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Kadiri Seyhi Miir Ali Baba’nin Bir Siiri ve Degerlendirilmesi

Oz

Halk arasinda Mr Ali Baba seklinde tanman Mehmed Efendi, Kadiriyye
tarikatinin Halisiyye kolu seyhlerindendir. Sivas’ta medfun olan Mehmed
Efendi, ilmi ve tasavvufi gayretleri ile doneminde etkin olmus bir stfidir.
Mehmed Efendi, Farscaya hakimiyeti ve bircok kimsenin Farscay1 6grenmesi-
ne olan katkisi kadar siir konusunda da mahir biridir. Mehmet Efendi’nin
Tenbihii’s-salikin adl1 tek eserinden onun biiytik ¢lgtide Mevlana'nin tesirinde
kalan bir sahsiyet oldugu anlasilmaktadir. Bu makalede, 19. Yiizyilda 6zellikle
Sivas ve cevresinde tesirli olan Mehmed Efendi'nin Farsca bir siiri, yine ken-
disi tarafindan yapilan serh tizerinden ele alinmistir. Mehmed Efendi'nin
zahir ulemaya yonelik elestirilerini kehriba ve saman ¢opti 6rneklemi tizerin-
den dile getirdigi yedi beyitlik bu siir, ayn1 zamanda onun siirdeki kabiliyetini
gostermektedir. Ayrica bu siirde Mehmed Efendi, divan edebiyatinda rengi ve
fiziksel ozellikleri gibi sebeplere siklikla kullanilan kehriba ve saman ¢opii
ornegi tizerinden miirsid-i kamil ve salik miinasebetine dair gortislerini ser-
detmistir. Makalede, Mehmed Efendi'nin bu 6rnek dolayisiyla izini stirdigii
Mevlana’dan etkilenmesi ve kehriba-saman ¢opii 6rnegi baglaminda dile ge-
tirdigi baz1 diisiinceleri tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Mar Ali, Siir, Serh, Kehriba, Saman Copti, Degerlen-
dirme.

Abstract

Mehmed Efendi, known as Mur Ali Baba, is one of the sheikhs of the Ha-
lisiyye branch of the Qadiriyya sect. Mehmed Efendi, who was buried in Si-
vas, is a sufi who was active in his time with his scientific and mystical efforts.
Mehmed Efendi is a master of poetry as well as his command of Persian and
his contribution to many people's learning of Persian. It is understood from
Mehmet Efendi's only work called Tenbihii's-salikin that he was a personality
largely under the influence of Mawlana. In the article, a Persian poem of
Mehmed Efendi, who was especially influential in Sivas and its environs in
the 19th century, is discussed through the commentary made by him. This
poem of seven couplets, in which Mehmed Efendi voiced his criticisms of the
apparent ulema through the example of amber and straw, also shows his ta-
lent in poetry. In addition, in this poem, Mehmed Efendi expressed his views
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on education and the relationship between the perfect master and the devotee
as the central subject, through the example of amber and straw, which are
frequently used for reasons such as its color and physical characteristics in
divan literature. The article focuses on the influence of Mevlani, whom Meh-
med Efendi traced because of this example, and some of his thoughts expres-
sed in the context of the amber-straw waste example.

Keywords: Mur Ali, Poetry, Commentary, Amber, Straw, Evaluation.

Giris

Halk arasinda “Mor Ali Baba” olarak taninan Mehmed Efendi, Kadiriyye
tarikatinin Halisiyye kolu seyhlerindendir. On dokuzuncu ytizyilda Musul,
Kerkiik, Bagdat, Diyarbakir, Urfa, 6zellikle Sivas ve gevresindeki irsad faali-
yetleriyle etkili olan Mehmed Efendi, Arapga ve Farscaya hakim bir stfidir.
Bu calismada Mehmed Efendi'nin Farsga bir siiri, kendisinin bu siire yaptig1
serh baglaminda degerlendirilmistir.

1. Mir Ali Baba’nin Hayati, Ailesi, Manevi Seyri ve Eseri

Kaynaklarda “Mor”, “Miir”1 ve “Niir Ali Baba”? gibi farkl1 isimlerle ken-
disinden bahsedilen bu zatin ismi “Mehmed”dir.? Babas1 Ahmed Pasa (6. ?),
dedesi ise Abdullah Pasa (6. ?)'dir.# Mehmed Efendi, 1812 ile 1817 yillar1 ara-
sinda Musul’da diinyaya gelir.5 Cocuklugundan itibaren maneviyata ilgi du-
yan Mehmed Efendi, biilug cagma geldiginde seyr i stiltk stirecine basladi-

1 Miar Ali Baba, Tenbihii’s-silikin, (istanbul: Millet Kiittiphanesi, Ali Emiri Ser’iyye Bolumdi,
848), 97b.

2 Abdulkadir Gulami, Divan-1 Gulami, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1291), 1a; Hiiseyin Vassaf,
Sefine-i Evliyd, haz. Ali Yilmaz-Mehmet Akkus, (istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2006), 4 / 63;
bni’'I-Emin Mahmtd Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sairleri, haz. M. Kayahan Ozgiil, (Ankara:
AKM Bagkanlig1 Yayinlary, 2000) 2 / 708; Haluk 1pekten, Mustafa Isen, Basili Divanlar
Katalogu, (Ankara: Akcag Yayinlari, 1997), 45.

3 Sivas Vakiflar Bolge Mudiirliigii Arsivi 604 numarali defter, 25 Rabiulevvel 1295, 129.

4 Vehbi Cem Askun, Sivas Sairleri, (Sivas: Sivas Kamil Matbaas1 1948), 105.

5 Ibrahim Olcaytu, Folklor Defterleri (1907-1945), haz. Sadik Peringek, (Ankara: Kalem
Yayinlari, 2001), 2 / 65; Yiiksel Goztepe, “Mar (Mor) Ali Baba Hazretleri”, Bir Goniil Eri:
Ihramcizade Ismail Hakki Toprak Sempozyum Bildirileri, ed. Alim Yildiz, (Sivas: Buruciye
Yayinlari, 2010), 31-32.
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g1 kendisi haber verir.¢ O, on bes yaslar1 civarinda Kadiri tarikatina intisap
eder. Onun bu tarikata intisabiyla ilgili verdigi bilgiden anlasildig1 kadariyla
Mehmed Efendi, bir gece riiyasinda Kadiri seyhi Abdurrahman Halis'i riiya-
sinda gormiis ve bu seyhin daveti tizerine Kerkiik’e giderek seyhe intisap et-
mistir. Kerkiik yakinlarinda bulunan Karabulak koytinde Abdurrahman
Halis’e intisap eden Mehmed Efendi, seyhiyle birlikte Kerkiik'e gider. Ker-
kiik’te bulunan Halisi hankahinda alt1 ay seyhine hizmet ile mesgul olan
Mehmed Efendi, seyhinin bir nazariyla cezbeye tutulmus ve kendinden ha-
bersiz bir halde Kerkiik'ten ayrilarak civarda bulunan magara, harabe ve
mezbelelerde yasamaya baslar. Mehmed Efendi, divaneligi sebebiyle ¢evresini
rahatsiz eden bir konuma diiser ve onun bu hali yedi yil stirer. Bu siirenin
sonunda hankaha gelen Mehmed Efendi, seyhinin iltifat: ile karsilasir. Seyhi-
nin ona verdigi hurma ile meczupluktan kurtulur. Kendisinin verdigi bilgiye
gore, cezbe halinde gecirdigi bu yedi yil1 bir riiya olarak hatirlayan Mehmed
Efendi, bu utang halinden dolay1 bir ay kimseyle konusamaz.”

Mehmed Efendi, Kerkiik’teki hankahta kaldig: siralarda bir gece seyhinin
babasi Ahmed-i Talabani'yi (6. 1841) riiyasinda goriir. Onun kendisine bir
mushaf vermesi neticesinde okuma yazma bilmedigi halde uyandiginda
Kur’an-1 Kerim'i okumaya basladigimi eserinde nakleder. Abdurrahmén-1
Halisi, Mehmed Efendi’ye lutfedilen bu halin ortaya ¢tkmamasi i¢in onu a’ma
bir Kur’an hocasina teslim ederek giinliik bir ciiz talim ile hatim ettirir.8

Mehmed Efendi’nin silsilesi su sekildedir: Tarikat piri Seyyid Abdiilkadir
Geylani> Cemalii'l-Irak Seyyid Abdiirrezzak> es-Seyh Osman el-Geylani> es-
Seyh Yahya el-Basri> es-Seyh Nareddin es-Sami> es-Seyh Abdurrahman el-
Haseni> es-Seyh Burhaneddin ez-Zenceri> es-Seyh Seyyid Muhammed
Ma’sum el-Medeni> es-Seyh Seyyid Abdiirrezzak el-Hamevi> es-Seyh Seyyid
Ahmed elHindi el-Lahori> es-Seyh Mahmiid ez-Zenkeni Talebani> es-Seyh
Ahmed et-Talebani el-Kerkiiki> Tarikat Sahibi Ziydeddin Abdurrahman et-
Talebani> Mehmed Efendi.®

Mir Ali Baba, Tenbih, 96a.

Miar Ali Baba, Tenbih, 96a-97b.

Mir Ali Baba, Tenbih, 100a.

Sadik Vicdani, Tarikatler ve Silsileleri, haz. Irfan Giindiiz, (istanbul: Enderun Kitabevi, 1995),
138.
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Seyhi, ilme olan istiyaki ve kabiliyeti dolayisiyla Mehmed Efendi’yi énde
gelen talebelerinden baska bir Mehmed Efendi (6. ?) isimli zata yonlendirir.
Bu zatin gozetiminde seri ilimleri tahsil eden Mehmed Efendi, ayn1 stirecte
bircok tasavvufi eseri de miitalaa imkani bulur. Iki yil siiren bu egitim siire-
cinden sonra Mehmed Efendi, seyhi tarafindan Rejav koytinde bulunan, baba-
st Ahmed-i Talabani'nin énde gelen talebelerinden Ahmedgah'm (6. ?) hizme-
tine vermistir. Burada iki y1l hizmet eden Mehmed Efendi, seyhinin yonlen-
dirmesiyle Bagdat’a gider ve seyhi ile orada bulusur. Bagdat'ta bes aylik bir
cile stirecini tecriibe eden Mehmed Efendi, tistadinin ¢agirmasi tizerine Ker-
kiikk’'e geri doner. Bu stireclerden sonra Mehmed Efendi'ye seyhi Abdur-
rahman Halis, hirka giydirir ve Sivas’ta bir Kadiri tekkesi insa edip, burada
irsad faaliyetleriyle mesgul olabilecegine inandigini belirterek onu Sivas’a
halife olarak gonderir.10

Kerkiik’ten yola cikan Mehmed Efendi, 6ncelikle Musul’a gider. Sonra-
sinda Acisu Colii tizerinden Diyarbakir’a ve nihayet 1260/1844 te Sivas’a ula-
sir. Sivas’ta, Kerkiik’ten tanidig1 bir kisinin evinde birkag gitin kaldiktan sonra
Halvetiyye tarikatinin Semsiyye kolunun dergahinda postnisin olan Seyh
[brahim-i Naibi'nin (6. 1281/1864) dergahinda bir hiicreye yerlesir. O donem-
lerde Tiirkce bilmeyen Mehmed Efendi, kendisinden sadir olan mecziibane
haller dolayisiyla bu dergahtan ayrilmak zorunda kalir. Mehmed Efendi, Ga-
nem Mahallesi'nde bulunan bir mektebe yerlesir ve kisa stirede bu mektep
Kadiri tarikatin1 sevenler tarafindan ilgi odag: haline getirilir.1?

Mehmed Efendi, burada kendisine intisap edip Kadiri usulii tizere seyr
stiltk stirecine dahil olmak isteyenlere, seyhinden daha 6nce aldig: miisaadeyi
teyit ettirmeden boyle bir adim atamayacagini ifade eder. Abdurrahmén
Halis’e Mehmed Efendi'nin durumu iletilince o, Mehmed Efendi’yi vekili ola-
rak tayin ettigini belirten bir mektupla ona bu konuda tekraren izin verir.
Mehmed Efendi, seyhine bu konuda kendisini yeterli gérmedigini ihtiva eden
bir mektup gondermesi tizerine seyhi ona bir erbain ¢ikarmasini tavsiye eder.
Mehmed Efendi, bu erbainin ardindan seyhinin emri ve miisaadesiyle Sali ve

10 Mar Ali Baba, Tenbih, 103a-105a.
11 Ata Terzibasi, Kerkiik Sairleri, (Kerkiik: Cumhuriyet Basimevi, 1968) 2 / 26; Alim Yildiz,
Sivasli Sairler Antolojisi, (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2003), 31.
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Cuma giinleri Kadiri ayin-i serif-i icra eder. Kimseden yardim almadan irsad
hizmetlerini siirdiiren Mehmed Efendi, Imaret Mahallesi’'ndeki tekkesini
1270/1854'te tamamlamaya muvaffak olur. Tekkesi icin bir vakif tesis eden
Mehmed Efendi, vakfa gelir saglayan bazi akarlar verir. Mtr Ali Baba 25
Rabitilevvel 1295/29 Mart 1878 de dergahini vakif haline getirir ve en biiytik
oglu Abdiilkadir Gulami’'yi miitevelli tayin eder. Bu vakfiyede, dergadh mesi-
hat1 inkirdza ugradiginda Kerkiik’'teki Abdurrahman Talebani Dergahi post-
nisini yetkili kilimmistir. Mehmed Efendi, miitevelli tayin ettigi Abdtilkadir
Gulami'ye 26 Safer 1298/28 Ocak 1881’de bir vakfiye daha hazirlattirarak
dergahmm imkanlarim genisletir. Mehmed Efendi, 1270/1854'te Omer Aga
isimli bir zatin kizi olan Miintehd Hanim ile evlenir, 1271'de bu hanimdan
Abdtilkadir ismini verdigi ilk oglu diinyaya gelir. Mehmed Efendi'nin ikinci
esinin adi Dudu Hanim’dir. Bu evliliginden Seyfeddin, Muhyiddin, Abdur-
rahman ve Ali Sirr1 ismini verdigi dort evlad: diinyaya gelir. Dudu Hamim,
Miar Ali Baba’dan 6nce, Muhyiddin isimli cocugu da kiigiik yaslarda vefat
eder. Mar Ali Baba'nin Zahide isminde bir hanimi1 daha vardir.12

Mehmed Efendi, dergah faaliyetlerinin yan1 sira dergahinin yaninda tesis
ettigi ve Altuncuoglu Mehmed Efendi ile oglu Abdiilkadir Efendi'nin mual-
limlik yaptiklar1 bir sibyan mektebinde ¢ocuklarm ilmi ve irfani gelisimi icin
de gayret gosterir.’®> Mar Ali Baba, 1301/1884 senesinin Recep ayinda vefat
eder. Biiytik oglu Abdiilkadir-i Gulami kendisinden sonra postnisin olur ve
bu vazifeyi 1303 /1886 yilinda vefat edene kadar stird{irtir.4

12 {brahim Aslanoglu, Sivas Meshurlari, (Sivas: Sivas Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Midurlagi
Yayinlari, 2006), 1 / 379.

13 Talip Mert, “Mar Ali Baba’ya Dair Arsiv Belgeleri”, Hayat Agact Dergisi 9 / 1, (Sivas 2007),
89; Olcaytu, Folklor Defterleri-11, 64.

14 Hir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavouf (19. Yiizyil), (istanbul: Insan Yayinlari,
2003), 373. Makalede Mehmed Efendi’ye hasredilmis iki calismadan biiyiik clctide istifade
edilmistir. Bunlardan ilki Fatih Cinar'in Miir Ali Baba, adli calismasidir. Bu calismadan
Mehmed Efendi'nin hayat ile ilgili bagliklarda istifade edilmistir. Makalede istifade edilen
ikinci calisma Miicahit Kibris tarafindan hazirlanan Milr Ali Baba ve Tenbihii’s-salikin Isimli
Eseri bashkl yiiksek lisans tezidir. Makalede, Mehmed Efendi'nin Farsca olan siirinin
terctimesi ve siirin serhine dair serdettigi gortisleri konusunda bu tezden istifade edilmistir.
Fatih Cmar, Miir Ali Baba, (Sivas: Buruciye Yayinlari, 2012); Miicahit Kibris, Miir Ali Baba ve
Tenbihii’s-Salikin Isimli Eseri (Metin ve Inceleme), (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).
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Mehmed Efendi'nin bilinen tek eseri “Tenbihii’s-salikin™ dir. O, “...Tiirki
lisdnwyla bir risdle cem ve tertib edib ona Tenbihii’s-salikin ismiyle tesmiye ettim.
Hemdn Allah Tedla te’sirini halk eyleye” seklindeki ifadeleriyle eserinin ismini
zikreder ve bu eseri Hakk’in hosnutlugunu ve taliplerin goniillerini kazanmak
icin kaleme aldigimi belirtir. Mehmed Efendi'nin eseri, zahir ulema olarak ni-
telendirdigi kesime yonelik elestiriler icermektedir. Miuellif, seyhi Abdur-
rahman Halis, onun babasi, Sivas’a gelis stireci ve Hak yolcusuna nasihatler
iceren bir isleyise calismasini sekillendirmistir. Eserin bilinen tek nitishas1 Mil-
let Kiittiphanesi, Ali Emiri Ser’iyye Boliimiti, 848'de bulunmaktadir ve Meh-
med Efendi'nin ismi burada “Mir Ali” olarak ge¢mektedir. Eser,
178x113,122x67 mm. ebatlarindadir ve bordoya calan kirmizi mukavva bir
cildi vardwr. Cilt yekpare ve saglam vaziyette olup miicelled tamamen
Tenbihii’s-salikin’e aittir, icinde bagka bir eser bulunmamaktadir. Eser 143 va-
raktan olusmaktadir. ik varagin ilk sayfasinda temelliik kayd1 yer almaktadur.
Biitlin varaklar altin saris1 parlak bir ¢izgi ile cergevelenmistir. Her varak 15
satirdan olusmakta, sadece ti¢ yerde varaklardaki satir sayilarinda degisiklik
gortilmektedir. Eser, harekesiz ve okunakli bir nesih yazi ile kaleme alinmustir.
Eserin istinsah tarihi 1279/1863'tiir.15

2. Mar Ali Baba’nin Siiri ve Yaptig1 Serh

Farscada uzman biri olan Mehmed Efendi, siir konusunda da yetkindir.
Onun Tiirk edebiyatinin yakin tarihindeki ¢nemli isimlerden biri olan Ziya
Pasa ile olan yakinlig: ve siirlerinin yer aldig1 mektuplarla degisik zamanlarda
irtibat kurmasi siirdeki maharetini gozler oniine seren verilerdendir.’e Meh-
med Efendi’nin eserinde yer verdigi kaynaklardan hareketle onun Feridiiddin
Attar (6. 618/1221) ve Abdurrahman-1 Cami’den (6. 898/1492) biiytiik olctide
etkilendigi sdylenebilir.l” Onun siirdeki kabiliyetini gosteren en 6nemli veri
ise calismaya konu olan, eserinde kaleme aldig1 ve serhini de kendisinin yap-
tig1 Farsca siiridir. Bu siirinde Mevlana'nin tesiri agikca goriilen Mehmed
Efendi, miirsid-i kamil, seyr  stiltk, zahir ve batin ilimler gibi konulari isle-

15 Cinar, Milr Ali Baba, 89-91; Kibris, Miir Ali Baba ve Tenbihii’s-Salikin Isimli Eseri, 55-59.
16 Cinar, Miir Ali Baba, 26-35.
17 Mr Ali Baba, Tenbih, 95a.



Kadiri Seyhi Miir Ali Baba’nin Bir Siiri ve Degerlendirilmesi

mistir. Onun yedi beyitten olusan siiri ve igerigine dair yorumlar1 su sekilde-
dir:

2.1. Birinci Beyt ve Serhi
Gr 20 25 3ol S e sl el Lgs il S

“Eger kehriibamn deriinunda cdzibe kuvveti olmasa samani nasil cerr ve celb
edebilir?”

Mehmed Efendi, bu beyitte sekle 6nem veren rustim ulemasini, batin ala-
nini eksik birakmalar1 gerekgesiyle elestirir. O, kalpleri ulim-i zahire ile be-
denleri stislu elbiselerle tezyin edilmis olsa da alimlerin miirsid-i kamiller
olmadan i¢ alemlerinde kehriba gibi degerli sekliyle bulunan safa ve cilalarin
disartya cikaramayacaklarmni ifade eder. Mehmed Efendi burada, kehriba
benzetmesinden hareketle insanda bulunan cevheri/6zii agiga ¢ikarmak igin
manevi seyrin gerekli oldugunu vurgular. Beytin serhinde, insan ruhunu asli
vatanma yonlendirecek, hal ve makamlar1 gecirerek onu velilik derecesine
ylikseltecek seyin miirsid-i kamilin himmeti oldugunu soyleyerek bu fikrini
daha net bir sekilde ortaya koyar. Ona gore, zahir ilimlerde mahir olanlar,
miirsid-i kdmile teslim olmayip onlara samimiyetle sevgi beslemezlerse ser’i
ilimlerdeki ilahi sirlar1 ve esyadaki esrar-1 mekntineyi idrak edemezler. Meh-
med Efendi, bu sirlara vakif olabilmek i¢in miirsid-i kdmile teslim olmanin
yani sira strekli zikir {izere olmak, seyhin himmetine layik olmak, onun
ruhaniyetinden istimdad etmek, duasini almak ve bu nimetleri kaybetmekten
korkmak gibi hususlar1 da zikreder. Ona gore rustm ehli, esrar-1 azime-i
rubtbiyyet ve esrar-1 fehime-i ultthiyyete ulasamayan kimselerin serfat ilimle-
rinin de sirlarima vakif olamaz, miisdhede ve miikasefeden mahrum kalir.
Mehmed Efendi'nin yaptig1 yoruma gore, zahir ilim ehli esyanin hakikatine
ve Hakk'in tecellilerine yonelik bir istek duysa, bu durumda zéhir ilmiyle bir
sey yapamayacagi i¢in bu konuda basarisiz olur. Ciinkii manevi sahanin genel
manada tesir edici adimi akil ve bilimsel calismalar sonucunda elde edilen
ilim degil, zikir, riyazet, miirsid-i kamile teslimiyetle elde edilecek olan
miikasefe ve miisidhede halleridir.18

18 Mar Ali Baba, Tenbih, 72a.
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Bu beytin serhinde Mehmed Efendi, ulemanin dinin emir ve yasaklarmi
halka anlatip bu yolla gecim saglamalarini, bu sekilde diinya sevgisine diistip
tevbeden gafil kalmalarmi ve riya illetine miiptela olup saman gibi kiictictik
ilahi bir sirra vakif olmama tehlikesine karsi onlar1 uyarir. O, altin ve giimiis
gibi kiymetli madenlerin toprak icerisindeki hallerinden kurtulup degerleri ne
ise o degere ancak bir usta marifetiyle kavusmalar1 gibi ulemanin da bir miir-
sid-i kamil elinde diinya dertlerinden kurtulup hakikat yolcusu olmalarini
zorunlu gordugunu beyan eder. O, alimleri fesahat ve belagat ilimlerinde
mahir olmalarina karsmn, Hakk'in rizasina uygun bir sekilde bu birikimi kul-
lanmay1p insanlar arasinda sochret elde etmek icin bu ilimleri tahsil ettikleri
gerekgesiyle de elestirir.??

Mehmed Efendi'nin beyitte zikrettigi kehriba insanlarin deger verdigi ve
islenebilir bir malzemedir. Mehmed Efendi’ye gore ulema, kehriba cevherine
sahip ancak hentiz islenmemis kimselerdir. Mehmed Efendi, bu benzetmesiyle
ne zaman Hak onlar1 esma sifatiyla stislerse o zaman onlar miisadhede ve
miikasefeye ulasir ve arif-i billah olurlar, kanaatini paylasir. Onun bu ifadele-
ri, Hakk’1 arayan kimsenin zahir ve batin dengesini gozetmeye calismas: ge-
rektigi yontindeki kabuliine de bir isarettir. Mehmed Efendi burada, her insa-
nin dogustan vasil-1 illallah olabilecek bir potansiyele sahip oldugu fikrine
gonderme yapar ve kisinin kendini gerceklestirebilmesi icin bir mdiirsid-i
kamile bende olmas1 gerektigi seklindeki anlayisi dile getirir. O, 6ze don-
mek ve dzde var olmak icin Hz. Peygamber’in ashaba miirsid-i kamil olup
onlar1 Hakk’in boyasi ile boyama basaris1 6rnekliginde bir gayretin salik icin
kacimilmaz oldugunu vurgular.

2.2, Ikinci Beyt ve Serhi
N P e by Saalfey gl OIb g e il Sy e

“Bir alimde Hakk'in niiru bulunmasa derya misali cogan ilmiyle maksida nasil
vasil olur?”

Mehmed Efendi’ye gore Hakk'in nuruna mazhar olan kimse, ask-1 ilahide
miistagrak olmak serefine nail olur. O, beytin serhinde Sems-i Tebrizi (6.
645/1247 [?]) ile Mevlana arasindaki iliskiyi 6rnek vererek Hakk'in nurunun

19 Miar Ali Baba, Tenbih, 72a-74b.
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yani tevhid ilminin nurunun Mevlana'nin kalbine ilka edilisine isaret eder ve
ask atesi ile Mevlana'nin bulusmas: gibi ulemanin ask deryasi ile bulusmasi
gerektigini vurgular.2 Halk icerisinde takva sahibi gibi gortintip hasyet hissi-
yatindan uzak, sekli bir miisliimanligi benimsemeleri dolayisiyla ulemaya
dikkatli olmalarini telkin eden Mehmed Efendi,?! onlarin ilimlerinin kiyafetle-
rine ve viicutlarina tesir eden bir ilim olmasi ve goniillerine tesirden uzak bir
adim olmas1 dolayisiyla onlar1 bu alandaki eksikliklerini fark etmeye davet
eder. Zahirde kalip gonle sirayet etmeyen ilmin haset, riya, benlik ve ibadet-
ten uzaklasma gibi tehlikeleri oldugunu sdyleyen Mehmed Efendi,?? ilmi degil
ilimle tezyin oldugu halde Hz. Peygamber’in yolunu temsil edemeyen zahir
ulemay1 elestirdigini sozlerine ekler. Bu konuda Mevlana'nin; “Timi bedene
verirse bir yilan olur, ilmi kalbe verirse bir dost olur” soziinii nakleden Mar Ali
Baba, Mevlana'nin da ilmi kiigtimsemedigini, onun ilmi kalp yerine bedene
yonlendiren ulemaya uyarida bulundugunu soyler.2

Mdar Ali Baba, herkesin marifet nuruna ulasamayacagina isaret ettigini
soyledigi beyitte ayn1 zamanda gayretin 6nemine de vurgu yapar. O, kisaca
ezelde takdir edilen seylerin kullarin basma gelecegini ancak takdire uygun
olarak hareket edenlerin bu taksimatta kendilerine liitfedilen nimete ulasabi-
leceklerini su sekilde dile getirir: “Netice-i kelam hi¢ kimse takdirinde olmayan
nimeti gercekten taleb etmez. Ve bazi dahi takdirinde marifetulldh olmayan kimse
tahsil-i marifetullah niyetiyle dergah-1 mesayihe miilazemet ve biraz say ve hizmet
ederler ise de yine onlarda ya kalben ya zdhiren bir kusiir zuhiiru sebebiyle ol say ger-
cek taleb olmayip ya riyd veya hevd-i nefs yahiid bunlar gibi bir sey olur. Nihdyet, ol
taleb kemdle ermeyip zevdl bulur ve ebter olup ndkis kalir. Ve bu makam giizelce te-
emmiil eyleyin.” 24

Mehmed Efendi, gayretle Hakk’a vuslat1 arzulayan kimsenin bir miirsid-i
kamile teslim olmadan insan-1 kdmil sirrma mazhar olamayacagimni bu beytin
serhinde bir kez daha tekrar eder. Ona gore nebiler ve veliler, fail-i hakiki olan
Hakk’m “Hddi”, seytan ve aveneleri ise “Mudill” isimlerinin zuhtruna vesile-

20 Mar Ali Baba, Tenbih, 75b.
21 Mdar Ali Baba, Tenbih, 76a.
22 Miar Ali Baba, Tenbih, 76b.
23 Muar Ali Baba, Tenbih, 77b.
24 Mar Ali Baba, Tenbih, 78a-78b.
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dirler. Dolayistyla kisinin vasil-1 ilm-i hakikat olmas: bir miirsid-i kamilin
irsddina muvéfik olmakla miimkiindiir.?> Burada Mehmed Efendi, batini ilim
ile zahiri ilim arasinda mukayese de yapar. O, batini ilmin tahsili icin rehberi

zorunlu gormesini, zahiri ilim icin de bir yol gosterici olmasmin zorunlulu-
gundan hareketle dile getirir.26

Goruldgi gibi bu beyitte Mehmed Efendi ulemays, ilimleri ne kadar ¢ok
olursa olsun benlik iddiasindan vazgecmedikleri ve Hakk’in tecellisinin nur-
larmna goniillerini agik hale getirmedikleri stirece gercek bilgiye ulasmada
nakis kalacaklarini hatirlatarak tenkit eder. Ona gore gercek bilgi, Hakk'in
kuluna lutfettigi ve kulun nefsini dizginleyerek ilahi tecellilere acik bir hale
getirdigi kalple miimkiindir. Stfilerin genel kabuliinti yansitan bu gortistin-
den hareketle Mehmed Efendi, kisinin disin1 siisleyen ve sirl olan zahir il-
min derya misali olsa dlimde manevi bir nesveye biirtinmeyecegini belirtir. O,
kalbin hakiki bilgiyi elde etmedeki fonksiyonuna isaret ederken, Sems-i
Sivasi'nin dile getirdigi “Stir ¢ikar agyirt dilden ti tecelli ede Hakk/ Padisah kon-
maz saraya hane mamur olmadan”?” beytiyle paralel bir goruis serdeder. Dikkat
edilirse Mehmed Efendi, bu beyitte Hakk’in nurundan bahsetmistir. O, bu
ifadesiyle Nur suresinin otuz besinci ayetinde? ifade edilen ve stfilerin bu
ayetten hareketle Hakk'm her seyde tecellisinin oldugunu kabul ettikleri fikri
benimsedigine isaret eder. Bu diistinceye gore salik, Hakk’m nuruna ne kadar
yaklasirsa o kadar Hakk'mn niifuzu kisi tizerinde etkili olur. Yakinlig1 nispe-
tinde salike Hakk’in sirlar1 agilir ve gercek bilginin izindeki salik hakiki bilgi-
ye bir adim daha yaklasir.?? Mehmed Efendi, bu beyitte hasyet haline biirtin-
miis kimseleri muhakkik alim olarak kabul ettigini deklare eder. Ciinkii
Kur’an’da, hakiki alimler “Allah’a karst ancak; kullar icinden alim olanlar derin

25 Miar Ali Baba, Tenbih, 80b.

2 Mfr Ali Baba, Tenbih, 81b.

27 M. Fatih Giineren, Sivasi Siirleri, (istanbul: Secil Ofset, ts.) 34.

3 “Allah, goklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun temsili sudur: Duvarda bir hiicre; icinde bir
kandil, kandil de bir cam faniis icinde. Fanils sanki inci gibi parlayan bir yildiz. Miibarek bir agagtan,
ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile
neredeyse aydmnlatacak (kadar berrak)tir. Nur iistiine nur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir.
Allah, insanlar igin misaller verir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.” en-Nur 24/35.

2 Imam Gazali, Miskatii'l-envir (Nur Metafizigi), trc. A. Ctineyd Koksal, (Istanbul: Biiytiyenay
Yayinlari, 2016), 39-40.
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saygt duyarlar. Siiphesiz Allah mutlak gii¢c sahibidir, cok bagislayandir”30 seklinde
tasvir edilir. Mehmed Efendji, ilmin de nur oldugunu bu yoniiyle ilmin degerli
oldugunu ancak Hakk’a kurbiyetin hasyet haline biirtinmekle gerceklesebile-
cegini soyler. Onun burada vurgulamak istedigi bir husus da onceki beyitte
dile getirdigi gibi, zahir ilimle baz1 manevi dereceler elde edilse de bir miirsid-
i kdmil olmadan vuslata ulasmanin miimkiin olmadig: seklindeki kanaatidir.

Mevlana'nin Mesnevisinin girisinde kisiyi Hakk’a vasil kilacak miirsid-i
kamile isaretle asil yurdundan ayrilan neyin maharetli ellere sahip bir usta
tarafindan islem gordiikten sonra aska cagri yapmasini vurgulamasi gibi3!
Mehmed Efendi de ilimle tezyin olan kisiye bu nur ile ask deryasina dalip
vuslat gayreti ile donanmas: gerektigini ve bu konuda bir yol gostericinin
rehberligine basvurmasimin zorunlu oldugunu tekraren hatirlatir.

Mir Ali Baba, son misrain serhinde hakikat yolcusu olmasi ezelde takdir
edilen kimselerin ancak vasil-1 ilallah olabilecekleri ve bu nimete o kimselere
ulastiracak sebeplere nail olabilecekleri konusunu da giindeme tasir. Buna
gore, kisi diinyada riisum ehli olarak bulunsa, kendisinde bulunan ve onu
Hakk’a vasil kilacak potansiyeli fark edip miirsid-i kdmile teslim olup seyr i
sultik yoluna revan olsa dahi ezelde onun hakkinda hakikate ulasma takdiri
yapilmamissa bu noktaya varamaz. Fail-i hakiki olan Hak, ezelde bir kimse
hakkinda hakikate ulasmasini takdir etmemisse o kisi dergaha gitse, miirsid-i
kamile hizmet etse ve niyet olarak marifetullahi tahsil etmek istese dahi bu
konuda ezelde takdir edilen durum geregi kalbinde veya zahirinde olan ku-
sur(lar) sebebiyle manevi yolculugunu basariya ulastiramaz.32 Bu misraimn ser-
hinde Mehmed Efendi'nin verdigi bilgiye gore, diinyada kisiye zahir ilim ol-
sun batini hakikatler olsun ezelde litfedilen istidada gore gerceklesmektedir.
Yani ezeldeki takdire uygun olarak sebepler ortaya g¢ikmakta, eger kisiye
riisim ehli olmas: takdir edilmisse kisi o yolun gereklerine nail olup ilim tah-
sil etmekte, ezelde Hakk'in takdiri ile kendisine batini sirlar takdir edilmisse
bu kisi de manevi seyre giden sebeplere kavusup seyrini tamamlamaktadir.
Burada Mehmed Efendi'nin kiilli irdde sahibi Hakk’in takdiri, ciiz'1 irdde sa-

30 el-Fatir 35/28.
31  Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, serh. Abidin Pasa, (istanbul: iz Yaymcilik, 2007),1 / 17.
32 Miar Ali Baba, Tenbih, 78a-82a.
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hibi bireyin kesbi baglaminda hidayet nuruna dikkat cektigi ve zahir-batin
hakikatleri idrak etmedeki seyrin Hakk’a ve kula bakan taraflarina dikkat
cektigi gortilmektedir.3

2.3. Uciincii Beyt ve Serhi
i 317 3y A5 S dpE0y gl e p3 M ey el ABl S

“Bir insanda hidayet niiru yoksa hesap giiniinde menziline giden yolunu arayip
bulamaz.”

Mdar Ali Baba, burada zikrettigi hidayet nurunun 6nceki beyitte zikredi-
len ve ezelde kisiye tahsis edilen hisse oldugunu sdyledikten sonra,3* bu beyti
onceki beyti tekit i¢in zikrettigini sdyler.3> O, bu beyitte hidayet nuruna dikkat
cekerek bu nurdan mahrum kalan kimsenin hesap gitintinde gercek kurtulusu
simgeleyen Hakk’1 temasa nimetinden mahrum kalacagina dair bir yorumda
bulunur.? O, Hakk'in diledigi kimseyi hidayete erdirecegi yoniindeki vaa-
dinden3” hareketle hidayetin vehbi bir nimet oldugunu ancak bu nimete ula-
sabilmek icin salikin gayret kusagini kusanmasi gerektigini dile getirir. O,
hidayetin vehbi bir nimet oldugu yoniindeki kanaatini bir sonraki beyitte da-
ha agik bir sekilde ifade eder. Onceki iki beyitle birlikte degerlendirildiginde
goriiliir ki Mehmed Efendi’ye gore hidayet nuru, sirf ilim tahsili ile elde edile-
bilecek bir husus degildir. Ona gore, ancak ihlasla bir miirsid-i kamile tabi
olan kimse gercek manada hidayet nuruna ulasabilir.

24. Dordiincii Beyt ve Serhi
e b a1 i) 31 338 yp0 S Lo 4t Iy ole Syl j ui & S

“Allah, ilahi liitfuyla giinesten aya parlak bir niir bahsetmese ay nasil miinevver
olabilirdi?”

33 Mir Ali Baba, Tenbih, 78b-80a.

34 Mdr Ali Baba, Tenbih, 82b.

35 Mar Ali Baba, Tenbih, 83a.

36  Miar Ali Baba, Tenbih, 85a.

37 Ornek olarak su ayeti zikredebiliriz: “Sen, sevdigini dogru yola eristiremezsin, ama Allah,
diledigini dogru yola eristirir. Dogru yola girecekleri en iyi O bilir.” el-Kasas 28/56.



Kadiri Seyhi Miir Ali Baba’nin Bir Siiri ve Degerlendirilmesi

Mehmed Efendi, bu beytin serhinde Hakk'm cémert oldugunu ancak bu
comertligini cesitli vasitalarla kuluna liitfettigi belirttikten sonra, kisinin
Hakk’in sirlarina mazhar olabilmesi i¢in bir miirsid-i kdmilin 6niinde diz
¢okmesinin kisiye Hakk'in liitfedecegi vuslat nimeti igin bir vesile oldugunu
soyler. Bunu giines ve ay metaforu ile izah eden Hazret, ayimn yaratilis itibariy-
le 15181 kabul etme ve yansitma ¢zelliginin oldugunu ancak 15181 ana kaynak
olan giinesten almak suretiyle bu kabiliyetini izhar edebildigini soyler. O, ayin
gilinesin karsisindaki durusuna dikkat ceker. Giines ile ay arasina herhangi bir
engel girerse ayin ziyasiz kalacagini soyleyerek kisinin tistad: ile arasina nefs,
seytan ve diinya gibi engeller koymamasi gerektigini sdyler.3s

2.5. Besinci Beyt ve Serhi
U Jal poly uagle buld ST Ly 1y e dsls b SIS oa

“Nasil ki ay giinesten 151k almadan aydinlanamazsa bir alim de bir miirsid ol-
maksizin feyz alamaz.”

Mehmed Efendi bu beyitte, ilmin nuru ile aydinlanan ulemanin ay gibi
glinesten 151k almaya muhtag¢ oldugunu, bunu bir miirsid-i kadmile teslim ol-
mak suretiyle gerceklestirebilecegini ve bu sekilde gaflet tuzagindan kurtula-
rak Hakk’a vasil olabileceklerini dile getirir. O, baskalarma vaaz 1 nasihat
edip kisinin kendisini ihmal ederek hasyet halinden mahrum birakmasinin
anlagilabilir bir adim olmadigmi belirtir ve seyhin duasi, himmeti ve rthani
istimdad1 olmadan nefislerin miilheme ve mutmainne makamlarmna ytiksele-
meyecegini sdyler.? Ona gore, ulemanin ¢ogu nefs-i emmare derecesini ge-
¢emez. Ulemadnin bu asamay1 gecip levvame makamina ytikselebilen az bir
kismi ise bu dereceyi nefis makamlarinin nihayeti sanarak biiyiik bir yanilg:
icerisine diiser.#0 Mehmed Efendi, bu ve 6nceki beytin genel manasini yansit-
mas! bakimindan evliyaulldhin ortak kanaati oldugunu soyledigi su ifadeyi
paylasir: “Hdsili cemi-i evliydullah kirdm aleyhimii’r-rahmetii ve'r-ridvin, tetebbii
edip soyle bilmisler ki, kaderinde velayet bulunan kimseler alem-i diinyada serdit-i
vusiil ve erkan-1 usille ve adab-1 serifeye kalben ve zdhiren kema yenbegi miilazemet

38  Miuar Ali Baba, Tenbih, 85b.
39 Madar Ali Baba, Tenbih, 86b.
40 Mar Ali Baba, Tenbih, 87a.
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edip bir miirsid-i kamilin izince gitmedikce mazhar-1 veldyet olmuyorlar. Ve halat ve
makamattan bir sey bulamiyorlar. Belki miirside teslim olmak ma’rifet-i Mevld'nin
mevkiif-i aleyhi olmakla kim ki arif olacak ise evveld miirside bey’at eder. Ve ancak
onun irsadi ile siva-y1 ma’rifetulldha gider. Ve giizelce teemmiil olunsa uliim-i zahire
ve kezalik hirfet ve sandyidan ve hiinerlerden her birisi husiiliinde ve maliim olmasin-
da hikmet-i ilahiyle tistadinin ve ehlinin talimine muhtdc bulunmugtur.” 41

Mehmed Efendi'nin bu beytin serhinde ulemada gozlemledigi bazi1 hu-
suslar dolayisiyla onlar1 tasavvuf yoluna davet ettigi gortiliir. O, ulemanin
baskalarma gtizel ahlak ilklerini telkin edip kendilerinin bu ilkelerle yasama-
malari, kibir, bugz ve hased gibi kotii ahlaki adimlarla hareket etmeleri,*? te-
vekkiil, tefviz, teslim, sabir ve riza gibi manevi donanimlardan mahrum olma-
lar1, bu tiir adimlarin kazangsiz bir sertiveni ifade etmesi ve gizli sirke kisiye
diistirmesi gibi hususlar1 diistintip tasavvuf yoluna yonelmeleri gerektigini
soyler. Mehmed Efendi, kisinin nefs-i emmare ve levvame derecelerinin 6zel-
likleri sebebiyle bu hatalarin farkinda olsa dahi yanlis adimlarmni terk edeme-
yecegini, Ozellikle, yapisi ates olan emmare derecesinde ofke ve aceleci bir
tarzla davranislarini sekillendirip perisan bir noktaya stirtiklenecegini belirtir.
O, emmareye nispetle levvame derecesinde olan kisinin hatalarmin aff1 i¢in
Hakk’tan bagislanma dileme gayretinde olacagini ancak kararsiz ve istikrarsiz
yapist geregi levvame derecesinde olanlarin da ayaklarmi kaymaktan kurta-
ramayacaklarini soyler.#> Mehmed Efendi nefsi, emmare ve levvdmeden kur-
tarip miilheme ve mutmainne derecesine ytikseltebilenlerin kurtulusa erebile-
ceklerini bunun da bir miirsid-i kdmilin yolundan gitmekle mtimkiin olacag-
n1 savunur. Bu sekilde evsaf-1 hamide ve efal-i haseneye kavusan kisi ise sabur,
sidk, ihlas, miicahede, riyazet, tevekkiil, teslim, tevfiz, rahm, miurtvvet, sef-
kat, sehavet, kesf, varidat, keramet, kabz, bast, tins, heybet, celal, cemal, kes-
rette vahdet ve vahdette kesret gibi bircok giizelligin igerisinde kendisini bu-
lur.+

Mehmed Efendi'nin kadmil mirsidlere tabi olmaya vurgu yaptig1 bu be-
yitte ulemayi, ahlaki dontistimdeki zafiyetleri dolayisiyla tenkit ettigi gortl-

41 Mdar Ali Baba, Tenbih, 87b-88a
42 Miar Ali Baba, Tenbih, 88b.
43 Mar Ali Baba, Tenbih, 89a-89b.
44 Muar Ali Baba, Tenbih, 90b.



Kadiri Seyhi Miir Ali Baba’nin Bir Siiri ve Degerlendirilmesi

mektedir. Onun, miirsidin kurbiyyete vesile oldugunu izah edebilmek igin
hicbir ilmin rehbersiz 6grenilemeyecegi, manevi seyrin rehberi olan miirsid-i
kamiller olmadan da seyr i stiltk siirecinin gerceklesmesinin miimkiin ola-
mayacagl hususunu dile getirdigi goriiliir. Hazret, otke, sehvet, riya ve diger
kotti hasletlerle rehberlik yapilamayacagimi vurgular. Zahir ilmi elde etmesine
ragmen bu kott hasletlerin kiskacinda kivranan ulemanm baskalarma degil
kendilerine de yon verememeleri dolayisiyla perisan bir halde olduklarim
soyler. Mehmed Efendi'nin bu beyitte 1s5181n1 giinesten alan ayin giines ile ara-
sina baska cisimlerinin girerek giinesin 1s1§indan mahrum kalip karanliklara
biirtinmesi gibi ulemanin da feyzin kaynagi olan Hakk'in nurunu yansitan
miirsid-i kdmillerden mahrum kalmamalarma dair vurgular: da dikkat geki-
cidir.

2.6. Altinci Beyt ve Serhi

by oo ) oS ) O 08 J 33 LS Ogm 5 S 5 Ut 2 0

“Evliyaullahin toprak olan viicutlar kehriba gibidir. Bu kevn 1ii fesad alemini di-
ledigi yere gotiiriir.”

Mdar Ali Baba, bu beytin serhinde ¢ncelikle Allah dostlarinin ilahi litufla
bazi tasarruflara sahip olduklarini dile getirir. O, evliyaullahin kendilerinden
bir giicle degil Hakk’in onlar1 vekil tayin etmeleri neticesinde boyle bir tasar-
rufa sahip olduklarii belirtir. Siirinde dlemi samana benzetmesini ise alemle-
rin manevi nimetlere gére saman olusu ile izah eder. Bu benzetme ile ev-
liyaullahin kehriba gibi yaratilis ve gayretleri ile degerli olan makamlarina
dikkat cekmek istedigini, yine onlarin manevi dlemlere nispetle degersiz olan
bu alemdeki tasarruflarini izaha calistigini soyler.#> Onun, Allah dostlarini
topraga benzetmesini onlarin da topraktan yaratilismis olmalari, gida ile bes-
lenip bedenlerinin gelismesini saglamalar1 ve vefatlarinin ardindan bedenleri-
nin tekrar topraga emanet edilmeleri gibi hususlara isaret etmesi i¢in zikretti-
gini belirtir. O, evliyay1 topraga benzetmenin farkli boyutlarinin da oldugunu
nakleder ve evliyanin en biiyiik alamet-i farikasi olan tevazuuna isaretle bu
benzetmeyi yaptigini sozlerine ekler. Mehmed Efendi, topraga benzettigi Al-
lah dostlarinin bu benzetme ile siiktineti tercih eden, kendilerini haksizlik

45 Miar Ali Baba, Tenbih, 91a.
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yapan olsa da goniil incitmemeyi yegleyen, kotii ve incitici cevap vermeyen
yonlerine isaret ettigi bilgisini de nakleder.# Insanlara gosterdikleri algak go-
niillti tavirlar nedeniyle onlar1 gorenler tarafindan hakir ve zelil kabul edildik-
lerini soyledigi Allah dostlarinin insanlara kibirlenmemek igin genellikle gi-
yim kusamlarinda asirtya kagmamalarmin ve hicbir kinayicinin kinamasindan
korkmamalarinin Allah dostlarin1 boyle bir akibetle karst karsiya biraktigini
ifade eder. Hakk’'in dostlugunu elde eden boyle kimselerin insanlarin alaylar:
ve hakaretleri dolayisiyla incinmeyeceklerini, kimseye beddua etmeyecekleri-
ni, kendilerini anlamayan insanlar1 rahatsiz etmemek icin hayatlarinin buiyiik
kismini harabe ve magaralarda gegirmeyi goze aldiklarmi zikrederek ev-
liyaullahin bazi 6zelliklerini siralar.4”

Mehmed Efendi, nefislerini 1slah eden Hak dostlarinin tabiatlarinin ates
olmaktan kurtulup kararsizlik halinden de siyrilarak ahlak-1 hamide, efal-i
ser'iyye ve halat-1 cezile ile oturakli bir hale geldiginden bahseder. Mehmed
Efendi, Allah dostlarin1 bundan dolay1 kehribaya benzettigini, tasarruf sahibi
olduklar1 igin goniillerini masivddan ayirmay1 basarabildiklerini ve aslinda
kendileri icin saman mesabesinde degersiz olan bu alemle irtibatlarmi Hakk’a
vasil olmak isteyenleri irsad etmek suretiyle stirdiirdiiklerini soyler.48 Burada,
miirsid-i kadmile teslim olmayip ondan himmet almayan alimin saman gibi
degersiz bir halde kalacagini zikreden Mehmed Efendi, miirsid-i kamilin de
Hakk’a teslimiyetinin tam, nefse muhalefeti essiz ve Hakk'1 zikri daimi olmali
diyerek bu o6zelliklerden mahrum olan kisinin tasarruftan mahrum kalacag:
bilgisini nakleder. Miiellif, bu yoniiyle miirsid-i kamilleri gercek kehribaya,
ulemay1 ise sahip olduklar1 potansiyeli kullanamadiklar icin mecazi kehriba-
ya benzetir.#” Bu noktada miirsid-i kdmiller ile ulema arasinda bir kiyaslama
yapan Mehmed Efendi, miirsid-i kdmilleri samani ¢ekme gtictine sahip hakiki
kehriba, ulemay1 ise goniillerini ihya edemedikleri icin samani cekmede yeter-
siz kalan mecazi kehriba gibi goriir. Bu tespitlerinin ardindan Allah dostlar:
ile ulema arasinda bir konuda anlasmazlik s6z konusu oldugunda ev-
liyaullahin dediginin tercih edilmesi gerektigini belirten Mehmed Efendi, as-

46 Muar Ali Baba, Tenbih, 91b.
47 Mr Ali Baba, Tenbih, 92a.
48 Muar Ali Baba, Tenbih, 93a.
49 Miuar Ali Baba, Tenbih, 93b.
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Iinda her iki tarafin da timmetin ulemas: oldugunu, ahkam-1 ser’iyeyi teblig
konusunda aralarinda bir fark olmadigini yalmiz veladyet, fiiytizat, fiitiihat,
haller, makamlar, fena, baka ve olagantistii olaylarda Allah dostlarmin tisttin
olmalar1 dolayisiyla bu fikre sahip oldugunu beyan eder.50

Gortildtigi gibi bu beyitte Mehmed Efendi, basta tevazu olmak {izere gii-
zel ahlaki temsil eden toprak benzetmesiyle miirsid-i kdmillerin énemini dile
getirmistir. Mahviyyet, zikir ve istigfar ile toprak misali bir kiymete kavusan
Allah dostlarmin gontillerinin ihya edici yonlerini aktarmustir.

2.7. Yedinci Beyt ve Serhi
DO ey gl b e 5 S oli 35 40 Gpty ) We wily S

“Ey Alil Miirsidin ve rehberin olmasa Allah'mn sayisiz nimetlerine nasil vdsil
olurdun?”

Mehmed Efendi, mahlasmi kullandig1 bu beyitte, eserinde kendisine
Hakk'in liitfettigi biittin giizelliklerin, seyhi Abdurrahman-1 Halisi vesilesiyle
geldigini ifade eder. O, seyhini kendisine verdigi “Miir/Karinca” lakabini da
beytin serhinde giindeme getirir. Boylece acizligine vurgu yaparak seyhi ve
manevi seyri olmasa bu tiir manevi nimetlere mazhar olamayacagmi nakle-
der.5? Kendisine Hakk’in lutfettigi nimetleri, miisliiman olarak yaratilmasi,
dini hassasiyeti ytiksek bir yol olan Kadiri yoluna yonelmesi, cezbeye tutulup
kendinden gecmesi, irsad vazifesiyle gorevlendirilmesi ve nefsinin tasallutla-
rindan kurtulmas: gibi basliklarla siralayan Mehmed Efendi, bu nimetlere
Hakk’in takdiri ve seyhinin vesilesi ile ulastigini, tevazu elbisesine biirtinerek
soyler. Mehmed Efendi, edebe ridyet edilerek ve tevazu suuruyla miirsid-i
kamillerden istifade edilebilecegini “Her seyin sahibi Allah, sebebi miirsid-i
kamildir” soztindeki sir ile anlasilacagini soyler.>2

Sonug

Mitr Ali Baba'min zahir ilmi ancak miirsid-i kdmile teslimiyet ve onun
rehberliginde manevi alemleri seyr etmenin diinyevi ve uhrevi anlamda de-

50 Miar Ali Baba, Tenbih, 94a.
51 Mdar Ali Baba, Tenbih, 95a.
52 Miar Ali Baba, Tenbih, 96a.
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gerli kilacagini ana fikir olarak benimsedigi bu siirinde “Kehriba-Saman Copii”
ornegi tizerinden diisiincelerini dile getirdigi gortilmektedir. “Kehriba”, Tiirk
lehcelerinde rengi ve malzemesinin 6zelligi dolayisiyla siklikla kullanilan bir
kelimedir.5? Kelime “Keh/Saman” ve “Ruba/Ceken” kelimelerinin bir araya geti-
rilmesiyle “Saman Ceken” anlaminda kullanilmustir.>* Kehriba, divan edebiya-
tinda sairlerin siirlerini kurgularken sosyal hayatta karsilig1 olan realiteye da-
yanma hassasiyetleri, kiiltiire dayanma gayretleri, estetik bir unsur olarak
siirde kullandiklar1 nesneleri gerceklikten koparmama adimu, tabiat1 ve kiltii-
rii deforme etmeme diisiincesi nedeniyle tespih benzetmeleri baglaminda dile
getirdikleri dikkat cekici bir basliktir.5 XII. Yiizyilda yasamus, Farsca tasavvufi
mesnevi tarzimin kurucusu olarak kabul edilen iranli Ebii'l-Mecd Hakim
Mecdad b. Adem Senai-yi Gaznevi (6. 525/1131[?]), siirlerinde kullandig: bir-
cok degerli tas ve tesbih benzetmeleri icerisinde kehribay1 dsigin gamdan sa-
raran yiizi icin miisebbehiin bih olarak siklikla zikreder.>* Senai, “Lale yiizlii
asiklara yakut yiikledin, nergis goziin nesterinin ucuyla kehriba renkli levhaya” 57
beytinde asigin dert ve gamdan sararip solan ytiziintin rengini kehribaya ben-
zeterek tarif eder. Yine o, “Yiiziimiizii gamdan dolay: saman gibi sarartinca, yii-
ziimiiziin yansimasimdan sarap kehriba rengine dondii”5® beytinde de asiklik
alametlerinden olan sar1, solgun yiiz ile kehriba ve saman arasinda iliski kura-
rak, asigin gamdan sararip solan ytiziinii kehribanin ve samanin sar1 rengine

53 Salim Kiigiik, “Tarihi Tiirk Lehgelerinde Renk Adlandirmalar1”, Turkish Studies International
Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 5/1, (Winter 2010), 566.

54 Ali Ekber Diithhuda, Lugatndme, (Tahran: Mu’essese-yi Intisarat- Danisgah-i Tahran, 1351),
40 / 419; Ziya Siikan, Farsca-Tiirkce Ligat Gencinei Giiftar Ferhengi Ziya, (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, 1984), 3 / 1612; Mehtap Erdogan, Giizellik Unsurlariyla Divan Siirinde
Sevgili, (istanbul: Kitabevi, 2013), 346; Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar,
haz. Cemal Kurnaz, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1993), 248.

%  Yasar Aydemir, “Klasik Tiirk Siirinde Degirmen”, Adiyaman Universitesi, Ulusal Eski Tiirk
Edebiyati Sempozyumu Bildiri Kitabi, ed. Stileyman Caldak vd., Ankara 2010, 102; Kadri H.
Yilmaz, “Divan Siirinde Tesbihe Dair”, Turkish Studies International Periodical For the Langua-
ges, Literature and History of Turkish or Turkic, 7/1, (Winter 2012), 2132.

5% Pelin Seval Esen, “Senai-yi Gaznevinin Gazellerinde Degerli Taslarla Stislenmis Beyitler”, e-
Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 12 / 4- 29, (Aralik 2020), 1256.

57 Senai-yi Gaznevi, Divin-i Hekim Sendi, haz. Muzéhir-i Musaffa, (Tahran: Intisarat-i Zevvak,
1389), 538 /4.

5 Gaznevi, Dfvin-i Hekim Sendt, 497 /2.
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benzetir.? XVI. Yiizyilin 6nde gelen sairlerinden Baki'nin (6. 1011/1600) de
cezbedici 6zelligi, rengi ve sekli bakimindan hiléli kehribaya benzettigi go-
riilmektedir. O, “Ikiyiizlii felek, eline kehriba tesbihini aldi ki halka cevretmekten
tevbe ediyor” beytinde hilali rengi ve sekli, tizerindeki siyah noktalar1 nedeniy-
le kehribaya benzetmistir.®0

Kehribanmn samani ¢ekim giicti tizerinden insanin psikolojik yontine dair
cesitli boyutlarda yaptig: tahlillerle kehriba ve saman ¢opti 6rnekleminde dik-
kat geken en onemli isim Mevlana’'dir. O, Mesnevi, Fihi ma fih, Rubdiler ve
Divin-1 Kebir'inde kehriba ve saman ¢opii drnegi {izeri ve bu 6rnege yakin
bazi benzetmelerle meseleyi etraflica ele alir. Mevlana, hakikat arayis: stire-
cinde Tanri ile bir olabilmek i¢cin O'nu tanima gayretinde olan yani marifeti
tahsil icin caba gosteren kimsenin bu yolculugunu dile getirirkens! Hakk'
kehribaya, séliki ise saman ¢optine benzetir: “Ben zerreyim sen benim giinesim-
sin, ben gam hastasiyim sen benim ilacimsin. Kolsuz, kanatsiz arkanda ucar dururum
sanki ben bir saman ¢opii olmusum, sen de benim kehribamsin.”62 Bu anlatisi ile
Mevlana, Hakk'in kendisine kavusmak isteyen saliki kendine dogru ¢ekme-
sinden yani saliki cezbe hali ile kendinden gecirip Hakk'mn varlig1 ile onu di-
riltmesine isaret eder. Bu rubaisinde, Hakk'in azameti karsisinda kendisini
zerre kadar degersiz ve aciz goren boylece varlik iddiasindan siyrilan salikin
anlam arayisi siirecinde Hakk’tan baska derdine derman olacak bir sey olma-
digin fark etmesine deginen Mevlana, salikin Hakk’a ¢ekilmis bir halde yani
kendisi pasif Hakk'in etkin oldugu, cezbeye tutulma tecriibesi ile yaratilis
sirrint idrak igin seyr i sefer edisini tasvir eder. Bu tasvirinde Hakk'in saliki
kendisine geken etkin konumuna sélikin Hakk'in cezbesine tutulup pasif hali
ile gortinmek icin glinesten ziya alan zerreye benzedigini, kehribanin saman
coptinii kendisine cekmesi 6rnegini tizerinden dile getirir.6?

%  Esen, “Senai-yi Gaznevi'nin Gazellerinde Degerli Taslarla Siislenmis Beyitler”, 1262.

60 Ismail Soyyigit, Biki'nin Kasidelerinde Edebi Tasvirler, (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 35-36.

61 Hakan Hemsinli, “Mevlana ve Martin Buber'de Ben-Sen Tliskisi”, 3. Uluslararast Mesnevi
Sempozyumu, Baris ve Dostluk Elgisi Olarak Mevlana, [ran 2014, 1373.

62 Sefik Can, Hz. Mevlana'min Rubaileri I, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, 2001), Beyit Nu:
27.

6 Metin Yasa, Rubailer Isiginda Mevlana’da Ask ve Islevi, (Ankara: Elis Yaynlar, 2010), 85.
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Mevland'nin aym1 konuya Divin-1 Kebirde de degindigi gortilmektedir:
“Ey Ayin Ulkerin kiskandigi giizel, bizimlesin fakat peri gibi gizlisin, yavas yavas
beni gekip gotiiriiyorsun, nereye kadar oldugu séylemeyecek misin? Her nereye gider-
sen benimlesin, ey her iki goziim, hem de 151$1m, ister sarhosluga gotiir beni, ister
yokluga Alem Tur dag1 gibi, biz talipler de Musa gibiyiz, her an bir tecelli olur ve dag
yarilir. Bir parcas: yegillik, bir parcas: nergis, bir parcasi inci, bir parcas lal ve kehri-
ba olur. Ey O'nun cemalini gormek isteyen, O'nun daglarina bak. Ey dag, nasil bir
icki ictin ki yankiladigin sesle sarhos olduk.” ¢ Mevlana, bu beyitlerde de Hakk’'in
saliki kendine cekmesi neticesinde salikin cezbeye tutulup ildhi hakikatleri
tecriibe etmesini ve Hakk’in tecellileri karsisinda salikin varlik boyutu itiba-
riyle Hakk’'in tecellileri sayesinde esyanin hakikatini temasa edisini yesillik,
nergis, inci, lal ve kehriba benzetmesiyle tavsir eder.®

Mevlana, kehriba ve saman ¢opii 6rnegini miirsid-i kamil ve salik iliskisi
icin bir benzetme olarak da zikreder. Her seyden ¢nce bir ilmi tahsil igin nasil
bir yol gosterici sart ise marifetullahi tahsil etmek isteyen kimseye de bir miir-
sid-i kamilin sart oldugunu dile getiren Mevlan4, salike yol gosterecek miir-
sid-i kamilin salikin psikolojik hallerini tahlil edebilen ve manevi tesiri ile onu
Hakk’a yaklastirma kabiliyetine sahip biri olmasi gerektigi yoniindeki kanaa-
tini kehriba ve saman ¢opii 6rnegi tizerinden ifade eder. O, Divin-1 Kebir’deki
“Hizmet harmarinda, yiice koy agasina bir saman ¢opii kesilseydin bir kehriba yapar-
di1 seni” seklindeki soylemi ile bu hususa deginir.¢®® Mevlananin bu beyitle asil
anlatmak istedigi sey, egitimin giicinden tam manasiyla istifade etmek igin

64 Mevlana, Divdin-1 Kebir, haz. Abdiilbaki Golpinarl, (Ankara: Kiilttir Bakanlig1 Yaymnlari,
2000) 1 / 17, Beyit Nu: 15-18.

65 Rahman Moshtagh Mehr, “Mevlana’ya Gore Varlik ve Insan Hayat1 Kavramu II”, ¢ev. Kadir
Turgut, ILu. Sarkiyat Mecmuasi, 22, (2012-1), 180-181. XVIL. Yiizyilda ilmi ve tasavvufi kisiligi
ile etkin olan Atpazari Kutup Osman Efendi'nin (6. 1102/1691) menakibini kaleme alan
veltd mdellif ismail Hakki Bursevi'nin (6. 1137/1725) de Mevlana'nin Mesnevisindeki
“Yeryiiziinde ve gokyiiziinde ne varsa hepsi de/ Zerre zerre kehriba gibi kendi cinsini ¢ekmektedir”
(Mevlana Celaleddin-i Rimi, Mesnevi, nsr. Reynold A. Nicholson, Leiden 1925-1933, 4, Beyit
Nu: 2900) beytinden hareketle kehribanin cezbedici yapisina atifta bulundugu ve bununla
miirsid-i kamilin muridi Hakk’a vuslata erdirici fonksiyonuna isaret ettigi gortilmektedir.
Ismail Hakki Bursevi, Tamdmii’l-Feyz fi Babi'r-Ricdl (Atpazari Kutup Osman Efendi Mendkiby),
cev. Ramazan Muslu, Ali Naml, (istanbul: Tuirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig:
Yaynlari, 2020), 298.

66 Mevlana, Divin-1 Kebir, 4 / 14, Beyit Nu: 111.
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talebenin tam bir teslimiyet gosterip hocasina baglanmasi gerektigi konusu-
dur. Sarihlerin ifadelerinden anlasildig1 kadariyla burada Mevlana, “Hizmet
harman” ifadesiyle egitim stirecini, “Koy agas:” tabiriyle miirsid-i kamili kas-
tetmis, miirsid-i kamil ile salik arasinda kehriba ile saman ¢opiiniin ortak ya-
pist gibi benzesen bir yon olmasi dolayisiyla teslimiyetle gerceklesecek bir
seyr 1 stilak stirecinin basartya ulasabilecegini dillendirmistir.6” Yine
Mevlana, manevi yolcuk siirecinde salikin kendinde bir varlik gérmemesine
isaret olmasi bakimindan saliki saman ¢optine, saliki mahareti ile Hakk’a vasil
kilmaya vesile olacak miirsid-i kdmili ile saman ¢opiinii kendisine ¢ceken keh-
ribaya benzeterek meseleyi izah etmistir.c8

Mevlana'nin kehriba ile saman ¢optintin birbirlerine benzeyen yapilar:
dolayisiyla etkilesim icerisinde olduklarini dair soylemine Fihi ma fil'te nak-
lettigi su veride de sahit olunur: “Soz bahanedir. Bir insan: diger bir insana dogru
ceken sey, soz degil, belki ikisinde mevcut olan ruhi birlikten bir parcadir. Eger sa-
manda, kehriba ile miisterek bulunan bir parca olmazsa, hicbir zaman kehriba tarafina
gitmez. Onlar arasinda bulunan bu aym cinsten olus, gizli bir seydir, goze goriin-

67 Mustafa Usta, Divan-1 Kebir'de Mevlana’nin Egitim Goriisii, (istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1995), 32; Edibe Geden, Tasavvufi Egitimde Cocugun Ahlaki
Gelisimi: Gazdli ve Mevland Ornekleri, (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 194.

68 Suayip Ozdemir, “Mevlana’nin Egitimci Kisiligi”, Uluslararast Mevlina ve Mevlevilik
Sempozyumu Bildiriler II, ed. Abdurrahman Elmali vd., (Sanlurfa: Harran Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2007), 103. Mevlana, Divin-1 Kebir’de “Demir olani miknatis cekti,
saman ¢Opiinii de kehriba. Diinyaya demir atnus Karun’u da yer cekti, yuttu; ulular ulusu Isa’y
Qokytizii gekti yiiceltti. Her manevl duyguyu gayb dlemi kendisine ceker, her kutlular kutlusu bakir
da kimya, tutar altin haline getirir” seklindeki ifadeleriyle ayn1 hususu bir kere daha giindeme
tasimistir. Mevlana, Divin-1 Kebir, 2 / 329, Beyit Nu: 2717-2719. Yine Mevlana, Allah dostlar1
olarak niteledigi insanlarin diger insanlarin farkli olan yapilarimi giindeme getirmek icin
onlarin kehriba gibi insanlar1 ceken bir hiiviyete sahip olduklarini, Allah’in dostlar1 olan bu
kimselerde irsad etme yetkisinin bulundugunu ve Allah’in liitfu ile saman ¢6pii gibi arayis
icerisinde olan kimselere yol gosterici bir tasarrufa asina kilindiklarin1 Mesnevi’de su sekilde
dile getirmektedir: “Onlarin kehribast vardir. O kehribay: meydana cikarirlarsa senin bu saman
¢optine benzeyen varligini deli divane eder, kendilerine cekerler. Fakat kehribalarim gizler de onlara
dogru kosusunu onlara kendini verisini istemezlerse seni nefse, azginhiga teslim ederler.” Mevlana,
Mesnevi, haz. Adnan Karaismailoglu, (istanbul: Yeni Safak Kilttir Armagani, 2004), 117;
Kadir Ozkése, Mesnevi Hikayeleri- 7 Fakr Saltanati, (istanbul: Mavi Yayncilik, 2019), 182-186.

620



621

tasavour, c. 8 sy. 1 (Haziran 2022) | Fatih CINAR

mez.”® Bu aktariminda Mevlana, insanin digeri ile iliskisinde ¢ikar endisesi
olmadan, saf bir sevgi ile birbirine baglanma stirecinin perde arkasma 1sik
tutar. Buna gore kisi, beklentisiz bir sevgi iletisimi beklentisi igerisinde ise
kendisiyle ayni hissi paylasan, ayni ruh halini terenntim eden kimselerle bir-
likte olmalidir.70

On dokuzuncu ytizyilda ilmi ve manevi tesiri ile etkin olan Mar Ali Ba-
ba'nin siirinde kehriba ve saman ¢opii 6rnegi tizerinden dile getirdigi soyle-
min Senai-yi Gaznevi ve Baki’den Mevlana’ya ondan da Bursali Ismail Hak-
ki'ya uzanan stirecte kehriba-saman ¢opti 6rnegi tizerinden aktarilmak istenen
mesajlara uygun bir soylem oldugu gortulmektedir. Senai ve Baki gibi isimler
kehribanin sar1 rengi ile hayatin anlamini aramaya koyulan sélik arasimnda bir
benzerlik kurmuslar, yine onlar daha ¢ok kehribanin cezbedici yapis: tizerin-
den baz1 degerlendirmelerde bulunmuslardir. Mevlana ise kehriba ve saman
¢opt Orneklemini farkli boyutlari ile gesitli vesilelerle eserlerinde zikretmistir.
Buna gore Mevlana, kehribanin gekici 6zelligi, saman ¢optintin ise kehriba
tarafindan ¢ekilmeye uygun yapist 6rnegini ilk olarak Hakk'in saliki kendisi-
ne ¢ekmesi, salike cezbe hali yasatip ona hakikat sirlarin1 agmasi baglaminda
glindeme getirmistir. Bir baska yerde Mevlana, kehriba-saman ¢opti 6rnegini
miirsid-i kdmil ile salik arasmdaki iliskiyi izah icin dile getirmistir. Burada
Mevlana'nin kehriba-saman ¢opii 6rnegi tizerinden taraflar arasmndaki egitim
stirecine dair fikirlerini aktardigi goriilmektedir. Yine Mevlana, kehriba ile
saman ¢opii arasmndaki ortak yapi sebebiyle onlarin birbirlerine meyilli olma-
sindan hareketle amaclar1 ayni olan, ruhlar1 birbirine yakin insanlarin beklen-
tisiz bir sevgiyi elde etmelerine giden yoldaki durumlarin izah etmistir. Mar
Ali Baba'nin siirine kendisinin yaptig1 serhte zahir ulemanin iclerinde bulu-
nan ttirlti alemleri fark etmelerine kapi aralayacak yapilarini fark edememele-
rini, kehribanin gekici 6zelliginden hareketle izah ettigi goriiliir. Bir baska
deyisle Mar Ali Baba, manevi acilimlardan habersiz olup goniil ehline tan
eden kimseleri, muirsid-i kdmile tabi olup onun rehberliginde hakikati arayip

69  Mevlana, Fihi md Fih, cev. Meliha Ulker Anbarcioglu, (istanbul: Atag Yayinlari, 2007), 52.

70 Hasan Cicek, “Mevlana Felsefesinde Siddet Karsit1 Soylem”, 38. Icanas Uluslararas: Asya ve
Kuzey Afrika Calismalar1 Kongresi, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu
Yaymlari, 2008), 2 / 83-84; a.mlf., “Mevlana Distincesinde Acik Yireklilik ve Birlikte
Yasam”, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 19, (Kis 2015), 139.
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bulmamalari, bu konuda gaflet icerisinde olmalar1 dolayisiyla zemmederek
Mevland'nin kehriba-saman ¢opii miirsid-i kamil-salik ornekligine dair akta-
rimlarmi yineler. Yine Mar Ali Baba, Mevlana'nin Hakk'm tecellilerine maz-
har olan daglara bakip hakikat sirlarinin perdelerini aralayan salikin Hak tara-
findan cezbe tecriibesi ile gercek bilgiye ulasmalarina atifta bulunarak sadece
zahir ilimlerle mesgul olup meselenin i¢ boyutunu idrakten aciz olanlara yo-
nelik elestirilerini stirdiirdigti de goriiliir. Daha 6ce ifade edildigi gibi Mar
Ali Baba'nin, Mevlana'nin Mesnevisinin ilk on sekiz beytinde anlattig1 hakikat
arayist slirecini tecriibe edemeyen ve bu stirecte sinifta kaldigini diisundiigu
kimselere kehriba-saman ¢opti 6rnegi tizerinden ytiiklendigi goriilmektedir.

Mir Ali Baba, Sems-i Tebrizi'nin Mevlanad’min kalbine ilahi ask: ilka et-
mesi Ornegini zihinlere yerlestirmek igin kisinin yapisinda Hakk'in liitfuna
mazhar olacak bir cevherin bulunmas: gerektigini kehriba ve saman ¢opii me-
taforu ile izah eder. Kiside saman ¢opti gibi kehriba tarafindan c¢ekilmeye mii-
sait bir yap1 olmazsa bu kimsenin ilim tahsil etse dahi manevi hastaliklar1 ne-
deniyle hakikat ilminden nasipdar olmayacagini soyler. Mehmed Efendi bu
soylemi ile Mevlana'nin kehriba ve saman ¢optiniin ortak hasletleri sebebiyle
birbirlerine olan meyillerini dile getirmesini siirinde kullanmis olur. Miknati-
sin demiri cektigi gibi kehribanin saman ¢optinii kendisine bende kilmasini
cesitli vesilelerle zikreden Mevlana gibi Mar Ali Baba da yapilar1t manevi yol-
culuga miisait olanlarin hakikat yolculuguna ihtiya¢ duyup bu stireci miirsid-
i kdmilin gozetiminde tamamlamanin énemini kavrayabileceklerini soyler.

Mevlana’nin manevi seyr igin kehriba-saman ¢opti metaforunu kullan-
masinin yan sira hakikat ilmini tahsil i¢in salikin pasif Hakk'in aktif oldugu
bir stireci anlatirken kullandig1 “Giines-zerre” 6rnegine benzer bir drnek olarak
Mar Ali Baba “Giines-ay” ornegini kullanir. Mevlana'nin giinesin 15181n kay-
nag1 olmasi, zerrenin o kaynaktan gelen 1sik ile varlik sahnesinde goriinebil-
mesi anlatis1 gibi Mar Ali Baba da giinesin 15181 yansitmaya, ayin ise yansiyan
15181 alip bu sayede kendini gostermeye uygun olarak var edildigini ifade
eder. Mar Ali Baba, siirinde kehriba-saman ¢opii ornegine denk olarak
Mevland'nin zikrettigi giines-zerre drnegine benzer bir metafor olarak da gii-
nes-ay metaforunu kullanmistir. Mar Ali Baba, gilinesin 15181 olmadan ayimn
nurlanmasinin miimkiin olmamas: gibi bir kimse alim de olsa bir miirsid-i
kamile teslim olmadan gaflet tuzagindan kurtulup vasil-1ilalladh olmayacagini
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soyler ki bu sdylemi Mevlana’nin giines-zerre drneklemi ve kehriba-saman
¢opti metaforuna uygun bir aktarimdir.

Mevlana'nin Mesnevi’ de evliyaullahin viicutlarinin toprak olmas: ve keh-
riba gibi bir yapiya sahip olmalarma dair sdyleminin Mar Ali Baba ayniyla
karsiik buldugu gortilmektedir. Mar Ali Baba, siirindeki altinci beyitte
Mevlana'nin bu diisiincesini aynen zikretmis, evliyaullahin kendisinden bir
giicle degil Hakk'mn onlara liitfetmesi ile tasarruf sahibi olabildiklerini belirte-
rek saman ¢opti gibi degersiz olan alemin 6tesindeki hakikatleri gorebilmek
icin kehriba gibi, kisiye bu manevi dlemleri cevelan ettirecek Allah dostlarina
tabi olmanin gerekliligi tizerinde durmustur. Burada Mar Ali Baba,
Mevland'nin toprak gibi miitevazi olduklarmi belirttigi Allah dostlarinin bu
ozellikleri ve onlarin beden tilkelerini ates olmaktan kurtarip kararsizliktan
styrilarak ahlak-1 hamide, efél-i ser’iyye ve halat-1 cezile ile oturakll bir hale
geldikleri soylemini de birebir aktarmistir. Bu noktada Mar Ali Baba'nin miir-
sid-i kamilleri kehriba, salikleri ise saman ¢opiine benzetme vurgusu tizerinde
durdugu goriilmektedir. Hatta Mar Ali Baba, Mevlana’nin bu benzetmesine
ek olarak zahir ulemday1 mecazi kehribaya benzeterek Allah dostlarinin saman
¢opunti kendine ¢ekme kabiliyetine sahip hakiki kehriba, zahir ulemanm ise
saman ¢optinii cekme kabiliyetinden yoksun mecazi kehriba olduklarini soy-
leyerek bu 6rneklemi bir adim daha 6teye gottirdiigii soylenebilir.

Mdar Ali Baba, kehriba-saman ¢opii 6rnegi tizerinden asil vurgulamak is-
tedigi hususun miirsid-i kamile tdbi olup onun manevi tesiri altinda seyr i
stiltik stirecini tamamlayarak hakikat ilmine vakif olmas: gerektigi mesaji ol-
dugunu siirinin son beytinde acikca ifade eder. O, bu ifadeleriyle Mevlana'nin
agirlikli olarak kehriba-saman ¢opti 6rnegi ile benzer cinslerin birbirlerine
meyledecegi ve manevi tesiri ile miirsid-i kamilin saliki Hakk’a ulastiracak
konumuna dair degerlendirmelerini siirine yansittigini gostermistir. Mar Ali
Baba, siirinin bir nevi ana fikri ve 6zetini “Her seyin sahibi Allah, sebebi miirsid-i
kamildir” seklinde siirin serhinde yer alan ifade ile dile getirmistir.

Netice olarak ifade etmek gerekirse Mar Ali Baba, Farsca kaleme aldig1
bu kisa ama derinlikli siirinde divan edebiyatinda cesitli yonleri ile siirlere
konu olan kehriba-saman ¢opii 6rnegi tizerinden siirinin merkezine miirsid-i
kamil ve salik arasindaki iliskiyi almis, bu miinasebete dair gortislerini sira-
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larken egitimle ilgili baz1 gortislerini serdetmis, kisinin baskalariyla iliskisin-
deki olctitiin ruh benzerligi oldugu seklindeki kabuliinti dillendirmis ve yine
Hakk’in saliki kendine ¢ekmesi yani cezbe tecriibesini izah i¢in kehriba-saman
¢coptl ornegini kullanmustir. Bu hareket metodu ile Mar Ali Baba, siirin ser-
hinde bazen agik bazen {istii kapali bir sekilde Mevlana'nin yolunu takip etti-
gini gostermistir. Anlasildig1 kadariyla Mar Ali Baba, divan edebiyatinda ren-
gi veya fiziki ozellikleri ile sairlerin siirlerinde kullandiklar: kehriba-saman
¢opt drnegini ¢ok boyutlu olarak eserlerinde isleyen Mevlana'nin tavrini de-
vam ettirmis bir stfidir.
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