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KULTURUN OZNESI VE NESNESI OLARAK KADIN: KADIN
ILMIHALLERI ORNEGI

Rabiye CETIN *
Oz

IImihaller, ilahi kaynakl dini, anlama ve yasanabilir kilma ¢abasinm iiriiniidiir.
Dolayisiyla, soz konusu eserlerin igerigini, insanlarin giinliilk yasamlarindaki davra-
niglarina iligkin dini hiikiimler/fetvalar olugturmaktadir. Fetva, bir davranigin zamana,
mekana, sartlara bagli olarak dini hiikmiinti aciklama amaciyla gergeklestirilen bilim-
sel cabanin iirtiniidiir. Anlama, yorumlama faaliyetinin sonucu olan fetva, insanidir
ve baglayici degildir. Her ne kadar fetva bu sekilde tanimlansa da; halk arasinda, fet-
valari igeren ilmihaller inang, ibadet ve ahlak alanina iligkin uygulamalarin hiikmii-
niin 6grenilecegi temel kaynak olarak kabul edilmektedir. Bu kabul; zamana, mekana,
sartlara gore degisen ve kiiltiir tarafindan belirlenen insan zihninin ortaya koydugu
anlayislari, mutlak yargilara dontismesine neden olmustur.

Kiiltiiriin din tizerindeki etkisi anlayislar yoluyla gerceklesmektedir. Bu gergek-
ligin en 6nemli 6rneklerinden birini kiiltiirel dindarligin kadin algist olusturmaktadir.
Bu makale, din-kiiltiir iligkisi ¢ergevesinde ilmihallerdeki kadin algisini ve bu alginin
muhtemel nedenlerini ele almay1 amaglamaktadir. Bu ¢ercevede, 6zel olarak kadinlar
icin yazilan, kadmn ve aile ilmihallerinin ortaya koydugu kadin algist ele alinmakta-
dir. Ayrica buna bagl olarak olusturulan dindarlik algisinin kadin imgesi iizerindeki
etkisi ve bu algimin Kur’an’in insan anlayisi ile ne derece uyumlu oldugu da irdelen-
mektedir. Bu etki ve alg1, varliksal ve sosyal diizlem olmak iizere iki basglik altinda
ele alinmaktadir. Varolugsal diizlemde, kadinin yaratilist, 6zel halleri ve fitne olarak
nitelendirilmesinin gerekgeleri ve buna bagli olarak verilen hiikiimler; sosyal diizlem-
de ise, kadinin bir birey olarak evlenmesi, bosanmasi, sahitligi gibi hak ve sorumlu-
luklarimi gergeklestirmesine iligkin olarak olusturulan yargilar ele alinmaktadir. S6z
konusu yargilar yoluyla kadinin, insan olarak degil toplumsal cinsiyet rolleri izerinden
konumlandirilmakta oldugu tespit edilmistir. Bu konumlandirmanin, kadint Allah’in
muhatabi olmaktan ¢ikararak, kiiltiirel din anlayisinin muhatabina nasil doniistiirdiigii,
orneklerle irdelenmektedir.

Anahtar kelimeler: Kadin, {lmihal, Yaratilig, Fitne, Ibadet, Evlenme, Bosanma,
Sahitlik

Kadinlar konusunda senden fetva istiyorlar.

De ki, bu konuda fetvay: Allah verir...(Nisa 4/127)

*  Yrd.Dog¢.Dr. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali,
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Abstract

Woman as the Subject and Object of Culture: Example of Woman
Catechisms

Catechisms are products of efforts to understand and make religion livable which
has divine origins. Therefore, the content of the study contains religious rulings/fatwa
related to the behaviors of people in daily life. A fatwa is a product of scientific effort
that is sought with the intent to explain its religious ruling depending on time, place
and conditions of behavior. Fatwa is the result of an understanding and interpretation
activity in which the construal is humane and non-binding. Although fatwa is descri-
bed in this manner, in the community, catechisms which contain fatwa’s are accepted
as the main source of judgment and application which takes into consideration the
scope of belief, worship and ethic that can be learned. This understanding causes the
perceptions of the human mind which transforms or changes according to time, place-
and conditions which is determined by culture into absolute judgment.

The effect of culture on religion actualizes by way of understanding. One of the
most important examples of this is the perception of women in cultural religiosity.
This article deals with woman’s perception in catechisms within the framework of
religion-culture and the probable reasons for this perception. In this context, the article
specifically written for women, men’s and woman’s perceptions of family which is
presented by catechisms is discussed. Also, the article studies the effect of the per-
ception of religiosity on woman’s image and to what extent this perception is suitable
or compatible with the Quran in light of human understanding. This impact and per-
ception is discussed under two headings; the existential plane and the social plane. In
the existential plane, the creation of woman, her special circumstances and reasons
for woman to be classified as fitna, and parallel with this are given judgments; in the
social plane, judgments which were created concerning woman actualizing her rights
and responsibilities such as getting married, as an individual, divorce, and her testi-
mony is deliberated. Women are positioned based on their social gender roles and not
humanly by way of relevant rulings. It is examined with examples that take woman out
from the interlocutor of Allah and how it transforms woman into the interlocutor of the
perception of cultural religion.

Key Words: Woman, Catechism, Creation, Instigation/Fitna, Worship, Marria-
ge, Divorce, Testimony

They ask your legal instruction concerning women, say:

Allah instructs you about them... (Surah Nisa 4/127)
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A. Insanin Varolus Bicimi Olarak Kiiltiir

Insan1 tanimlayan niteliklerden biri de onun sosyal bir varlik olusudur.
Toplumun en kiictik birimi olan ailenin i¢inde dogmasi ve var olmasi, onu,
icinde dogdugu bu yapinin temel 6zelliklerini farkinda olmadan benimsemeye
zorlar. Insanin bunu yapmaktan bagkaca yolu da yoktur. Insan, dogdugu an-
dan itibaren bir toplumun iiyesi olmakta, o toplumun dil, yasam, din, diisiince
vs. alanlarda iirettigi biitiin edimleri kaniksayarak, kendini var etmektedir. Bu
yapi, toplumu olusturan her bireyde kendisini kiiltiir olarak ifade eder. “Kiiltiir
paylasilan idealler, degerler ve davranig standartlaridir; bireyin eylemlerini
grup icin anlagilir kilan ortak belirleyicilerdir. Insanlar ortak bir kiiltiirii pay-
last1g1 i¢in belli kosullarda digerinin nasil davranacaklarini ve davraniglara
nasil karsilik verebileceklerini kestirebilirler” (Haviland: 2002: 65). Kiiltiir
kavrami, insan topluluklar tarafindan var edilmesi ve stirdiiriilmesi bakimin-
dan toplum/toplumsal kavramini da icermektedir. Bu yoniiyle kiiltiir ile top-
lum, birbiri ile yakin iligkisi olan ve hatta birbirini var eden gercekliklerdir.
Kiiltiir, toplumun biitiin tiyeleri tarafindan paylasilsa da, bu tiyelerden her
birinin aynilik/tekdiizelik arz ettigi, aralarinda bireysel farkliliklarin bulun-
madig1 soylenemez. Her toplumda dogal bir bicimde cinsiyet, yas, evlilik ve
mali duruma bagli olarak kisilerin davranislart degismektedir. Bu farklili§in
nedeni, ayni kiiltiirti paylasan her bir bireyin biricikligi yaninda, toplumsal
olarak ¢grendikleri davranis rolleridir. Bu rollere bagli olarak kadin ve erke-
gin ayn1 olay karsisinda ayni davranisi sergiledigi de soylenemez. Kadin ve
erkek arasindaki cinsiyete dayali bu farkliligin sebebi, her iki cinsin biyolojik
farkliliklaridir. Bu baglamda kiiltiirtin islevinin, bu farkliligi anlamlandirmak,
aciklamak ve farkliliklariyla var olan iki insan tiiriintin hem birbirleriyle hem
de dis diinyayla kurmasi gereken iliski bi¢imlerini belirlemektir (Giivenc,
1994: 220-226; Haviland, 2002: 66-67).

Cinslerin biyolojik farklilasmasina kiiltiir tarafindan yiiklenen anlam ve
degerler olarak tanimlanan toplumsal cinsiyet kavraminin tarihi, kiiltiirii tire-
ten insanin tarihi ile 6zdestir. Toplumsal cinsiyet, toplumun kadin ve erkek
olarak, kisiyi nasil algiladig1 ve nasil davranmasini bekledigi ile ilgili bir ta-
nimlama olup, her iki cins i¢in toplumsal ve kiiltiirel olarak belirlenen rol
ve sorumluluklart ifade eden bir terimdir (D6kmen, 2006: 17-20). Toplum-
sal cinsiyet rolii; roliin 6grenilmesi, toplumsallagma ve icsellestirme seklinde
davraniga doniismektedir. Bu roliin 6grenilmesi ve davranislar yoluyla devami
anne, baba, aile, 6gretmen, arkadas gruplart ve medya yoluyla gerceklesmek-
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tedir (Connell, 1998: 79). Buna gore genelde insan, 6zelde ise cinsiyetlere ilis-
kin her sey, sosyallesme siirecinde 6grenilmis, kabullenilmis ve i¢sellestiril-
mis kiiltiirel yapilardir. Toplumsal cinsiyet baglaminda olusturulan bu yapilar,
ataerkil ve anaerkil toplum yapilart seklinde nitelenmektedir. Bu nitelemeye
bagli olarak toplumlarin da bir cinsiyetinin bulundugu sylenebilir. “Ataerkil-
lik, baslangicta erkek aile reisinin otoritesi tizerine kurulu toplumsal sistemleri
tanimlamak icin kullanilmistir. Bugiin ise, genel olarak erkek tahakkiimiinii
yansitan daha genel bir anlamla yiikliidiir” (Marshall, 1999: 47). Bu tanima
bagli olarak ataerkil toplum, her iki cinsiyetin de var oldugu, kurallar1 erkek-
ler tarafindan belirlenen ve kadinlarin da bu toplum yapist igerisinde yer alip
var olabilmeleri icin, sz konusu kurallara uymak zorunda oldugu yapilardir.
S6z konusu diizende:

“Cocuk, babaya ve onun ailesine nispet edilir; onun adini alir,
annenin aile tiyeleri akraba olarak kabul edilmez, kadin erkegin
evinde oturur ve esine tabidir, toplum hayatinda yeri olamaz.
Ataerkil toplum diizeninin hakim oldugu yapilarda baba, aile
bireyleri tizerinde mutlak otorite sahibidir ve babanin; cezalarin
infazi, bir yabancinin —babanin istegine bagli olarak- aileye ka-
bulii, herhangi bir sugu sebebiyle diledigi kisiyi aileden reddet-
me gibi haklar1 bulunmaktadir” (Er, 1990: 1/87).

Toplumun kadint merkeze aldig1 yapilar ise, anaerkil toplum olarak isim-
lendirilmektedir. “Anaerkillik terimi, annelerin aile reisi oldugu bir toplumsal
orgiitlenme tipi ve soyun annelere gore belirlendigi yaygin kullanimla 6zdes-
tir. Annelerin baglica giic konumlarini ellerinde tuttuklar1 toplumsal yapilar1”
(Marshall, 1999: 22) niteleyen bir terim olarak da kullanilmaktadir. Anaerkil
toplum diizeninde, merkezde kadin vardir. Mirastan yararlanma hakki kadi-
nindir ve grup tiyelikleri ve buna iliskin kurallar kadin tarafindan belirlenir.
Anaerkil toplumlarda, cocuk anneye veya annenin erkek kardesi/dayiya nis-
pet edilir. Erkek/baba, annenin evinde veya esinin ailesi ile birlikte yasar.
Anaerkil toplum yapisinda kadinin merkezde bulunmasi, biitiin kurallarin
kadin tarafindan belirlendigi anlamina gelmemektedir. Zira genellikle yetki
ve sorumluluklarin biiyiik bir kismi erkeklerin tizerindedir. Bu toplum ya-
pisinda kadinlar, ataerkil toplum yapisina oranla, ¢ok daha iist bir konumda
oldugu gibi, hem aile hem de toplum {izerinde ¢ok daha fazla niifuza sahip-
tir. (Hamilton, 2008: 195-196). Giiniimiizde varligin1 siirdiiren anaerkil ya-
pilara Endonezya’nin Bati Sumatra adasinda yasatilan Minangkabau kiiltiirti



RABIYE CETIN 13

ile (Bohiirler&Eker, 2008:486-489), Cin’in Giineyindeki Mosuolar1 (Coler,
2010) ornek olarak verilebiliriz.

B. Kiiltiir Ureten Bir Unsur Olarak Din

Insana, varliklara, olaylara ve evrene dair bir bakis acisina ve tutuma
sahip olan din, inanirlarinda hayatin biitiiniine iligkin bir zihniyet olusturmak-
tadir. Insanlar giindelik iglerinde bile bu zihinsel alt yapinin etkisi altindadir-
lar. Farkinda olarak veya olmayarak insanin, kendilik algisi, diinya ile olan
iliskisi cercevesinde ortaya ¢cikmaktadir. Din, toplumun bir iiyesi olarak insa-
nin aile kurmasini, ekonomik iligkilerini, deger anlayisini ve sosyal iligkilerini
diizenler. Bu yoniiyle din, bireyin dolayistyla toplumun ve toplumsal diizenin
belirleyicisi ve diizenleyicisi olma iglevi gérmekte, insan topluluklarinin ortak
diisiince, yasam ve davranig tarzlarim etkilemektedir. Ortak payda olustur-
mast bakimindan bireyleri, dini ve sosyo-Kkiiltiirel acidan biitiinlestirmektedir.
Din de, yorumlar/anlayislar yoluyla toplumdan etkilenir ve bireylerde olustur-
dugu zihniyet yoluyla biitiin kiiltiir alanlarina niifuz edebilir. (Berger, 1993:
29; Akytiz, 2008:364-366).

Insanin kiiltiirel iiriinleri, zaman icinde nesnellik kazanir. Soyle ki; insan
dil tiretir ve iirettigi bu dil kendisinin diisiince ve konusmasini grameriyle be-
lirler; ya da deger tiretir ve bu degerlere muhalefet etmesi durumunda sucluluk
hisseder. Boylece insan, kendisini ve disindakileri kontrol eden, sinirlayan,
tehdit eden kurumlar olusturur. Bu kurumlar siireg icerisinde dyle bir gii¢ ka-
zanir ki, insanin lehine de aleyhine de isleyebilir. Bu yoniiyle “kiiltiirel diinya
sadece kolektif olarak iiretilmez, ayn1 zamanda kolektif kabul sayesinde ger-
cek olarak kalir” (Berger, 1993: 38). Bireylerin ve toplumun din algis1 da, bu
baglamda degerlendirilebilecek olgulardan biridir. Zira ilahi kaynakli olsa da
dinin, inanirlarinin anlam ve diisiince diinyasinda yer bulmasi ve davraniglara
dontigsmesi, s6z konusu kisilerin anlayisina gore varlik/goriiniirliik kazanmak-
tadir. Buna gore dinin ne soylediginden ziyade, sosyo-kiiltiirel baglamda din-
den ne anlasildigi, ibadet ve ahlak baglaminda nasil davranisa dontistiirtildigu
onem kazanmaktadir. insanin dili ve kurumlari iiretmesinde oldugu gibi, din
anlayisi da kendi tiretimi olmasi acisindan siireg icerisinde giic kazanmakta ve
onu sinirlamaktadir.

Kiiltiir-din iligkisi etkilesim agisindan iki sekilde ele alinabilir. Tlk olarak
dinin bizzat kisinin kendilik algisini, uymasi gereken kurallar ile kacinma-
st gereken yasaklart ilkesel ve eylemsel bazda belirlemesi ve kisiyi bunlara
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bagli olarak iradi bir sekilde insa etmesidir. Ikincisi ise dinin, kiiltiir iiretme
noktasinda harekete gecirici bir etkisinin olmasidir. Bu etki iki sekilde kendini
gosterebilir. Bunlardan ilki, kisilerin din anlayiglarinin onlar bir kiiltiir yarat-
maya yoneltmesidir. Bu durumu Hristiyan veya Miisliimanlarin yagam alani
tiretme girisimi olarak niteleyebilecegimiz mimari eserlerinde, sanat, estetik
anlayislarinda gérmek miimkiindiir. Ikinci ve cok daha 6nemli olan1 ise din
anlayiglarinin, kisileri kiiltiir var etmeye yoneltmesi ve buna bagl olarak da
dinlerin insan anlayisini 6zelde ise kadin ve erkek anlayislarini ortaya cikar-
masidir (Thurner, 2013: 509). Toplumlar gibi kiiltiirler de anaerkil ve ataerkil
olmakla nitelendirilir. Toplumun temel aldig1 cinsiyet kadin ise, bu toplumun
tirettigi kiiltiiriin de kadin merkezli; erkek ise bu toplumun tirettigi kiiltiiriin de
erkek egemen bir yapi arz ettigi goriilmektedir. Bu olgusal gergekligi, Islam
dinini benimseyen iki toplumsal yapi iizerinden 6rneklendirmek miimkiindiir.

Miisliimanlar tarafindan ortaya konulan anaerkil din anlayisina,
Endonezya’nin Bati Sumatra adasinin Padang bolgesinde yasayan Mi-
nangkabau kiiltiirii ornek verilebilir. Bu adada:

“Miras anneden kiza kaliyor, erkek evlendiginde kadinin evi-
ne, dul kaldiginda ise annesinin evine gidiyor. Minangkabau-
Iu olmanin ilk sartt Miisliiman olmak, bu toplumda tek eslilik
yaygin. Esi ile kavga eden erkek camide kaliyor, kadin kolayca
bosanip baskasiyla evlenebiliyor, koy yonetimini yash kadinlar
belirliyor. Ayrica Minangkabau kiiltiiriiniin en gii¢lii sekilde ya-
satildig1 bolgelerde, kadinlar sabahin erken saatlerinde balik av-
lay1ip pazarda satarken; erkekler kadinlar tarafindan kendilerine
verilen igleri yapiyorlar. Halk bu sosyal yapilanmanin Islam di-
nine aykirt olmadigini diisiinmektedir. ‘Adat basan disara basan
dik ita bola’ yani ‘Insanlar iizerinde uyguladigimiz her bir kural
Kur’an’a dayanir’ seklinde ifade ettikleri bu anlayisin Kur’an
ile uyumlu oldugu kanaatindeler” (Bohtirler&Eker, 2008: 486-
489).

Minangkabau kiiltiiriinde din ile kiiltiiriin i¢ ice ge¢misligini
gormek miimkiindiir, zira Misliman olmayan Minangkabau-
Iu olamaz. Her ne kadar anaerkil bir kiiltiire sahip olsalar da,
biitiin faaliyetler buna gore islemiyor. Kadinlar mirasta s6z
sahibi olsalar da, kendi baglarina ev yaptirmak gibi mali bir is
yaparken, mutlaka erkek kardes/lerinden veya amca/larindan
izin aliyorlar. Bu durum erkek i¢in de gegerli. Dolayisiyla kati
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bir anaerkillikten bahsetmek miimkiin degil. (Bohiirler&Eker,
2008:488-489).

Halki Miisliiman olan iilkeler arasinda ise ataerkil din anlayisina sahip
pek cok iilke bulunmaktadir. Bununla birlikte ataerkil kiiltliriin uygulama
alanlarii gostermesi bakimindan Suudi Arabistan, iyi bir 6rnektir. Bu 6rnek-
ligi, kadinin hukuki ve kamusal alandaki durumu iizerinden degerlendirmek
mimkiindiir. Suudi Arabistan’da kadinlar, istege bagh olarak bosanamazlar.
Kadinlar bu hakka sadece evlilik sozlesmesinde yer almasi, esin iktidarsiz ol-
masi ve erkegin kadini terk ettiinin ispatlanmast durumunda sahip olabilirler.
Yasal olarak kadinin bosanma sonrasi nafaka hakki olmadig1 gibi, ¢cocuklarin
velayeti de babaya verilmektedir. Babanin velayet sartlarini tastmamasi duru-
munda, babaanne ve dede velayet hakki bakimindan anneye oncelenmektedir
(Yasar, 2013: 72; Yargi, 2012). Kadinlar, erkek kardes, baba, es gibi velile-
rinden izin almadan kamusal alanda-egitim, calisma ve seyahat etme hakki
gibi- var olamaz. S6z konusu alanda kadinin var olabilmesi, devlet eliyle ki-
sitlanmakta ve denetlenmektedir. Velilerinin iznine bagl olarak c¢alisan ka-
dinlarin, kamusal alandaki davraniglarini, giyim kusamlarini, erkeklerle olan
iligkilerini izlemek ve kovusturmakla sorumlu olan, Hey’etii li’l- Emr-i bi’l
Ma’ruf ve’n-Nehy-i Ani’l-Miinker/Ahlaksizligr Engelleme ve Namus Koruma
Komisyonu bulunmaktadir (Yasar: 2013: 73). Ayrica kadinlarin kimlik kar-
tina sahip olmalart konusunda tartisma devam etmektedir. Yirmi iki yas ve
tistii olmak kaydiyla velisinden ve ¢alisiyorsa ¢alistigi kurumdan izin belgesi
getiren her kadin, kendi kimlik kartina sahip olabilir. Aksi takdirde, kadin
velisine baglh olarak kimlik kart1 edinebilir. Kimlik kart1 konusundaki tartis-
manin sebebi, kartlarda kadinlarin yiizlerini gosteren bir fotografin bulunmast
zorunlulugudur. Dini otoriteler bu uygulamay1 Suudi geleneklerine ve Islam’a
aykir1 bulmaktadirlar (Yasar, 2013: 72). Yiiksek Ulema Konseyi ve Yiiksek
Yargi Konseyi iiyeleri son donemde kadinlarin siyasette ve bazi hizmet alan-
larinda var olmalarini dogru bulmamakta ve krali, bu konudaki icraatlari dola-
yistyla elestirmektedirler. Kralin himaye etmedigi her reform projesi Yiiksek
Ulema Konseyi tarafindan elestirilmekte ve hatta engellenmektedir (Yasar:
2013: 76).

Bu iki z1t 6rnegin olugmasinin nedeni, dinin anlagilma bigimindeki farkli-
liklardir. Bu farkliliklarin hitkm1 boyutunu ise fetvalar olusturmaktadir. Fetva,
“fakih bir kisinin sorulan fikhi bir meseleye yazili veya sozlii olarak verdigi
cevap, ortaya koydugu hiikiim” (Atar, 1995: XII/ 486-487) olarak tanimlan-
maktadir. Fetvanin 6zelliklerini su sekilde siralamak miimkiindiir: baglayict



16 « KULTURUN OZNESI VE NESNESI OLARAK KADIN: KADIN
ILMIHALLERI ORNEG]

olmayip hiikmii bildirmeden ibarettir, yorumdur, Islam Hukuku hiikiimlerinin
hepsiyle ilgili olmas1 bakimindan geneldir. Ibadetler, hukuki muameleler, ce-
zalar vs. gibi miikellefin fiillerinin biitiiniiyle ilgilidir. Bagka kisiler tarafindan
aksi yonde fetva verilmesi caizdir (Izmirli, 1998: 119-121). Dolayistyla bir
yorum, anlama faaliyeti olan fetva, bilimsel ¢abadan ibaret olan yorum stireci-
nin devamliligini saglamaya hizmet etmesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Miislimanlarin ibadet ve ahlak alaninda fetva konusu olan problemlerini
ele alan ve bu konuda yapilmas: ve yapilmamasi gerekenleri dini hiikiimle-
ri acisindan agiklayan eserler mevcuttur. Bu eserler, bir biitiin olarak Islam
Fikih literatiiriinii olusturmaktadir. Bunun yam sira, halkin giinliik yasamda
karsilastig1 problemlere din agisindan ¢oziim iireterek hiikiim agiklayan, hac-
mi daha kiictik eserler de soz konusudur. Bu eserler halkin dini 6grenmek
amaciyla bagvurdugu temel kaynaklardandir. Bu nedenle makalede ilmihal
ismi verilen bu eserlerin kadin algis1 ele alinmaktadir. Ilmihal alaninda fazla-
styla materyal bulunmasi nedeniyle caligma 6zel olarak kadin ve aile ilmihali
baglig1 altinda kaleme alinan eserlerle sinirlandirilmistir. Makalede s6z konu-
su baslik cergevesinde yazilmis eserlerin tiimii incelenmemistir. Bu ilmihaller
arasindan ozellikle halk tarafindan en ¢ok bagvurulan, yazari islam Hukuku
alan1 uzmani olan, konular1 gerekgeleri ile ayrintili bir sekilde ele alan, fark-
I mezheplerin goriislerini igeren, Miisliman kadin formati belirleyen eserler
tercih edilmistir. Bu cercevede, ilmihallerde kadin konusu; onun yaratilisi,
ozel halleri, fitne olusunun ele alindig1 varolugsal diizlem ile kadinin evlili-
ginin, bogsanmasinin ve gahitliginin konu edinildigi sosyal diizlemde irdelen-
mistir. Bakig acist olarak konunun ortaya konulmasinda daha ¢ok betimsel
bir yol benimsenmis olup yer yer eserlerden dogrudan alintilar yapilmistir.
Yapilan elestirilerde Kur’ani perspektif temel alinarak degerlendirmelerde
bulunulmustur.

C. Kiiltiirel Dindarhigin Yasam Araclarindan Biri Olarak Ilmihaller

[Imihal, davranis bilgisi anlamina gelmekte olup, inang, ibadet, muame-
lat ve ahlak konularini bir sistematige ve anlayiga gore kisa ve ozli bir bi-
¢imde igeren el kitaplarinin ortak adidir (Yo6riikan, 1952: 5-6; Arpagus, 2002:
26-27). Miisliimanin giinliik yasam alanindaki dini pratikleri hakkinda bilgiler
veren eserlerdir. Bu yoniiyle ilmihal ismi kullanilmadan ayni amaca hizmet
eden baska eserler kaleme alinmistir (Yoriikan, 1952: 5). Bir telif tiirii olarak
ilmihal yazimi, XV ve XVI. yiizyilla birlikte baglamig, ilmihal kelimesinin
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terimlesmesi de bu konuda yazilan Tiirkce eserler yoluyla olmustur. Tlmihal
adinin kullanildigr ilk eser, XVI. ylizyildan sonra yazildig: diistintilen ve gii-
niimtiize kadar genis halk kitlelerinin dinf bilgilerine kaynaklik eden ve din an-
layislarinin sekillenmesini saglayan Mizrakli Ilmihal’ dir (Arpagus, 2002: 35).

Islevi dikkate alindiginda, yazilan bu tiir eserlere olan ihtiyacin, Hz.
Peygamber’in vefati ile basladig1 goriilmektedir. Miisliimanlarin degisen za-
man ve sartlara bagh olarak, karsilastiklar1 problemlere ¢6ziim tiretmesi zo-
runlu hale gelmistir. Bu siirecte hayata iligkin belirlenimler 6neren vahyin an-
lagilma ve uygulama bicimleri ve Hz. Muhammed’in dini teblig ve 6rnekligi
noktasindaki farkli anlayis tarzlari, bu durumun nedenini olusturmaktadir. Bu
anlama tarzlari, siire¢ icerisinde mezheplesmis ve mezheplerin anlama tarzlari
da zaman iginde kalip yargilara doniismiistiir. ilmihallerin cogu, herhangi bir
fikhi mezhebin din anlayisini ortaya koymak, desteklemek, inang ve ibadet
alanina iligkin goriislerini genis kitlelere iletmek ve yayginlik kazandirmak
i¢in yazilmistir. Bu amacla ilmihaller, zaman i¢inde dinin egitimi ve 6gretimi
amacindan ziyade, belirli bir diisiinceye hizmet eder bir yapiya evrilmistir.
Bu diistince bazen Ehl-i Siinnet din anlayisinin, bazen de Alevi-Bektasi din
anlayisinin mutlak hakikat olarak anlagilmasinin ve algilanmasinin aracina
dontigmiistiir (Okumusg, 2015: 259-260).

Giinlimiizde ilmihal kitaplarinin inang, ibadet, ahlak konularinin yani sira
siyer ve giiniin ihtiyaclarina bagh olarak muamelata iligkin farkli konular1 da
icerdigi ve hacminin genisledigi goriilmektedir. ilmihallerde, inang ve ahlak
alaninda igerik olarak herhangi bir degisiklik olmamakla birlikte; ibadet ala-
ninda muhatap kitlenin yasadigi zaman ve cografyanin 6zelliklerine, kiiltiirii-
ne, mali duruma, cinsiyete, icinde bulunulan sartlara, benimsenen mezhebin
anlayisina gore farklilik goriilmektedir. Bu yoniiyle ilmihallerdeki temel he-
defin daha cok ibadet odakli oldugu, ibadetin bir aractan daha ziyade amaca
donustiigi, ibadetlerin sekil sartlarinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir (Arpa-
gus, 2002: 27-28).

[Imihal tiirii eserler, kolay ulasilabilir olmasi, paket bilgi sunmasi, her-
hangi bir durumda yapilmasi gereken eylemi, muhtemel farkli eylem tarzlari-
n1 dikkate almaksizin acik ve net bir sekilde dikte etmesi bakimindan, muha-
tap kitle tarafindan benimsenmis ve dini 6grenmenin yegane aracina dontis-
miistiir. Genelde toplumlarin, 6zelde ise toplumu olusturan her bireyin, din
ve dindarlik algist fikih/ilmihal kiiltiirti iizerinden gozlenebilir. Bu baglamda
ozel olarak kadin ve aile ilmihallerindeki hiikiimler tizerinden kadin anlayisini
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ortaya koymak miimkiindiir. Kadinin biyolojik olarak erkekten farkli olmast
dolayisiyla, bu farklilig1 merkeze alan ve buna bagh olarak verilen fetvalari
iceren miistakil eserler yazilmigtir. Bu eserlerde, kadinin insan olarak varlik-
sal statiisii ele alindi81 gibi, ahlak ve ibadet alani, yine fetvalar tizerinden be-
lirlenmektedir. S6z konusu alanlarda kadin, “insan” olarak ele alinmak yerine;
kadinin, devamim saglamada etkin rol oynadigi kiiltiirel toplumsal cinsiyet
rolleri -kadin, es, anne, evlat olma- iizerinden degerlendirilmekte ve buna
bagh olarak kadinin toplum icindeki rolii belirlenmektedir (Diizgiin, 2011:
50-51).

E. ILMIiHALLERIN KADIN ALGISI

I. Varolussal Diizlem

A. Yaratihs: [Imihallerin kadin konusunu ele aldig1 en temel baslik, ka-
dinin insan olarak konumudur. Bu baslik altinda Hz. Adem ve Hz. Havva’nin
yaratilig1 ve birbirleri icin.ifade ettikleri anlam ele alinmaktadir. Ozelde, Hz.
Havva’nin yaratilisi, genelde ise bu yaratilisa bagh olarak kadinlarin insan
olma agisindan statiisti bu baglamda ele alinmasi gereken 6nemli bir husus-
tur. Bu konuda Allah’1n insani1 tek bir nefisten yarattigi (Nisa 4/1) ayetinden
hareketle, ayette gecen tek nefsin, Hz. Adem oldugu ve Hz. Havva'nin ise
Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildig: ifade edilerek, kadin ve erke-
gin bir biitiiniin pargalarini olusturduklar: belirtilmektedir (Beser, 1993: 16).
So6z konusu ayet ¢ercevesinde kadinin insan olma acisindan erkekle arasinda
fark olmadig1 vurgulanmakta fakat kadinlarin, erkeklerin bir parcast oldugu
hadisine yer verildigi halde, bu hadisin ayet cercevesinde nasil anlagilmasi
gerektigine deginilmemektedir (Pehlivan, 2005: 49-50; bkz. Caligkan, 2005:
309-310). Bunun yani sira Dondiiren, “Sizi tek bir nefisten yaratan ve gonlii-
niin huzura kavusacag: esini de ondan yaratan...” (Araf 7/189) ayetinden ha-
reketle bazi1 alimlerin, Hz. Havva’nin Hz. Adem’in viicudunun bir uzvundan
yaratildigini iddia ettiklerini ifade ederek; bu goriisii, konuya iliskin hadislerle
desteklemektedir. (Dondiiren, 2004: 13). Ayrica Haner vd, Hz. Havva’'nin,
Hz. Adem’in kaburga kemiginden yaratildiginin, hadislerde agikca ifade edil-
digini, ayetlerde de buna isaret eden genel ifadelerin kullanildigini belirtmek-
tedirler. Bununla birlikte, s6z konusu hadisin haber-i vahid oldugunu ve bu
durumda hadisin konuya iligkin ayet cer¢evesinde yorumlanmasi gerektigine
de dikkat ¢cekmektedir. Haner vd, Nisa Sresi 1. ayetin Arap dilinin gramer
kurallar1 agisindan ele alindiginda Hz. Havva’nin Hz. Adem’in mahiyetin-
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den yani onun camurundan yaratildigini ifade ettigine isaret ettikleri gibi aynm
hamurdan/6zden yaratilmanin iki tarafin birbirine 1sinmalar1 ve birbirlerini
sevmeleri i¢in gerekli oldugunu da belirtmektedirler. Ancak bu noktada on-
lar, konuyu sonuca baglamak yerine, kadinin ege kemiginden yaratilmasinin,
onun insanlik statiisii acisindan daha asag1 bir konumda olmasi anlamina gel-
medigini, kadinin erkege es oldugu, onunla ayn1 hamuru paylastigr anlamina
geldigini ifade ederek, kendi iclerinde ¢eliskiye diismektedirler. Yine onlar
ege kemiginden yaratilma ifadesi ile kadinin kirillgan yapisina isaret edildigini
belirtmektedirler (Haner vd, 2014: 620). Ayet ile hadisin uyusmadigini ve ayn
sthhat derecesine sahip olmadigini ifade etmelerine ragmen, konuyu Kur’an
ayetleri cercevesinde degerlendirmek yerine, ayeti hadis cercevesinde yorum-
lamay1 tercih etmektedirler. Bu durum, ayetleri anlama noktasinda kiiltiiriin
etkin roliine ornek olusturmaktadir.

Beser, kadinin kaburga kemiginden yaratilis1 konusunu erkek acisindan
da ele almaktadir. Kadinin erkegin ege kemiginden yaratiligt nedeniyle egri
olmas gibi, erkek de kendisinden bir kaburganin kopmus olmastyla eksiktir.
Beser bu nedenle eksik olan her iki cinsin ancak birbirine sarilmakla bir biitiin
olacagim vurgulamaktadir (Beser, 1993:247). Beser’in bu agiklamas1 varo-
lugsal acidan eksikligi her iki cinse tesmil etse de, konuyu anlama noktasinda
hadislerin ayetleri anlamayi/yorumlamayi nasil ve ne derecede belirledigini
gostermesi agisindan onemli bir ornektir.

Yaratilig 6zellikleri olarak kadin ve erkegin farkli 6zelliklere sahip ol-
dugu ve bu ozelliklerin onlart o cins yaptig1 ifade edilmektedir. Bu 6zellik-
lerin/niteliklerin varlik alanlar1 da o cinse has eylem ve davranisg alani olarak
belirlenmekte ve kesin sinirlarla birbirinden ayrilmaktadir. Bu durumun reel
karsiligini su ifadelerde gormek miimkiindiir:

“Zerafette, duygusallikta, nezakette, sefkat ve merhamette erkek
kadina yetisemez. Akl muhakemede, sogukkanlilikta, fikri tahlil
yani ¢oziimlemede de kadin erkege yetisemez. Tarihte; Aristo,
Sokrat, Beydaba, Sekspir, Mevlana gibi kac tane kadin diistiniir
vardir? Hangi 6nemli bulusu kadmlar gerceklestirmistir? Uza-
ya kag tane kadin gitmistir? Diinyada iki yiize yakin devletten
kac tanesinin basi kadindir? Demek ki bu konular da, erkegin
gorev sahasidir. Baz1 kadinlarin erkeklere ait bazi igleri birakip
bircok erkegi geride birakmasi, tamamen istisnai bir durumdur.

Ayrica one gegmekle one gecirilmeyi birbirine karistirmamak



20 « KULTURUN OZNESI VE NESNESI OLARAK KADIN: KADIN
ILMIHALLERI ORNEG]

gerekir. Erkeklerin bir kadina ileri bir gorev verip de, bakin iste,
kadinlar da bu makamlara yiikselebiliyor demeleri, kandirmaca-
dir. Bu kadinin degil, yine erkegin basarisidir. On bes yasindan
doksan yasina kadar teorik olarak her giin birkag¢ tane ¢ocuga
sebep olma giiciine sahip olan erkegin yaninda bir kadin, yine
teorik olarak kag tane ¢ocuk dogurabilir. Kadinlarin idare ettigi
toplumlar neden yikilmistir?” (Beser, 1993: 28-29).

Bu orneklerden hareketle yazar, insan olma acisinda kadin ile erkegin esit
olmadiklarini ifade etmekte, insanin insan olmakligindan dolay1 sahip oldugu
nitelikleri, cinsiyet farklilig1 tizerinden konumlandirmakta ve kadinin insan
olarak sahip oldugu haklart Allah adina elinden almaktadir. Verilen 6rnek-
ler, insanin yaratilig 6zellikleri olmay1p sosyo-kiiltiirel ortamin cinsiyet rolleri
tizerinden kisilere dikte ettigi kiiltiirel gercekliklerdir. Zira din, cinsiyeti degil;
insan olmay1 dikkate almaktadir.

[Imihallerde kadinin yaratilist konusunda ortaya konulan goriigler bir
biitiin olarak degerlendirildiginde, Kur’an’da yaratma konusunun gectigi
ayetlerin biitiinciil bir sekilde ele alinmadig1 ve s6z konusu ayetlerin belirli
bir bakis agis1 cercevesinde yorumlandigi goriilmektedir. Zira Kur’an’da, ya-
ratmadaki miikemmellik, diizen, devamlilik Allah’in varliginin ve birliginin
delillerinden biri olarak sunulmaktadir (Al-i imran 3/190; Enbiya 21/22; Stira
42/11; Miilk 67/3-4). Allah’1n yaratmasindaki mitkemmelligin bir 6rnegini de
insan olusturmaktadir. Bu miikemmellik iki temele dayanmaktadir. Bunlardan
ilki insanin yaratilmasi, ikincisi ise ahlaki alanda varligin1 gergeklestirebile-
cegi yetilerle donatilmasidir. Insanin yetilerini eyleme doniistiirmesi, onun
Ozgiirliigiinii ve sorumlulugunu da beraberinde getirmektedir (Akbulut, 2007:
38). Bu yapist dolayisiyla insan, halife olarak nitelendirilmektedir (Bakara
2/30). Bu nitelemenin kadin veya erkek olmak gibi bir cinsiyeti yoktur. Dola-
yistyla halifelik, erkegin tekelinde olan bir nitelik degil; her iki cinsin de esit
oranda niteligidir. Yaratma konusunda herhangi bir cinsiyeti/erkegi merke-
ze alarak ayetlerin okunmasi, insanin, 6zelde kadinin Allah ile kars1 karsiya
getirilmesi sonucunu dogurmaktadir ki bu, Kur’an’in ortaya koydugu Tanr1
tasavvuruna aykiridir.

Cinsiyet istiinliigii iizerinden Kur’an’in okunmasi ve yorumlanmasi,
Kur’an’1t muhatapsiz birakmaktadir. Zira kadin dogrudan Allah’in muhatab:
iken yaratilis konusunda ortaya konulan anlayiglar yoluyla Allah’in degil, er-
kegin muhatab1 olarak konumlandirilmaktadir. Dini muhatapligin temel belir-
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leyeni, akilli olmaktir. Ancak ilmihallerde ortaya konulan bakis ag¢is1, kadinin
akli muhakeme giiciine sahip olmadig1 yoniindedir. Bu kanaatin zorunlu so-
nucu, kadinin Allah’in muhatabr olmadigidir. Kadinlar, ancak Allah’in dog-
rudan muhatab1 olan erkekler tizerinden bu yeterlilige sahip olmaktadirlar.
Bu durum, Kur’an’in toplumsal cinsiyet rolleri iizerinden okundugunun en
onemli gostergesini olusturmaktadir.

B. Ozel Haller: Kadmin varolussal agidan dogurganligimi saglayacak
ve devam ettirecek sekilde yaratilmasinin sonucu olarak, adet ve lohusalik
donemlerinde kadinlarin din ile arasina mesafeler konulmaktadir. Bu donem-
de kadin, pis olarak nitelendirilmektedir.! Bu baglamda ibadet olarak kadinin
yapip yapamayacaklari, ibadetin bir nevi hazirlig1 konumunda olan abdest ve
abdeste iligskin konular cercevesinde ele alinmaktadir. Hanefi mezhebine gore
Kur’an’a dokunmak icin abdest almak farz; Kabe’yi tavaf etmek i¢in vacip;
tefsir, hadis vs. gibi dini kitaplar1 okumak i¢in ise menduptur (Haner vd, 2014:
35; Beser, 1993:180-181). Safii fikhinda ise abdest almak, namaz kilmak,
Kabe’yi tavaf etmek ve Kur’an’a dokunmak icin gereklidir (Kad: Ebusuca’ Is-
tehani, 2005: 133); ayrica kabir ziyareti icin de abdest almak sart olarak kabul
edilmektedir (Pehlivan, 2005: 287). Bu baglamda konu, zorunlu olarak abdes-
ti bozan durumlar iizerinden ele alinmaktadir. Abdesti bozan hallerden biri de,
kadinlarin adet ve lohusa olmalaridir. Bu siire zarfinda kadinlarin ibadet ola-
rak neler yapamayacagi, ilmihallerin konulart icerisinde yer almaktadir. Buna
gore; kadinlar 6zel hallerinde namaz kilamazlar, oruc tutamazlar, Kur’an-1
Kerim’i okuyamazlar ve ona dokunamazlar, Kabe’yi tavaf edemezler, mes-
cide giremezler, itikafa giremezler ve cinsel iligkide bulunamazlar (Beser,
1993: 174; Dondiiren, 2004:101-2; Kad1 Ebusuca’ Istehani, 2005:133). Adetli
veya lohusa olan bir kadin orug tutarsa orucu sahih olmadig1 gibi, orug tuttugu

1 Kadin’in 6zel hallerinde pis olarak nitelenmesi “Sana kadinlarin ay halini sorar-
lar. De ki: “O bir ezadir. Ay halinde kadinlardan uzak durun. Temizleninceye
kadar onlara yaklasmayin. Temizlendikleri vakit, Allah’in size emrettigi yerden
onlara yaklagin. Siiphesiz Allah ¢ok tovbe edenleri sever, cok temizlenenleri se-
ver.” Bakara suresi 2/222. ayette gecen “eza” kelimesine verilen anlama dayan-
maktadir. Bu kelime sikint1 veren sey, sikintili bir durum olarak aciklanirken,
Kur’an terciimelerinde s6z konusu kelime pislik, kirlilik olarak yorumlanmustir.
Abdiilkabi Golpinarli, Kur’an-1 Kerim ve Meali, Remzi Kitabevi, Istanbul 1955,
1/40-41; Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Kerim ve Meal-i Kerim, Ahmed Sait Mat-
baasi, Istanbul 1957, 1/60: Ali Fikri Yavuz, Kur’an-1 Kerim ve Izahli Meali Alisi,
Istanbul, 5.36; Ahmet Tekin, Kur’an’in Anlagilmasina Dogru, Kelam Yay., Istan-
bul 2006, s. 36.
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i¢in de giinahkar olur (Asimgil&Sahin, 2013: 332). Kur’an mealini dahi oku-
yamaz (Kara, 2010, 359; Haner vd, 2014:128-136; Pehlivan 2005:174; 128-
130). Adetli ve lohusa kadin ezan okunurken ezani tekrar edemezken (Beger,
1993:143.); ihtiya¢ halinde hi¢ beklemeden mescide girip ¢ikabilir, kelime-i
sehadet ve tevhid’i okuyarak dua edebilir. Dua niyetiyle besmele ¢ekip Fatiha
ve Thlas surelerini okuyabilir. Malikilere gore; adet hali devam ettigi siirece
Kur’an okuyabilir, 6gretmenler Kur’an’1 eline alip dgretebilir, 6grenenler de
ayn1 seyi yapabilir (Kara, 2010:359). Hanefilere gore; adet goren ve lohu-
sa olan kadinin bir ayetten az da olsa Kur’an okumasi haramdir. Bu kadin,
ogretici ise bu durumda Kur’an’1 her iki kelimeden birini atlayarak kesik kesik
okur. Bir kisim alim, Kur’an’1 bir bez parcasiyla tutmanin caiz oldugunu di-
stintirken; diger bir kismi, bunun da mekruh oldugu kanaatindedir (Haner vd,
2014:116; Pehlivan 2005:176-179; Beser, 1993: 97). Baz1 alimler ise sadece
ezberden okumanin caiz oldugu goriisiindedir (Beser, 1993: 98).

Kadinin, abdestsiz olmasi dolayisiyla pis kabul edilmesi ve bu dénem-
de ibadet olarak yapip yapamayacaklarit konusundaki anlayis farkliliklarinin
temeli, Vakia Suresi 56/79. ayete dayanmaktadir. Ayette gecen temiz olma
ifadesi, mezhep imamlarinca farkli anlagildigi icin, farkli fetvalar s6z konusu
olmustur. Abdestin ve gusliin sadece namaz i¢in gerekli sartlardan biri oldugu
“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar
ellerinizi ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yika-
yin. Eger ciiniip iseniz, iyice yikanarak temizlenin. Hasta olursaniz veya sefer-
de bulunursaniz veya biriniz abdest bozmaktan gelir veya kadinlara dokunur
da su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yonelin. Onunla yiizlerinizi ve
ellerinizi mesh edin. Allah, size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez. Fakat
O, sizi tertemiz yapmak ve iizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki siikre-
desiniz.” (Maide 5/6) ayetiyle sabittir. Bagka bir ibadet i¢in bu sart bulunma-
maktadir. Hac ve oru¢ da zaman ve sekilleri 6zel olarak bildirilen ibadetler
olduklar halde, bu ibadetler icin abdest, sart olarak belirtilmemistir. Dolayi-
styla kadinin adet doneminde orug tutamayacagina iliskin goriis, kadinlara, bu
donemde isterlerse orug tutmama yoniinde taninan ruhsatin zorunluluk olarak
algilanmasindan ve abdestin namaz gibi ibadet olarak belirtilen biitiin ibadet
sekillerine genellenmesinden kaynaklanmaktadir (Atay, 1997: 29-30).

[Imihal yazarlarindan Pehlivan, hac ibadeti baglaminda kadinin adet ve
lohusayken farz olan ziyaret tavafini yapmasinin haram oldugunu, bu durum-
da tavaf yapmigsa gecerli olacagi, ancak biiyiik bir giinah islemis oldugu icin
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sigir veya deve gibi ceza kurbani kesmesi gerektigini belirtmektedir (Pehli-
van, 2005: 184, 347). Bu hiikiimde, mantik hatasi goriilmektedir. ibadetin,
sthhat sartlar1 yerine getirilmedigi halde gecerli olmasinin yaninda; haram
olarak degerlendirilen ve ceza gerektiren bir fiilin, ibadet olarak gecerli ola-
caginin sdylenmesi de biiyiik bir geliskidir. Kisinin, gecerli sayilan bir ibadeti
yaptigi i¢in bilyiik giinah islemis sayilmasi ve bu sebeple kefaret 6demesi ise,
mantikla agiklanabilecek bir durum degildir. Kadini ibadetten menetmek icin
konuldugu anlasilan bu engel, mantiksal celigkilerine ragmen, ilmihal kitapla-
rinda yer almakta ve bir uygulama olarak 6nerilmektedir.

C. Kadmin Fitne Olmasi: Kadinin fitne olarak algilanmasi, onun insan
olmaktan 6te, cinsiyeti tizerinden tanimlanmasi ve algilanmasinin bir sonucu-
dur. Bu algilama tarzindan hareketle kadinin insan olmasi dolayisiyla sahip
oldugu yasam alanina, yasamsal eylemlerine, cinsel kimligi tizerinden sinir-
lar konulmaktadir. Bu anlayisin temelinde, kadinin yasam alani olarak evi-
nin belirlenmesi ve bu alanin disinda var olmasinin toplum diizenini bozan
fitne/tehdit olarak algilanmasi yer almaktadir. Bu baglamda konu, ibadetler
ozelinde ele alinmalidir. Namaz ibadetinin muhatab1 olan kadinin bu siireg-
te yapmasi gerekenler, fikih/ilmihal literatiiriinde su sekilde belirlenmistir:
Oncelikle kadimin ezan ve kamet okumast mekruhtur. Bu mekruhluk, kadinin
sesinin avret degil, fitne olmasi ihtimalindendir. Kadin ezan okumussa, bu
ezanin tekrar okunmasi miistehap veya vaciptir (Beser, 1993:143; Pehlivan,
2005: 269; Kara, 2010, s. 165; Haner vd, 2014: 52). Erkek cemaati i¢in ka-
dinin kamet getirmesi de caiz degildir (Kara, 2010:168). Bunun yan1 sira ka-
din, erkege ne farz ne de nafile namazda imamlik yapamaz. Alimler, kadinin
erkeklere imamlik yapti§1 bir namazin kilinmasi durumunda, erkeklerin na-
mazlarinin fasit olacagini dolayisiyla yeniden kilmalar1 gerektigi konusunda
ittifak icindedirler. Alimler bu goriislerini, “kadin erkege imamhk yapamaz”
(Ibn Ebi Seybe, 1989: 1/537) hadisine dayandirmaktadirlar (Haner vd, 2014:
58). S6z konusu alimlerin, Hz. Peygamber’in Ummii Varaka’ya aile halki-
na imamlik yapabilecegini soyledigi hadisi dikkate almadiklar1 goriilmekte-
dir (Ebu Davud, 1952:1/139; Ahmed b. Hanbel,1313: 1/405). i1k hadisi temel
alan fakihlere gore; namaz imamliginin sartlarindan biri de erkek olmaktir.
Buna gore kadin ve cift cinsiyetli kisilerin erkeklere imamlig1 sahih degildir
(Kara, 2010: 173). Kadin ile erkegin ayni safta namaz kilmasi, namazi bozar
(Pehlivan, 2005: 270). Kadinlarla erkekler miisterek olan mutlak bir namaz1
ayn1 hizada kilacak olurlarsa, kadinin saginda, solunda ve arkasinda bulunan
erkeklerin namazlar1 bozulur (Kara, 2010: 181). Erkeklerin namazinin bozul-
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masina neden olabilecek kadinlarin nitelikleri de ilmihallerde belirtilmektedir.
Buna gore; erkekle ayni hizada namaz kilan kadinin, geng ya da yash olma-
st dikkate alinmaksizin, cinsi miinasebete elverisli ve arzu edilecek nitelikte
olmasi gerekir. Namazin riik@i ve secde igermesi, eda ve baslangic acisindan
her iki cins icin de ortak olmasi gerekir. Namaz kilan kadinin akil sagliginin
yerinde ve namazinin sahih olmasi gerekir. Kadinin akil saglig1 yerinde degil
ise erkegin namazi bozulmaz. Imamin namaza baslamadan 6nce kadinlara da
niyet etmesi gerekir (Asimgil&Sahin, 2013: 259-261). Ayrica bir kadinin kag
erkegin namazini bozdugu da konu edilmektedir. Bu soruya verilen cevap, bir
kadinin saginda, solunda ve arkasinda bulunan erkeklerin namazin1 bozdugu
yoniindedir. Bu hiikmiin gerekcesi, kadinin insan degil sadece cinsel bir obje
olarak algilanmas1 oldugu gibi, erkegin de kendini insan olarak degil erkek
olarak algilamasidir. Bu durumda kadin dogrudan namazi bozan bir varlik ola-
rak algilanmakta ve fetvalar bu bakis agisi ile verilmektedir (Asimgil&Sahin,
2013: 261).

[Imihallerde namaz baglaminda ele alman konulardan bir digeri ise kadi-
nin miimkiin oldugunca evinde namaz kilmasi, cuma, bayram ve vakit namaz-
larin1 kilmak i¢in camiye gitmemesi seklindedir. Her ne kadar Peygamber do-
neminde kadinlar bes vakit namaz i¢in mescide gidiyorlarsa da; daha sonraki
stirecte fitne gerekcesiyle kadinlarin gartli olarak cami/mescitlere gidebilecegi
veya namazlarini sadece evde kilmalar1 gerektigi goriisti agirhik kazanmistir
(Dondiiren, 2004: 88-89; Asimgil&Sahin, 2013: 281). Kadinin, hangi sartlar
sagladiginda camiye gidebilecegi konusunda mezhep imamlarinin goriigleri
farklilik arz etmektedir. Hanefi ve Malikilere gore, fitneye sebep olmamalari
i¢in, geng kadinlarin Cuma ve bayram namazlarina gitmeleri uygun goriilmez-
ken; yash kadinlarin sabah, aksam ve yatsi namazlari ile bayram namazlari-
na katilmalarina miisaade edilmistir. Safii ve Hanbeli fukahas ise gosterisli
elbise giymemek, ziynet takmamak, erkeklerden ayri bir yerde oturmak, er-
keklerin arasina karigsmamak, esans kullanmamak kaydiyla kadinlarin bayram
namazlarina katilabilecekleri kanaatindedirler (Kara, 2010: 223). Ayrica il-
mihallerde, fitneye sebep olma ihtimalinden dolay1 kadina ev disinda yasam
ve ibadet alan1 birakilmamasi, ona taninan bir kolaylik ve bir liituf olarak su-
nulmaktadir. Buna gore kadinlarin beg vakit namazi cemaatle kilmak yerine
evde kilmalarinin iistiin tutulmasi da, bagka bir kolaylik olarak goriilmektedir
(Dondiiren, 2004: 88). Bu diistinceden hareketle kadinin namaz kilacagi en fa-
ziletli yerin evi, hatta odasi, hatta odanin i¢inde 6zel bir boliimii oldugu ifade
edilmektedir. Kadinlarin fitne ve fesadin yaygin oldugu donemlerde cemaatle
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namaz kilmak i¢in vakit, cuma ve bayram namazlarina gitmeleri kesinlikle
mekruhtur. Giiniimiizde ise durum farkli oldugundan kadinlarin camiye na-
maz kilmak, vaaz dinlemek gibi sebeplerle gitmesinde bir sakinca olmadigz;
ancak erkeklerle karsilagip goriismekten kaginmalar1 gerektigi ifade edilmek-
tedir (Beser, 1993: 145,266; Haner vd, 2014: 54-55).

Kadini sosyal hayattan uzaklastiran en 6nemli gerekce fitneye sebep olma
ihtimalidir. Bu c¢ercevede fitnenin neliginin, hangi sartlar gerceklesince fitne
ortaminin sz konusu olacaginin irdelenmesi ve netlestirilmesi gerekmekte-
dir. Uretilen fikih literatiiriinden anlagildig1 kadariyla, Hz. Muhammed’in ve-
fatiyla birlikte fitne donemi basglamis olup, kiyamete kadar da siirecektir. Bu
siirecte kadinlarin giivende olabilmeleri, erkeklerin de kadinlardan giivende
olup kendilerini gtinahtan korumalari, ancak, onlarin bu siirecte kadinlarla
karsilasmamalar1 ve muhatap olmamalari ile miimkiindiir. Fitne durumunun
stireklilik arz etmesi, kadinlarin evlerinin digina veya ibadet gerekgesi ile bile
olsa; yolculuga ¢ikmamalarini, ¢ikmalari durumunda yanlarinda mahrem bir
erkegin onlara eslik etmesini zorunlu kilmaktadir. Bu zorunlulugu kadinin
Hac ibadetini yerine getirebilmesine yonelik olarak ortaya konulan goriiglerle
orneklendirmek miimkiindiir. Erkek, mahremi olan kadinlarla, sehvetten emin
olunmasi durumunda sefer miiddeti ve daha uzun yola ¢ikabilir. Kadin da,
sefer miiddeti yola, ancak yaninda ergin ve akilli bir mahremi olursa cikabilir.
Yani kadin 90 km. kadar bir yolculuga yalniz basina, bir ¢cocukla ya da bas-
ka kadinlarla ¢ikamaz.> Kadina hac farz olmugsa dahi kendisine eslik edecek
mahrem bir erkek bulunmadik¢a hacca ve umreye gidemez (Beser, 1993: 232;
Asimgil&Sahin, 2013:363). Buna gore Hanefi fikhinda kadin mahremi olan
bir erkek olmaksizin hacca gidemezken, Safii fikhinda ti¢ kadin bir araya ge-
lerek farz olan hacca gidebilirler. Kadinin kocasi veya nikah diismeyen bir
erkekle hacca gidememe gerekcesinin emniyetle ilgili oldugunu diistinen Safii
ve Malikiler, kadinlarin bir birine giivenen bir cemaat olarak ii¢ kisi birlikte
hacca gitmelerinin, emniyet hasil olmasi sebebiyle caiz oldugu kanaatinde-

2 “IImihallerde kadinin 90 km ve iizeri yolculuga kendi bagina ¢ikmasinin haram
oldugu ifade edilmektedir.” (Beser, 1993:232). Haram ifadesinin kullanilmas1
problem olusturmaktadir. Zira haram teknik bir tabirdir ve Kur’an’da haram koy-
ma yetkisinin Allah’a ait oldugu ifade edilmektedir. Maide 5/4, 87; Araf 7/157,
Nahl 16/116; Tahrim 66/1. Bu baglamda Allah disinda kimse haram ve helal koy-
ma yetkisine sahip degildir. Alimlerin hakkinda acik nas bulunmayan bir konuda
hadisi dikkate alarak, kiyas yoluyla verdikleri hiikiimler ilahi degil insanidir ve
bir anlama ¢abasinin iiriindiir.
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dirler (Dondiiren, 2004: 92; Caligkan, 2005: 285-69; Kara, 2010: 329). Hatta
Malikiler buna, yalmiz giivenilir erkek ve erkek - kadin karigik topluluklar
da eklerler. Kadin bu kisilerle birlikte hacca gidebilir.* (Dondiiren, 2004: 92;
Kara, 2010: 329). Giiniimiizde yol emniyeti konusunda zorluk cekilmemesi
dolayistyla, son donem fikih alimleri bir kadinin tek basina Hacca gidebilece-
8i kanaatindedirler (Kara, 2010: 330).

Fakihlerin bir kismi, hac ibadeti baglaminda kocanin iznini sart kogmak-
tadirlar. Miictehidlerin ¢coguna gore koca, karisinin farz haccina engel ola-
maz. Safiilere gore ise koca, karisini farz veya stinnet hacdan alikoyabilir, zira
kocanin hakki onceliklidir. Hac, 6miir boyu ifa edilebilir (Dondiiren, 2004:
92). Kadinin hac etme imkéani olmasina ragmen mahremi olan bir kimsenin
gotirmemesi dolayisiyla hac farizasini eda etmis sayilmasi icin, yerine bedel
o0demesi veya vekaleten birini gondermesi gerekir (Caligkan, 2005: 198). Bu
fetvada goriildiigii gibi fakihler, kadinin kadin olmasi dolayisiyla yerine ge-
tirmesine imkan tanimadiklar1 bireysel ibadet i¢in telafi yollar1 gelistirmek
zorunda kalmiglardir.

I1. Sosyal Diizlem

[Imihal yazarlariin sahip oldugu din kiiltiirii, kadinin bir insan olarak al-
gilanmasina imkan tanimamaktadir. Zira kadinin yaratilist konusunda ortaya
konan diisiinceler neticesinde ontolojik olarak kadina izafe edilen 6zellik-
lerin, bir insan olarak onun tiim yasami boyunca davraniglarina ve tutumla-
rina yansidigi seklinde bir alginin olugmasina sebep olmustur. Bu kanaati,
kadinin kirilgan, duygusal, aklin1 yeterince kullanamamasi gibi 6zellikleri
olusturmaktadir. Bu ¢ercevede konu, evlilik ve bosanma siireclerinde evlilik
sozlesmesinin taraflarindan biri olma hakkina sahip olup olmamasi, haklarini
nasil kullanacag1 ve kadinin sahitligi vs. gibi belirlenimler tizerinden ele alin-
maktadir.

A. Evlilik: Bu konu, kadinin yaratilistan sahip oldugu 6zellikler acisin-
dan ele alinan, hukuki ve sosyal olarak kullanmasi gereken haklarinin sinir-
landig1 alanlardan biridir. Evlilik konusu Hz. Havva'nin yaratilis gerekcesi
tizerinden ele alinmaktadir. A’raf 7/189. ayetten hareketle; kadin, sadece ko-

3 Dondiiren ve Kara, fakihlerin bu goriislerini 3/97. ayete dayandirdiklarini belirt-
mektedir. Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Aile limihali, Erkam Matbaasi, Istanbul
2004, s. 92; Ali Kara, Ayet ve Hadisler Isiginda Aile Ilmihali, Erhan Yay., Istan-
bul 2010, s. 329.
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casinin huzur bulmasini saglamak, yani erkegi mutlu etmek i¢in yine erkegin
kendisinden yaratilan bir varlik olarak tanimlanmaktadir. Zira kadin tanimla-
malari, sadece kadinin her acidan erkegin hayatin1 kolaylastirmak ve giizel-
lestirmek icin yaratildig1 vurgusu iizerinden yapilmaktadir. Oysa bu durum,
her iki cinsin birbiri i¢in yaratildigini ifade eden Bakara Suresi 2/187 ve Rim
Suresi 30/21 ayetlerindeki vurgu iizerinden ele alinmali ve dolayisiyla her
ikisinin es olmanin disinda, insan olarak da bir anlama sahip oldugu Kur’an
ayetleri cercevesinde dile getirilmelidir. Dolayistyla kadin, ilmihallerde insan
olmaktan daha ziyade, toplumsal cinsiyet rolleri iizerinden ele alinmig olup,
bu rollerdeki farklilasma kadinin kadinligini, hatta erkegin erkekligini tehdit
eden bir unsur olarak anlagilmistir. Bunun sonucunda da toplumsal cinsiyet
rolleri, dinin anlagilma big¢imleri olan fikha ait soylem ve yaptirimlarla kutsa-
narak mutlaklastirilmigtir.

Evlilige iligkin tiretilen fikih literatiirti, bu mutlaklagtirmanin 6rneklerin-
den biridir. Evlilikte kadinin, bu siirecin 6znesi mi yoksa nesnesi mi olaca-
&1, ilmihallerde tiretilen diisiinceler tizerinden takip edilebilir. Hanefi fikhina
gore; akil balig olan her kadin velisinin izni olmaksizin evlenebilir; ancak
daha sonra velisi siire¢ icinde sikintili bir durum goriirse, erkegin kadina uy-
gun olmadigini anlarsa, nikahi feshedebilir. Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore;
kadin icin nikahta bir velinin bulunmas: sarttir (Haner vd, 2014: 177-178).
Hanefilerin digindaki ekoller, velinin erkek olmasini bir zorunluluk olarak
gormektedir. Buna gore nikdhta kadinin velisi, ailesinden olan baba, dede
veya ogul gibi en yakin olan erkektir. Velinin bulunmasi i¢in kadinin yaginin
kiigiik veya biiyiik olmasinin, daha 6nce evlenmis veya evlenmemis olmasi-
nin hi¢cbir 6nemi yoktur. Kadinin nikéhta dogrudan taraf olmasi caiz degildir
(Dondiiren, 2004: 288)*.

Safii fikhinda kadin, evlilikte kendisine veli olamadig1 gibi bagkasina
da veli olamaz. Kadin kendisi evlenecek veya bagkasini evlendirecek olursa,
velisinin izni olsa bile evlilik akdi/s6zlesmesi gecersizdir. Ancak bu durum
sadece kadm iizerinden isletilmektedir (Kad1 Ebusuca’ Istehani, 2005: 434-
435; Karaman, 2011: 103). Safii mezhebinde miicbir veli olan baba veya
dede, kizinin/torununun olurunu almadan yas1 kiiciik veya biiyiik olsun ev-
lenmemis kizi kendisine denk/uygun gordiigii birisiyle zorla evlendirebilir.
Bunun hikmeti ise, miicbir velinin kizdan daha iyi bir sekilde onun gelecegini

4  Fakihlerin bu goriiste olmalarinin sebebi 2/232, 24/32, 2/221 ayetleridir. S6z ko-
nusu ayetlerde, evlenecek olan kiz ve erkegin disindakilere hitap edilmekte ve
velayet yetkisi onlara verilmektedir.
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diistinebilmesi ve daha iyi karar verebilecek olmasidir. Dul kadin ise ancak
kendi onay1 ve izni ile evlendirilebilir (Kadi1 Ebusuca’, 2005: 437-438; Kara-
man, 2011: 103-104).

Yast kiiciik olan kiz veya erkek, akil saglig1 yerinde olmayan kadin veya
erkek, bunak erkek veya kadin evlenmek icin velisinin iznini almalidir. Ancak
veli isterse onlara sormadan evlendirebilir. Bu sekilde evlendirilen yag: kii¢iik
kizin veya erkegin buluga erdiginde nikahi feshetme iradeleri de yoktur (Ha-
ner vd, 2014: 190). Verilen bu fetva, evliligin mahiyeti konusunda ciddi prob-
lemler icermektedir. Kii¢iik cocugun, akil saglig1 yerinde olmayan ve bunamis
kimselerin evlenmesinin anlami nedir? Bu Kkisilerin evliliginden maksat ne
olabilir? Bu kisilerin velileri, onlarin bakim ve egitimlerinden mi sorumludur?
Yoksa onlar, kendine bakamayan kimselere evlilik gibi biiyiik bir sorumlulugu
yiikleme hakkina sahip midirler? Bu konuya iligkin s6z konusu fetvalar/yargi-
lar psikolojik, sosyal ve kiiltiirel agidan biiyiik sorunlara yol acacak nitelikte-
dir. Zira bu fetvalar evliligin, insanlarin sadece cinsel ihtiyag¢larini giderebile-
cegi megru bir kurum olarak algilandigini gostermektedir. Bu durumun tespit
edilebilecegi bir bagka ornek ise, evlilik yasina iliskin belirlemelerdir. Evlilik
i¢in ergin sayilma yasinin alt sinir1 kizlarda 9, erkeklerde 12; Ebu Yusuf ve
Imam Muhammed’e gore her iki cins igin 15; Ebu Hanife’ye gore ise kizlarda
17 erkeklerde 18 yas olarak kabul edilmektedir (Dondiiren, 2004: 155; Kara-
man, 2011: 102-103). Evlilik yast konusunda verilen bu fetvada, cinselligin
insani bir ihtiya¢ oldugunun kabul edildigi goriiliirken; bu ihtiyacin hayatin
merkezine konulmasi ve insanin cinsellik {izerinden anlasilmasi konuyu prob-
lemli bir boyuta tagimaktadir. Zira evlilik gibi bir sorumlulugu tistlenmenin alt
sinir1 ¢ocukluk cagina tekabiil ettigi gibi, hem bedensel hem de zihinsel ola-
rak ergin olmanin mimkiin olmadig1 yaslara karsilik gelmektedir. Bu yoniiyle
evlilik yasina iligkin olarak belirlenen bu sinirlar, iginde bulunulan zamanin
sosyo-kiiltiirel yapisina ve anlayisina baglidir ve bu yoniiyle baglayici olmast
dusiiniilemez.

[Imihal/fikih literatiiriinde evlilik, kisinin tercihine bagli olarak gergekles-
mesi gereken bir sey olarak degil, bilakis hayatin olmazsa olmaz1 olarak algi-
lanmaktadir. Bu algilanma tarzi, kisiyi evlilige mecbur kilma acisindan prob-
lemli oldugu gibi, kadinin bu siirecte yok sayilmasinin, nikah s6zlesmesinin
esit bir tarafi olarak kabul edilmemesinin de birincil nedenini olusturmaktadir.
Kadin, kendisi hakkinda dogru karar verebilecek bir yapida olmadig: iddiasty-
la bir erkegin gozetiminde ve onun iradesine bagl olarak isletilen bir siirecin
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nesnesi konumuna itilmistir. Kadinin kendi hayatinin nesnesi haline getiril-
mesinin hikmeti olarak da onun duygusal, kirilgan, zayif akli muhakeme yeti-
sine sahip olmasi seklinde anlasilan fitri yapisi, gerekce gosterilmistir. Ayrica
evlilik konusu, kadinin tagimasi gereken 6zellikler bakimindan da ele alinmig-
tir. Evlilikte ilkesel olarak esler arasinda denkligin bulunmasi gerektigi belir-
tilse de, erkekte aranacak ozellikler konusu neredeyse hic ele alinmamustir.
Zira bu konu, yine kizin veya kadinin velisi olan erkegin karar verecegi bir
konu olarak degerlendirilmektedir (Dondiiren, 2004:137-140; Kadi1 Ebusuca’
Istehani, 2005: 424).

Evlilik oncesi siiregte kadinin erkege, erkegin kadina bakmasinin gerek-
celeri ve sinirlart da belirlenmistir (Dondiiren, 2004: 142-145; Kara, 2010:
476). [Imihal tiirii eserlerde bu konunun ele alinmasinin nedeni, sosyal alanin
erkegin varlik alan1 kabul edilmesi, kadin ve erkegin giinliik hayatta birbirini
hi¢ gormeyen, gormemesi gereken varliklar olarak algilanmasidir. Bu nedenle
erkegin, kadin bedeninde bakip-gorebilecegi uzuvlara iligkin sinirlar belirlen-
mektedir.

Evlilik baglaminda ele alinan bir diger konu da, cok eslilik konusudur.
[Imihal kitaplarinda ¢ok eslilik konusu Allah’in emri olarak anlagilmakta ve
sunulmaktadir. Cok egliligin mahiyetine iligkin sorgulamada bulunan veya
cok eslilige iliskin farkli anlayis tarzlarim1 benimseyen kadinlarin, Tanr ta-
savvurunda sorun oldugu ifade edilmekte ve hatta kadinlarin bu tavirlarinin
Allah’1 elestirmek oldugu belirtilmektedir (Beser, 1993: 33-34).

Evlilik/nikah, boganma gibi Kur’an’da ayrintili olarak ele alinan ve sii-
recleri belirlenen bir iligki tarzi degildir. Bununla birlikte evliligin insanlar
arasi iligkinin bir tiirii olmas: ve kadin ile erkek arasinda mesru iligki tarz
olarak ifade edildigi gibi, aralarinda evlenme engeli bulunan kisiler de ayet-
lerde ele alinmaktadir. Toplum temelini olusturmast agisindan aile kurumu
onemsenmis ve devamlilig1 esas alinmistir. Evlilik, nikahin dini hiikmii, mahi-
yeti, unsur ve sartlar1 gibi konular Islam Hukuku tarafindan ele alinmaktadir.
Evlilik konusunun hiikmiinii agiklamada temel alinan ayetler ve bu ayetlerin
yorumunda fakihlerinin i¢inde bulundugu sosyal ve kiiltiirel ortamdan kay-
naklanan farkliliklar mevcuttur. Bu ¢ercevede fakihlerin lizerinde uzlastigz te-
mel konulardan biri, nikahin, evlenme sozlesmesini ve esler arasindaki hukuki
iligkiyi ifade etmek i¢in de kullanilmasidir (Aydin, 1985: 12). Dolayisiyla
nikah, bir sozlesme/akit yani hukuki bir konu olarak degerlendirilmektedir.
Bu agidan bakildiginda, nikéh s6zlesmesinin hukuki taraflarindan biri olan ka-
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dinin, s6zlesmenin tarafi olarak kabul edilmemesi, bu hakkin kadinin diginda
birine verilmesi, hukuk mantigina aykirt bir durumdur. Nikahi, sozlesme
olarak tanimlay1p, s6zlesmenin taraflarindan kadinin yok sayilmasinin nedeni,
hukukun/fikhin, kiiltiirtin kadini1 nesne olarak goren anlayisa teslim olmasinin
gostergelerinden biridir.

B. Bosanma: Kadinin, erkekle kargilikli irade beyaniyla gergeklestirdik-
leri evlilik sozlesmesini feshetme hakki yoktur. Bosama yetkisi erkege aittir,
koca isterse nikah esnasinda bu yetkiyi karisina verebilir, nikahta boyle bir
yetki erkek tarafindan kadina verilmemisse kadin kocasini bosayamaz (Don-
diiren, 2004: 361; Pehlivan, 2005:409-410 Karaman, 2011: 131). Bunun di-
sinda kadin bogsanma hakki icin bedel 6deyerek veya dogrudan hakime bas-
vurarak, bosanma talebinde bulunup bosanabilir (Dondiiren, 2004: 418; Kara,
2010:328-331). Kadina dogrudan bogama hakkinin verilmemesinin gerekcesi,
kadinin erkekten ayri fizyolojik ve psikolojik 6zelliklerinin bulunmasi, ev-
lenmede fazla bir maddi harcama yapmamasi, bosanma haklarin1 ge¢imsizlik
durumlarinda daha cabuk ve fazla kullanacak olmasi ve bu durumun evlilik
kurumu i¢in tehlike arz etmesidir (Beser, 1993: 41,42; Dondiiren, 2004: 362).
Fakihler/erkekler bu hakki kadina vermemekle; kadin1 kendi iyiligini, gelece-
gini diistinemeyen sefih bir varlik olarak algilamakta ve kadini adeta kendin-
den korumaktadirlar.

Kadin ile erkek arasinda yapilan sozlesmenin feshi/bozulmasi olarak ta-
nimlanan bosanma, nikahin aksine, siirecinin hangi esaslara gore ve nasil is-
leyecegi Kur’an’da belirlenmistir (Talak 65/1-12). Bu belirlenimin anlagilma
biciminde farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliliklardan ilki, evlilikte oldugu
gibi bosanmada da kadinin, akdin bir tarafi olarak goriilmemesidir. Insan ol-
masi dolayisiyla hukuki acidan elde ettigi hak, kadin olmasi bakimindan elin-
den alinmaktadir. Kadin, bosanma hakkina sahip degildir. Bu baglamda degi-
nilmesi gereken bir diger konu ise bosanmada iki sahidin bulunmasi zorunlu-
lugudur (Talak 65/2). Kur’an’da bosanma baglaminda 6nerilen bu ¢6ziimiin
uygulama tarzlarina iligkin olarak tiretilen goriigler de farklilik arz etmektedir.
Zira bogsanmanin gerceklesmesi i¢in sart kosulan iki sahit bosanmanin vii-
cup/zorunlu sart1 olarak degil; nedb sart1 olarak yorumlanmustir (Acar, 2010:
39,498). Bu yorum nedeniyle, iki sahit olmadan yapilan bogamanin hiikmii-
nii gecerli kabul etmisglerdir. Boylece bosanma, s6zlesmenin taraflart arasinda
gerceklesen, hukuki sonuglart olan bir olgu olarak degil; erkegin tekelinde
olan bir olguya doniigmiistiir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de ¢iftlere farkli zaman-
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larda iki kez evlenip ii¢ kez bosanma hakki taninmistir. Ugiincii kez boganma
gerceklestiginde eslerin tekrar evlenmeleri sarta baghdir (Talak 65/2). Siireg
icerisinde farkli zamanlarda gerceklesecek olan bogsanma, ayni anda bosama
ifadesinin ii¢ kez kullanilmasi ile gerceklesen bir hale doniistiirtilerek, bu go-
riis mezhepler yoluyla da yayginlik kazanmustir (Atay, 1997: 22-23; Acar,
2010: 39/499). Bu yolla hukuksuz bosanma mesruiyet kazanmig ve kadin,
stirecin nesnesine doniistiiriilerek magdur edilmistir.

C. Sahitlik: Kadinin gahitligi konusunda, Bakara 2/282. ayet temel alin-
maktadir. S6z konusu ayetten hareketle bazi durumlarda iki kadinin bir er-
belirtilmektedir. Bunun nedeni olarak kadinin sosyal ortama az cikmasi ve
sahitligi gerektiren konulara ¢cok az muttali olmasi gosterilmektedir. Ayn1 za-
manda kadinin duygusal yapisi ve yaratiligt nedeniyle olaylardan daha ¢ok et-
kilendigi, hakki dikkate almadan karar verdigi vurgulanmaktadir. Bu tiir olay-
lar genelde kadini ilgilendirmeyen olaylar olarak goriilmektedir; zira kadina
evi disinda var olabilecegi bir alan taninmamaktadir. Bu nedenle iki kadin
olmasi durumunda, unutma ortadan kalkar. Kadin1 ilgilendiren konularda da
erkegin degil, kadinin sahitliginin gegerli oldugu ifade edilmektedir (Beser,
1993: 44.,45; Haner vd, 2014: 657,658). Uzmanlig1 dikkate alma noktasin-
da ifade edilen goriisler dogru olsa da; sahitligin kadinin yaratilisi agisindan
ele alinmasi, konunun sistematik ve tutarl bir sekilde degerlendirilip sonuca
ulastirilmasi agisindan sorun olusturmaktadir. Ayrica kadinlarin uzmanlik ala-
n1 olarak sadece kadinin biyolojik 6zellikleri dolayisiyla yasadigi durumlar
gormek, problemlidir. Zira kadin, bu alanin disinda uzmanlagma yeterliligine
sahip olmayan bir varlik olarak algilanmaktadir. Yine bu bakis acisina gore,
akilli olsa da, akli muhakeme yeterliligine haiz bir varlik degildir kadin. Bu
nedenle kendi biyolojik 6zelliklerine ait uzmanlig1 da, varolussal agidan ele
alinmakta olup, kadinin calisarak elde edebilecegi bir kazanim olarak diistil-
memektedir. Dolayisiyla kadinin varolugsal yani biyolojik agidan uzman ola-
madig1 diisiiniilen bu alanlarda uzman olabilecek tek varlik, varolugsal olarak
akli muhakeme yetisini kendinde tasiyan ve bu yetiyi en iyi sekilde kullandig:
varsayilan erkektir.

Sahitlik konusunda tahsis ifade eden ayet temel alinarak Kur’an’in bu
konudaki yaklagim biitiinciil olarak ifade edilememistir. Ozel bir durumu il-
kesel bazda ortaya koyan bu ayetten hareketle, kadinin gahitligi konusunda
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genel bir hiikiim ¢ikarilmig ve bu hitkkme bagh olarak da kadin, sosyal hayatin
digina itilmistir.

Sonuc¢

Dinin davranisa iligkin ilkelerini uygulama ¢abasinin tiriinii olarak tanim-
layabilecegimiz fikih literatiiriiniin 6nemli 6rneklerinden biri, ilmihallerdir.
[Imihaller, dinin inang ve pratik boyutuna iligkin her Miisliiman tarafindan
bilinmesi gereken temel bilgileri icermesi bakimindan, toplumun her kesimini
hedef alan ve buna bagli olarak da genis kitlelere ulasan eserlerdir. Bu eser-
ler konularina, mezhebi farkliliklara ve hedef kitleye gore ¢esitlenmektedir.
Hedef kitle dikkate alinarak yazilan ilmihal ¢esitlerinden biri de, kadin veya
kadin ve aile ilmihalleridir. Bu ilmihallerde inang, ibadet, ahlak konular1 ele
alindig1 gibi 6zel olarak da kadinin ontolojik yapisi yani yaratilisi, kadin-er-
kek iligkileri baglaminda evlilik, bosanma, kadinin gorev ve sorumluluklar
ele alinmaktadir. Arastirmamiz sonucunda, ilmihallerde sunulan kadin algisi-
nin problemli oldugu goriilmektedir.

Kadin ve aile ilmihallerinde, kadinin insan olma acisindan erkekle ara-
sinda hicbir farkin olmadig1 ifade edilse de, toplumsal cinsiyet rolleri ve sos-
yo-Kkiiltiirel yap1 dolayisiyla aralarinda farkliliklarin bulundugu belirtilmekte-
dir. Ancak bu farkliliklar, o kadar merkezi konuma sahiptir ki; zorunlu olarak
insan olmalar1 bakimindan da her iki cinsin esit olmadiklar1 sonucunu dogur-
maktadir.

Bu baglamda kadinin, insan olmasindan anlasilan seyin netlestirilmesi
gerekmektedir. [lmihal kitaplarinin tiimiinde kadinin insan olarak erkekle esit
oldugu, giinah, sevap, iman, ibadet vs. ile sorumlu oldugu ifade edilirken;
miras, bogsanma, sahitlik, devlet bagkanlig1 gibi konularda esit olmadiklar
belirtilmektedir. Dolayisiyla kadinin varlik alani, iman ve ibadet gibi dog-
rudan Allah’a karsi sorumluluklari ile sinirlandirilmakta, kadinin hem yatay
diizlemde insanligin1 gerceklestirecegi ahlaki ve hukuki boyutu iceren sosyal
alanda var olma, kendini gerceklestirme, hem de Allah’a ve kendi disindaki
varliklara kargi sorumluklarint yerine getirme hakki, din adina elinden alin-
maktadir. Bu hak gaspinin gerekgesi olarak, Kur’an’in insan1 muhatap almasi
dolayisiyla tarihin belirli bir kesitine, kiiltiirel ortama inmesi ve problemlere
¢Oziim iiretmesi sebebiyle icinde kiiltiirel unsurlar1 barindirmasi goriilmekte-
dir. Insam muhatap alan metnin, kiiltiirel unsurlari1 barindirmasi, bu unsurlarin
evrensellestirilmesini degil; ¢coziime temel alinan ilkenin evrensellestirilmesini
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gerektirmektedir. Ancak tarihsel siirecte kisilerin Kur’an’la olan iliskilerini
belirlemede kiiltiirel unsurlar merkeze alinarak, bu ilke 6telenmistir. Kiiltiiriin
irtinii olan insan, metni anlama noktasinda, metne ragmen Kkiiltiire mahk(im
olmaktadir. Bu mahk(imiyet, ataerkil bir kiiltiir yapisinda, kadinlar hakkinda
verilen fetvalar yoluyla hayat bulmakta ve kadin, yasamin ve dinin nesnesi ko-
numuna doniistiiriilmektedir. Bu siirecte kiiltiiriin aktaricist olmalar1 bakimin-
dan kadinlarin da biiyiik katkis1 oldugunu dikkatten uzak tutmamak gerekir.

Kiiltiirel din anlayiginin olusturdugu kadin algist, Kur’an’in yaratmadaki
miikemmellik vurgusu ile ¢celismekte ve insanin Allah tasavvurunda sorunlara
yol acmaktadir. Yine kadinin aklin1 yeterince kullanamayan bir varlik olarak
konumlandirilmas: kadinin, dini muhataplig1 agisindan sorun olusturmakta-
dir. Bu agidan bakildiginda; kadinin sorumlu olmamasi gerekir. Hem sorum-
Iu olup hem de muhatap olmamasi diistiniilemez. Fitne olarak tanimlanmasi,
kadinin halife niteligine uygun olarak kendini gerceklestirecegi alanin disina
itilmesi ve sosyal alandan soyutlanmasi ile sonuglanmistir. Duygusal, kirilgan
yapisi ve akli muhakeme yetisini isletemeyen bir varlik olmasi nedeniyle ka-
din evlilik, bosanma vs. gibi hayatina iligskin alanlarda, kendi hayatinin nesne-
sine doniistiiriilmiistiir.

Kiiltiirin muhatabi, toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda kadin ve erkek
iken; Islam’mn/Kur’an’in muhatabi insandir. Dolayistyla Kur’an’in anlagilma-
sina hakim olan erkek egemen dil, kadini insan olarak degil; kadin olarak ko-
numlandirmis ve siireg icerisinde bu konumlandirma mutlaklastirilmistir. Dil
yoluyla 6grenilen kiiltiir, aynt zamanda kadinin kendilik algisina da yansimis-
tir. Bu nedenle kadin, kendini hem ontolojik hem de sosyal acidan, bagka bir
ifade ile insan olma acisindan daha asag1 yerde konumlandirmistir. Bu duru-
mu agsmanin yolu, kadinlarin kendilik algilarinin degismesine baglhdir. Bu de-
gisim kadinin, kadinligindan 6nce insan oldugunun farkina varmasiyla, buna
bagli olarak da insanligin1 gerceklestirmesiyle miimkiin olacaktir. Riisd sahibi
insan olmay1 basarabilen kadin, hayatinin nesnesi olmak yerine Allah’in bir
insan olarak kendisine bigtigi rolii /sorumlulugu tistlenerek, kiiltiirtin aktif 6z-
nesi olmay1 basarabilecektir.
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