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AKISKAN MODERN ZAMANLARDA KADIN VE DIN:
YASAMA USLUBUNDAN HAYAT TARZINA HABITUSUN
DEGISiMi

Birsen Banu OKUTAN *
Oz

Akigkan modern zamanlarda, post endiistriyel iiretim sistemi, sosyal yapilar1 do-
niistiirerek bir jenerasyondan digerine tevariis eden kiiltiirii ¢esitlendirmekte ve tek-
rar tekrar kurmaktadir. Bu kurulum siirecinde bireylerin diisiinme yapilarinda fark-
liliklar meydana gelmekte ve bireyler alisiimisin disinda davraniglar gostermektedir.
Bourdieu’nun uzun siireli edinilmig egilimler dizisi olarak tanimladig1 habitus kavrami
yardimiyla bireylerin algi, diisiinme ve eyleme semalarint anlamak kolaylagmaktadir.
Akiskan modern zamanlarin habitustaki hizli degisimi tetikledigi diistintildiigiinde,
bugiin dindar kadinlarin da bu hizli degisimin etkisi altinda oldugu goriilmektedir. Bu
caligmanin amact, dindar kadinlar icin sunulan ideal habitus bicimindeki degisiklikleri
gostermek ve yasama tislubundan hayat tarzina doniistimiin parametrelerini analiz et-
mektir.

Anahtar Kelimeler: Akigkan Modern Zamanlar, Yasama Uslubu, Hayat Tarzi,
Habitus, Dindar Kadin

Abstract
Woman and Religion in Liquid Modern Times:

Transformation of Habitus from Mode of Life to Lifestyle

Liquid modern times, as Bauman points out, are elusive grounds surrounded with
infinite, fragile and indefinite possibilities that forms the status of all social norms,
principles and rules. In the liquid modern times, post-industrial production system
transforms social structures, diversifies and re-constructs the culture which is inherited
from one generation to the other. In order to better understand this transformation pro-
cess, the essential components of the social structure must be analyzed by exploring
the different mental attitudes and behaviors of people. According to Bourdieu, the ac-
quisition of durable dispositions constitutes to “habitus” and people behave by means
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of their habitus which constructs the schemes of their perceptions, thoughts and ac-
tions. In other words, habitus as a generative and unifying formula reinterprets features
of innate positions to the combined form of life which consists of personal choices and
performances. Habitus is a dynamic system, therefore it changes according to particu-
lar variables; liquid modern times as a driving force triggers the rapid modification of
peoples’ habitus. This study maintains that the habitus of urban and religious woman
in Turkish society has been modified unexpectedly in the liquid modern times. The
main aim of this study is to demonstrate the “habitus shift” of religious women and
inspect the transformation of habitus from the “mode of life” to “lifestyle”. Hypotheti-
cally, after cross-examination the habitus of religious women has changed from the
“mode of life” to the “lifestyle”. Methodologically, through a short content assessment
of selected publications, the concern will be clarified further.

Key Words: Liquid Modern Times, Mode of Life, Lifestyle, Habitus, Religious
Women

Giris

I¢inde yasadigimiz “postmodern”, “ge¢c modern”, “hiper-modern” olarak
nitelendirilen stirec, Bauman (2015) tarafindan “akiskan modern” olarak kav-
ramsallastirilir. Modern stirece akigkanligint veren “onun kendini ilerleten,
kendini gii¢lendiren, zorlayict ve takintili 6zelligidir” (Bauman, 2015: 14).
Sosyal yasam i¢inde yer alan bicimlerin varoluglari kaliciliktan uzaklasirken,
titkketici odaklt bir ekonominin iirtin fazlalig1 ve hizi i¢inde, kavramlar kendini
yeniden var eder. Metropole 6zgii, eyleme ritmi icinde akiskanlik kavrami,
yeni bir hayat tarzi meydana getirir. Bu hayat tarzi, temelinde biitiinlegsme
ve Ozsel farklilasmalarin oldugu, moda yoriingeli bir zemini olusturur. Di-
ger bir ifadeyle, yeni hayat tarzinin esridigi nokta, “akigkanlik” zemininde
uyum gosteren “moda” kavrami iizerinden netlik kazanir. Bu iligki, ayni za-
manda makale boyunca “akigskan modern zamanlar” nitelemesinin neden daha
uygun oldugunu gostermektedir; “akigkanlik” ve “moda siirsizligr” birbiri
icin tamamlayici ve tanimlayicidir. “Verili bir oriintiiniin tirtinii olarak moda”
(Simmel, 2006:106) taklit giiciiyle hareket saglayarak toplumsal uyarlanma
giidiisii yaratir, bireylerin yiirtimesi icin bir patika agar. Moda, sinif boliinme-
sinin bir iirtinii olarak iki yonlii islev goriir; belirli bir toplumsal ¢evreyi bir
arada tutarken, o ¢evreyi digerlerine kapali hale getirir (Simmel, 2006: 107).
Bu durum, “biitiinlesme” ve “farklilagsma” egilimlerinin tezahiiriidiir ve moda
bu iki siirecin birlesiminden meydana gelmektedir. Modanin 6ziine uygun
olarak, ona ilk adapte olanlar her zaman belli bir topluluktur, toplumun diger
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cogunlugu ise moday: takip etme asamasindadir. Moda her kesim tarafindan
benimsenir hale geldik¢e artik kendiligini yitirir; yayginlastigi olciide ayirt
edicilikten uzaklagir. Bir yandan yayginlasan, yayginlastik¢a anlamini yitiren
siirecte, hem baslangic hem son olarak “kilit nokta™, “ayn1 anda hem olmak
hem olmamak” tizerinden simdilik duygusu dayatir. Simdilik duygusu icinde
sorgulanmayan kanaatlerin giderek gii¢c kaybetmesi, modanin biling iizerinde
hakimiyet kurmasina neden olur ve yasamsal alanda uguculuk ve degiskenlik
ilkelerinin yerlesim sahasini genisletir (Simmel, 2006: 112,113).

Bu cercevede, moda artik “dig goriiniimii kapsayan asli hitkiimranliginin
stnirlarini asip, begenileri, kuramsal kanaatleri, hatta hayatin ahlaki temelleri-
ni de kendi degisim formu icine” (Simmel, 2006: 113) ¢eker. Geride biraktig1
“her seyi kiiciiltiir, karalar, degerini diistiriir ve yerine yenisi koyar” (Bauman,
2015: 27); yok edici vasfiyla yasam bicimlerini bir devrimin bitmeyen hare-
keti i¢ine sokar. Hareket, “yenemiyorsan, onlara katil” (Bauman, 2015: 28)
dongiistinde, “goriiniisiintizii ve aligkanliklarinizi, kisaca kendinizi, degistire-
bildiginiz kadar sik degistirin” (Bauman, 2015: 29) mottosunu yerlestirir. Bi-
reylerin kimlik bulma siirecindeki kisisel modelleri de bukalemuna doniistir.
Bauman (2015: 35) bukalemun yaratan alani, William Blake’in kum tanecik-
lerinin i¢inde gormeye ugrastig1 diinyaya benzetmekte ve bu diinyada akiskan
modern ¢agin yerlilerinin hep birlikte “sonsuzlugu siki tutma” hissiyati i¢inde
yasadigini ifade etmektedir.

Giinlimiizde akiskan modern ¢agin yerlilerinin yasadigi hayat tarzi “moda
ve tikketim aligkanliklart” (Hizal, 2003; Zorlu, 2006) kapsaminda detayli ola-
rak arastirilmaktadir. Dindar yerlilerin bu saha i¢indeki tutum ve davranisla-
r1, metropol ilkelere entegre olma bicimleri ve yasam tarzlar1 (Aktas, 2001;
Barbarosogullari, 2006, 2009a, 2009b; Sisman, 2006; Okutan, 2013; Yilmaz,
2015) ise yeni yeni sorgulanan konular arasindadir. Bu calismanin amaci,
muhafazakar-dindar kadinlara yonelik hayat tarzi belirleme islevini yiiklenen
mekanizmalari ortaya ¢ikarmak ve habitus degisim siirecindeki duraklari ¢o-
ziimlemektir. Bu cercevede, oncelikle, Bourdieu’nun habitus kavrami tanim-
lanacak ve hayat tarzi-habitus iliskisi agiklanacaktir. Ardindan Banarli’dan
miilhem “yagsama iislubu” ve muhafazakarlara yonelik habitus tasar1 bicimleri-
nin geleneksel damarlar1 gosterilecek; dindar kadinlar icin sunulan hayat tarz
gostergeleri ve iiretilen habitus, secilen muhafazakar kiinyeli yayinlar aracili-
g1yla orneklendirilecektir. Bu 6rneklerin se¢ilmesindeki temel itki, 6rneklerin,
muhafazakar kadinlar i¢in hazirlandigini iddia eden yayinlar olmasidir. Hem
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Aile Ansiklopedisi, hem de Modanisa ve Nun dergisi muhafazakar kadina na-
sil davranmasi, yemesi, icmesi giyinmesi veya total manada yasamasi gerek-
tigini gosteren yayinlardir. Diger yandan, secilen siireli yayinlar, gayet aktiiel,
takip edilen ve halk arasinda bilinen dergilerdir.! Arastirma giinii itibariyle
Modanisa® instagram adresinde 438 bin kisi tarafindan takip edilirken, Nun’
dergisi 43.4 bin kisi tarafindan takip edilmektedir. Aile Ansiklopedisi (1977)
ve siireli yayinlarin (2016) yil farklart g6z 6niinde bulundurularak, metinler
ve resimler araciligtyla dindar kadin tipolojilerinin nasil ¢izildigini gormek,
karsilagtirma yapabilme imkani saglamaktadir. Fakat belirtilmesi gereken te-
mel husus, bu ¢alismanin kendi “sinirli” kapsami dahilinde bir 6rnek sunmay1
hedefledigidir. Bu manada hipotetik olarak, dindar kadinlarin habituslarinda-
ki “yavag” fakat “kokten” degisim emareleri, din sosyolojisi disiplini icinde
sorgulanacaktir. Ileride, konuyla ilgili etrafli galigma yapmak isteyenler, in-
celenen yillar1 ve dergi sayilarini fazlalagtirarak ve cesitlendirerek birakilan
yerden sorgulamaya devam edebilir.

Bourdieu Sosyolojisi ve Habitus’u Anlamak

Bourdieu, din incelemelerine neredeyse hic ilgi gostermedigi hal-
de (Swartz, 1996: 71) ortaya koydugu calismalar1 icerik bakimindan din
sosyolojisi disiplinine kavramsal araclar sunmaktadir. Bu araglar, “dini”,
hareketlerine yansitan bireylerin pratiklerini ve zihinsel yerlesikler ile tavirlar
arasindaki iliskileri ¢oziimlemeyi saglar. Iligkinin varligimi anlamak Bourdi-
eu sosyolojisinin temel bilesenlerini kavramay1 kolaylastirir; clinkii Bourdieu
(2009:101) icin sosyologun gorevi sadece bu kapasiteye sahip bireyleri ha-
rekete geciren gizli damarlar kesfetmekle sinirli degildir; aksine, insanlara
davraniglarini geri vermektir. Hal boyleyken, Bourdieu’nun kavramlarini bil-
mek, bugiin sistem i¢inde degerlerden kopus serencamini yasayan dindar kim-
liklerin davraniglarinin anlamini onlara da geri vermeyi saglayacaktir. Daha
terimsel ifadeyle, geri vermeyi amaclayan sosyolojik bakis acisi, Bourdieu
ile 6zdeslesen refleksif sosyolojiye isaret etmektedir. Refleksif sosyolojide,

1 Tiirkiye’de Popiiler Kiiltiir Kadin ve Din (Okutan, 2013) adli calismada 40 din-
dar kadina sorular sorulmus ve popiiler kiiltiir unsurlariyla girdikleri iliskisellik
¢oziimlenmistir. Arastirmanin “siireli yayinlar” bolumiinde 6zellikle Ala dergi-
sinin —ki yeni yeni ¢ikmaya baslamisti- ¢ok iltifat gordiigii, katilimcilarin biiytik
cogunlugu tarafindan takip edildigi bulgulanmistir (Okutan, 2013:259-266).

2 https://www.instagram.com/modanisa/?hl=tr (12.06. 2016)

3 https://www.instagram.com/nundergi/?hl=tr (12.06.2016)
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iligkiler yumag1 olarak toplumsal olguyu anlamaya c¢alisan sosyolog, nesnel
verinin gercegi ile onu tecriibe edenlerin 6znel gercekligini uzlastirmay1 (Bo-
urdieu, 2009a: 100) iistlenir. Refleksif sosyoloji, temelini saglam paradigma
zeminine dayandirmak zorundadir. Bourdieu caligmalarinda da paradigma
kopuslarindan ziyade bir siireklilik goriiliir. Stireklilik, sosyoloji teorilerinin
temel ayrimi olarak goriilen objektivist ve siibjektivist yaklagimlarin kesisimi
olarak karsimiza ¢ikar. Bourdieu, objektivist yaklagimin insan dogasina, de-
terminist durusuna, bireyi bu dar duvarlar arasinda iradesiz gorme egilimine
direndigi kadar, siibjektivist yaklagimin volontarizm anlayisina, bireyi 6zgiir
birakan hiir aktor roltine de karsidir. Bireyin toplum ve kendisiyle biriktire-
rek girdigi iligki neticesinde somutlagmis eylemi, yani realitesi olusmaktadir.
Diger bir ifadeyle, Bourdieu epistemolojik, ontolojik, insan dogasi ve ozel-
likle metodolojik olarak bu iki temel yaklagimin arasinda bir yerde durarak
sosyolojisini olusturmug ve kavramlarini bu temelde {iretmistir. Bu nedenle
asil hedefin “objektif yapilar” ile “stibjektif yapimlar” arasindaki girift iligkiyi
gostermek oldugunu ifade eder; Pascal’in formiiliinden yola cikarak “diinya
beni kapsar; fakat ben de ona gark olurum” siarini toplumsal gercegi anlamak
icin perspektif olarak ele alir (Bourdieu, 1996: 21).

Bu teorik ¢ercevede, Bourdieu (1998: vii) sosyolojisinin temel kavramla-
11 habitus, alan ve sermayedir; kavramlarin mihenk tasi da objektif yapilar ile
(sosyal alanlar) birlestirilmis yapimlardir (habitus). Collet (2009: 425,426) de
Bourdieu’nun objektivist ve siibjektivist yaklagimlarin hatalarint habitus kav-
ram1 Ozelinde astigini ifade eder. Habitus, bilgi nesnelerinin inga edilme ilke-
sidir; pratikler yoluyla siirekli olarak insa edilen yapilagmis ve yapilagsmakta
olan egilimler sistemidir. Bu egilimleri ¢oziimlemek toplumsal eylemi anla-
may1 saglar; fakat oncelikle toplumsal gergeklik ile eyleyici arasinda ontolojik
bir sug ortaklig1 oldugunu kabul etmek gerekir (Bourdieu & Wacquant, 2014:
119). Diger bir ifadeyle, habitus yapilandirilmis yapilar olarak kargimiza ¢i-
kar ve ayn1 zamanda o yapilar1 tekrar yapilandirir. Bu egilimler, bireylerin
kendi i¢inde kendilerinden ve bazen de kendilerine ragmen ortaya ¢ikabilir.
Eylemlerdeki habitus yonlendirmesi bireylerin kendi kaderlerini kendilerinin
tayin etmesini engeller ve onlar1 aktdr olmaktan uzaklagtirarak ajanlar haline
getirir. Bir is¢i neler yer, hangi yollarla gecimini saglar, hangi sporlar1 ya-
par, hangi partiye oy verir gibi yasam tercihleri olarak goriilen pratikler, birey
habitusunun eylemde somutlagmig halidir. Bu baglamda gelistirilen edimler,
Bourdieu’nun (1998: 56,57) “doksa” olarak tanimladigi, daha onceden edini-
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len, toplumsal olarak kabul gérmiis kanaat, kural veya ortodoks bakis agilari-
nin da etkisi altindadir.

Farkli davramis kaliplari, farkli stniflandirilan semalar, farkli goriiniim
sekilleri “farkli farkliliklar” (Bourdieu, 1996: 17) yaratmaktadir. Pratikler
bazen seckin, bazen bayagi, bazen iyi, bazen kotii olarak toplumsal semaya
yerlesir. Bazen de ayn1 davranig, ayni iyi, birine seckin gelirken, digerine gos-
terisci veya satafatli gelebilir. Bu nedenle, toplumsal haritada habitus ayirt
edici stratejiler olarak kabul goriir. Ajanlar da habitus iiriinti olan toplumsal
diinya iginde kendilerini “sudaki balik gibi hisseder, suyun agirligini fark et-
mez ve gercekligini sorgulamaz” (Bourdieu & Wacquant, 2014:118). Fakat
bu sorgulamama durumu bireylerin kendilerini kuklalar olarak géren yapinin
yonlendiriciligine teslim olmalar1 anlamina gelmemelidir (Bourdieu, 1998:
9,10). Habitus kavrami bu paradoksu ¢6zmek icin icat edilmistir. Ritiiel olarak
pratikler, bilingsiz hesaplamanin veya kurala uymanin degil, ritiiellerin iligki-
sel ve birbirine bagli pratiklerin durumunu ifade eder. Gergek ilgilidir, bag-
lantilidir (Bourdieu, 1998: 3); fakat bu baglantinin asla total manada gergek-
lestigi diistintilmemelidir. Habitusun gorevi, birliktelik saglamak, ajanlarin ve
bulunduklart sinifsal pratiklerdeki birlestirici i¢giidiiyii ve iliskisel konumlari
tekrarlayarak temelde iiniter bir yagam stili olusturmaktir (Bourdieu, 1998: 8).

Her habitus belirli bir alan icinde sekillenir. Bourdieu’nun (1998: 32)
kavramsal haritasinda “alan” sosyal yapilarin birbiriyle baglantili oldugu
biitiindiir ve konumlarina gore amaglar1 ve araglari farklilasan ajanlar alan
tizerinde giic miicadelesinde bulunur. Bu biitiinsel yapinin tizerinde gercekle-
sen bireylerin yiizlesmeleri, karsilasmalari, giicleri ve varliklar1 bu yapiyi1 ko-
rumay1 ve doniistiirmeyi saglamaktadir. Ekonomik, politik ve sosyal iligkiler
yumagi olarak alanlar, kendi biinyesinde biirokratik, bilimsel, ailesel, artistik,
dini gibi alt boliimlere ayrilir ve miicadele alt alanlarda da devam eder. Her
alan kendine ait oOrtiilii bir giris mottosuna sahiptir; “geometri bilmeyenler bu
kapidan igeri girmesinler” sdyleminin teori kurma hevesinde olmayanlarin bi-
limsel alana alinmadigini ifade etmesi gibi (Bourdieu, 1998: 78). Bourdieu,
tarafindan sosyal alanin kendi icindeki varolugsal igleyisi de oyuna benze-
tilmektedir. Bir¢ok insan davranigi oyun alanlarinda meydana gelir. Ajanlar
bu oyun alani icinde stratejiler gelistirir; fakat bu stratejilerin cok azi prensip
olarak dogru stratejidir (Bourdieu, 1998: 81). Diger bir ifadeyle, bu oyunun
gerceklestigi yer, “alan”; oyun esnasinda bireyler tarafindan meydana gelen
egilimler, yatkinliklar veya stratejiler “habitus™ gostergeleridir. Bireyler de
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kendi habituslarinin tiriiniidiir. Bu baglamda habitusu bireyin varolusu ya da
bedenlesmis toplumsallik olarak diisinmek gerekir; habitus diinyayr belirli
bir diinya olarak var eden sey halini almaktadir (Bourdieu & Wacquant, 2014:
118).

Bourdieu sosyolojisinde giiciin alanlardaki yayiliminin birbirinden farklt
cikar bicimlerini somutlastirdig1 varsayilir. Bu noktada, ¢cekisme siirecini ifa-
de edecek “sermaye” kavrami ortaya ¢ikar. Bourdieu kavramsallastirmasinda
“sermayenin” ekonomik anlami genigletilerek sosyal, kiiltiirel ve sembolik
olmak iizere cesitli diizlemler imlenir. Sosyal sermaye, bireyin i¢inde bulun-
dugu, cevrenin ona sagladigi sosyal iligkiler sayesinde elde ettigi kazanclar
gosterirken, kiiltiirel sermaye sosyallesme/egitim siirecinde kazanilan serma-
ye; sembolik sermaye ise insanlara anlamlandirma araglari sunan zihni kur-
gulardan elde edilen kazang bi¢imlerdir (Amman, 1995: 77,78). Farkliliklarin
altin1 ¢izen bu tip sermaye bicimleri benzer gruplari bir araya getirir. Gruplar,
en kati haliyle “simiflar”, birbirleri ile kimi zaman sessiz kimi zaman ¢etin bir
miicadele icine girer. Bourdieu (2014: 197) bu miicadeleyi soyle anlatir:

En iistteki en “kapali” en “secilmis” gruplarin kapilarini
zorlamak, kapilarim1 giderek daha cok kisiye kapatmak,
sosyetik “itibar” birikiminin yasasi budur. Bir salonun iti-
bar1 disarida biraktiklart konusundaki katiyetine (saygin
olmayan bir kisi agirlanirsa sayginlik kaybedilir) ve kabul
edilen kisilerin “kalitesine” baghdir ki bu da onlar1 kabul
eden salonlarin “kalitesinden” ayrilmaz.

Bourdieu (2014:197) zaviyesinden diinyanin siniflandirici dogasinda sik
restoranlardan konferanslara, kuliiplere, at yariglarina kadar her tiirlii sosyetik
edimde siniflandirilma bigimleri gosterilmektedir. Siniflandirilma, bireylerin
hangi habitustan beslendiklerini gosteren isaretler sistemi olarak yansimakta-
dir. Habitus bu manada maddi goriiniimiin ve simgesel sermayenin dagilimin-
da rol oynayan ve konumlandirilmay1 hesaba katan bir iiriindiir (Bourdieu,
2014: 198). Bu iiriin vasitastyla mesru olarak kabul géren ayrimlarin her biri
kendi icinde simgesel sermayedir. “Simgesel sermaye ancak, sagladig1 fayda
ve iktidar bicimleriyle, beden, dil, giysi, mobilya gibi” (Bourdieu ve Wacqu-
ant, 2014:198) taninmaz haldeki gii¢ iliskilerini gosteren “ifade iisluplarin
olusturmaya yatkin kilan alg1 ve begeni semalariyla donanmig bireyler ya da
gruplar arasindaki iligkide var olur” (Bourdieu ve Wacquant, 2014: 198,199).
Bu baglamda nesnelesen sermaye bi¢imi kiiltiir tizerinden iktidar mekanizma-
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larin1 megrulastirmaktadir. Bir “hayat tarzi” tizerine kurulu “statii gruplar1”
bu noktada Weberyen cergevenin sundugu sekliyle siniflardan farkli gruplar
degil, yiiceltilerek megrulagtirilmig yapilardir (Bourdieu ve Wacquant, 2014:
203). Her “hayat tarz1” olarak kiiltiir, sembolik sermaye, sembolik ¢ikar, sem-
bolik siddet gibi bigimleri var etmekte ve tehlike icinde var olmaktadir (Bour-
dieu, 2006: 139). Kiiltiirii tehlikede birakan ana etmen tecimsellesen nesneler
diinyasinin varligidir.

Eger kiiltiirtin bugiin tehlikede oldugunu, izleyici 6lger
pazarlama arastirmalari, reklam verenlerin beklentileri, satig
rakamlari, best-seller listeleri gibi bir¢ok yiizii olan paranin ve
tecimin, tecimen mantiginin imparatorlugu tarafindan tehdit
edildigini sdylersem, abarttigim sodylenecek... Eger tecimsel
dolagim yasasina, best-seller’larin, medyatik yildizlar avinin,
kisa vadeli ve ne pahasina olursa olsun elde edilen basarilarin
iiretimi ve yiiceltilmesi yasasina, ama ayni: zamanda toplumsal
ayricaliklarin  ve goniil almanin dolasimsal aligveriglerin
yasasina ictenlikle boyun egen yayinlarin, film yapimcilarinin,
elestirmenlerin, radyo ve televizyon kanallarinin sorumlulari-
nin, eger tiim bunlarin pazarin budala giicleriyle isbirligi
yaptiklarint ve onlarin utkularina katildiklarimi sdylersem,
abarttigim soylenecek (Bourdieu, 2006: 139).

Tecimen mantigin imparatorlugu altindaki oyunda, sug ortagi olarak er-
kekler ve kadinlar kendi kum tanelerini atmakta ve diizenin devam: bu kum
tanelerine dayanmaktadir (Bourdieu, 2006: 139). Bugiin habitus baglamin-
da diisiinmek, bu kum tanelerinin varligtyla olusan oyunun pargalarint irde-
leyebilmek agisindan manidardir. Alan1 uzam olarak gérmek kisinin kendi
tiretmedigi, kisinin i¢inde dogmadig1 veya keyfi olarak (Bourdieu, 1998: 86)
i¢inde bulunmadig1 sinirlarin kendi tizerindeki etkisini gostermek “habitus”un
anlamlandirilmas ile gerceklesir. Bu anlam verme siirecinde habitus i¢inde
olusan kiiltiirel yapilarin en dnemlilerinden biri, iletisimi gerceklestiren dildir.
Dil sadece dilbilimsel ¢coziimlemelerle anlasilacak bir yapi olarak degerlendi-
rilemez. Dilin varligi, olusmasi, yayginlasmast veya degisime ugramasi soz
konusudur. Bu nedenle tiretilen s6z dbekleri veya soylemler, dilsel bir habi-
tus ile dilsel bir piyasa arasindaki aligverigin iirtinti olarak goriilmelidir. “Dil-
sel habitus, toplumsal olarak olusturulmug bir dizi yatkinliktir” (Bourdieu &
Wacquant, 2014: 140). Piyasa ile dilsel habitus aligverisinde ise iktidar iligki-
lerinin biitiinciil yapis1 goz ard1 edildigi siirece mesaj icerikleri bile anlasilmaz
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duruma gelmektedir. Dilsel habitusun i¢inde barindirdig: gizil gii¢ tahakkiim
kurmazken bile kiigclimseme stratejisinin bir pargasi olarak islev gérmekte, bu
haliyle simgesel siddet aract olmaktadir (Bourdieu ve Wacquant, 2014:140).
Bu baglamda habitus icinde olusan kiiltiirel yatkinlik seti olarak toplumsala
mal edilen “dil” Wittgenstein (2001: 26) literatiiriindeki “alet kutusu” veya
“takim sandi81” olarak diigtiniilebilir. Cekic, kalem, keski, kibrit, ¢ivi ve tut-
kal bulunan bir alet kutusundaki aletler birbirinden farkli olarak algilansa da
kutuya tesadiifen koyulmamistir. Aralarindaki iliskisellik onlar1 aym aile et-
rafinda birlestirmektedir; tutkal ve keski arasinda disardan goriilen ilgisizlik,
kutu iginde farkli anlamlarla donanmaktadir. Bu sebeple kelimelerin nasil
kullanildig1 toplumsal baglamda ve habitus icinde anlam kazanir. Kiiltiiriin
tecimselleserek tehlikeye girmesi, kiiltiirel bir yap1 olarak dilsel habitusun da
tehlikeye girdigini anlatmaktadir.

Yasama Uslubu

Sosyal esitsizlik tizerinden simgesel siddet barindiran kiiltiirel bir kurgu
olarak “hayat tarz1” akigkan modern zamanlarda, hegemonik diinya giiciiniin
etkisi altindadir. Kimi zaman “kiiltiirel emperyalizm”, kimi zaman “kiiresel
kiiltiir” olarak teorize edilen baskin hayat bicimi, kiyafetler, dekorasyon, te-
levizyon programlari, yeme-icme adetleri, internet kullanim bicimleri ile her
giin yenilenen isaretler sisteminin takibini istemektedir. Akiskan modern za-
manlarin moda eksenli kurguladig: hayat tarzi, diinya ol¢eginde biitiinlesir-
ken, farklilagmanin altin1 ¢izmektedir. Diinyanin metropol {iilkelerinin yarat-
t181 birbirine benzer egilimlerinden olusan habituslarda bireyler sudaki balik
gibi edimlerini tekrar etmektedir. Biiyiik resmin sundugu hayat tarzi, kiiciik
resimlerin kendi i¢indeki yasam bicimlerinin iizerini ortmekte; yavas fakat
koklu degisim sinyalleri verilmektedir.

Banarl (1985: 182) yatkinliklar setindeki bu yavag fakat koklii degisimi
ongormiig ve her milletin kendine 6zerklik saglayacak kiiltiirel tisluplarinin
olduguna dikkat cekmistir. Temelde davraniglara yon veren yapma-etme bigi-
mini gosteren “yasama iislubu™ (Banarli, 1986) tarihsel tortularin senteziyle
oriilmiig bir dokuya isaret etmektedir. Kiiltiirel olarak islenmis damgalanmis
ogeler, somut davraniglara kaynaklik ettiginde mimari, kiyafetler gibi mad-

4 Kaplan (1997:165-167) da “islup” kavramimi hayat karsisinda alinan tavrin,
duyus tarzinin objektiflesmis sekli olarak gormekte, “lislubun” viicuda geldigi
sosyal, ekonomik ve kiiltiirel sartlarin mahsulii olarak arkasinda gizli bir ruh tasi-
digin1 ifade etmektedir.
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di kiiltiir gostergelerine yansirken giizellik, cirkinlik, kiskanclik, vefa, fazilet
gibi duygularin varligina veya sekillenmesine de etki etmektedir. Bu oriintiiyti
aciklamak icin kiiltiirel gostergeleri kelimeler iizerinden okuma girigsiminde
bulunan Banarli (Banarli, 2001: 66) kelimelerin duyma, diisiinme ve hisset-
meyi saglayan “tilsimli vasita olarak dilin” (Banarli, 2001: 6) dizileri oldugu-
na dikkat cekmektedir. Diziler kullanim bicimlerine gore sdylenirken diigiince
sistemini de tekrar tekrar kurmaktadir. Kurma stirecini “perde” ile 6rneklendi-
ren Banarli, kelimenin Tiirk diline Fars¢adan yerlesmesine ragmen toplumsal
kullanimin ona yeni manalar verdigini, kelimeyi perde perde kendi tislubuna
yerlestirdigini (Banarli, 1986: 75) belirtmektedir. Ortii, bolme, makam, ahenk,
ses tonu, 1rz, namus, haya, ar, iffet (Banarli, 1986: 77) manalarina gelen perde,
Faruk Nafiz’de “cekiyor hiisn-i ilahisine atlas perde” seklinde, yerle gdgiin
arasina yerlesirken, Mehmet Akif’te “ne ¢irkin yiizler ortermig meger ol in-
cecik perde” (Banarli, 1986: 76) halinde utanma duygusuna isaret etmektedir.
Halk Kkiiltiiriintin en yalin edebi gosterilerinden biri olan “Karagéz-Hacivat”
oyununda perde, “karanliklar i¢inde, ardinda 1s1k yanan, bembeyaz bir tablo”
(Banarli, 1986: 78) olarak ortaya ¢cikmakta ve bu tablo temelde hayat draminin
oynandig1 bir meydana benzemektedir. Her oyun sonunda soylenilen “yiktin
perdeyi, eyledin viran” ciimlesiyle perde kapanmakta, dram son bulmaktadir.

Bu baglamda, goriis, duyus, anlayis ve anlatis ozelliklerini iceren edebi
bir ¢agrigimi barindiran “yasama iislubu”, maddi ve manevi biitiinliikli bir
birlesimi tasiyan, yiikli, kodlanmig ve sagduyu anistirmasi yapan dilsel ha-
bitus i¢inde kendi ilkelerini var eden ve nesneleri anlamlandiran bir kavram-
sallagtirma olarak tanimlanabilir. Moda merkezli tiikketmeye yonelik kullan-at
felsefesi ile degisimi sembolize eden “hayat tarziyla” karsilastirildiginda, ya-
sama tislubu, siik(ineti, tarihselligi, sabiteleri, duyguyu imler. Yasama iislubu
icin nesneler kiinyeleri ile var olur ve tarihselliklerinden kopmadiklar1 i¢in
nesne-isim biitiinlesmesi canlidir; hayat tarzinda nesneler yenilendikce ve
gecmislerinden koptukca anlamli goriiniir. Yasama iislubu, bir topluluga has
ozellikleri, 6zgiinliigii ve alt-kimliksel olusumlari ortaya cikarirken; hayat tar-
z1 diinya 6lgegindeki egemen kiiltiiriin kimligi ile viicut bulur. Ozcesi, yasama
islubu, “gosterilen” hayat tarzi “gosteren” odakli bir habitus hazirlar.

Yasama Uslubundan Hayat Tarzina

Dindar kadin kimliklerin davraniglarini sekillendirmek tizere Mektup,
Kadn ve Aile, Bizim Aile, Sebnem, Kadin Kimligi gibi ¢esitli dergiler hazir-
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lanmigtir. Dergilerin ortak 6zelligi, dindar kadinlara ideal yagama bi¢imini
gostermek, olaylar karsisinda tutum gelistirmelerine yonelik receteler sunmak
ve onlarin yasamlarini kolaylagtirmaktir. Bu cercevede, Besogul (1977) ta-
rafindan Aile Ansiklopedisi ad1 altinda resimli iki ciltlik seri yayilanmistir.
Mubhafazakar kimlikler icin hazirlanan kitapta aile kurumunun ayakta kalabil-
mesi icin ihtiya¢ duyulan temel bilgilerin verildigi soylenmektedir:

Dini temel bilgiler, Islam ahlak ve adabi, kadin, ¢ocuk ba-
kimi ve egitimi, saglik vs. gibi bir ailenin bilmesi zaruri o
kadar ¢ok sey vardir ve bunlar 6yle miitemadi bir tekdmiile
baghdir ki, bunlart mektepte 6grenmek miimkiin degildir.
Boyle olsa bile yalniz bu bilgi ile iktifa etmek, asrin ileri gidisini
takip etmemek, kendi hayatimiza, aile saadetimize fena tesirler
yapabilir (Besogul, 1977: 8).

Genel bir degerlendirme yapildiginda, kitap “Ailenin Dini Bilgileri”,
“Ailede Islam Ahlaki1”, “Islam’da Aile ve Kadin”, “Ailede Cocuk Bakimi ve
Egitimi”, “Ailede Saglik”, “Ailenin Beslenme Bilgileri ve Mutfag1”, “Ailenin
Evi ve Bakim1”, “Ailede Cicek ve Cicek Bakimi1”, “Ailenin Miiskiilleri Pra-
tik ve Faydali Bilgiler”, “Ailenin Giyecekleri ve Bakimi”, “Ailede Bicki ve
Dikis” ve “Ailede EI Islemeleri” adli on iki boliimden olusmaktadir. Eserin
temel argiimanlari, “dindar kadinlar” icin tasarlanmis, ana hatlariyla, yapic,
onarici ve sabiteleri belirleyen “yasama tislubuna” isaret etmektedir. Bu yasa-
ma iislubunda, kadin “anne olarak™ taltif edilmekte, her cocugun anne eliyle
topraga dikilen bir varlik olduguna dikkat cekilmektedir (Besogul, 1977: 354).
“Kadinlarin en sevimli ve saygiya deger olan1 annelerdir” (Besogul, 1977:
353) “kadinligin en serefli ve saadetli vakti annelik zamanidir” (Begogul,
1977: 353) gibi deyislerle annelik yiiceltilmektedir. Amaclanan diger davra-
nig bicimlerinde de “caliskan kadinin” oviildiigii goriilmektedir. “Faziletli bir
hanim cevher, hamarat hanim tilkenmez bir hazinedir” (Besogul, 1977: 817)
“caligkan ve gayretli eller refah elde eder” (Besogul, 1977: 802) gibi sozler,
isteklendirme araci olarak kullanilmaktadir. Bunun yaninda, kitapta, “giyim
ve moda” konusu dnemle vurgulanir. “Giyim” bireylere sahsiyet kazandiran,
aligkanliklarin, fikirlerin ve hayat felsefesinin bir gostergesi olarak sunulur,
kiyafetlerin “rahat, sade”, “saglhiga uygun” ve “temiz” olmasi (Besogul, 1977:
840, 865) salik verilir ve moda siddetle elestirilir:

Giyinme tarzimiz, giyim i¢in segilen seyler, karakter ve aligkan-
liklarimizi, hayat felsefemizi, zevkimizi, diigiince ve fikirlerimi-
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zi ortaya koyar. Bu itibarla giyimde hassasiyet gosterip, moday1
degil de sahsiyetimizi zedelemeyecek, benligimizi yitirmeyecek
olanlar tatbik etmek icap eder (Besogul, 1977: 840).

Moda, yasanilan cagin en tehlikeli diizeneklerinden biri olarak goriiliir.
“Tuzak” bagligiyla verilen bir yazida, modanin sahsiyete yonelik tehlikesin-
den dem vurulurken, sahsiyeti zedeleyen kilit nokta “taklit” olarak kodlanir;
fakat Islam hanmimimin, boyle bir tuzaga diismeyecegi, diinyevi ve uhrevi saa-
detini asla bozmayacagi timit edilir (Besogul, 1977: 312).

Taklitten sakininiz. insanlarin her goriip begendigini hemen tak-
lit etmesi dogru degildir. Bagkasina yakisan bir sey, size yakis-
mayabilir. Bir kimse gordiigiinti ve 6grendigini kendisine gore
degerlendirdikten sonra benimsenmeli, kisiligine ve sahsiyetine
uygun gelip gelmeyecegini diistinmeden hareket etmemelidir.
Insan bagkalarina 6zenmekten ve benzemeye calismaktan cok,
kendine yeter olmaya, kendi 6zelliklerini korumaya ¢aligmalidir
(Besogul, 1977: 292).

Ayrica, moda, “tutumlu kadin” imaji etrafinda sekillenen dini kimlikler
i¢in de diigmandir. Kadinlar moday: takip edip eskimeden yenisini almaktan-
sa, dikis dikme veya tamire yonlendirilir. Her kadinin dikis dikmeyi bilme-
si gerektigi dustintilerek, pratik, faydali bilgiler verilir, 6lcti alma teknikleri
gosterilir. Patron cikartabilmek i¢in lizumlu maddeler siralanarak, etek, man-
to vs. dikimi i¢in kesim Onerileri sunulur (Besogul, 1977: 916).° Besogul’a
(1977: 896) gore “ailenin dikis islerini hallederek giyimi ¢ok daha ucuza
cikarabilmek i¢in, ilk sart ev kadininin dikis bilmesi, ikinci sart da evde dikis
makinesi bulunmasidir.”

...bicki, dikis bir ev haniminin daima ihtiyac duyacag bir istir.
Bunda ne kadar bilgi sahibi olursa giinliik hayatinda o kadar ra-
hat eder; cocuklarinin i¢ ¢camasirlarini, elbiselerini kendisi bigip
dikebiliyorsa ona ne mutlu! Bu isleri disar1 yaptirmakla harca-
yacagi parayt kazanmig olmasi bir yana, kendi eseri olarak giy-
digi, cocuklarina giydirdigi elbiseler ona derin bir seving verir
(Besogul, 1977: 893).6
“Ev hanim1 kendi[sinin] ve ailesinin kiyafetlerine son derece hassasiyet
gostermeli, coraplariin delik, elbiselerinin yirtik, sokiik olmamasi i¢in dai-

5  Bkz. Ekler Sekil 1.
6  Bkz. Ekler Sekil 2, Sekil 4.
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ma [onlar1] kontrol etmelidir” (Besogul, 1977: 908). Bu diisiinceyle, kitapta,
kiyafetlerin uzun omiirlii olmasini saglayacak bakim ve temizlik yontemleri
siralanmaktadir; clinkii Besogul (1977: 865) i¢in “her sey gibi giyim esyas1 da
zamanla tamire muhtag bir hale gelebilir, diizeltilirse pekala gene uzun zaman
giyilebilir”. Elbiseleri havalandirma, fircalama, saklama ve korumaya yonelik
(Besogul, 1977: 842) bilgilerin yaninda, “Hanimlar Dikkatli Olun Yaz Geldi!”
(Besogul, 1977: 844) uyaris1 yapilir. Bu uyarinin amaci, sezon agilisinda yeni
kiyafetler almak degil, yiinlii elbiseleri giivelerden korumak icindir. Tedbir
almaya yonelik hayat bicimi sunumunda, leke c¢ikarma usullerini 6grenmek
de maddi ve manevi kazang olarak diisiiniiliir, israf etmemenin aile biitcesine
ve iilke kalkinmasina yarar saglayacagi (Besogul, 1977: 8) belirtilir. Bunun
yaninda, orgli 6rme, yama yapma gibi tamir sekilleri de gorsel olarak 6gretilir.
Ozellikle, yama isleri i¢in ayrilan boliimde, eskiyen elbise veya ¢amagirlarin
nasil yamalanacagi resimlerle’ anlatilir:

...Resimde goriildiigu tizere yamalik bir par¢a, yamanacak ye-
rin bigimine gore dikdortgen veya kare kesilir, yamanacak yerin
tersine yerlestirilir. Par¢anin etrafi iki ti¢ milim kadar kivrilarak
kumasa teyellenir. Sonra kumasin yiizii ¢evrilerek yamanacak
delik de yama parcasinin sekline uygun olarak dort kose ve pa-
ralel kesilir. Etraf1 iki ti¢ milim kivrilip bastirilir. Kumagin ren-
ginden iplikler ince ince gizli dikisle dikilir (Besogul, 1977:907-
908).
Sonug olarak, dindar kadinlar i¢in isaret edilen yasam iislubunda, mutedil
kadin kimligi portesi soyle cizilmektedir:

itidal sahibi bir ev hanimi, her ise layik oldugu derecede nem
verir. Evi temiz ve sadedir. Zamanini komsu komsu dolasarak,
bos sozlerle gecirmez. Cocuklarinin terbiyesine itina eder. Moda
i¢in cildirmaz, taklit hastaligi yoktur. Is yaparken bile derli
topludur. Her zaman kiyafeti temiz ve sade, hareketleriyle tak-
dir kazanir (Besogul, 1977: 760).

Dindar kadin icin yasama tiislubu olarak gosterilen ilkeler de sadelik,
temizlik, 6zgiinliilk ve tutumluluk cercevesinde ifade edilmektedir. Kullan-
at mottosuyla sekillenen tiiketim ve moda kiiltiirii yerine, “kullan-tamir et-
kullan” anlayis1 yerlestirilmektedir. Siire¢ kendi i¢ dinamiklerini, toplumsal
degismeye paralel olarak yasarken, 2000’11 yillarla birlikte gerek muhafazakar

7  Bkz. Ekler, Sekil 3.



242 ¢ AKISKAN MODERN ZAMANLARDA KADIN VE DIN:YASAMA USLUBUNDAN
HAYAT TARZINA HABITUSUN DEGISiMi

piyasanin canlanmasi, gerek dindar kimliklerin akigkan modern kamu-
ya daha fazla entegre olmasiyla (Okutan, 2013) bu ilkelerde baskalagimlar
goriilmektedir. Bu bagkalagimlar temel dindar kimliklerin habituslarinda ya-
sanan ve yasanmaya devam eden farkliliklar1 gostermektedir. Akiskan mo-
dern zamanlarda muhafazakar kadinlara 6zgt, icerikleri 6zellesmis moda ve
magazin tiineli agilmistir. Artik, Alatesettiir, Modanisa, SafaMerve, Sa’y, Thya
Giyim, Nurtuba, Tesetturisland, Tesettiirmarka, Tesettiirderyasi, Mumine,
Yenibitesettiir, Hanimca tesettiir gibi magaza, butik veya yayinlar sahnededir.
Bu sahneyi daha iyi anlamak i¢in ilerleyen boliimde, Modanisa ve Nun der-
gileri tizerinden secilen 6rnek metinlerle dindar kimlikler i¢in sunulan hayat
tarzi gosterilmeye calisilacaktir.

Modanisa olarak kendini tanitan aligveris sitesinin dilsel kurgusu, Arapca-
da kadin anlamina gelen “nisa” ile latince modus kelimesinden tiireyen “olus-
mayan sinir” (Barbarosoglu, 2009a: 27) manasindaki “moda”nin birlesimin-
den olugsmaktadir. Nisa’nin ayni zamanda, Kur’an’in dordiincii suresinin ismi
oldugu diisiintildiigiinde, bu birlesimin dinilestirme maksadiyla olusturuldugu
anlagilmaktadir. Modanisa aym zamanda ¢evrimigi® aligveriglerde gonderilen
ya da aligveris magazasinda iicretsiz olarak verilen bir dergi olarak yayin-
lanmaktadir. Yaymin baglik mottosu ise “Muhafazakar & Modern Kadinin
Aligveris ve Moda Dergisi” olarak kodlanmaktadir. Dergide, son moda trend-
ler gosterilmekte, giyim, aksesuar reklamlari yapilmakta, tasarimcilarla ro-
portajlar gergeklestirilmekte ve stil danigmani Kigili® tarafindan muhafazakar
kadinlar i¢in giyim onerileri verilmektedir: “Merhaba Modanisa okurlari, gi-
yim i¢in pratik stil dnerimi, diinya moda trendlerini ve dogru kombinler i¢in
tavsiyelerimi sizlerle diizenli olarak paylagsacagim” (Kigili, 2015: 10).

Dini kimliklere “esarp kullanma sanat1” olarak sunulan bir 6neride Kigilt
(2015: 10) muhafazakar kadmlar i¢in dolaplarin en kiymetli parcalart olan
esarplarin “bagkosede” yer aldigini soylemekte, ardindan renkli ve keyifli
esarplarin giindelik hayatta aksesuar olarak kullanilabilecegini gostermekte-
dir. Esarp desenlerinden yararlanilmasi i¢in kig aylarinin bir firsat oldugunu
belirten danigman (Kigili, 2015: 10-11) esarbin kimi zaman paltonun iistiine'°
eklenmesini, kimi zaman trengkotta kemer'" olarak kullanilmasint kimi zaman

8  www.modanisa.com (20.02.2016)

Ayrintili bilgi icin bkz. http://esraseziskigili.com/ (20.02.2016)
10 Bkz. Ekler, Sekil 5.
11 Bkz. Ekler, Sekil 6.
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da siradanlagan ¢antanin sapina'? takilmasini salik vermektedir. Bohem stile
sahip olan dindar kimlikler i¢in ise esarbin farkli materyallerle birlikte kulla-
nilmasi tavsiye edilmektedir:

Farkli Materyalleri Karistirin! Bohem stile sahipseniz farkli ma-
teryalleri bir arada kullanmaya, aksesuarlarinizla fark yaratmaya
ne dersiniz? O zaman deri bilekliklerinizi, zincir ve kristal tag-
It bilezikleriniz ile bir arada kullanmay1 deneyin. Bu karigima
renkli bir egarbi bileginize sararak son noktay1 koyun. Bu stilin
daha cok casual kombinlerde stk durdugunu da kiictik bir not
gecelim... (Kigili, 2015: 11).13
Bunun yaninda, dergide “Beklenen Kis Geldi” mottosuyla verilen bir
baglikta, kadinlarin kis mevsiminde de sik olabilecekleri gosterilmektedir:
“Renkler gitgide koyulagsa da siklifindan 6diin vermeden soguk havalari
sicacik gecirebilirsin. Tek yapman gereken uyumlu parcalar: kat kat kulla-
narak samimi bir stile kavusmak™ (Modanisa, 2016: 25). Bir diger sayida,
yine moda ve stil danigmani (Kigili, 2016: 10,11) kis aylarini en iyi sekilde
degerlendirmek icin rotay1 Ingiltere’ye ¢evirmeyi'* ve bu ¢ergevede “country

LT3

tarz”,

LR INY3

titvit-potikare”, “maskiilen stil” ve “oversize” parcalar1 denemeyi tav-
siye etmektedir; “diinyadan ilham al” mottosuyla sunulan paylasimda, ol¢iilii
giyinen kadinlar icin farkl stillerden esinlenerek kendi cizgilerini olustura-
bilecekleri soyle ifade edilmektedir: “Diinyanin farkl tilkelerini podyumla-
ra tasiyan stillerden ilham alarak siz de kendi stil kartelanizda yeni bir ¢izgi
olusturabilirsiniz. Kigin gelmesini en iyi sekilde degerlendirmek i¢in rotanizi
Ingiltere’nin puslu havasina cevirmeye ne dersiniz?” (Kigili, 2016: 10).

Modanisa (2016: 44) ayrica bu sayida “Tirkiye’nin ilk, diinyanin
bir numarali muhafazakar giyim sitesi olarak stilini kesfet” yarigmasi dii-
zenlediklerini ve en iyi kombini yapan muhafazakar kisinin ii¢c bin lira ile
odiillendirildigini ilan etmektedir. Dergide ayrica dindar kimliklere “ufak do-
kunuslarla” bakimli goriinebilmelerini saglayacak makyaj ipuclari verilmek-
te, aydinlik ve piirtizsiiz bir ciltle kendilerine olan giivenlerinin ytikselecegi
belirtilmektedir:

...sabah mahmurlugunu iizerinden atmak igin cildini temizle-

dikten sonra, dogal giizelligini 6ne ¢ikaran ve cilt rengine uyan

12 Bkz. Ekler, Sekil 7.
13 Bkz. Ekler, Sekil 8.
14 Bkz. Ekler, Sekil 9.
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transparan bir fondoten uygula. Hafif bir pudra sonrasinda elma-
cik kemiklerini pastel bir allik ile belirginlestir: Dudak nemlen-
diricinle giine hazirsin! Daha aydinlik ve piiriizsiiz bir cilt elde
ederek kendine giivenini yiikseltmen giine iyi bir baglangi¢ i¢in
yeterli (Modanisa, 2016: 46).

Diger yandan, Bursa’da basilan Nun, Tiirkiye’nin ilk ve tek muhafazakar
cemiyet dergisi olarak 2015 yilinda piyasaya ¢ikmistir. Derginin ismi ola-
rak disiiniilen Nun, Arap alfabesinin yirmi besinci harfi, ayn1 zamanda
Kur’an’daki Kalem suresinin bir diger adidir (Islamoglu, 2008:1154). Yine
miitedeyyin bir kavramsallastirma ile muhafazakar camiaya seslenilmekte-
dir. Derginin editorii Ozdemir (2015: 18) Nun’un muhafazakar modanin kal-
bi olarak sektoriin kilcal damarlarina girdigini belirtmekte, yayinlandigindan
bu yana satis rakamlarindan duyulan memnuniyeti dile getirmekte; ayrica,
Bursa’da “gorkemli bir outlet fest” hazirlanacagini, “3 giin festival, 2 giin ise
Uludag’da tatil ve parti” yapilacagini ilan etmektedir. Editor, yazisina “hayir-
listyla Nun bir yaginda diyerek baglarken son sozlerini “Allah’a emanet olun”
duasiyla bitirmektedir (Ozdemir, 2015: 18).

Yasam ve Cemiyet dergisi olarak bilinen Alem dergisine benzer iglev
goren Nun'®, muhafazakar “cemiyet hayatinin taninmig hanimlarinin” (Nun,
2015:26) katildig1 butik ve magaza aciliglari, festivaller olmak tizere mevlit,
diigiin, nisan, asure davetleri (Nun, 2015: 62)'* Harem Gecesi (Nun, 2015:
34)" gibi organizasyonlar1 fotograflamaktadir. Dergide kimi zaman Istanbul
Festivalinde oldugu gibi firma tanitimlarina yer verilmekte, hanimlarin gece-
de nasil eglendigi gosterilmekte ve camianin gozde taninmiglarinin kiyafetleri
degerlendirilmektedir (Nun, 2015:94). Kimi zaman da gerek otizmli ¢ocuk-
lara (Nun, 2015: 32) gerekse yetimlere (Nun, 2015:118) destek amagh sik
restoranlarda diizenlenen kahvaltilar tanitilmaktadir. Bunun yaninda, dergide
miinferit magaza aciliglarina da yer verilmektedir. Mesela, Minel Kozmetik
magazast acilisinin dualarla yapildig: soyle belirtilmektedir:

Bursa’da uygun fiyath parfiim ve kozmetik magaza agigini
giderecek olan Minel, dualarla acildi... AVM’lerde astro-
nomik rakamlara satilan parfiim ve kozmetik triinlerini
uygun fiyatlara sunan mekan, acilisa 6zel indirimleriyle de

15 Bkz. Ekler, Sekil 10.
16 Bkz Ekler, Sekil 11.
17 Bkz Ekler, Sekil 12.
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miisterilerine jest yapiyor. 150 metrekarelik showroomda
misterilerin rahat¢a oturup kahvelerini yudumlayacagi
ozel bir alan da bulunuyor (Ozdemir, 2015: 54).

Ayrica, Nun dergisinde de kiyafet secimi hususunda tavsiyeler verilmek-
te, mevsim sikliginin desen, tasarim ve renkleri gosterilmekte, iinlii firmalarin
reklamlar1 yapilmakta ve tasarimcilarin hazirladig1 koleksiyonlar (Nun, 2015:
148,152) detayli olarak tanitilmaktadir.

Degerlendirme ve Sonug

Taneciklerin icinde aranan diinyanin kumlari, bireylerin kendi elleriy-
le atilmaktadir. Bu nedenle sonsuzlugu siki tutma duygusu, “her sey benim
olsun” motivasyonu yaratsa da algisaldir. Boyle bir motivasyonun farkinda-
liginda temellenen bu ¢alisma, dini kimliklere “davraniglarini geri vermeyi
hedefleyen” Bourdieu sosyolojisi etrafinda sekillenmektedir. Calismada, 6n-
celikle habitus kavraminin icerigi agiklanmakta, ardindan yasama tislubundan
hayat tarzina gecis, modeller {izerinden serimlenmektedir. Hipotetik olarak,
dindar kadin kimliklerin imajinatif degisimleri ve bu degisimle birlikte habi-
tusun varlig1 ¢oziimlenmistir.'® Habitusun varligin1 kavramak, degisimin yo-
niinii tayin etmek acisindan onemlidir. Bugiin, alan, akiskan zemin, “doksa”
“yenemiyorsan ona katil” ve “kendini, degistirebildigin kadar degistir” (Bau-
man, 2015: 28) ilkeleriyse, habitus bu yoriingede gelistirilen edim ve strateji-
ler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Yasama iislubu sunan habitus 6rnekleri ile akiskan modern zamanlarin
hayat tarz1 habituslar1 karsilagtirildiginda yavas fakat kokten degisimler goze
carpmaktadir. Yasama iislubu iireten habitusta, giyim, bireylere sahsiyet ka-
zandiran, diisiince ve fikirleri ortaya koyan bir ortii olarak goriiliirken, hayat
tarzinin yarattig1 habitus, giyimi moda yoriingesinde stile dontistiirmektedir.
Yasama iislubu, moday1 taklit olarak goriip elestirirken; hayat tarzi kendini
taklit etme tizerinden kurmakta, ilham alinacak rota olarak diinya modasina
isaret etmektedir. Yasama iislubunda “tutumlu”, hayat tarzinda “harcayan”
kadin imaj1 tegvik edilmektedir. Yasama tislubu tamir etmeye, onarmaya, dik-
meye 6zendirmekte, hayat tarzi eskimeden atmaya sevk etmektedir. Yagsama
tislubu, “yama yapmay1” degerli goriirken, hayat tarzinin aragsallasan aklinda
“yama” ekonomik ve sembolik sermayesi olmadig1 icin yokumsanmaktadir.
Korumaya yonelik yasam tislubu “kullan-tamir et-kullan™ felsefesiyle devi-

18 Imajinatif degisimden kasit, yayinlardaki “ortiilii modellerin” farkliliklaridir.
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nirken, hayat tarz1 “kullan-at” mottosuyla hareket etmektedir. Yasama tislubu,
sabiteleri ve cizilen sinirlar1 gosterirken onlart sahsilestirmekte, “nesnelerin”
bu manada sembolik anlamlarini sabitlestirmektedir; bu nedenle, esarbin stil
degisimini sembolik yapida meydana gelen bir sokiim olarak tanimlamakta-
dir. Hayat tarzi habitusunda ise dini gostergeler tizerindeki degisiklikler, stil
olarak goriilmekte ve kolaylikla omuzlardan, bileklere ¢antalardan pardosii
kemerlerine kadar inmektedir.

Diger yandan, yagama iislubundan hayat tarzina evrilen habitus bigimle-
rinde cikar catigmalari, sosyal ve sembolik sermaye iizerinden siddetlenmek-
te, toplumsal semada “sermaye” ayrimlari, aynilagsma yoniinde farklilagmay1
keskinlestirmektedir. Nun dergisindeki muhafazakar cemiyet hayati, sosyal
sermaye sahiplerinin simgesel sermayelerini tekrar edindikleri bir alandir ve
bu alanda ekonomik sermayenin katkisiyla sosyal ve sembolik sermayelere
sahip olanlar ile olamayanlar arasinda farkliligin alt1 ¢izilmekte ve gii¢c kendi-
ni sembolik siddet olarak tekrar var etmektedir. “Moday1 takip etmeyen dini
kimlikler bu kapidan iceri girmesin” diislincesiyle sekillenen yeni bir hayat
tarzi kurulurken, sosyetik itibar birikiminin yasasinca, dini ilkelerle bigim-
lenen, sosyal sermayesi diisiik habituslara kapilar kapatilmaktadir. Artik bu
salon da itibarini disarida biraktiklarindan kazanacaktir. Gorkemli festivaller,
acilislar, davetler, partiler solenin gercek sahipleriyle izleyicileri arasinda gi-
dip gelen ¢ikar catismalarini yerlestirecektir.

Bunlarin yaninda, yasama iislubundan hayat tarzina dilsel habitusta da
onemli degisimler gerceklesmektedir. Tekbir, safamerve, ihya, nisa, nun gibi
kelimelerin dini kimliklerin dilsel habituslarindaki anlamlar1, bugiin kelimele-
rin piyasayla girdigi aligveris sonucunda moday1 cagrisirmaktadir. Alet kutu-
sundaki kelimelerin tesadiifi koyulmadigi diisiiniildiigtinde, “moda” ve “nisa”
sozciiklerinden olusan bir birlesim olarak modanisa’nin veya alfabesinden
kopartilarak piyasada sergilenen nun’nun yeni bir dilsel habitusta var oldu-
gu ve yasama iislubundaki dilsel tilstmin bozuldugu asikardir. “Hayirlisiy-
lIa”, “Allah’a emanet olun” gibi sembolik dini ifadelerle piyasanin tanitilmasi
veya “kozmetik” magazasinin “dualarla” a¢ilmasi alet kutusundaki ilgisizligin
“moda ailesi” etrafinda birlestigini gostermektedir. Dindar, muhafazakar, mii-
tedeyyin veya ol¢iilii -hangisi tercih edilirse edilsin- kadinlar artitk moda aile-
sinin fertleridir. Dindar kadinin deger iiretmesi, degere inanmasi ve bu inanct
siirdiirmesi icin algisal beslenmeye ihtiyact vardir. Bu beslenme gercekles-
medigi siirece, inanma-diigiinme ve edimler arasindaki kordon bagi kesilecek,
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geriye kalan hareketlerden yeni stratejilere dayanan habituslar olusacaktir.
Akiskan modern zamanlarda, strateji belirleme bigimi olarak reklamlarin var-
181, taklit yoriingesinde donmeyi siirdiirdiik¢e de dini kimliklerin bugiin dahil
olduklar1 bu varolugsal isleyis veya oyun “yiktin perdeyi, eyledin viran” ciim-
lesiyle bitmeye devam edecektir.
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