/

bilig
KIS 2015 / SAYI 72
01-24

Erken DGnem Anadolu Sufiligi ve
Halk Islaminda Huldlct Yaklasimlar ve
Huldl Anlayisinin Farkl Tezahiirleri

Resul Ay”

OZ . .

Erken dénem Anadolu Sufiligi ve Halk Islam’s, Islam diinya-
sindaki pek ¢ok ilim ve diisiince birikimine varis oldugu gibi,
astr1 Sia geleneginde ve bazi felsefe ve tasavvuf ekollerinde etkili
olan hulll anlaysglarindan da etkilenmistir. Alevi-Bektasi ke-
simde Hz. Ali tizerinden etkili olan hultl anlayigt hem Hz.
Ali’ye hem de onunla bir goriilen bazi Alevi-Bekrasi biiytiklerine
ultthiyet atfetme geklinde yansimigtir. Ayrica Anadolu’da etkili
baz1 sufi gevrelerde asirt tevhitgi yaklasimlar gercevesinde de hu-
lulcti anlayiglart yansimalart goriiliir. Hem Alevi-Bektasi gele-
nekteki insana ulthiyet atfetme egilimi hem de bahsi gegen asirt
vahdet¢i tasavvufi yaklagimlar nasil bir hulul anlami tastyor?
Dogrudan Tanrinin insan bedeninde tecessiid/tecessiim etmesi
mi kastediliyor, yoksa tanri ile insan arasindaki miinasebeti
aciklayan ve vahdet-i viiclid anlayiginda da kargihigi olan tecelli
ve tezahiirlerin suretin yerini almasi mi? Egyada batin ve esyanin
ozii/hakikati olarak nitelenen Tanrisal yoniin esyadaki suret yo-
niiyle biitiinlesmesiyle egyanin ultihiyet kazanmast seklinde mi
disiintilmeli? Burada Hz. Ali’yle iligkili ulGhiyet anlayist onun
Niir-1 Muhammedi ile irtibatt ve bu yolla yaraulip biitiin
mahliikata kaynaklik teskil eden ilk nur/ilk varlik kabul edilme-
si tizerinden okunmaya caligilir. Bazi Alevi-Bektasi biiytiklerinin
Ali’yle 6zdeslestirilmesi ve onlara ullihiyet atfedilmesiyse tena-
sith yansimast olmakla birlikte genellikle bu kozmik ve ezel
Ali’nin tecellisi, tezahiirii ya da dogrudan bedenlesmesiyle alaka-
It inanclar olarak goriiliir. Diger tasavvufi kesime yonelik hulul
nitelemesi de yine onlarin Tanri-Alem/insan iligkisine yiikledik-
leri anlam {izerinden goriilmeye caligilir.
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Giris

Tanrinin insanla ve 4lemle iliskisinin ve varolus meselesinin bir izahi prob-
lemi olarak karsimiza gikan Auldil kavrami Islam diisiince diinyasinda epey
onceden beri yer etmis bir konudur. Kokeni eski Hint, Iran, Misir, Yeni
Eflatunculuk ve Hiristiyanliga dayandirilan bu diisiince, Islami bir renge
biiriindiiriilmek suretiyle Islam diisiincesinde, 6zellikle de agir1 Sii gruplar-
da ve bazi tasavvufi gevrelerde etkili olmugtur. Islamlasma siireciyle, her
bakimdan Islam diinyasinin ilmi birikim ve diisiince sistemlerine varis
olan Anadolu, hultlcii anlayiglarin da temsil imkini buldugu bir yerdir.
Her ne kadar tartigmalara sebep olsa da bu anlayigin etkilerini Anadolu
sufiligi ve halk Islam’ iizerinde degisik bigimlerde ve belirli 6lgiilerde gor-
mek miimkiindiir. Dénemin bazi tasavvufi eserlerinde hultl anlayisina
yonelik elestiriler veya vahdet-i viictid kapsamindaki izahatlar sirasinda
bazi mielliflerin gorislerinin hultilcu anlayistan farkliligini vurgulama
ihtiyaci, yonetime ve mahkemelere intikal etmis suglamalar, davalar ve
verilmis olim cezalart boyle bir anlayisin varligina isarettir. Fakat hultilcii
etkinin aranmasit gereken yerler siiphesiz bu anlayisin temsilcisi olarak

nitelenen kimselerin eserleriyle varsa halk inaniglarina yansiyan hultlci
etkilerdir

Anadolu sufiliginde hultlcii anlayigin varligini, ne tiir bir hultl anlayisinin
temsil edildigini agik bir sekilde ortaya koymak iki sebeple giictiir. Ilki soz
konusu inanigin gelenek ve yasalar karsisinda su¢ olmasi ve bu goriisiin
sahibini muhtemel bir idamin beklemesi yiiziinden ifadelerin oldukga
muglakligi; bolca tesbih, mecaz ve sembol igcermesi; ikincisi hultilcti anla-
yisla diger tevhid inansglari arasindaki ¢izginin inceligi ve ifadelerin her iki
anlayis kapsaminda da degerlendirilebilip tevil edilebilecek yaninin olma-
sidir. Nitekim, ge¢miste hultlcii anlayisa sahip olmakla itham edilen mu-
tasavvif diigtiniirlerin ya kendileri ya da ayni megsrepten sufilerin adeta bir
savunma giidiisiiyle (veya yanlis anlamayi gidermek maksadiyla) hultl
karsitt risaleler kaleme almalart', yine huldilcii olarak nitelenip idam edilen
kimi sufilerin bazi mutasavviflar tarafindan sozleri tevil edilerek, Mevlana
Celaleddin Rumi’nin 6zellikle Hallac-1 Mansur’un inli “Ene’l-Hakk”
sozii lizerine soylediklerinde oldugu gibi (bk. Cakmaklioglu 2005: 193-
200).masumlugunun izaha caligilmas: aslinda hultlcii anlaysglari tespitin
zorlugunun bir gostergesidir. Ayrica hulille esas tegkil eden sozlerin vecd
halindeki sarhoslugun bir ritinii goriilmesi de bir bagka sorundur (bk.
Cakmaklioglu 2005: 191-223, Cebecioglu 2006: 7-27, Uludag 2010: 370-
371).
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Biitiin bunlara ragmen [slam diisiincesinde derin iz birakmis huldl ve ben-
zeri inanglarin etkisinin Anadolu’da yeseren tasavvuf diisiincesinde veya
halk inaniglar1 tizerinde de kendisini hissettirmesi beklenilebilecek bir du-
rumdur. Fakat burada s6z konusu etkinin izlerini ararken toptanci ve in-
dirgemeci bir yaklagsim yerine hultl ve tiirevi anlayislarin ne sekilde ve ne
olctide etkili oldugu, ne tarz bir huldl anlayiginin veya anlayislarinin yansi-
uldigs iizerinde durmak daha isabetli olacakur. Ozellikle ele alinan muta-
savvif diigiiniiriin hultle esas teskil edebilecek sozleri veya diisiincelerinin,
tasavvufi goriislerinin biitiinii icinde degerlendirilmesi ve miimkiin oldugu
olctide kendi manuksal kurgusu icerisinde anlamlandirilmast isabetli bir
tespit i¢in hayati 6nem tagtyacakur. Elbette ilgili eserler veya kisiler tizerin-
de inceleme yapilirken, Islam diinyasinda 6teden beri mevcut olan her
tirde panteizm, bu arada vahdet-i viicid ve huldl ile ilgili ¢aligmalarin
rehberligi biiytik 6nem tagimaktadir. Bu yolla hultlcti yaklagimlar: cagrist-
ran ifadelerin ne dl¢tide vahdet-i viicid kapsaminda degerlendirilebilece-
gini veya ne tarz bir hulll anlayigini temsil ettigini anlamak kolaylagacak-
ur. Calismamiz bir tasavvuf felsefesi makalesi olmadigindan vahdet-i vii-
ctid etrafinda tevhid inanislart tizerinde uzun uzadiya tahliller yapilmaya-
caktr. Amacimiz bir tarih¢i bakistyla Anadolu’da yasamis bazi sufi kesim-
ler arasinda ve bir kisim halk kitleleri {izerinde felsefe ve tasavvuf kaynakl
bir anlayisin varligini ve yayginligini tespit etmeye calismakur. Oncelikle
hultliin tasidigr anlamlar ve hultl anlayisinin farkli tezahiitleri tizerinde
durularak, Anadolu’daki hultlcii nitelemelere miisait anlayiglarin ne tiir
bir huldl niteligi tasidigt diisiinsel arka planiyla birlikte incelenecektir.

Huldl Anlayisinin Tarihi ve Farkh Tezahiirleri

Hultl anlayiginin iki farkli entelekeiiel ugrastan veya arayistan kaynaklan-
dig1, bu bakimdan iki farkli yniiniin oldugu dikkat ¢eker. Tenasiih, pan-
teizm ve antropomorfizm (tesbih) gibi kavramlarla yakin anlamlar iceren
huliil, en genel haliyle Tanrinin esyaya intikal etmesi veya bedene biiriin-
mesi, ozellikle de insan goriiniimiinde tecessiid etmesi seklinde tarif edilir.
Bu bazen Tanrinin yaratiklarindan birine veya belirli kisilere, bazen de
tamamina intikali seklinde yansima bulur (Demirci 1998: 340). Hultl
anlaysslarinin Islam diinyasinda ilkin gulat veya galiye firkalar: olarak ad-
landirilan agirt $ii gruplar arasinda imamin kimligi ve otoritesi hakkinda
tiretilen diisiinceler ¢ergevesinde ortaya ¢ikugr goriilmekeedir. Hicri ikinci
ylizyilda baglayan bu entelektiiel faaliyetlerle Tanri, ruh ve 6lim sonrast
gibi konular, ozellikle de Tanrinin dogasi tizerine fikirler tiretildi. Bunlar-
dan Mugiyre b. Said ve Ebu Mansur el-Icli gibi diisiiniirler Allah’t insan
nitelikleriyle tanimlamaya c¢alistilar. Tanrinin kendisini degisik bigimler
veya varliklar olarak ortaya koydugu temasini igleyen diger galiyye men-
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suplart da tanrisal 6ziin, bagta imamlar olmak tizere insan viicuduna girdigi

goriistini kabul ettiler (Daftary 1999: 94).

Bu anlayis sonraki dénemlerde 6zellikle imamet teorisi gergevesinde biiyiik
bir yayilma gostermis, Islam diinyasinda onlarca galiyye firkast ortaya ¢ik-
mustt. Tenasiih inanciyla da desteklenen huldl anlayisi daha cok Hz. Ali ve
Imamlar iizerinden agiklama buluyordu. Bu firkalarda ilahi ruhun insan
suretinde bazen 6nce Adem’e sonra da diger imamlara, bazen dogrudan
Hz. Ali'ye ve oradan da tenasith yoluyla diger Imamlara, bazen de her
firkanin kendi kutsallarina hultl ettigi temalart iglenirdi (Yavuz 1998:
341-342; Kurt 2011: 20-23). Bu tarz gruplarin biiyiik halk kitlelerine de
hitap etmesi huldl anlayisinin zamanla halk inaniglarinda da 6nemli bir yer
tutmasina sebep olmustur. Anadolu’ya yakinligs ve iligkisi bakimindan
Liibnan ve Suriye’de Diirzi ve Nusayri gruplar, Batt Iran’da Ehl-i Haklar,
s6z konusu inanislar1 giintimiize kadar biyiik dl¢tide tagimiglardir. Bun-
lardan Tanrinin periyodik olarak kendisini insan bedeninde gosterdigine
inanilan Diirzilik, Fatimi Ismailililigin bir kolu olarak XI. yiizyilin ilk
yarisinda yasamig olan el-Héakim ve Hamza’nin ogretileri cercevesinde
sekillenmigtir. Buna gore, el-Hakim, Yeni Fflatuncu-Ismaili kozmolojisin-
deki mutlak Bi’in yani Tanrinin cisimlenmis haliydi. Hamza ise Tanridan
ilk sudur eden akl el-kiillinin cisimlenmesiydi (Daftary 1999: 233-235,
Baglioglu 2003: 222-225). Ayni sekilde Nusayrilik ve Ehli Hakk inanisin-
da da giiclii bir hultl anlayist vardir. Nusayrilikte Tanrinin yedi defa insan
suretinde tezahiir ettigi, yedincisinin Hz. Ali oldugu, Ehl-i Haklarda ise
Tanrinin yedi kere bedenlestigi, ikincisinin Hz. Ali oldugu inanist vardir
(Uziim 2007:272, Minorsky 1961: 260-263, Algar 1994: 513, Moosa
1988: 214-215, 245-254, 318-319).

Huldl anlayiginin Hiristiyanligin hem ortodoks hem de heterodoks yo-
rumlarinda da ciddi bir karsiligr bulunmaketadir. Hz. Isa’yt Tanrinin be-
denlesmis hali olarak géren, Kadikoy Konsili'nde kabul edildigi haliyle
onu Tanr1 tabiat ile insan tabiatinin birlikeeligi seklinde niteleyen anlayss
(Brown 2013: 254-255) hultl anlayigina da kaynaklik etme potansiyeli
tasimaktadir. Daha da ilging benzerligi Hiristiyanligin heterodoks yorum-
larinda goriiyoruz. 3. yiizyil Antakya piskoposunun sozciiliigiinti yapugt
Adaptionizm ve ondan etkiler tastyan Bizans dénemi Paulikan ve Tondra-
ki hareketlerinde, Hz. Isa’nin tanriligi dogustan degil, bir miikafat olarak
sonradan kazanilan bir ozellik olarak goriiliir. 30 yasindaki vaftizi sirasinda
onun “ogul olarak secildigi” ve insan Isa’da Tanrinin viicut bulduguna
inanilir. Daha da 6nemlisi bu tarz bir enkarnasyonun sadece Hz. Isa’ya ait
olmayip herhangi birinin 6zellikle de kendi inancindan kimselerin gerekli
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kosullari yerine getirmeleri halinde Hz. Isa’nin konumuna yiikselebileceg,
yani bedeninin Tanrisal ruha ikamet yeri olabilecegi diistincesindedirler.
Bu liitfa mazhar olmanin yolu olarak da Tanrinin emirlerini harfiyen yeri-
ne getirmek ve ben’i asama agama yok etmek gosterilir (Conybeare 1898:
vi-viii, xliv, 80-81, 99-100, Runciman 1960: 19-20; Ay 2012: 9-10).

Huldll anlayisinin mistik ve felsefi boyutuyla yayilmasinda Ismaili 6gretinin ve
sufilerin rolii biiytikeiir. Tanrinin dogasina, varolusa ve Tanrinin lem-
le/insanla iliskisine dair telakkilere esas teskil eden hultil anlayisi dogal olarak
felsefeden ve tasavvuf diisiincesinden beslenmistir. Ismaili 6greti 10. yiizyildan
itibaren Yeni Eflacunculugun etkisi altina girer. Alemi Tanridan hareketle ilk
akildan hayata kaynaklik eden faal akla veya ruha oradan da cisimlere dogru
bir akis (sudur) seklinde agiklayan Yeni Eflacuncu evren anlayisi, Nesefi, Sicis-
tani ve Hamidi'd-din el-Kirmani tarafindan Islami bir formla Ismaili kozmo-
lojisinin temeli haline getirilmistir. Bu sistemde sudur yontemiyle varlik bulan
insanin kozmik varligiyla yeniden bulusmasi gibi kurtuluscu bir amag da gii-
diltir (Daftary 1999: 171-173, 268-269, 272-281, Kikuchi 2009: 3-4, Tan
2012: 128-129). Cogu zaman huldlle birlikte kullanilan ittihad kavrami da bu
sekilde Ismaili diisiiniirler ve mutasavviflarin zihni mesguliyeti haline gelir.
Biiyiik olgiide Ismaililik iizerinden tasavvuf diisiincesine gegen bu anlayss
tasavvufun en getrefilli problemlerinden biri haline gelmisti.

Tanri-4lem iligkisi ve esyanin mahiyeti ile ilgili entelektiiel ugraslarda Tan-
rnin 4leme ickinligi (miindemig) ve askinligi (muteal) konusunu izah
cabast hultliin da en temel kaynagini olusturur. Mutasavvif diistiniirlerin
bu konuda ti¢ farkli yaklagimi goriiliir. Birincisi mutlak hull olarak da
adlandirilan Tanriyr alemde zat itibariyle miindemig sayan ve onu esyaya
irca ettiren, “Allah’in zatiyla her seye huldl ettigini ve her yerde bulundu-
gunu” kabul eden tabiatgi panteist anlayigtir. Buna gore Tanri egya-
dan/alemden farkli bir sey degildir ve esyadan miinezzeh ve ayri bir Tanri
anlayist da yoktur (Yavuz 1998: 342, Garvie 1917: 610). Ikincisi zaman
zaman tabiatgt panteist suglamalara maruz kalmis olsa da, Tanrinin 4leme
hem ickinligi hem de agkinligini ayni anda benimseyen vahdet-i viictitgu
yaklagimdir. Ibn Arabi’nin sahsinda simgelesen bu diisiince sistemine gore,
Tanrt isim ve sifatlarinin tecellisinden ibaret olan 4lemde, sirf bu tecellileri
itibariyle ve esyay1 varlikta tutan bir ruh/can vazifesi yoniiyle dlemde miin-
demig kabul edilirken, mutlak varligi ve yaraulmis hicbir seye benzememe-
siyle de askin bir varlik olarak kabul edilir (Erdem 1990: 59-61, Kartal
2003: 106-111). Varlik olarak sadece Tanriyr géren, aleme hicbir sekilde
varlik atfetmeyen onu sadece bir tecelliden veya aynadaki yansima gibi
gergek varligt olmayan bir hayalden ibaret sayan anlayisina ragmen vahdet-
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i viicutgularin da upki: tabiatgi panteistler gibi Tanriy1 lemle aynilagtirdik-
lart suglamasina maruz kaldiklar1 goriilir. Bu yoniiyle Hultlet ithamiyla
kargilasan pek cok mutasavvifin aslinda vahdet-i viicutgu bir anlayisa sahip
oldugu, fena makamina eren sufinin, 6zellikle de vecd halinde kendi tanri-
ligina iliskin soylenen sozlerin aslinda benligin higbir varlik degeri tasima-
digy, varlik olarak sadece Tanrinin idrak edildigi bir tecriibe seklinde algi-
lanmasi gerektigi ifade edilir (Afifi 1999: 75-80, 2000: 291-292, Kam
1994: 32-34, 88-91). Bu bakimdan goriiniiste esyanin tanrisalligina dair
abaruli ifadelerin, sik¢a yapildig1 gibi pesinen hultl veya ittihat kapsamin-
da degerlendirilmesinde ihtiyatl davranmak isabetli bir yaklasim olacakur.

Tanrinin aleme ickinligi konusunda bir diger diistince sistemi Yeni Efla-
tunculuktan kaynaklanir. Bu sistemde 4lem Tanridan bir akis (sudur)
halinde ve belirli kademelerden gecerek meydana gelir. Tanrinin egyaya
irca ettirilmesi anlamina gelen bu anlayista tabiat¢i panteistlerin Tanriy:
tabiatla aynilagtiran ve tek hakikat olarak 4lemi goren yaklagimlarinin ak-
sine, Tanrinin biitiin sinirlama ve iligkilerden miinezzeh mutlak varlik
vasfi muhafaza edilir. Yeni Eflacunculugun bir baska 6zgiin yan1 da Tanri-
dan aleme olan akisa kargilik, tekrar Tanriyla birlesmeyi esas alan 6nerme-
ler sunmasidir (Kaya 2009: 467-468, Garvie 1917: 610, Daftary 1999:
274). Tabiat¢1 panteizmin tasavvufta ¢ok etkili olmadigini goz oniinde
bulundurursak, Yeni Eflatunculugun bu yonleri itibariyle tasavvufta huldl
ve ittihadin esas kaynagini olusturdugu rahatlikla séylenebilir. Ozellikle
tasavvufi siilukta fena ve vuslat makamlarinin agiklanmasinda, hatta bun-
larla ilintli ene’l-hak meselesinde hultlcti ve ittihatgt yorumlar siklikla
giindeme gelir. Hallac-1 Mansur’a atfen “Allah’a vuslatint engelleyen sifat-
larinin ortadan kalkip, ilahi sifatlarin onlarin yerini almasi” gibi ifadeler
huldl anlayisinin yansimalari olarak gorilmiistiir. Vahdet-i viicttta fani
suretlerin ortadan kalkip sadece ebedi olan ziun baki kalmasi seklinde
ifadesini bulan fen anlayigi hultleii sistemde “sifatlarda bir degisme, bas-
kalagma ya da hull” seklinde yansima bulur (Afifi 2000: 87-88). Oysa
hultliin olabilmesi veya bir seyin baska bir seyin yerini alabilmesi i¢in iki
varlik gereklidir. Vahdet-i viicutgular 4leme varlik atfetmedikleri, onu yok
hitkmiinde gordiikleri i¢in yoklugun varlikla birlesmesini veya varligin
yokluga hultliinii anlamsiz bulurlar (Sebusteri 1993: 37-40).

Anadolu Sufiligi ve Halk islam'inda Hz. Ali Kimligi Uzerinden Huldl
Anlayisimin Yansimalan
Anadolu’da huldl anlayisinin yansimalarini en fazla Hz. Ali’nin kimligine

yonelik nitelemelerde goriiyoruz. Alevi-Bekrasi cevrelerde, gerek edebiyatin-
da gerekse halk kitlelerinin inaniginda, Hz. Ali’nin ne denli bir 6neme sahip
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oldugu bilinmektedir. Fakat bu 6nem sadece onun inan¢ diinyalarinin da-
yanagi bir imam, Hz. Peygamberin akrabasi ve “gercek” halifesi, “batin il-
minin anahtar1” veya Islam’in kahramani, haksizliga ugramigligin, masum-
lugun ve mazlumlugun simgesi gibi 6zelliklerinden degil, ayni zamanda
onun tabiatinda ilahi bir boyutun varligina y6nelik inangtan da kaynaklani-
yor. Belki s6z konusu ¢evrelerin inanglarinin 6ziinii olusturmuyor olabilir ya
da tamamina da tesmil edilmeyebilir. Ama edebi iiriinlerde ve halk inanigla-
rinda yansidigi kadariyla Hz. Ali'ye insani 6zelliklerinin yaninda ilahi bir
tabiat da atfedildigi, onun kozmik 4lemin ezeli bir aktdrii, Ntir-1t Muham-
medi’nin ortag1, dolayisiyla varligin sebebi ve ilk yaraulan ya da Tanrr’dan
ilk tezahiir/tecelli eden varlik olarak nitelendigi goriiliir (Sarikaya 2007: 7)*

Kul Himmet'in bir siirinde dile getirdigi gibi, Hz. Ali bir babadan ve bir
anneden diinyaya geldigi i¢in halk onu insan olarak diisiiniir ve siipheye
diiger. Oysa o yiiz bin yillar 6ncesinden yaratlmis bir nur ve biitiin 4leme

kaynaklik edendir:

Nice yiiz bin yillar kandilde durdun

Atanin belinden anadan geldin

Aningiin bu halk: giimana saldin

Bin bir dondan bag gosterdin ya Ali (Gélpinarli 1992: 113)

Hak-Muhammed-Ali {i¢lemesinde yansima bulan bu anlayis Tanrinin,
Muhammed’in ve Ali’nin birligi ve aynilig1 tizerine, Tanr’'nin ilk kez Mu-
hammed ve Ali suretinde tecelli ettigi kabulii {izerine kurulur. Nar-1 Mu-
hammedi olarak adlandirilan bu ilk tecelli biri ak digeri yesil 15tk veren Hz.
Muhammed ile Hz. Ali’nin nurunun ortak bilesenidir. Bu nur, ilk tecelli
olmakla birlikte 4lemin yaratlis sebebi, ¢okluk aleminin, yani kesretin de
kaynagidir. Unlii Bektasi sairi Yemini bu nuru ikiye ayirarak Muhammedi
nurun yedi kat semanin, ntr-1 Ali’'nin de yedi kat yerin yaratillig sebebi
oldugunu ifade eder:

Hak andan yaradup seb‘a semavat
Biribiriniin tizre kat ber-kat
Ikinci niir kim ismi Alidiir
Vilayet menba‘t nar-i velidiir

Yedi kat yiri andan yaradup Hak
Ali ntrindan old1 yir muhakkak ( Yemini 2002: 361-362)°

Burada ve takip eden sayfalarda goriilebilecegi gibi diger kaynaklarda her
ne kadar Muhammedi nurla Muhammed-Ali nuru ortak gibi gériiniiyorsa
da esas vurgunun Ali tizerine oldugu bir gercektir. Nitekim Hz. Ali ile
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alem arasinda giiclii bir iligki stirekli dile getirilir. Bu iliskide Hz Ali’nin
konumu ile 4lemin yaratilis veya varolusunu izah eden hem Yeni Eflatuncu
hem de vahdet-i viicutgu diisiincedeki suret 4lemine kaynaklik eden ilk
tecellinin izaht arasinda epey paralellik dikkati ¢ekmektedir. Hatirlanacag:
gibi Yeni Eflatuncu anlayista Mutlak Bir olarak ifade edilen Tanrinin, ilk
tezahiirii/tecellisi veya ilk suduru a4/ e/ evveldi. Bu ilk akil veya farkli sekil-
lerdeki izahlarda ondan sonra gelen faal akl hayata kaynaklik ederdi, zahir
Alemdeki her varlik oradan kaynaklanirdi. Yine vahdet-i viictid anlayisinda
mutlak birlik halindeyken Tanrinin kendi giizellik ve kemallerini seyretme
askinin veya bilinme ve tezahiir etme egiliminin bir sonucu olarak, 6nce
kendi zatina tecelli etmek suretiyle ilahi isim ve sifatlarinin suretlerini ken-
dine izhar ettigi, boylece ilk tecellinin gergeklestigi ifade edilir. Vahdaniyet
asamast olarak da ifade edilen bu tecellide zahir Alemin biitiin unsurlar1
ayine-i sabite olarak adlandirilan varlik suretleri seklinde mevcuttur ve
zahir dlem bu suretlerin varlik bulmasiyla meydana gelmistir (ayrinular
icin bk. Ay 2008: 53-56). Siirlerde yansidig1 kadariyla, Hz. Ali de zahir
alemin varlik suretleri halinde mevcut bulundugu ilk tecellideki veya ilk
Akil'daki konumdan pek de farki gériilmemektedir. Hz Ali’'nin 4lemle
ozdeslestirilmesi veya alemde goriilmesinin bir ifadesi olan “bin bir don-
dan bag gosterdin ya Ali”, yine Virani'ye ait:

Murtazadir gériinen kevn it mekén icinde

Miinkir ani bilmedi kald: giiman i¢inde

Murtazadir ey dede her nevi var ortada

Ag goziinii kalmagil cehl-i zaman iginde ( Ozmen 1998: 432, Cift
2009: 261-262)

seklindeki diisiinceler onun yukarida ifade edilen hayata kaynaklik eden ilk
tecelli olusuyla alakali inaniglarin bir yansimast olsa gerek.

Hz. Ali’nin ulthiyetini daha agik ve daha dogrudan ifade eden diisiincelere
de rastlamak miimkiindiir. Mesela Balim Sultan’in kardesi Kalender Cele-
bi'nin Mazhar-1 Hak kendiidiir ol ayn-1 zét - Bakasin oz hikmetidiir her
taraf (Golpinarli 1992: 109-110) diyerek, Hz. Ali'yi Tanr’nin mazhari,
hatta Tanr1 zatnin ta kendisi olarak nitelemesi, yine Virani’nin Hz Ali’nin
ulthiyetine inanan Muhammed b. Nusayr en Nemiri'ye atfen kendisini
Nusayriyem Nusayriyem seklinde ifade etmesi (Sartkaya 2007: 13) bu
inanisin yansimalaridir. Pir Sultan Abdal'in da ayni disiincede oldugu
anlagiliyor:

Gafil kaldir su génliinden giimant
Bu miilkiin sahibi Ali degil mi
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Yaratmustir on sekiz bin dlemi

Ruziklart veren Ali degil mi (Ocak 1983: 150-151)

Yine Pir Sultan Abdal bir bagka siirinde Allah bir Muhammed, Ali’'den
baska nesne bilmedigini, “yedi iklim dort kosede”, dagda deryada ovada
hep onun var oldugunu, “yerden goge bir direk” oldugunu ay ve giinesle
ozdesligini dile getirir (Oztelli 1985: 29). Kul Himmet de Hz Ali’yi “diin-
yanin evveli ve ahiri”, “kevn-ii mekanda sultan olan” her nereye baksa
goriinen, hatta bir bagka siirinde “kismet verip 4lemleri yaradan” seklinde

niteler (Oztelli 1985: 30-31,33).

Hz. Ali’nin kozmik varligi Miragnamelerde ve Buyruklarda da dile getiri-
lir. Kirklar Ceminde ifadesini bulan mirag hikayesi bir yoniiyle Hz. Ali’nin
ezeli varligini zaman zaman Hz. Muhammed’in sahitligine de bagvurarak
ortaya koymaya ¢aligan bir gériintii sergiler. Sah Hatai’nin miragla ilgili bir
siirinde Hz. Muhammed’e atfen sdylenen:

Ali’ye tavaf eyledi miihrii 6niine koydu
“Sen bir sirr-1 vilayetsin” dedi Sadak Mustafa

Evvel sensin ahir sensin ciimle sana baglidir
Tevellayim sana ezel ya Aliyii’l Murtaza (Sarikaya2013: 10)

ifadeleri, yine Hz. Muhammed’in mirag sirasinda Hz. Ali’nin her bakim-
dan tstiinltigiinii yansitan bir takim sirlart onun tanikligiyla anlaulir. Tan-
11 katina ¢ikarken yolda Adeta o yiice makamin kapi gorevlisi olarak Mu-
hammed’in kargisina ¢ikan aslanin, Sidretii’]l miintehada Allah’la goriisiir-
ken orada duran gencin, déniiste ugranilan kirklar ceminin liderinin, yine
Cebrail’in rehberinin Hz. Ali oldugu onun tanikligiyla anlaulir. Bu ayni
zamanda kendisinin de Hz. Ali’nin sirrina tanik olma vesilesi olarak gorii-
lebilir (Yemini 2002: 358-360, Bozkurt 2013: 15-21, Ekinci 2010: 114-
118).

Hz. Ali’ye atfen yansitilan ulGhiyet anlayisinin Alevi-Bektasi gelenegi icin-
de bagta Haci Bektas olmak {izere evliyadan kabul edilen pek ¢ok sahsiyet
icin de gegerli oldugunu gérmek miimkiindiir. Onlarin her birinin Hz. Ali
ile 6zdeslestirilerek veya onun bedenlesmis hali kabul edilerek ulthiyet
mahiyetinde goriildiigii anlagilir. Bu 6zdeslik hali huldl ve tenasiihle agik-
lanir (Melikoff 2005: 79-101, 1998: 172-190, Ocak 1983: 133-153). Hz.
Ali’den bagimsiz olarak kendisine ultihiyet atfedilen ve mazhar-1 Hak, sirr-
1 Yezdan (Tanrr’nin sirr1) gibi nitelemelere muhatap olan baska 6rnekler de
yok degildir. Asik Pasa’nin mazhar-1 Hak, muhzir-1 kuvvet, yine Otman
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Baba’nin sirrt Yezdin ve dogrudan kendisine mal edilen ve ulthiyetini ima
eden sozleri, buna érnektir (Ocak 1983: 147-148).

Burada tizerinde durulmasi gereken 6nemli husus, Alevi-Bektast geleneginde
onemli bir yer tutan Hz. Ali’yle 6zdeslestirilme, onun bedenlesmis hali ola-
rak goriilme ya da dogrudan Tanrr’'nin sirr1, mazhart veya hultila gibi anla-
yislarin, esasinda Alevi-Bektasi inanisinin temel karakteristigi olan senkretik
ozelligine de uygun olarak pek ¢ok rengi/etkiyi ayni anda yansitiyor olmasi-
dir. Bu ulthiyet anlayist igerisinde hulll, tenasiih, asir1 panteizm veya abarti-
li vahdet-i viicd ve kismen de insan-1 kimil teorilerinin tamaminin degisik
bicimlerde ve dlgiilerde yansimasint gormek miimkiindiir.

Alevi-Bekrasi edebiyatinda bu gelenegin neredeyse biitiin biiyiik velilerinin
Hz. Ali’yle 6zdeslestirilmesi aslinda birden ¢ok izahi i¢inde barindirtyor ya
da gerektiriyor. S6z konusu velilerin Hz. Ali’yle iliskisini Imam Ali’nin
ruhunun kendi zamanindan sonra pek ¢ok bedene, bu arada Bekrasilerce
kutsanan biitiin biiyiik velilerin bedenine sirayla intikal etmesi veya onla-
rin bedeninde yeniden hayat bulmasi seklinde mi anlamak gerekiyor (ki bu
tenasith anlayisidir)? Yoksa Nir-1 Muhammedi kavrami igerisinde izah
edilen Tanr’'nin ilk tecellisi ve zahir 4lemin varlik sebebi, hayat kaynag:
Ali’nin nurunun ti Adem babadan beri biitiin peygamberlerin bedeninde
oldugu gibi Bektasi geleneginde yer eden 6nemli sahsiyetlerin bedeninde
tecelli ettigi seklinde mi anlamaliyiz? Veya vahdet-i viictid’da da ifadesini
bulan hultll ve tenasiihten farkli olarak Tanrinin veya onun ilk tecellisi
olan ve zahir Aleme kaynaklik tegkil eden Hz. Ali nurunun en kimil tecel-
ligahi, insan-1 kAmil 6gretisinden hareketle onun en mitkemmel mazhari
oldugu diisiincesiyle adeta onunla 6zdeslestirilmesi seklinde mi digtiinmek
gerekiyor?

Pesinen séylemek gerekir ki Alevi-Bektast edebiyatinda bu tig farkl: yakla-
stmin {igliniin de izlerini, bunlara delil teskil edebilecek 6rnekleri bulmak
mimkiindiir. Menakibnamesinde belirtildigi gibi Haci Bektag'in Hz.
Ali’nin sirr1 oldugunu ispatlamak i¢in Hz. Ali’nin biri avucunda digeri
alninda bulunan iki yesil beni gostermesi Hz. Ali’nin yeniden bedenlesme-
si (yani tenasiih) inancina bir 6rnek olarak verilebilir (Ocak 1983: 135).
Ama Hz. Ali’yle 6zdes gosterilen Alevi-Bektasi evliyasinin tanrisal bir ta-
kim o6zelliklerinden bahsedilmesi s6z konusu olanin ezel 4lemin, yani ilk
tecelli olan Ali’nin nurunun beden bulmasi ya da tezahiir etmesidir. “Bin
bir dondan bas gosteren”, “kevn i mekan icinde goriinen” gibi ifadelerle
alemle 6zdeslestirilen Hz. Ali imgesi pek ¢ok kere Hz. Ali’yle 6zdeslestiri-
len Alevi-Bektasi evliyast i¢in de s6z konusudur. Haci Bektas icin séylenen
bir siirde onun seksiz siiphesiz Ali oldugu dile getirilirken, herkesin mura-
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dinin vericisi, mii’'minlerin namazinin, orucunun sahibi, nurunun Mu-
hammed-Ali nurunun birlikte bulundugu ntir-1 Muhammedi’de oldugu,
strat’ta, mizan’da mahgser giiniinde 4leme sual sorucu gibi nitelemeler
(Ocak 1983: 151) ezel 4lemdeki ve ilk tecelli olan Ali’'nin ozellikleriyle
ortiigiir. Yine baska yerlerde Haci Bektag'in Hz. Ali ile 6zdesligi veya dog-
rudan ultihiyeti vurgulanirken “yerlerin, goklerin binasin diizen” (Oztelli
1985:107), ebedi ve ezeli olan Hak-Muhammed-Ali gibi Hak olan” (Ocak
1983: 152) “kanda baksam dopdolu Haci Bektas-1 Veli” (Golpinarli 1992:
107) gibi ifadeler kullanilir. Otman Baba’yla ilgili Muhyiddin Abdal’in bir
siirinde:

Ala gzl Sultan Baba

Ululardan ulusun sen

Yedi iklim dort kdgeye

Arg’a kiirse dolusun sen (Ocak 1983: 139, Golpinarli 1992: 116)

diyerek Allah’in ilk tecellisi ve 4lemin kaynagi olan Hz. Ali gibi Otman
Baba’nin da biitiin 4lemde bulundugu temast islenir.

Hz. Ali’yle 6zdeslesmek suretiyle ultihiyet kazanma durumu ayni cevreler-
de dogrudan Tanriyla aynilasmak seklinde de yansima bulabiliyor. Sirr-1
Yezdan, mazhar-1 Hak veya daha dogrudan ifadelerle gelenegin bazi ulu
kisilerine tanrisallik atfedildigi goriiliiyor. Gerek Hz. Ali tizerinden gerekse
dogrudan Tanri iizerinden kurulan bu ultihiyet iliskisi hem Islam tarihi
boyunca hem de modern zamanlarda genellikle hultl/enkarnasyon kavra-
miyla izah edilir. Oysa Alevi-Bektasiler bu iliskiyi “sir” kavramiyla ifade
etmeyi tercih ederler. Peki, sir kavramiyla hultl ayni anlama gelebilir mi?
Sir kavramiyla ifade edilen nedir? Bunu anlamak icin Hz. Ali veya dogru-
dan Tanr ile Alevi-Bektasi biiytikleri arasinda kurulan iliskiye yeniden
bakmamiz ve bu iligkinin nasil kuruldugunu, hangi saiklerle boyle bir
irtibatlandirmaya gidildigini anlamamiz gerekiyor. Bu iliskinin dogustan
mi kuruldugu yoksa velilikle irtibatli olarak zamanla mi kazanildigini agik-
liga kavusturma zorunlulugu daha da hayatidir.

Agirt Siilik tarihi ve Budizm, Zerdiistlitk gibi inang geleneklerin etkisiyle
Alevi-Bektasi ¢evrelerde de Tanrinin dogustan itibaren bazi insanlarin
bedeninde hayat bulduguna dair inaniglarin olmast beklenebilir. Alevi-
Bektast edebiyatinda yer tutan ve yukarida da islenen en azindan baz siir-
lerin yansitu@ manzara da Hz. Ali’nin ruhunun ya da Nur-1 Muhamme-
di’nin dogustan itibaren bazi bedenlerde yeniden hayat buldugu seklinde
bir inanig izlenimini verir. Fakat bundan farkli olarak, Alevi-Bektasi gele-
neginde gerek Hz. Ali, gerekse dogrudan Tanr1 tizerinden baz1 sahsiyetle-
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rin ilahlagtirilmasinin sonradan gergeklesen ve velilik kurumuyla, ayni
zamanda astr1 vahdet-i viicutgu yorumlarla alakali bir yéniintin oldugu da
bir gercektir. Alevi-Bektasilikte yaygin olan sir kavrami bu konunun anla-
stlmasinda anahtar bir 6neme sahiptir.

Sorumuzu tekrarlayacak olursak, sir kavramiyla ifade edilmek istenen ney-
di acaba? Alevi-Bektasi sairler veya diisiintirler bu kavrama hep ayni anlami
mu yiikliiyorlardi? S6z konusu Tanri-insan aynilagtirilmasini ifade eden sir
kavrami icin Otman Baba menakibnamesinde iki ayri kavrama rastliyoruz:
niizul ve tecelli (Kiigiik Abdal 1976: vrk.120a). Sirr-1 Yezdan kavramiyla
ifade edilen Otman Baba’nin Tanriyla aynilastirilmast aslinda seyr u suluk-
taki derecesi ve bunun zirvesi olan kutbu’l-aktab olarak Tanrinin biitiin
ozelliklerini yansitmast, tecellilerine mazhar olmasi, 4deta Tanrinin yeryii-
ziindeki goriiniir hali olmasi seklinde tarif edilir. Aslinda niizul kavrami
upki ittihad kavrami gibi Ortodoks sufiligin hos gérmedigi ve asirt pante-
izmi ¢agristiran kavramdir. Zira burada Ilahi sifatlarin/nurun/ruhun veya
Tanridan bagka bir seyin insana inmesi ve bu yolla tanrisal 6zellik kazan-
masi gibi asirt bir yorumu temsil ettigi anlagiliyor. Fakat daha genel ve
ortak bir kavram olan tecelli ile de Tanrinin biitiin isim ve sifatlarinin
Otman Baba’nin {izerinde goriiniir kilindigi, onlarin en kimil tecelligahi,
onun en mitkemmel mazhari oldugu, Tanriy1 gormek isteyenin 4deta ken-
disine bakmasi gerektigi seklinde bir nitelemeye muhatap edildigi soz ko-
nusudur (Kiigiik Abdal 1976: vrk. 109a-b, 120a).

Otman Baba 6rneginde yansiyan ulthiyetin boyutu nedir? Tanrinin isim
ve sifatlarinin veya daha otantik haliyle Tanri nurunun kisinin bedenine
dolmasi m1? Yoksa insan-1 kimil 6gretisinde iglenen Tanrinin biitiin isim
ve sifatlarini adeta aynadaki yansima gibi Tanriy1 yansitan bir beden mi?
Alevi-Bektasi geleneginde aslinda her iki yaklasimi da gérmek miimkiin-
diir ama onlarin esas ayirt edici yant hultlii ¢agristiran ilk yaklagimdir.
“vasl-1 can olan Can olur” (Gélpinarli 1992: 24) ya da “hem Hakk’a ulas-
tum hem de Hak oldum” (Golpinarli 1992: 26) gibi ifadelerde kendisini
belli eden, ayni sekilde ene” hak meselesinde “fena bulmak” yerine “o ol-
mak” anlayisinin 6ne ¢ikmasi ulGhiyet anlayisina benzer. Dolayisiyla
ulthiyet veya huldl anlayisi miiritlerin veya muhiplerin géziinde seyhlerin
ilahi bir takim tecellilere, sifatlara veya ilahi bir nura mazhar olmus kabul
edilmesi ve bu yolla onlarin ilahi bir boyut kazandiginin diistiniilmesi gibi
asirt tevhitgi bir yorum izlenimi vermektedir. Oyle ki seyhe atfedilen bu
ilahi boyut ¢ogu zaman onun insan yoniinii bastirarak miiritleri tarafindan
Tanrt gibi gériilmesine ve nitelenmesine sebep olmaktadir. Kadiya miirit-
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leri tarafindan Otman Baba’ya sirr-1 Yezdan ve Huda denmesinin sebebini
anlatan bir miridin ifadeleri bu anlayist oldukg¢a net yansitr.

“strr-1 Yezdan deylip Otman Baba’ya i‘tikdd itdtiglimiiziin bir ma‘nés
oldur kim vilayete hicib nikib ve vasita-i Hakk tarafindan hi¢ ehad yok-
dur kim kutb-1 dlem ana vakif olmaya pes zira vilayeti ilhAmi-i Rabbéni ve
mahremi-i Yezdani ve esrari-i Stibhanidir der. Ba‘de ve hem ol kani vilaye-
tin nutk-1 ezeliyyesi soylediir kim ben Hakk’la Hakk ve hem rih-1 mutla-
kim der ve hem sirr-1 Siibhin ve Muhammed ve ‘Isi ve Miisi ve Adem
benim der” ( Kiiciik Abdal, vrk.109a)

(Huda denmesi konusunda ise)

“ben dahi pirimizi ol isbatdan dahi a‘la ve yakin ve muhakkak biliiriiz. Ve
‘ayne’l yakiniimiiz ile gordiigiimiiz sirr-1 Yezdan’a taparuz. Nitekim Hz.
Ali kerremelldhu veche hazretlerinden suél itmigler ki kanki Tengri'ye
taparsun dimigler. Hz. Aliyyiin veli dahi cevibinda dimis ki gérdigiim
Tengri’ye taparim dimis. Pes oyle olsa biz dahi gérdiigiimiiz Tengri’ye
tapup Hakk’1 sahib-i vilayetden tecelli ideriiz didi.”

Menakibname devamla bir siire yer verir ve orada da Otman Babay:
Hak’tan haber alma ve onu bilme araci olarak, yine yaraulis gayesi olan
Tanrinin gizli hazinesinin agikir kilinmig hali olarak yansitr:

Gel haberdar ol bugiin [bugiinkii?] Haktan ki td - Olmayasin Hak Teladan cuda
Bilkim oldu genc-i pinhan 4sikar - Iste bul yohsa olursun ehl-i nar
Anda gérmez gormeyen bunda Hakk: - Ger fakih olsun gerekse muttaki
(Kiigiik Abdal, v. 109b)

Bu tarz bir hultl anlayisini daha felsefi boyutuyla ozellikle Tanri-
4lem/insan iligkisi baglaminda diger mutasavvif diisiiniirlerin eserlerinde ve
bazi dini-tasavvufi akimlarda da gérmek miimkiindiir.

Asin Tevhitci Telakkilerle iliskili Huldlcii Yorumlar

Varlik konusunu ve tanr1 ile lem ve insan iligkisini vahdet-i viicutcu gele-
nekten biraz daha farkli anlayan, bu yiizden Tanrinin hem esyadan mi-
nezzehligini ve agkinligini benimseyip hem de esyaya tanrisal bir karakter
yiikleyen ve onu Tanriyla aynilagtirmaya meyleden yaklagimlar, Anado-
lu'da erken donemden itibaren temsilci bulabiliyordu. Bu anlayista
4lem/insan Tanrr’'nin bir tecellisi veya tezahiirii kabul edilmekle birlikte,
Tanrinin 4lemde batin olarak ve/veya onun varlik sebebi olarak mevcudi-
yeti bazen Tanrinin esyayla fiili birlikteligi ya da esyanin bizzat Tanri ol-
dugu seklinde bir anlayisa doniigebiliyordu. Yeni Eflatunculugun tesiriyle
esyanin/alemin tanridan bir akis (suddr) halinde meydana gelmesi baki-
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mindan da Tanriyla bir kabul edildigi diisiincesine rastlanir. Bunun digin-
da mutlak hultl anlamina gelebilecek ve Tanriyr tamamiyla 4lemde ickin
sayarak, tek hakikat olarak dlemi sayan ve onun disinda miinezzeh bir
Tanrt varligint benimsemeyen tabiat¢i bir panteizmden s6z etmek kolay
degildir. En agir1 panteist yaklagimlarda bile agkin/miinezzeh bir Tanri
anlayisi kendini belli ediyor. Bu bakimdan Anadolu’da gordiigiimiiz agiri
tevhitci ve hultlcti yaklagimlar daha ¢ok ilk iki 6zellikte kendini goster-
mektedir. Bunlari da daha ¢ok Seyh Bedreddin’e mal edilen Varidatta,
Kaygusuz Abdal'in eserlerinde ve daha keskin bir bi¢cimde Hurufilik ve
sonraki donemlerde de Melamilik ve Hamzavilik igerisinde goriiyoruz
(ayrinalar icin bk. Ay 2008: 53-67).

Varligin Tanridan bir ¢ikma halinde derece derece meydana geldigi sek-
linde Yeni-Eflatuncu bir disiinceyi yansitan Varidatta alemin kadim ve
ezeli varlik oldugu goriisiintin islenmesi dogal olarak hultlcii yaklagimi da
beraberinde getiriyor. Varidata gore: “dlem cinsi, nevi, zau bakimindan
mutlak olarak kadimdir; oniine 6n yoktur; sonradan meydana gelisi
zatidir, zaman bakimindan degildir” (Viriditr 1966: 55). Burada alem
Tanrinin kendisini izhar etmesiyle veya zatinin iktizasi: sonucu kendiligin-
den zuhur etmesiyle meydana geldigi icin Tanrinin zuhurundan meydana
gelen mazharlar da onunla birlikte A ezelden beri vardir. Zira alem heniiz
goriiniir kilinmadiginda varliga esas tegkil eden suretler halinde Tanrr’da
mevcuttu (Varidat, 1966: 55,63; Golpinarli 1966: 32). Varidatta inci
olarak tabir edilen ilk varlik ya da Yeni Eflacunculukta Tanridan ¢ikan ilk
akil bu suretlerin belirdigi asamadir (vahdet-i viicid’da, vahdaniyet asama-
s1) (Varidir 1966: 58). Yine bir bagka yerde 4lem “suret bakimindan Tan-
riya has olan seylerle zahir olur. Fakat her sey gercek bakimdan Allah’ur.
Su halde onlardan biri ‘ben Allah’im’ dese ger¢ek bakimdan dogrudur.
Ciinkii her sey ondan sadir olmaktadir” (Varidir 1966: 59-60). Burada
alemle tanri acik¢a aynilagtirilmaktadir. Fakat bunun egyaya/aleme varlik
veren tanrisal yoniin 6n planda tutulmast ve esyanin suret yoniiniin goz
ard1 edilmesiyle alakalt bir durum mu oldugu yoksa gergekten tek hakikat
olarak esyanin kabul edildigi bir anlama m1 geldigi tartugmaya agikur.

Alemi ve insan1 Tanriyla aynilagtiran, Tanrinin insanla fiili birlikeeligini
cagristiran ifadelere Kaygusuz Abdal'in siirlerinde de bolca rastliyoruz.
Onun eserlerinde vahdet-i viicid anlayisinin bagarili 6rneklerini gérmek
miimkiindiir. Fakat Panteizmin “her sey odur”, “o da her seydir” temel
onermesini yansitan ifadeler de az degildir (Ocak 1999: 150-153). Kaygu-
suz Abdal’da bu diisiince sedef-gevher (inci) benzetmesiyle ele alinir. Inci-
nin sedef igerisinde bulunmasi gibi Tanrinin biitiin 4lemin i¢inde meveut
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oldugu temast islenir: “Ciimle viictdlari giymis ser-be-ser/ ctimle viicdlar

sadeftiir o gevher” (Kaygusuz Abdal 1989: 124; 1987: 32).

Farki kalmadi giinesden zerreniin

Nakd-1 Hakk oldi i¢inde her cAnun

Degme bir zerrede dogds 4fitab

Ciimle seyden Ene’l Hakk geldi cevap

Hakk: soyler dinle ahi her seda

Zira gayri nesne yokdur ortada (Kaygusuz Abdal, 1989: 164)

Onun insana dair diistinceleri de ayni yaklagimi yansitir. Tanrinin insanla
fiili birlikeeligi anlamina gelebilecek asirt yorumlarina siklikla rastlariz.
Tanrinin insanin génliine girdigini veya oraya sigdigini, bu yiizden Hak ile
bir oldugunu, insanda var olan her seyin aslinda o oldugu, insanin sadece
ona bir suret oldugunu ifade eden Kaygusuz, buna ragmen bu birligi go-
remeyip, insani Tanrr’dan ayri diyeni hayvandan farksiz gérmektedir.

Insanin gonline dolmus ser-be-ser

Kiilli oldur her ne ki insanda var

Insan ona bir stiret olmus heman

Suret insandur strete 6zi cAn (Kaygusuz Abdal, 1989: 119)

Ademi bagdan ayaga giydi Hakk

Kiilli hikmeti heman 4demde bak (Kaygusuz Abdal, 1989: 169)
Ciin goniile sigdi Hakk’in varlig:

Hakk ile bir old1 kiilli birligi (Kaygusuz Abdal, 1989: 141)
Cem olur gonliinde Hakkun varlig

Can icinde bilisiir Allah ile

Ciimle isi birlik olur sah ile (Kaygusuz Abdal, 1989: 79)

Zira Hakk 4demde kod1 varlig

Ademiin birdir Hakk’la birligi

Padisahdan 4demi ayru diyen

Sultani 4dem yiizinden gérmeyen

Yahud bir kimil 4deme irmeyen

Bu sarayda soyle ser-gerdandir ol

Hayvana katun heman hayvandur ol (Kaygusuz Abdal, 1989: 143)

Buradaki hultll anlayisinin 6nceki 6rneklerde goriilen ve bazi seckin insan-
lara ulGhiyet katan huldl anlayisindan farkli olarak varolusun bir izahi,
miimkiin varlikla mutlak varligin iliskisinin nasil agiklandigs problemiyle
alakali oldugu agikur. Klasik vahdet-i vucutcu anlayista leme hicbir varlik
atfedilmeyip, onun sadece Tanrinin isim ve sifatlarint izhar eden veya
yansitan bir ayna gibi tarif edilmesine, yine Tanrinin aleme ickinligi sadece
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ona hayat veren, onu varlikta tutan isim veya batin yoniiyle izah edilmesi-
ne karsilik (Erdem 1990: 59-61, Kartal 2003: 106-111), Kaygusuz Ab-
dal’'da ve Seyh Bedreddin’de Tanrinin aleme ickinligi, onun 4lemle fiili
birlikteligi gibi yansitilmaktadir. Bagka bir ifadeyle vahdet-i viicutgu anla-
yista 4lem veya daha mitkemmel olarak insan Tanrinin isim ve sifatlarini
veya ozelliklerini yansitan bir nesne iken, burada ayni ozellikleri yansit-
maktan bagka ayni zamanda onlari iceren bir nesneye veya boyle bir izah
tarzina doniisityor. Bu da Tanrinin insana/esyaya doniismesi seklinde bir
algiyr giindeme getiriyor. Oysa Ibn Arabi geleneginde esyanin sureti ile
onun hakikati arasinda belirgin bir ayrim vardir. Erdem’in ifade ettigi gibi
Tanri esyada batin yoniiyle miindemigtir fakat batin egyadan farkli bir 6ze
sahip oldugu i¢in, nesnenin gayridir. Bu yiizden zat ile onun tecellileri ve
suretleri olan nesneler arasinda ayrilik faklilik ve bagkalik mevcuttur (Er-

dem 1990: 62-63).

Agurt tevhid inanigindan kaynaklanan belki de en kati ve en belirgin hultil
anlayisint Hurufilikte goriiyoruz (Algar 2012: 483-490). XV. yiizyilda
Anadolu’da etkili olmaya baglayan Hurufiler hultl inancina sahip oldukla-
r1 iddiastyla pek ¢ok idam cezasiyla da kargilagmiglardir (Ocak 1998: 133).
Onlarin hultlcii olarak algilanmalari da aslinda bir yoniiyle yukarida anla-
tilan Tanrinin egyadaki ickinliginin egyayla bir goriilmesi, bir baska ifadey-
le egsyayr Allah’in ayni bilmek (Usluer 2009: 236) yiiziindendir. Klasik
vahdet-i viicid anlayisinda Allahin isim ve sifatlarinin tecellileri veya maz-
harlariyla agiklanan mevcudat, Hurufilikte isim ve sifatlari simgeleyen
harfler ve onlarin sayisal kombinasyonlari araciligiyla izah edilir. Bu yiiz-
den sifatlarin kargiligi olan harflerin, kelimelerin esyada, 6zellikle de insa-
nin yiiziinde islenmis oldugu ve biitiin esyay1 kusatugs kabul edilir. Zat-1
ilahi bu harfler araciligiyla tiim varlikta miisahede edilebilir. Fakat harfler
araciligiyla esyanin hakikatini olugturan bu sifatlarin esyanin zahiriyle bir
addedilmesi ve bir biitiin olarak egyay:r Allah’in kadim sifatiyla izah etme
ve sifatlarla aynilagtirma egilimini (Usluer 2009: 234-235) huldl anlayisi-
nin bir yansimast olarak gormek miimkiindiir. “Ben Hak oldum, Hak ayni
ben. Her ikisi bu bedende bir oldu” (Usluer 2009: 242) soziindeki gibi
ekseriyetle [lah-i Zatin mazhari olarak islenen esya/insan zaman zaman da
dogrudan Zit olarak yansiyabiliyor. Bunun da insanin ilahlagtirilmast
anlamina gelmesi kaginilmazdir.

Hurufilikte hultl anlayisina dayanak olan belki de en 6nemli malzeme bu
hareketin kurucusu Fazlullah-1 Esterdbadi’nin kisiligi/tabiat1 tizerine soyle-
nen sozler ve yapilan tanimlamalardir. Onun i¢in yapilan tanimlamalar bu
diisiince sistemine gore diger insanlara, hatta biitlin varliga yiiklenen an-
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lamdan farkli degildir. Allah’in biitiin isimlerinin mecmuu olan ism-i
azamiyla insanin yiiziinde tezahiir ettigi inaniginin dogrudan bir sahis
tizerinden, Fazlullah 6rneginde islenmesi insanin ilahlagtirilmasi y6ntinde-
ki tartismalari da onun {izerinde yogunlastirmaktadir. Siiphesiz onunla
ilgili izahatlarin pek ¢ogu yiiziiniin Allahin isim ve sifatlarinin, hatta zati-
nin, en kimil mazhari olmas: gibi tasavvufta karsiligr olan masum ifadeler-
den olusur. Bir grup nitelemeyse dogrudan ona ultthiyet atfetmekeedir.
Ozellikle onun isminin Allah’in sifatlariyla ve ona yonelik nitelemelerle
(Fazl-1 Hiida, Fazl-1 rabbiil 4lemin gibi) yan yana getirilmesi her ne kadar
masum anlamlar tasisa da bu alginin olusmasina zemin hazirlamaktadir.
Aslinda bu nitelemeler Usluer’in de tespit ettigi gibi Fazlullah ismindeki
terkibin Allah kismiyla alakalidir, onun yerini tutmaktadir. Fakat pek ¢ok
ornekte bu ifadelerin s6z sanatina doniistiigli, zaman zaman da dogrudan
Fazlullah’in kendisini nitelemeye doniik bir hal aldigi, bu yiizden Zat'la
aynt bir Fazlullah imgesinin ortaya ¢ikugi da gorilir (2009: 248-254).
Asagidaki 6rnekler bunun giizel bir yansimasidir. Ozellikle terkiplerden
sonraki nitelemeler Allah’tan farki olmayan bir Fazlullah gériintiisiinden
baska bir sey degildir (Usluer 2009: 252).

O zat ki, ismidir Allah

Ve iki cihanin sirrina odur agih
Ezeli yaratict fazl-1 hakur

Ki o her zaman Allah’in zatdir.

Her seyin yaraticist Fazl-1 kadim mabut oldugundan
Onun zatndan gayrisina ciimlenin secdesi vacip degildir.

Fazl-1 Hakk’in zat1 harf, ses ve kuvvetten ortaya ¢iktl
Ta ki viicud-1 mutlak, Zat-1 Hak ve Rahman olsun.

Elbette Fazlullah’in ilahlagtirilmasinda veya 6yle algilanmasinda bu diisiin-
ce sistemi igerisinde ona yiiklenen bagka anlamlarin da etkisi vardir. Huru-
filerce Niibiivvet, Imamet ve Ultihiyet seklinde ii¢ devreye ayrilan kiinatin
son devresi, son Imam olan Mehdi ile baslar. Mehdi de Fazlullah’in kendi-
sidir. Tipki peygamberlerin ve imamlarin zamanlarinin tek insani, Gélpi-
narl’nin deyisiyle, “kdinatin Amiri, hakimi, miidebbiri ve mutasarrifi” gibi
Mehdi de ayni hiiviyettedir. Biitiin varliklarin insana tabi ve miinkad ol-
mast gibi biitiin insanlar da o tek insana tabi ve miinkaddir. Bu yiizden
Hurufilerde son devrin baslaticist olan Fazlullah’tan sonra “bagka bir zuhur
olmayacagina gore her kemal sahibi ona uymakla kemale erebilir” gibi bir
anlayis hakim olmustur (Gélpinarli 1989: 19-20).
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Aslinda bundan sonraki dénemlerde de 6zellikle Melami ve Hamzaviler
arasinda yaygin oldugu distiniilen hultl anlayisi biiyiik 6l¢iide mehdi
kimliginde kendisini gdsteren zamanin bir tanesi ya da kutbu gibi nitele-
melere muhatap olan seyhler iizerinden tartisgiimaktadir. Ayrica Insan-1
kamil ogretisinde karsilik bulan bazi ilahi 6zelliklerin abaruli bir sekilde
bazi seyhlere uyarlanmasini ve bu yolla onlarin kutsiyet kazanmasini da bu
cercevede degerlendirmek mimkiindiir. Farkli bir dénemi kapsayan ve
daha 6zel bir ¢aligmay1 gerektiren bu konuya simdilik sadece deginmekle
yetiniyoruz.

Sonug

Goriildigii gibi, hem tarihsel ge¢miste hem de giintimiizde hultil kavrami
etrafinda gelisen tartugmalar aslinda varligin/var olusun ve Tanr ile esya
(Alem-insan) arasindaki miinasebetin izahi problemi cer¢evesinde ortaya
¢tkmaktadir. Bu manada Alevi-Bektasi gelenckte Hz. Ali'ye ulihiyet at-
fetme, yine Ali’'nin bazi Alevi-Bektasi evliyastyla aynilastrilmasiyla Tasav-
vuf diisiincesindeki Tanri-Alem/insan iligkisi ya da Tanrinin 4lemle/insanla
aynilasturilmast egilimi temelde ayni yaklagimin triintidiir. Sadece Alevi-
Bektasi gelenekte Hz. Ali ile aynilasurilmalarda bazen tenasiih ve antro-
pomorfizm gibi farkli telakkilerin etkisinden s6z edilebilir. Bu etkileri
disarida tutarsak, Alevi-Bektasi gelenekte (en azindan bazi kesimlerinde)
Hz. Ali’nin ‘gizli bir hazine olan Tanrinin ilk yaratug veya ondan ilk
suddr olan, ayni zamanda zahir alemin ortaya ¢ikmasina kaynaklik eden
Nur-1 Muhammedi veya ilk Akil’ gibi bir konum ifade ettigi goriiliir. Bazi
nefeslerde yansidigi kadariyla onun alemde tezahiir etmesi, biiyitk Alevi-
Bektasi evliyalarinin bazilariyla aynilagtirilmasinin, bu konumuyla alakali
bir durumdan kaynaklandig: disiintilebilir. Yukarida incelenmeye calisilan
ve hulllcii nitelemelere muhatap olan tasavvufi kesimlerde Tanri ile
alem/insan arasinda kurulan iligki de boyledir. Her iki kesimde bu iliski
bazen tecelli ve tezahiir gibi Ortodoks sufiligin de benimsedigi kavramlarla
agtklanir. Fakat bu iligkiye tecelli ve tezahiirden daha fazlasini cagristiran
anlamlar da ytiklendigi, Tanri ile esyanin aynilagtirilmast anlamina gelebi-
lecek yaklagimlar sergilendigi de bir gergektir. Ozellikle kutsiyet atfedilen
ve genelde tarikat seyhleri konumundaki kimseler i¢in bu aynilagtirmanin
daha da belirgin oldugu fark edilir. Fakat buradaki aynilastirmanin dogru-
dan Tanrinin bir bedenlesmesi mi oldugu, yoksa onun isim ve sifatlarini
en mitkemmel gekilde yansitan 6zelliklerinden dolayr onlarin tanrt gibi
goriilmesinden mi kaynaklandigt tarusmaya acikur. Farkli sekillerde
okunmalart miimkiin olmakla birlikte baz1 seyhlerle ilgili kimi nitelemeler
onlardaki (veya onlardan yansiyan) ilahi sifaclarin/nirun, yani ilahi tecelli-
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lerin veya mazharlarin 4deta onlarin suret yoniinti bastirdigs, onlarr ilahi
bir kimlige biirtindiirdiigii seklinde yorumlanabilir.

Mutasavviflarin ve kozmik varligt izaha calisan diisiintirlerin bu yondeki
izahatlari, yine kimi sufilerin muhtemelen fena makamindaki kisisel mii-
sahede veya hissi tecriibelerinin ifadesi, bahsedilen anlayiglarin gelismesin-
de 6nemli faktordiir. Sufi disiiniirlerin eserlerinde Tanriyr bilinir hale
getirmek, onun yaratulmis olanlarda miisahede edilebilecegini, ozellikle
insanin onun en kimil bir tezahiir yeri oldugunu aciklama ¢abast 6nemli
bir yer tutar. Insandaki ilahi yonii 6ne ¢ikarmaya déniik bu cabalar, abarti-
li ifadelerle veya disiincelerle rahatlikla Alemin/insanin tanriyla aynilasti-
rilmasina déniik bir yoruma da sebep olabilir. Elbette bu tarz ifadeleri asir
yorumlar olarak da bir inancin yansimasi olarak da diisiinmek miimkiin-
diir. Her iki tiirde algilamaya malzeme olabilecek verileri vardir.

Insanlarin algilanabilir, tasavvur edilebilir bir Tanrt imgesi ihtiyact da muhteme-
len bu tarz inaniglarin halk nezdinde yer tutmasinda 6nemli bir faktdr olmalidir.
Otman Baba 6rneginde goriildiigii gibi, somut, bilinir Tanrr ihtiyact, Tanrinin
ozelliklerini en iyi yansitan insan-1 kimil veya kutup makaminda goriilen sahsi-
yetlerin Tanrinin bir sureti, bir yansimasi, adeta yeryiiziindeki temsilcisi gibi
goriinmesi sonucuna yol agabiliyor. Burada dikkatten kagmamasi gereken husus
hem yukarida bahsedilen ve insani, 6zellikle de bazi tarikat biiyiiklerini ilahlagti-
ran soylemlerde hem de son 6rnekee goriildiigii gibi bazi kimselerin ultihiyetine
inanan halk arasinda bu ilahlastirilan kisilerin étesinde mutlak ve miinezzeh bir
Tanri inaniginin da meveut oldugunu géz 6niinde bulundurmakar. Bu bakim-
dan hultll kavramuni farkli tezahiirleriyle birlikee diisiinmek en saglikli yaklagim
olacakur.

Notlar

! Déneminin ulemasi tarafindan ittihad ve hultile inanmig biri olarak goriiliip zindiklikla

itham edilen ikinci devre Melamilerinden Sun’ullah-1 Gaybi Risale-i Redd-i Hulil ve Itti-
had isimli bir risale kaleme alarak hul(ll anlayisini benimsemedigini ve reddettigini, itti-
had konusunu da fena ve cem kavramlari cercevesinde kullandigini ifade ederek adeta
kendini savunma gayreti icerisine girer (bk. Kemikli 2001: 112).

Nur-1 Muhammedi en genel haliyle Allah’in ilk yaratugi ya da varolusun ilk mertebesi,
aynit zamanda 4lemin de yaratulma sebebi ve kaynagi anlamina gelir. Yeni Eflatuncu anla-
yistaki ilk akil veya kiilli akil, Vahdet-i vuctd anlayisinda ise Tanrinin ilk taayyiini, yani
varliklarin suretler halinde bir arada bulundugu ve zahir 4lemin hayat kaynagi vahdaniyet

asamast yerine kullanilir (bk. Demirci 1983: 239-258, 1997: 179-180).

Benzer temalar Sah Hatai’nin siirlerinde de islenir: “Ali Muhammed’dir Muhammed

Ali”, “Men dahi nesne bilmezem-Allah bir Muhammed Ali”, “Onlar birdir bir oluptur-
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Yerden goge nur oluptur”, “Kudret kandilinden parlayip duran-Muhammed Ali’nin nu-
rudur vallah”, “Hak Muhammed Ali {igii de nurdur-Birini alma sen {icii de birdir” (bk.
Ozmen 1998: 135, 143, 148, 151.
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Incarnationist Approaches in Early
Anatolian Sufism and Popular Islam and
the Different Reflections of Incarnation

Resul Ay”

Abstract

In addition to being heir to many scientific and cultural legacies of
the Islamic world, early Anatolian Sufism and popular Isg‘}n also
came into the influence of incarnationist thoughts, which were effec-
tive in the extreme Shia tradition and in some schools of philosophy
and Sufism. In the Alevi-Bektashi environment, incarnationist
thoughts, especially related to Caliph Ali, found reflections such as
ascribing divinity to both Ali and some saints of the Alevi-Bektashi
tradition who were identified with Ali. Otherwise, it is possible to see
the reflection of incarnationist thoughts in some other sufi environ-
ments in Anatolia in the context of extreme unionist approaches.
What kinds of meanings do all these incarnationist thoughts include?
Do they mean the incarnation of the divinity in human form, or the
just replacement or union of the manifestation of the divinity (tecells)
in human body with the form (suref) of it? Here the understanding
of the divinity related to Ali has been read through the concept of
Nur-1 Muhammed; and the general acceptance of the idea that he was
the first principle like the first intelligence (ak! e~ evvel or akl el kiillz)
and all living creatures originated from him. The identification of
some Alevi-Bektashi saints with Ali and the attribution of divinity to
them also seem to be beliefs about the manifestation or directly the
embodiment of the past-eternal Ali although they are also reflections
of re-incarnation. An attempt is made to read the incarnation attrib-
utes to other sufi divisions through the meanings that they attribute
to the relations between God and the universe or the human being.

Keywords
incarnation, divinity, Ali, Alevism, Bektashism, vahdet-1
viic(id, pantheism
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[Noaxoab! K BONMOLEHUIO B @aHATONTMNCKOM
cyduame n HapogHOM Ucrame paHHeEro nepuoaa
N pasnnyHble NPOsIBNEHNS MOHATUSA BOMMOLWEHUS

Pacyn Air”

AHHOTauuA

Ha anaronmiickuii cyhusm 1 HApOIHBIA HCIIaM PaHHETO TEPHOAA, KaKk
HACJICJTHUKOB HAKOIUICHHOTO 0Oratoro OIbITa, 3HAaHWA H  Huei
MyCyJIbMAHCKOTO MHpa, OKa3ald CBOE BIISIHHE U  TOHSATHS
BOIUIONIEHYSI, KOTOPBIE OBUTH BIMSTEIBHBI B PAIUKATBHBIX IHHTCKAX
TpaJUIMSIX ¥ HEKOTOPBIX Cy(PMICKHX MIKONax. B aneBUTCKHX Kpyrax
bekramm BimsTENEHOE Yepe3 MPOpoKa AJIM TOHSTHE BOILIOLICHHS
BBIPA3WIOCh B MPUIAHUN OOXKECTBEHHOCTH KaK MPOPOKY AJIM,TaK U
HEKOTOPBIM, IPUPABHEHHBIM K HEMY BJIMSTCIILHBIM JIMJIEpaM aJIeBUTOB
bexramm. Hapsimy ¢ 3TuM, MOHATHS BOIUIOLIECHMS HAILIA OTPAXKEHHUE
TaKKe U B HEKOTOPHIX BIIMATENBHBIX CY(QHIACKNAX Kpyrax AHaToJIMH B
paMKax pamgfKaTbHBIX TAYXWACKHX TIOAXomoB. Kakoe 3HaueHume
BOIUIONICHUIO TPHAAIOT CKJIOHHBIE K IPHIAHUIO OOXKECTBEHHOCTH
YeJIOBEKY ~ ICBHTCKUE TpaguIMK bekramm u  ymoMsHyTble
pajmKanbHBIe cyduiickie moxxompl? meercs BBumy —IpsiMoe
BOIUIONIEHME bora B uenoBedyeckodl IUIOTM WIM HMMEET MECTO
O0BSICHSIOIIIEE B3aHMOCBSI3b MEKITy UeIOBEKOM 1 boroM nposieiieHue B
MOHMMaHWM efuHCTBa ObITH? Hamo 5mm moHmMMaTe coenuHeHwe
0O0KECTBEHHOM TpaHHM Belllel, XapaKTepH3yroweiics Kak CyThb, Kak
BHyTpPEHHEE COZIEpYKaHHE, KaK HCTHHA, C BHEIIHEH 00ONOUYKON Bereit
Kak mproOpereHre OokecTBeHHOCTH? B JaHHOW cTaThe TMOHSTHE
OOYKECTBEHHOCTH, CBSI3aHHOE C IPOPOKOM AJM, OOBSCHSETCS €ro
CBSA3BIO C IIPOPOKOM MyxaMMeZioM U NPUHSTHEM €ro Kak IIepBOro
CBeTa /MepBOro OBITHA, WCTOYHMKA BCEX CO3IAHHBIX CYIIECTB.
OTOXKJECTBIICHHE ~ HEKOTOPHIX BIIMSITENBHBIX JIMJEPOB  AJICBUTOB
Bektamm ¢ Amu W mpugaHne WM OOXKECTBEHHOCTH  SIBIICTCS
OTPaXKCHUEM PEUHKAapHALUK, a TAKKE CBS3aHO C BEPOBAaHUAMH, IJIE
OHH SIBJISTIOTCS BOTUIOIIEHHEM MM OOPETEHHEM IUIOTH KOCMUYECKOTO U
BeyHOro Ay,  XapaKkTepHCTHKA BOIUIOIICHUS B APYTHX MUCTHUECKUX
KpyTax OMpeerseTcs Yepe3 3HaueHne, KOTOpoe MPUJIAETCsl UMH CBSI3U
Mex Ty borom-BceneHHOI 1 4enoBeKoM.
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