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FARABI’DE SOSYAL PEYGAMBERLIK VE KIMLiK

Oz

Bu makale Farabinin peygamberin kimligi konusuna olan yaklagimini ele almak-
tadir. Kelam ilmi, peygamberlik konusunda mucize ve peygamberlerin sifatlar: gibi
konular1 merkeze alir. Farabi ise peygamberlik olgusuna kelam ilminden farkl ba-
kar. O, peygamberligi psikolojik ve sosyo-politik agilardan ele alir. Psikolojik pey-
gamberlik daha ¢ok vahiy teorisi ile ilgiliyken sosyo-politik peygamberlik ise daha
¢ok sosyo-politik onderlik ile ilintilidir. Psikolojik peygamberlik daha ¢ok Aristo
etkisi altindadir. Sosyo-politik peygamberlik ise daha ¢ok Platon etkisi altindadur.
Farabi ozellikle Aristoteles’in psikoloji 6gretisi sayesinde Helen-Islam terkipli vahiy
oOgretisi gelistirdi. Benzer bir seyi sosyo-politik peygamberlikte yapti. Farabi, Platon
yardimuiyla sosyal peygamberlik 6gretisi gelistirdi. Platon'un kanun koyucusu, krali
ve filozofunu Farabi peygamber yapti. Neticede ¢ok yonlii peygamberlik 6gretisini
gelistirmek igin Farabi, cok yonlii bir felsefe yolu izledi. Bu felsefede merkezde du-
ran metafiziktir. Etik ve politika ise metafizigin hizmetindedir. Peygamberlik 6greti-
si etik ve politikada sekillenmektedir. Peygamberlik iradi diinyanin bir konusudur.
Farabi, felsefe ve dini uzlastirmaya caligir. O, toplumun dini olan Islam ile gatigma-
maya gayret sarf etti. Bunun i¢in sosyal peygamberlik teorisi gelistirdi. Fardbinin
sosyal peygamberlik 6gretisi, bir tiir olumlamali kimliklendirme 6gretisidir. Buna
gore peygamber kitlesel filozoftur, yasa koyucudur, ilk yoneticidir, ilk hitkiimdardur,
imamdir, egitmendir, kahramandir ve kahindir. Bu kimlikler ciddi tonda politika ile
ilintilidir. Zaten bir kismui direkt politik kimliklerdir, ilk yonetici gibi. Farabi felse-
fesinde politika; felsefe ve dinin arasini kuran unsurdur. Felsefe tist bir mesguliyet
iken din ise halk tabakasina yoneliktir. Politika ise felsefe ve din arasindaki dengeyi
saglar. Kehanet iki yonliidiir: Vahiy olarak kehanet ve politik miineccimlik olarak
kehanet. Farabi i¢in peygamber kitlelerin filozofudur. Farabi siyaset felsefesinde en
biyiik sorun belki de Hz. Muhammed’in felsefi anlamda diisiinsel yoniiniin zayif
olusudur. Farabi bu agig1 Platon ve Aristoteles ile kapatmaya ¢alisir. Onun ideal ola-
rak gosterdigi site yoneticisi diisiinsel olarak Platon ve Aristoteles bilgisine sahip Hz.
Muhammeddir. Farabi bu sekilde Islam ve Yunan felsefesi arasinda bir uzlagma tesis
etmeye gayret sarf eder. Bu baglamda Platon’un filozof-kral 6gretisinden de yararla-
nir. Hz. Muhammed peygamber-kraldir. Hz. Muhammed, tarihte peygamber ve site
yonetici olarak var oldu. Filozof kismini ise Farabi; Aristoteles ve Platon yoluyla ek-
lemler. Peygamber yasa koyucudur. Yasa koyuculuk hem Yunan hem de islamda bi-
linen bir olguydu. Farabi i¢in yasa koyucu, temel hukuki konularda yol gostericidir.
Yasa koyucu bu yoniiyle hukuku kodifike eder. Yasa koyuculuk bizatihi hukuksal
kodifikasyondur. Hukukgular ise yasa koyucu tarafindan konulan kodifikasyonlar-
dan hukuki hitkiimler ¢ikarirlar. Peygamber ilk yoneticidir. Yoneticide birgok nitelik
olmalidir. Ornegin yonetici, fiziken ve fikren yeterli olmak zorundadir. Peygamber
ilk hikkiimdardir. Hikiimdarlik devlet demektir. Devlet olmadan din var olamaz.
Farabi felsefesi agisindan Allah Hz. Muhammed’i bizatihi -peygamber olmanin yani
sira- devlet baskani olarak gondermistir. Peygamber imamdir. Miiminler, yani yurt-
taslar imama tabi olanlardir. imam sayesinde yurttaglar immet, yani devlet hiyerar-
sisinde yer alir. Peygamber egitmendir. Peygamberin kendisi egitime gerek duymaz.
Farabi bu kimliklerin disinda farkli bazi kimliklikler yoluyla peygamberlik 6greti-
sini gelistirir: Kahin(lik) ve kahraman(lik). Kehanet iki yonlidiir: Vahiy ve politik
miineccimlik. Kahramanlik olmadan politik basar1 kazanilmamaktadir.

Farébi sonrasinda sosyal peygamberlik hak ettigi ilgiyi géremedi. Filozoflarin psiko-
lojik peygamberlik 6gretisi daha fazla dikkat ¢ekti.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Kimlik, Sifat, Olumsuzlama, Peygamber.
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SOCIAL PROPHECY AND IDENTITY IN Al-FARABI

Abstract

This article deals with al-Farabi’s approach to the identity of the prophet. The sci-
ence of kalam focuses on issues such as miracles and the attributes of prophets about
prophecy. Al-Farabi, on the other hand, looks at the phenomenon of prophethood
differently from the science of kalam. He considers prophecy from psychological
and socio-political perspectives. Psychological prophecy is more about the theory of
revelation, while socio-political prophecy is more about socio-political leadership.
Psychological prophecy is mostly under the influence of Aristotle. Socio-political
prophecy, on the other hand, is mostly under the influence of Plato. Al-Farabi de-
veloped a Hellenic-Islamic revelation doctrine, especially thanks to Aristotle’s psy-
chology teaching. He did something similar in socio-political prophecy. Al-Farabi
developed the doctrine of social prophecy with the help of Plato. He made Plato’s
lawgiver, king, and philosopher a prophet. As a result, al-Farabi followed a multi-
faceted philosophical path in order to develop his multi-faceted prophetic teaching.
Metaphysic is at the center of this philosophy. Ethics and politics are at the service
of metaphysics. Prophetic teaching is shaped in ethics and politics. Prophecy is a
matter of the volitional world.

Al-Farabi tries to reconcile philosophy and religion. He made an effort not to con-
flict with Islam, the religion of the society. For this he developed the theory of social
prophecy. Al-Farabis social prophecy is a kind of affirmative identification doc-
trine. According to this, the prophet is a mass philosopher, legislator, first ruler,
first sovereign, imam, educator, hero, and soothsayer. These identities are associated
with a serious tone of politics. Already, some of them are direct political identities,
like the first ruler. Politics in the philosophy of al-Farabi is the element that estab-
lishes the relationship between philosophy and religion. While philosophy is a high
occupation, religion is for the common people. Politics, on the other hand, provides
the balance between philosophy and religion. Prophecy is twofold: prophecy as rev-
elation and prophecy as political astrology.

For al-Farabi, the prophet is the philosopher of the masses. Perhaps the biggest
problem in al-Farabf’s political philosophy is that Muhammad’s philosophical intel-
lectual side was weak. Al-Farabi tries to close this gap with Plato and Aristotle. The
state administrator that he shows as an ideal is Muhammad, who has intellectual
knowledge of Plato and Aristotle. In this way, al-Farabi tries to establish a reconcili-
ation between Islamic and Greek philosophy. In this context, al-Farabi also benefits
from Plato’s philosopher-king doctrine. Muhammad is the prophet-king. Muham-
mad existed as a prophet and state ruler in history. Al-Farabi adds the philosopher
part Muhammed through Aristotle and Plato. The prophet is the legislator. Legisla-
tion was a familiar phenomenon in both Greece and Islam. For al-Farabi, the legisla-
tor is the guide on fundamental legal issues. The legislator codifies the law in this
aspect. Legislation itself is legal codification. Lawyers, on the other hand, deduce
legal provisions from the codifications set by the legislator. Prophet is the first ruler.
A manager should have many qualities. For example, the manager must be physi-
cally and mentally competent. The prophet is the first sovereign. Sovereignty means
state. Religion cannot exist without the state. In terms of al-Farabi philosophy, Allah
sent Muhammad himself as the head of state, in addition to being a prophet. The
prophet is the imam. Believers, namely citizens are those who follow the imam.
Through to the imam, citizens take place in the hierarchy of the umma, that is, the
state. The prophet is the teacher. The prophet himself does not need education. Al-
Farabi develops the doctrine of prophethood through some different identities apart
from these identities: priesthood and heroism. Prophecy is twofold: revelation and
political astrology. Political success is not achieved without heroism.
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After al-Farabi, social prophecy did not receive the attention it deserved. The phi-
losophers’ teaching of psychological prophecy received more attention.

Keywords: Islamic Philosophy, Identity, Predicate, Negation, Prophet.

GIRIS

arabi hakkinda yapilan ¢aligmalarin ¢ogu birbirinin tekrar: hiik-

miindedir. Farabi uzmanlari, genellikle Farabinin bilgilerini tek-

rarlamakta veya onu diger Islam diistiniirleri ile ilintilemektedir-
ler. Muhsin Mehdi, Leo Strauss, Fazlur Rahman ve Cabiri gibi disiiniirle-
rin Farabiyi oldukga bagarili bir sekilde yorumladiklarina isaret etmek ge-
rekir. Ornegin Leo Strauss Farabiyi siyaset ve Yahudilik tarihi ile ilintiler.
Fazlur Rahman ise felsefe tarihi bilgisini kullanir Farabi'yi yorumlarken.
Bu caligmada ¢agdas felsefede 6nemli bir yer tutan kimlik ve olumlama-
olumsuzlama perspektiflerinden Farabide peygamberlik konusu ele alin-
maktadir. Dolayisiyla genelde yapilan sekildeki ¢alismalarin digina ¢ikil-
maya calisilmaktadir.

Farébi siyaset, mantik, metafizik, miizik gibi farkl: dallarda eserler mey-
dana getirdi. O, bu yoniiyle Aristoteles (M.O. 322), Ibn Sina (1037), Fahred-
din Razi (1210), Leonardo da Vinci (1519) ve René Descartes (1650) gibi
hezérfendir. Onun ¢ok yonlii bilim adamligy, konulari ele alirken de kendini
gosterir. Ultihiyet ve peygamberlik konularina mesela siradan bir miitekel-
lim gibi bakmaz. Yeri geldiginde ciddi bir tonda 6rnegin Platoncu, Aristote-
lesci ve Yeni-Platoncu 6geler kullanir. Fazlur Rahman agisindan Farabinin
site yonetici prototipi, Platon-Aristo karisimli Hz. Muhammeddir.! Ona
gore felsefi peygamberlik 6gretisinin ana unsurlari esas itibariyle Grek ori-
jinli olmasina ragmen Miisliiman filozoflar bu 6gretiyi 6zgiin bir bicimde
ortaya koymuslardir.> Benzer sekilde Erwin Rosenthal, Farabinin politika
felsefesinin bir Islam ve Helen uzlagimi oldugu goriisiindedir.?

Peygamberlik baglaminda kelam ilminin merkeze aldig1 konular vardir:
Duyumsal mucize, Kur'an'n icazi; peygamberligin tevatiiren gelisi, hikmet-
leri ve sifatlar1 gibi. Farabi, bunlarin bir kismina deginir. Ona goére kelam
ilminin islevi dini muzaffer kilmaktir. Dolayisiyla kelam ilminin gorevidir
bu tarz konular1 giindeme getirmek.* Farébi felsefesinin merkeze aldig:
yaklagimlar ise farklidir:

! Fazlur Rahman, Prophecy in Islam (London: George Allen and Unwin Ltd., 1958), 58.

Fazlur Rahman, Prophecy in Islam, 7.

Erwin Rosenthal, Farabi’nin Felsefesinde Siyasetin Yeri, cev. Bayram Ali Cetinkaya, Islami Aragtir-
malar Dergisi 18/2 (2005), 170, 176, 179, 180.

4 Farabi, [limlerin Sayimi, gev. Ahmet Arslan (Istanbul: Divan, 1999), 107-110.
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i. Psikolojik peygamberlik -vahiy ogretisi- (Aristoteles agirlikli):® Vahyi
temellendirmek i¢in Aristoteles’in akil teorisini kullanan Farabinin
kendisi psikolojik peygamberligi anlattig1 yerlerde Aristotelese atifta
bulunur.®

ii. Sosyal peygamberlik -politik teoloji-” (Platon agirlikli):* Farabi,
Platon’'un yasa koyucusu, krali ve filozofu peygamberlik ile ilintile-
mektedir.

Farabi, Kurandan ziyade peygambere agirlik verir ve felsefesinde pey-
gamberligi merkeze alir. Buna karsin vahiy 6gretisinin Farabi felsefesinde
tuttugu yekan hatirlatilabilir. Ancak Farabinin vahyi kitaptan ziyade pey-
gamberlik cercevesinde ele aldig1 goriisiindeyiz. Bu ister istemez kitabin
da aslinda peygamberlik ¢ercevesinde ele alindig1 anlamina gelecektir. Bu
yoniiyle kitap, peygamberligin neticesidir.’ Bunda Farabinin peygamberli-
ge akil nazariyesi agisindan bakmasinin etkisi olsa gerektir. Peygamberlik
bizatihi tinsellik olunca, kitap bu tinselligin bir sonucu ve iiriini olarak
algilanmaktadir. Muhtemelen Takiyyiiddin [bn Teymiyyenin tepkisine ne-
den olan, filozoflarin peygamberlige Grek ruh nazariyesi perspektifinden
bakiglarinin yani sira, bu bakis acisinin dogurdugu sonuglardi. Ibn Tey-
miyye benzer sekilde filozoflarin Allaha zorunlu varlik olarak yaklagsma-
larina karst ¢ikar. Tanrrya varlik merkezli, peygambere ise akil merkezli
bakan Farabi, neticede kitap ve bunun yani sira hukuk ve devleti tinsellik
acisindan ele alacaktir. Zira tiim bu olgular peygamberlik ¢ercevesindedir.
Bu sebepten onun mesela Eflatun Kanunlarinin Ozeti adli eserinde, -Platon
baglaminda- kanunu tinsellik ile ilintilemesine isaret etmek gerekir.'°

° Farabi, Risale fi’l-‘akl, Bibliotheca Arabica Scholasticorum, Série Arabe, Texte Arabe Intégral, en
partie inédit, Etabli par Marice Bouyges, S. J. (Beyrouth: Dar El Machreq Sarl, 1986), 24-33.
¢ Farabi, Risdle fi’l-"akl, 12
7 Fehrullah Terkan, Klasik Dénem Islam Felsefesinde Vahiy ve Peygamberlik (Istanbul: Kur’an Aras-
tirmalar1 Merkezi Yayinlar1 33, 2018), 523; Erwin Rosenthal, Ortagag’da Islam Siyaset Diisiincesi,
ev. Ali Gaksu (Istanbul: Iz Yayimcilik, 1996), 182; “Farabi’nin Felsefesinde Siyasetin Yeri”, 171;
Bayraktar Bayrakl, Farabi’de Devlet Felsefesi (Istanbul: Dogus, 1983), 61-62. Bu tasniflerin elbette ki
istisnalar1 vardir. Mesela kelam alimi Kadi Beyzavi'nin sosyal peygamberlik 6gretisine yer verdigine
dikkat cekmek gerekir. Beyzavi, sosyal peygamberlik baglaminda Ibn Sin&’y1 takip ettigi izlenimini
verir (Kadi Beyzavi, Tavali‘w’l-envar min metalil-enzar, gev. Ilyas Celebi, Mahmut Cinar, (Istan-
bul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, 2014), 218-129). Yeni donemde ise sosyal peygam-
berlige daha fazla vurgu yapilmistir. Mesela bkz. Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi, ev. Sabri
Hizmetli (Ankara: Fecr Yaynlari, 1986), 142-148. Burada Abduh’un sevgi ve ihtiya¢ baglamindaki
gorislerine ayrica onem atfetmek gerekir.
Ibn Sina da psikolojik peygamberligi ciddi bir bicimde Aristo agirhikly, sosyal peygamberligi ise cid-
di bir tonda Platon agirlikli bir tarzda ele alir. Krs. Leo Strauss, “Die philosophische Begriindung
des Gesetzes, Maimunis Lehre von der Prophetie und ihre Quellen”, Gesammelte Schriften Band 2,
Philosophie und Gesetz —Friihe Schriften, Unter Mitwirkung von Wiebke Meier, herausgegeben von
Heinrich Meier (Stuttgart - Weimar: Verlag J. B. Metzler, 2013), 114-115
9 Omer Ali Yildirim, “Farabi Felsefesinde Din, Yasa (Seriat) ve Yorum”, Dini Arastirmalar 21/53 (Ha-
ziran 2018), 106.
Farabi, Eflatun Kanunlarinin Ozeti, cev. Fahrettin Olguner (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligy,
1985), 34, 35, 43.
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[slam felsefesinde Tanri, varlik, burhan ve peygamberlik gibi konularin
aksine devlet olgusu téli bir mesele olarak kaldi. Devletin mahiyeti soru-
nu, kelamin da ilgilendigi asli sorunlar arasinda degildi. Kelam’in ana il-
gisi ozellikle Sia’ya kars: olarak gelistirdigi devlet baskanlig1 anlayisidir ve
bu 6gretide merkezde duran Hz. Muhammed degildir, imamettir (devlet
baskanlig1). Islam felsefesinin devlete pek yer vermemesinin nedenleri ara-
sinda, ahlak felsefesinin Islam felsefesinde yeterince gelistirilmemis olma-
sinin pay1 vardir. Gergi felsefesinde ahlaka 6nem veren diistiniirler arasinda
Farabi’yi anmamak haksizlik olur. Farabi'ye gore devletin amaci mutluluk-
tur. Buna gore devletin islevi, mutluluga ulastirmaktir. Netice itibariyle po-
litika etigin hizmetindedir. Ancak Faréabi i¢in -Emmanuel Levinasta oldu-
gu gibi- etik, ilk felsefe degildir." Ilk felsefe metafiziktir. Ahlak ise politika
ile beraber medeni ilmin iki unsurundan biridir. Pratik alanlar olan bu iki
dal, yani etik ve politika; metafizigin, yani teorinin hizmetindedir. Clinki
-Leo Strauss'un gosterdigi gibi- Farabi i¢in sey varligin, pratik ise teorinin
hizmetindedir.”? Yine de Farabi, politik metafizigiyle tikeli tiimelle, prati-
gi de teoriyle ciddi bir tonda ilintiler. Sonug itibariyle Farabi metafiziksel
ve etik bir politika gelistirir.”* Onun politika ve teolojik metafizik arasinda
kurdugu siki bag; teori ve pratik arasinda 6n gordigi biitiinsellik ile yakin-
dan ilgilidir. Farabi i¢in metafizik ve politika arasinda yer alan 6nemli bir
ayrim, politikanin kategoriler diinyasina ait olmasina karsin metafizigin ise
kategoriler iistii bir alan olmasidir: Kategoriler iki tiirliidiir: tabi ve iradi
akilsallar. Tabi akilsallar doga, iradi akilsallar ise medeni diinyayla ilgilidir."*
Neticede politika, iradi kategori diinyasina aittir.

1. KIMLIK iNSASI

Kuran, Hz. Muhammed'in niibivvetini iptal eden sihirbazlik, sairlik
ve yalancilik gibi olumsuzlamalar1 olumsuzlayarak Hz. Muhammed’in
nebevi kimligini takdim eder.”” Her degilleme zorunlu olarak su olumla-

Emmanuel Levinas, “Die Philosophie und die Idee des Unendlichen”, Ubers. Wolfgang Nikolaus
Krewani, Was ist Philosophie? Programmatische Texte von Platon bis Derrida, Herausgegeben von
Rolf Elberfeld (Stuttgart: Reclam, 2008), 236; Zeynep Direk, “Filozoflarin Irk Diistincesinin Pesin-
de...”, Baskalik Deneyimi, Kita Avrupast Felsefesi Uzerine Denemeler (Istanbul: Cogito, Yapt Kredi
Yayinlari, 2013), 40.

Leo Strauss, “Farabi’s Plato” Louis Ginzberg: Jubilee Volume (New York: The American Academy
for Jewish Research, 1945), 389; Rosenthal, Farabi’nin Felsefesinde Siyasetin Yeri, 171.

Krs. Muhsin S. Mahdi. AlFarabi and the Foundation of Islamic Political Philosophy (Chigago: The
University of Chicago Press, 2001), 59-60.

Farabi, Harfler Kitabi, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayicilik), 2008, 9-11; “Mutlulugu Ka-
zanma”, ¢ev. Hiiseyin Atay, Farabi'nin Us Eseri (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1974), 27, 38-39; flimlerin Sayimi, 101; Said el-Endeliisi, Tabakatii’l-Umem, Milletlerin
Bilim Tarihi, ¢ev. Ramazan Segen (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, 2014), 149.

Fazlur Rahman, Major Themes of The Qur’an (Minneapolis: Bibliotheca Islamica, 1994), 94; Gold-
ziher, Ignaz “Die Kinnen der Dichter.” Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft 45/4
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may1 igerir: O halde Hz. Muhammed peygamberdir. Dolayisiyla buradaki
degilleme, olumsuz anlamda otekilestiren ve yabancilastiran bir olumsuz-
lama degildir, aksine hakikatin ortaya ¢ikisini saglamaktadir. Bu degilleme,
Jean-Paul Sartredaki olumlu olumsuzlamadir bir yoniiyle.'® Gazalinin ilahi
vuslati fena ve fenanin fenas: olarak tarif etmesini de bu sadette hatirlatabi-
liriz. Zira bu sayede gercek anlamda hakikat ortaya ¢ikar."” Peygamberligin
degilleme {izerinden ingasi, salt Kur'ani bir metot oldugu i¢in giiniimiize
kadar geldigi, hatta gelmek zorunda oldugu dogrudur. Hallac-1 Mansur’'un
peygamber hakkinda yaptig1 degillemesi ise dikkate sayandir: Hz. Mu-
hammed, soyca ne Dogulu ne de Batilidir."® Hallac bununla evrensel Hz.
Muhammede isaret etmekteydi. Ayrica Kur’an, peygamberi merhametli,
miijdeci ve uyarici gibi olumlamalarla olumlar. Kelam ilmi, bu tarz vasiflar1
kimlik olarak degil, sifat olarak ele alir. Kelam'in peygamberlik 6gretisi, 6n-
celikle ve esas itibariyle olumlamali sifat 6gretisidir. Kelam ilmi, peygam-
berlik nedir sorusunun yaniti olarak olumlamali bi¢cimde sifatlar1 siralar,
yoksa kimlikleri degil: (a) Emanet, (b) Ismet, (c) Fetanet, (d) Sidk, (e) Teb-
lig vs. Farabi’ye gore de peygamberin sidkini gostermek kelamin gérevidir."”
Farabinin kendi peygamberlik 6gretisi ise sifatlarla yetinmez: Peygamber
ayrica filozoftur, devlet baskanidir, egitmendir vs. Farabinin peygamber-
lik 6gretisi bu yoniiyle -cagdas felsefenin tabiriyle- bir kimlik felsefesidir.
Kelam ilminin kabul ettigi devlet baskanlig1 ve egitmenlik gibi kimliklere
bakis agis1, kimliksel olmaktan ziyade sifatsaldir. Zira kelam i¢in bu kim-
liklikler 6ncelikle teblig sifati dairesinde ele alinmalidir. Sonug itibariyle
peygamberlik kelamda sifat, Farabide ise kimlik merkezlidir. Bu yontemsel
fark, Farabide sosyal peygamberligi daha giiglii kilan ana etmenler arasinda
yer almaktadir.

Faréabi, olumsuz degilleme iizerinden peygamber kimligini insa etmez,
ama neden? Farabi i¢in -ki bu Ibn Sina i¢in de gecerlidir- peygamberlik ve
din sosyolojik agidan fitri kurumlardir. Islam, onlarin dénem ve cografya-
larinda zaferi kazanan en yetkin din idi. Ne Farabi ne de Ibn Sina yerlesik
din ile ¢atigmaya arzulu degillerdi. Hatta onlar, -Muhsin Mehdinin belirt-

(1891), 685-90.

16 Joachim Ritter, Varolus Felsefesi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Konferanslari 4 (Istanbul,
1954), 13, 17.

V' Gazzali, Migkatii'l-envdr, nsr. ve gev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik, 2016), 47; Martin Grabmann,
Wesen und Grundlagen der katholischen Mystik, Der katholische Gedanke: Band 2, Veréffentlic-
hungen des Verbandes der Vereine katholischer Akademiker zur Pflege der katholischen Weltans-
chauung, Miinchen, Theatiner Verlag, 1923), 59.

18 Hallac-1 Manstr, “Kitabu’t-Tavasin”, Yasar Nuri Oztiirk, Halldc-1 Manstir ve Eseri (Istanbul: Yeni
Boyut, 1997), 298-299.

19 Farabi, [limlerin Sayimz, 109, 110.
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tigi gibi- dini miidafaaya koyuldular.”® Bu nedenle din-felsefe ile din-devlet
iliskileri konusunda Islam dinini tatmin edebilecek ¢éziimler aramaya ko-
yuldular. Bu sebeple de olsa gerek, Farabi Kuranda yer alan sair degildir
tarzi degilleme kimliklerini baz alarak peygamberin kimligini olusturmadi.
Zira artik hicri ilk asirda oldugu gibi Hz. Muhammed sihirbaz, yalanci, sah-
te peygamber vs. olarak nitelenmiyordu. Yaygin olan olumsuzlama yerini
artik daha ¢ok makbul olumlamaya birakmisti. Bununla birlikte Farabinin
peygamberde degilledigi kimlikler vardir: Peygamber ne miitekellimdir ne
de fakih.?' Fakih ve miitekellim din kurucusu peygamberin izinden giden-
dir. O halde fakih ve miitekellim; kanun vaz etmeyen yonetici ve hitkiimdar
gibidir. Sonug itibariyle peygamber kanun koyucu oldugu i¢in onun fakih
olmasi onu algaltir. Ayni sekilde peygamber filozof oldugu i¢in onun mii-
tekellim olmas1 onun seviyesini diisiiriir. Dikkat edilecek olursa, Farabinin
bu baglamdaki degillemeleri dahi kendi tespit ettigi kimliklerin olumlan-
mast i¢indir. Burada olumuzlama olumlanan kimligin hizmetindedir. Do-
layistyla Farabide olumlayic1 kimliklendirme merkezde yer alan metottur.
Kimlikler 6n plana ¢ikinca kim(?) sorusu ister istemez giindeme ge-
lir. Michel Foucault, Gilles Deleuze’iin Platon ve Aristoteles baglamin-
daki farklilik konusuna deginirken, Platon'un ana sorusu olarak kim(?),
Aristoteles’in ana sorusu olarak nedir(?)e deginir.?* Farabi, sanki iki ekolii
bu konuda -muhtemelen tam olarak bunun bilincinde olmayarak- mezce-
der: Sosyal teolojide peygamber kimdir(?) sorusu merkezdedir. Psikolojik
peygamberlikte ise ana konu vahiydir. Yani psikolojik peygamberlikte daha
¢ok keyfiyet ve mahiyet merkezdedir.® Farabide psikolojik peygamberlik
Aristo, sosyo-politik peygamberlik ise Platon agirliklidir. Deleuzecii an-
lamda Aristoteles’in nedir(?) ve Platonun kim(?) tasnifi bununla uyum
icindedir. Kelam igin ise -yukarida temas edildigi gibi- sifatlar 6ncelikle
peygamberlik nedir sorusuyla ilgilidir. Buna gore kelamin peygamberlik

2

S

Muhsin Mehdi’nin Hiiseyin Atay tarafindan alintilanan ifadeleri i¢in bkz. Hiiseyin Atay, Fardbi’nin
Ug Eseri, ev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), V-VL.
Mehdi, Leo Strauss gibi Chigago Universitesinde hocalik yapti. Straus ve Joseph Cropsey’in edi-
torliigiinde hazirlanan Politik Felsefenin Tarihi adli eserde Farabi maddesi Muhsin Mehdi tarafin-
dan hazirlandi. Biiyiik olasilikla Strauss'un bunda etkisi olmugtur. Chicago Universitesi Yaynlari
arasinda ¢ikan Politik Felsefenin Tarihine yazi veren dustiniirlerin bazilari adlarini farkli brang-
larda duyurdular: Ornegin Jean-Jacques Rousseau maddesinin yazari iinlii politik teorisyen Allan
Bloom’dur. Kant ve Hegel maddelerini ise uluslararast iligkiler uzmani Pierre Hassner kaleme ald1.
Bloom, meshur Alexandre Kojeve’in, Hassner ise Raymond Aron’un 6grencisiydi. Bloom ve Hass-
ner ayrica Strauss’un da 6grencileri oldular.

Farabi, “Farabi'nin Kitabii'l-Mille Adli Eserinin Takdim ve Cevirisi”, 264; ilimlerin Sayimi, 106-
107.

Michel Foucault, Felsefe Sahnesi, gev. Isik Ergiiden (Istanbul: Ayrinti, 2011), 204; Gilles Deleuze,
Difference and Repetition, trans. Paul Patton (New York: Colombia University Press, 1994), 59-60.

Farabi, “Farabinin Kitabi’l-Mille Adli Eserinin Takdim ve Cevirisi”, ¢ev. Fatih Toktas, Divan
2002/1, 259.
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bazinda merkeze aldig1 soru; nedir(?) dir, yoksa kim(?) sorusu degildir.
Zaten cevap olarak belirtilen her sifat, peygamberligin 6zii ile direkt ilgi-
lidir. Farabinin kimdir sorusuna verdigi yanitta ise peygamberligin doga-
sin1 anlamaya yonelik ¢abanin yani sira tarihsel olgular da 6n plana ¢ikar.
Tarihsel olgu agisindan 6zellikle -varoluscu bir tabirle- Hz. Muhammed’in
dogas1 6nem arz etmektedir. Bu nedenle Hz. Muhammed kimdir sorusu 6n
plana ¢ikmaktadir. Bunun diginda genel Farabi felsefesi baglaminda soyle
bir soru akla gelebilir: Farabi i¢in 6ncelik kim(?) mi yoksa nedir(?) sorusu
mudur? Bu soruya genel bir cevabin verilmesi gercekten de zordur. Bunun-
la beraber 6rnegin insan baglaminda, nedir(?) sorusu merkezdedir.** Pey-
gamberlik agisindan ise, kimdir(?) sorusu, nedir(?) sorusundan daha fazla
oneme sahiptir. O halde peygamber kimdir?

2. IRADi DUNYANIN HIYERARSIK SUDURU

Farabi teorik ve pratik felsefede gorev ifa eden kimlikleri sik¢a zikreder.
Bu kimlikler tizerinden onun peygamber kimligini ¢6zmek gerekir: Filo-
zof, ilk yonetici (er-re’isii’l-evvel), hiikiimdar (melik), yasa koyucu ve imam
ayn1 manaya delalet eder. Gergi yeri geldiginde Faréabi onlarin farklilikla-
rina da deginir. Ornegin filozof éncelikle teorik bir kisiliktir, yasa koyu-
cu ise pratik.” Farabi i¢cin 6ncelik, kavramlarin aynilastirilmasidir, yoksa
farklilagtirilmalar: degil. Burada siralanan kimlikler tizerinden Farabide
peygamberin kimlik Ogretisine varmak isabetli goriinmektedir. Bunun
i¢in aynilastirmanin yani sira farklilastirma yontemini de kullanmaktayiz.
Farabinin genel anlatimindan ¢ikarsadigimiz genel peygamberlik anlayis:
sudur:

Insanin nihai amact mutluluktur. Felsefe teorik ve pratik bilgiye sahip-
tir. Felsefe, zaman ac¢isindan dinden 6nce gelir. Metafizik olmadan kitlesel
din olmaz. Sayet felsefe toplumsal hale gelecekse, o, su agsamalardan geger:
Topluma felsefeyi asilayacak olan filozof teorik yone sahip olmakla birlikte
daha ¢ok pratik yone agirlik verir. Zaten bu filozof teorik konular: gergek-
ten biliyorsa pratik alana da niifuz eder. Yasa koyuculuk, pratik felsefeye
tekabiil eder. Pratik felsefe ilmi medenidir. Ilmi medeni ahlak ve siyaseti
icine alir. Ancak teoriyi bilmeden pratige niifuz edilemeyeceginden yasa
koyucunun filozof olmas: gerekir. Metatizik kategori dis1 bir alandur. Pratik
felsefe ise iradi kategorilerin diinyasidir. Dolayisiyla kategori diginda akal-
sallar1 bilen kisi iradi akilsal alana gegis yapar. Bu gecis bir doniistimii daha
saglar: Metafizik¢i yasa koyucu olarak artik kitlesel filozof olmustur. Boy-

* Farabi, “Mutlulugu Kazanma”, 38-39.
» Farabi, “Mutlulugu Kazanma”, 56-58.
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lece felsefe toplumsallagma yoluna girer. Kanun koyucu mutlulugu ve ona
ulastiracak ahlak, meleke ve erdemli eylem gibi unsurlari topluma gosterir.
Kanun koyma, ilmi medeninin daha ¢ok ahlak yonii ile ilgilidir. Oysa (ilk)
yoneticilik ve (ilk) hitkiimdarlik daha ¢ok siyaset ile ilintilidir. Ahlak saha-
sinda yasa koyucunun belirledigi mutluluk 6gretisi, iyiligi yapan hiyerarsik
bir isbirligi sistemi sayesinde hayatiyet bulabilir. Farkli hiyerarsik siniflar
sevgi bagi ile birlestirilir. Sistemin denetimi ise adalet tarafindan saglanir.
Bu yonetim sisteminin bagindaki kisi yoneticidir; her ne kadar hakiki yone-
tici Allah olsa bile. Nasil ki Allah 4lemin ilk nedeni ise, ayni sekilde yonetici
ahlaki politik diinyanin ilk unsurudur. Yonetim olmadan hiyerarsik isbir-
ligi olmaz. Nasil ki Allah olmadan sudur ve alem olmazsa, ayni sekilde yo-
netici olmadan iradi diinyada hiyerarsi olmaz. Doktor beden i¢in ne anlam
ifade ediyorsa, yonetici i¢in de ruh odur. Yonetimin mutlulugu hiyerarsik
isbirligi icinde gerceklestirmesi, mutlulugun toplumda yerlestirilmesi ve
korunmasina baglidir. Mutlulugun toplumda bu sekilde kok salmasi ancak
hitkiimdar sayesinde olur. Hiikiimdarin diger bir adi ise devlettir (miilk).
Hiikiimdarin fiili boyutuna ise politika ad1 verilir. Bu nedenle devlet, yo-
netime nazaran daha ¢ok eyleme doniiktiir. Sayet yonetici ve hitkiimdar
yasay1 yapan ise onlar ilk yonetici ve ilk hitkiimdardir, yoksa yasaya tabi
yonetici ve yasaya bagli hitkiimdardirlar.

Devlet, dini olusturur. Din, varligini devlete bor¢ludur. Karizmatik kit-
lesel diisiiniir olmadan kitlesel din olmaz. Dolayisiyla miiminler de olmaz.
Hakikat, yasa koyucudaysa ona felsefe denir. Miiminlik halktaysa ona din
denir. Yasa koyuculuktaki hakikat sembolizmin yardimiyla millete akta-
rilir. Halk, hakikat i¢in her daim sembolizm ve taklide muhtagtir. imam,
halkin kemale ermek icin uydugu kisidir. Imam, kitlesel bir kavram olmak
yoniiyle politik 6nderliktir. Mutluluk en biiyiik kemaldir. Teorik hakikatleri
aktarirken 6gretmendir imam. Pratik hakikatleri aktarirken ise egitmen-
dir. Imam dinsel agidan peygamberdir. Entelektiiel acidan ise filozoftur.
Buna gore halka teorik ve pratik gercekleri 6greten kisi peygamber iken
peygamber kendi diizleminde ise filozoftur. Peygamberin felsefeyi top-
lum seviyesine gore dizayn etmesi agisindan din; yaygin, meshur ve zahiri
felsefe olur. Felsefe bu sekilde yayginlik, popiilarite ve somutluk kazanir.
Felsefe her yerde gegerli olan olgu iken din milletlere gore pozisyon alir.
Bu sebepten nefisler hep ayni olsa da din farklilasir. O halde tiim siireg
felsefedir. Tiim siire¢ zamansal olarak dnce gelen tiimel felsefenin din ola-
rak tekillesmesi siirecidir. Bu siiregte devlet zorunlu olarak meydana gelir.
Tiimel felsefede teori agirliktayken tikel felsefe olan dinde ise pratik agir-
liktadir. Tiimel agidan tiim iglem felsefeyken tikel baglamda ise tiim siire¢
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dindir. Filozof, yonetici, yasa koyucu ve hiikiimdar daha ¢ok iist bakisin,
peygamber, imam, egitmen ise daha ¢ok halka ait kavramsallastirmalardir.
Ust felsefe ve alt din ayni1 seyi amaglar: Nihai mutlulugu. Nihai mutluluga
insan bu diinyada erisemez, ona yalniza ahirette ulagilabilir. Felsefe, siyaset
ve din Faal Akil'in faaliyet alan1 igerisindedir. Faal Akil kokenli bilgi vahiy;
onemli, hatta kurucu bir rol iistlenir. Filozof, devlet bagkani ve peygambe-
rin bilgisi vahiydir, Faal Akil mengeilidir. Ust anlamda vahiy entelektiieldir,
halkta ise vahiy peygamberin sembolleri yoluyla karsilik bulur. Metafizikgi
peygamber, dogruyu yanlistan ayiran bilgileri yasa koyucu kimligi yoluyla
aktarir. Entelektiiel 6nder filozof; din, etik ve politik sahsiyet olarak toplu-
mu medenilestirir, gerekirse bu ugurda savasa basvurur veya hicret eder.
Peygamber, halk kahramandir.”®

Sosyal peygamberlik

Teori
Felsefe T
Pratik felsefe Ahlak
(Medeni ilim) Politika
Din Din

- Ogrenim -teorik-

Egitim Egitim -pratik-

Mutlulugun Gerg¢eklesmesi
Ahlak
A
Devlet

\2
Din (toplum)

Ahiret

2 Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, nsr. Fevzi Mitri en-Neccar (Beyrut: Dar’'ul Mesrik, 1993), 74, 83-
84, 86; et-Tenbih ‘ala sebili’s-sa‘ade, Resdil’iil-Farabi (Haydarabad 1345/1926), 20-21; “Mutlulugu
Kazanma”, 53-58; Harfler Kitab, 69, 70; Ilimlerin Sayimz1, 102; “Farabi’'nin Kitabii'l-Mille Adl Ese-
rinin Takdim ve Cevirisi”, 259, 261-262, 272; Fusulii’l Medeni, nsr. D. M. Dunlop, ¢ev. Yrd. Dog.
Dr. Hanifi Ozcan (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1987), s. 52; Rosenthal, “Farabi’nin
Felsefesinde Siyasetin Yeri”, 171, 172-173, 176; Muhsin Mehdi, “Farabi”, History of Political Phi-
losophy, Leo Strauss and Joseph Cropsey (Chigago and London: The University of Chicago Press,
1987), 212-213; Yildirim, “Farabi Felsefesinde Din, Yasa (Seriat) ve Yorum”, 104-105, 108-109; Leo
Strauss, “Eine vermifite Schrift Faréabis (1936)”, Gesammelte Schriften Band 2, Philosophie und Ge-
setz —Friihe Schriften, Unter Mitwirkung von Wiebke Meier, herausgegeben von Heinrich Meier
(Stuttgart Weimar: Verlag J. B. Metzler, 2013), 175.

739



K7AUIFD | 2022/2] CILT: 9 | sAvI: 2

fradi Hiyerarsi
Tanr1
\
Faal Akil
\
Filozof
\
Kanun koyucu
\
[k yonetici
\
Hitkiimdar

4
Peygamber (kitle filozofu)

Imam
\
Egitim
\

Miuminler

Ozet
Felsefe
\
Siyaset

\
Din

Farabide merkezi isgal eden filozof, devlet adami, peygamber ve bunla-

rin kendi aralarindaki iliskilerdir.

3. PEYGAMBERIN KIMLIKLERI

Farabi i¢in filozof kimligi disindaki tiim kimlikler, Hz. Muhammed’in
sahsinda ¢ok belirgindir. Hz. Muhammed aleni bir bi¢imde, yasa koyandir,
yoneticidir, imamdir, egitmendir. Gergekten de kimse buna itiraz etmez.
Insanlarin itiraz edebilecekleri tek bir kimlik vardir: Filozof. Dolayisiyla
Farabi, peygamberi filozof olarak kimliklendirirken yapic1 olmak zorun-

daydi. Onun buna gore bir felsefe inga etmesi gerekiyordu. Zaten Farabinin

psikolojik ve sosyal peygamberlik 6gretisinin temelinde kitlesel filozof 6g-

retisi vardir.
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Kitlesel Filozof: Farabi, filozofun 6zelliklerini sayar. Bunlar1 Platondan
aldigini belirtir” Bu ozelliklerin bazilari, Hz. Muhammede uy-
mamaktadir: Felsefe ¢aligma, toplumun dini iizere olma ve okuma
zahmetine katlanma. Hz. Muhammed’'in okuma-yazma bilip bil-
medigi veya ne kadar bildigi konular1 tartisilmaktadir. Ancak her
haliikarda Hz. Muhammed, sistematik bir egitim gormemistir. Hz.
Muhammed’in Platon ve Aristoteles ile olan ortak yonii daha ¢ok
pratik felsefedir. Farabi, bu nedenle nebevi felsefede pratik felse-
feyi 6n plana ¢ikarmaktadir. Bizim yorumumuza goére Farabi, Hz.
Muhammed’in diisiinsel yoniini zayif addeder. Bu agig1 kapatmak
icin Hz. Muhammede Platon ve Aristoteles felsefesini ekler. Bu se-
bepten Féarabi sosyal peygamberligin yani sira psikolojik peygam-
berligi gelistirmek zorunda kaldi. Farabi bunun yani sira Platon ve
Aristoteles’in eylem yoniinii Hz. Muhammede nazaran zayif bulur.
Platon, felsefesini bir politikaci olarak eyleme gegirmeye calisti.
Aristoteles’in diisiinceleri ancak Iskender vasitasiyla karsilik bula-
biliyordu. Oysa Hz. Muhammed’in sahsinda felsefe ve politika ayr1
degildir. Peygamberlik felsefe ve politikay: birlestirir.

i. Yasa Koyucu: Farabi, Platon baglaminda Zeus ve Apollon'un ka-

nun koyucu olusuna atifta bulunur.?® Zeus insanlarin babasi ve son
nedendir.” Farabi muhtemelen zihninde Zeus'u Allah ile ilintile-
mekteydi. Apollon ise tanrisal ilham tanrisidir. Farabi muhtemelen
bu defa Apollon'u Faal Akil ve Cebrail ile ilintilemekteydi. Neticede
peygambere kanunu bahseden Faal Akildir. Farabi’ye gore nasil ki ilk
yonetici ve ilk hitkimdar hem zamansal hem de misyon olarak diger
yonetici ve hiikiimdarlar tarafindan takip ediliyorsa, ayni sekilde ilk
kanun koyucuyu takip eden hukukgular vardir. Yasa koyucu, 6zel-
likle yasalarin ilkelerini tespit eder. Yasa koyucunun ardillari ise bu
ilkeleri hesaba katarak yargida bulunurlar.” Dikkat edilecek olursa,
Faréabi i¢in nebevi yasa koyuculuk esas itibariyle kodifikasyondur.
Bunun disinda Farabinin mutasavviflar gibi peygamberi yasa koyan
stfi olarak ele almadigina isaret etmek gerekir. Peygamber, Farabi
icin yasaci filozof iken stfiler nezdinde ise yasaci stfidir.

iii. Yonetici:’' Farabi 6rnek aldig1 devlet baskan1 Hz. Muhammed'i 6zel-

27
28
29
30

31

Farabi, “Mutlulugu Kazanma”, 59-60.

Farabi, Eflatun Kanunlarinin Ozeti, 31.

Farabi, Eflatun Kanunlarinin Ozeti, 28.

Farabi, “Mutlulugu Kazanma”, 58-59; “Farabi’nin Kitabi’'l-Mille Adli Eserinin Takdim ve Cevirisi”,
262.

Farabi miidebbir ve medeni kelimelerini muhtemelen daha ok yonetici anlaminda kullanryor olma-
lidar (Farabi, Fusulii’l Medeni, 84).
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likle Platon’un filozof-kral 6gretisine gore sekillendirdi. Farabi, ke-
lam ilmi baglaminda peygamberin sifatlarindan bahsetmiyorsa dahi,
devlet bagkaninin politik 6zelliklerine deginir. Bagkanlik dogasina
sahip olup baskanlikta kendini gelistirmis erdemli bagkanda** 6zetle
su ozellikler yer alir: Iyi bir fiziki yapy; anlama ve degerlendirme ye-
tenegi; giiclii hafiza; kivrak zeka; hatiplik; ilim sevgisi; haz ve eglen-
ceye diiskiin olmama; dogruluk; kisilik sahibi ve insanlik onuruna
diiskiin olma; mala diigkiin olmama; adalet; kararlilik.* Burada yo-
netici alt baglhiginizda belirttigimiz ifadeler hiikiimdar i¢in de geger-
lidir. $imdi hiikiimdarlik konusunu ele alalim:

jv. Hiikiimdar: Farabi icin devlet olmadan din olmaz. Devlet giicii

olacak ki, kitlesel din ve miimin tebaa olsun. Bu nedenle Farabi'ye
gore Allah Hz. Muhammed’i bizatihi -peygamber olmanmn yani sira-
devlet baskani olarak gondermistir>* Farabi ayrica hiikimdarliktan
soz ederken bazen kalitsal padisahliga deginir.”” Bildigim kadariyla
yoneticiden bahsederken babadan ogula gegme sultanliktan bahset-
mez. Fardbi bu noktada statitkocudur. Demek ki, Farabi her zaman
{itopist veya idealist olmayabiliyor. Aslinda Farabi'nin Islam toplumu
merkezli siyaset felsefesi bile onu bir yoniiyle realist yapmaktadir.

Imam: Farabi'ye gore miiminler peygamber ve hitkiimdar Hz.
Muhammede uyanlardir. Hz. Muhammed bu yo6niiyle miiminlerin
imamidir. Imamet sadece politik olmayip ¢ok yénliidiir. Miiminler,
yani yurttaglar imamin kemalini veya amacini makbul goriip ima-
ma uyarlar. Yurttaslarin imama uymasi, imama hizmet oldugu gibi,
yurttaslarin felsefe hiyerarsisinde yer almasina da neden olmaktadr.
Hidayete erdiren imam oldugu gibi delalete erdiren imam da vardir.*
Erdemli kentin imami hidayete erdirendir. Farabi, Arsitoteles’in de-
gil, Iskender’in ve Hz. Muhammed’in tebaalarinin oldugunu gayet
iyi biliyordu. $iilikte imam kavrami Stinnilige nazaran daha kapsam-
lidir. Siilik imameti dinsel, hukuki, ahlaki, gnostik, misyoner, egit-
sel, politik, felsefi, hatta iitopist agilardan ele alir. Farabinin imamet

©w
b}

3

b

Farabi, Ideal Devlet, gev. Ahmet Arslan (Istanbul: Divan, 2013), 102.
Farabi, Ideal Devlet, 104-105. Farabi, biitiin bu &zelliklerin bir insanda bulunmasinin gii¢ bir sey

oldugunun farkindadir. Bu durumda yapilacak sey, asagidaki alt1 6zelligi tastyan yeni baskanin bir
onceki bagkanin koydugu kanunlari uygulamasi olacaktir. Bu 6zellikler sunlardur: (a) Filozofluk; (b)
Onceki kanunlari takip etmek; Onceki kanunlar yoluyla yeni kanunlar yapabilme becerisi; Yeni bir
sorunu halledebilecek beceri; Kanunlari halka kabul ettirebilecek ikna kabiliyeti; Savas i¢in bedensel
saglamlik. Farabi, Ideal Devlet, 106. Krs. Rosenthal, Farabi’nin Felsefesinde Siyasetin Yeri, 174-175.

3

®

Krs. Baruch Spinoza, Teolojik Politik Inceleme, gev. Cemal Bali Akal, Reyda Ergiin (Ankara: Dost

Kitabevi, 2010), 112.

3

b

Farabi, “Farabi’nin Kitabi’l-Mille Adli Eserinin Takdim ve Cevirisi”, 289-290.

* Farabi, “Farabi’nin Kitabi’l-Mille Adli Eserinin Takdim ve Cevirisi”, 260.
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Ogretisi genel olarak Sii imamet Ogretisini animsatir. Farabiyi Sii
olarak gorenler vardir.”” Montgomery Watt ise Farabinin politik go-
rislerinin lider merkezli §ii fikirlere yakin olduguna isaret etmesine
ragmen Farabinin $ii olmadigini vurgular, her ne kadar émriiniin
bir kismini $ii hitkimdar Seyfiiddevle el-Hamdaninin yaninda ge-
¢irmis olsa bile.*®

vi. Egitmen: Farabi, egitim-6gretim ile ilgili konularda farkli kavram-
lara bagvurur: Tedib, takvim, tezhib, tasdid, ta'lim, irtiyad, terbiye,
tahsil.*” Kavramsallagmanin genis olmasi ve Farabinin de yeri geldigi
zaman sozciikleri gegisken kullanmasi nedeniyle egitmen kavramini
kullanmay1 yegliyoruz. Farabi i¢in tiirlii insan egitme sekilleri vardir.
Bunlar aile reisi, 6gretmen ve toplumlarda ise politik 6nderdir ki, en
esasli egitmen de odur. Zaten Farabi’ye gore devlet bagkan1 bagkasina
muhtag olmadan kendi kendini idare eden egitmendir. Bunun digin-
da Férabi -Platonda oldugu gibi- ¢ocugu ebeveynden ziyade devletin
triinii olarak goriir. Bu agidan Farabi i¢in evladin oncelikle devle-
tin cocugu oldugu soylenebilir.** Egitmenlik konusunda Farabinin
Platon’a atifta bulunduguna isaret etmemiz gerekir.*!

Yukarda saydigimiz kimliklerin disinda Faréabi, peygamberi isimlendir-
meden kimliksel baz1 6gretiler yardimiyla peygamberlik 6gretisini giiglen-
dirir:

vii. Kahin(lik): Farabi, peygamberligi ele alirken kehanet kavramini kulla-
nir. Bunun yani sira, devlet baskani goksel varliklarin verdigi bilgileri
aragtirir.”? Buna gore kehanet iki tiirliidiir: Ilk yoniiyle kehanet vahiy
ogretisidir. Diger yoniiyle ise politik miineccimliktir. Marcus Tullius
Cicero, kahinlik sanatinin tanrisalligindan s6z eder.* Yahudilikte ko-
hen, yani kéhinin dini baglamda kullanildig1 bilinmektedir. Farabi bu

¥ Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi (Erisim 14 Mart 2022), 147.

% 'W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin (Gazali Hakkinda Bir Arastirma), cev. Hanifi Ozcan (Iz-
mir: Dokuz Eyliil Universitesi Yaynlari, 1989), 31; Islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, gev. Ulvi
Murat Kilavuz (Istanbul: Birey Yayincilik, 2001), 160. Konu hakkinda bkz. Ahmed Semseddin, el-
Farabi (Beyrut: Darirl-Kiitiibi'lI-Ilmiyye, 1990), 36-37.

Hasan Aydin, “Dini-Felsefi Temelleri Isiginda Farabinin Egitim Utopyast”, Kelam Arastirmalar:
8/1(2010), 135-137; Ammar al-Talbi, “al-Farabi”, The Quarterly Review of Comparative Education
(Unesco: Bureau of Education, Paris 1993), 23-1/2, 356; Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiin-
cesi, 183.

Krs. Rosenthal, Ortacag’da Islam Siyaset Diisiincesi, 170.

Farabi, “Mutlulugu Kazanma”, 39.

Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye, 84.

Marcus Tullius Cicero, Tanrilarin Dogast, ev. Giil Ozaktiirk - U. Fato Telator (Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2018), 90. Cicero’nun farkli eserleri baglaminda kehanet ve kehanet ile ilintili gorisleri-
nin aslinda kime ait oldugu ve farkli eserlerdeki muhtemel tutum farkliliklari igin bkz. Melike Mo-
lacy, “Kendini Gergeklestiren Kehanet”, ViraVerita, E-Dergi/9, May1s 2019, 6-7. Cicero baglaminda
yapilan bu uyarimizin bir sonraki alt baglik olan kahramanlik igin de gegerlidir. Burada esas 6nem
olan husus, vurgulamak istedigimiz konularin Islam’dan énce giindeme gelmis olmalaridur.
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ogretiden belki de haberdard1. Fars Ibn Sin4, vahyi temellendirirken
ilging bir bicimde Tiirk kahininden 6rnekte bulunur.** Tiirk olabile-
cegi belirtilen Farabinin® de Tiirk kéhinliginden haberdar olmasi
yiiksek bir ihtimaldir. Herodotos'un tarihinde sik¢a orakl sozciigiiyle
karsilariz. Bu kelime hem kehanet hem de kéhin anlamlarinda kulla-
nilmaktadir. Gergi orakl devlet bagkan: degildir. Orakl, bizzat farkl:
yerlerde bulunan Apollon*® tapinaklarindaki rahiplerdi. Bu rahiplere
politikacilar danisirdi. Dolayisiyla Yunan kehaneti psikolojik olma-
nin yani sira sosyal bir yone de sahipti. Cokga seyahat eden ansiklo-
pedik bilginimiz Farabi'nin antik Yunan veya diger bazi topluluklarin
kehanet 6gretilerinden haberdar olma ihtimali ytiksektir.

viii. Kahraman(lhik): Eski kiltirde kahramanlar yar1 tanri veya tanri
olarak addolunurdu. Cicero, tanrisal esinlenme olmadan kimsenin
onemli yere gelemedigine temas eder.”” Bu kahramanlardan biri,
Romulus'tur.*® Cicero, kahramanlik o6gretinin Eumeros tarafindan
benimsenip gelistirildiginden s6z eder.* Giiniimiizde bu 6greti, Eu-
merosculuk olarak adlandirilmaktadir. Stoacilarin Eumorosguluga
yaptiklar1 katkilara deginen Fazlur Rahman’a gore Islam filozoflar bu
Ogretiye sahip ciktilar™® Gergi -bildigimiz kadariyla- Farabi, istilahi
olarak kahraman kelimesini kullanmaz. Farabi, muhtemelen filozofun
kahraman olamayacagini diisiindiigii igin peygamberi kahraman ola-
rak gormekteydi. Peygamberlerin tarih sahnesinde bagar1 kazanmis
olmalar1 onu bu konuda cezbetmis olmalidir. Ger¢i Farabi; Platon ve
Aristotelesi de peygamber olarak gordiigii izlenimini verir.”! Bunun-
la beraber onu sosyal yonden esas cezbeden kisi -Fazlur Rahman ve
Watt'in> isaret ettikleri gibi- Hz. Muhammed olmalidur.

4

S

Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, gev. Ekrem Demirli, Ali Durusoy - Muhittin Macit (Istanbul: Litera,
2005), 200.

Rosenthal, Ortagag’da Islam Siyaset Diisiincesi, 175; Semseddin, el-Farabi, 8-9.

Apollon kehanet tanrisidir. Erkek olan bu tanr1 kadinsi yonlere sahiptir. $amanlar erkek olmalarina
ragmen kadinlagmaya ¢aligir. Mekkeli miigrikler, melekleri Allah’in kizlar1 olarak goriirlerdi. Necm
suresinde buna kars1 gikilir. Voltaire, Antoinette Bourignon'un Hz. Adem’in hiinsa oldugu kanaatini
aktarir. Voltaire, Felsefe Sozliigii I, gev. Liitfi Ay (Istanbul: MEB Yayinlari, 1995), 11. Tanrisallagma-
cinsiyeti agma iligkisi, aragtirllamaya deger bir konudur.

Cicero, Tanrilarin Dogast, 149.

Cicero, Tanrilarin Dogast, 107.

Cicero, Tanrilarin Dogast, 79.

Fazlur Rahman, Prophecy in Islam, 56. Islam-Stoacilik iligkisi hakkinda yeterli bilgiye sahip degiliz.
Konu ile ilgili yeterli ¢alisma yoktur. Konu hakkinda bkz. Ignaz Goldziher, “’Sdulenmanner’ Im
Arabischen”, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft, 55/3 (1901), 503-504; Josef
van Ess, “Islim Dini Diigiincesinde Septisizm”, D.E.U.llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22 (Izmir 2005),
167-183.

Cicero, Tanrilarin Dogast, 90.

s! Farabi, “Mutlulugu Kazanma”, 61-62; Fazlur Rahman, Prophecy in Islam, 70.

2 Watt, Miisliiman Aydin (Gazali Hakkinda Bir Arastirma), 31, 32.
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SONUC

Farabi olgulara farkli bakabilen bir filozoftur. Siyaset felsefesi hakkin-
da yaptig1 yorumlar ve gelistirdigi bakis agis1 Islam diisiincesinin yani sira
genel felsefe tarihi i¢in bir basaridir. Ancak Farabi sonrasi Islamda sosyal
peygamberlik, merkezi bir konum isgal etmedi. Hatta sosyal peygamberlik,
duyumsal mucizeler kadar ilgi ¢ekmedi. Psikolojik peygamberlik ise Farabi
sonrasi sosyal peygamberlige nazaran daha fazla ilgi gormeyi basardi. Bu
noktada kelam, yeri geldiginde filozoflardan da yararlandi.

Faréabi sosyal felsefesinde ii¢ kurum 6n plana ¢ikmaktadir: Felsefe, po-
litika ve halk: temsilen din. Bu hiyerarside esas ama¢ daha ¢ok felsefe gibi-
dir. Politika ise felsefenin dinlesmesini saglamaktadir. Politika bu yoniiyle
telsefe-din iliskisini kurar. Farabibu agidan politikaya ¢ok 6nem verir. Farabi
felsefesinde felsefe-politika-din denklemi baglaminda din ise biraz aragsal
bir konumdadir. Farabi i¢in din olmadan erdemli toplum olmaz. Din olmaz-
sa olmazdir. Ancak Faréabi yeri geldiginde dini aragsal bir enstriiman olarak
saymakla suclanmistir. Gazali'ye gore Messai filozoflar1 i¢in peygamberlik
sosyo-politik ¢ikar merkezlidir.>® Farabi peygamberi kimliklendirirken po-
litik kimlikler veya politik icerikli kimlikler tercih etti. Kimliklerde poli-
tikanin agirlikta olmasi, Farabinin dine politik-teoloji merkezli baktigina
dair 6nemli bir emaredir. Buradaki esas sorun, bu yaklasim tarzi degildir.
Esas mesele, dinin politik olarak aragsallastirilip-arag¢sallagtirilmamasidir.
En azindan Siinni kelam bu konuda tatmin olmamaistir.

Modern felsefede kimlik 6gretisi onemli bir rol oynamaktadir. Modern
donemde Ozellikle bazi Arap diisiintirler tarafindan Hz. Muhammed’in
Arap kimligine vurgu yapilmistir. Klasik literatiirde ise Hz. Muhammed’in
Arapligi oncelikle nesep ilmi agisindan giindeme gelmektedir. Hz.
Muhammed’in kentsel Mekki kimligi ise ne eskiden ne de giintimiizde faz-
la ilgi gormedi. Buna karsin Hz. Muhammed’in hicreti hep ilgi uyandiran
bir konu olagelmistir. Yine de Hz. Muhammed’in kendisine pek de fazla
go¢men nazarryla bakilmamigstir. Aslinda gé¢menlik Farabinin isledigi
konular arasindadir. Ona gore bilge, cahil kentten hicret etmek zorunda-
dir. -Mehdi'nin isaret ettigi gibi- Hz. Muhammed’in hicreti Fardbinin ca-
hil kentten ayrilma 6gretisine ilham vermis olmalidir. Yine de Farabi, Hz.
Muhammed’i go¢men olarak kimliklendirmedi, yani onun go¢men kimligi
tizerinden 6zel bir 6greti gelistirmedi. Bu tarz bir 6greti, son donemde Jac-
ques Derrida, tarafindan kozmopolit Pavlus iizerinden yapild1.**

53 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligi, gev. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu, Dérdiincii Basim (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2012), 225.

5 Jacques Derrida, Kozmopolitizm ve Bagislama Uzerine, gev. Ali Utku, Mukadder Erkan (Istanbul:
Birey, 2005), 31-35.
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Bu ¢alisma daha ¢ok sosyo-politik peygamberlik ile ilgilidir. Aslinda
Islam ve diger ilahi dinlerde énemle vurgulanan sosyo-ekonomik peygam-
berlige de vurgu yapmak gerekir. Sosyo-ekonomik peygamberlikte pey-
gamberlerin terzi, demirci, goban ve marangoz gibi farkli ztimre aidiyetleri
ortaya ¢ikmaktadir. Yeri geldiginde meslek siniflar1 ve peygamberlik ara-
sinda ilgiler kurulmustur Bunun yani sira sosyo-ekonomik peygamberlik-
te paylagimcilik konusuna vurgu yapilmaktadir. Bu baglamda Hz. Isa ve
Havarilerinin yasantisi 6rnek olarak islenmektedir. Netice itibariyle sosyo-
ekonomik a¢idan peygamberligi ele alan ¢alismalarin yazilmasi, 6nemli bir
ac181 giderecektir.
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