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Ozet: Bugiine kadar usiil bashg1 altinda birtakim eserler yazilmstir. Bu
tiirden yazilmig Tiirkce eserlerin birer metot kitab1 oldugu fikri yaygin-
dir. Oysa eserlerin igerikleri bu fikri desteklememektedir. Bir metotta
aranan temel 6geler, kaynak ve yaklagimdir. Bagliginda usil kelimesi ge-
¢en kitaplarin da birer kaynak oldugu dogrudur, ancak her zaman i¢in bir
yaklagimi vermedikleri ve belki de veremedikleri goriilmektedir. Konu-
ya bir 6rnek olmasi yoniiyle tefsir ustiliinii ele alabiliriz. Tefsir usalii ki-
taplari, 6nce Kur'an tarihi, ardindan Kur'an ilimleri ve Tefsir tarihi gibi
konulari igermektedir. Bu igerigi algilama-anlama-anlatma sablonu al-
tinda tasnif edebiliriz. Ad1 gecen sablon, tefsirin olusum siirecini anlata-
bilmek amaciyla zikredilmistir ve aslinda sablondaki sathalarin arasi da
kesin ¢izgilerle ayrilmamustir. Ayrica bu tiirden bir tasnif sayesinde tef-
sir usiilii kitaplarinin hangi yonden bir kaynak ve hangi agidan da bir me-
tot olabilecegini tespit edebiliriz. Kur'an tarihi bir bakima alan belirleme
ve tamimlama calismasidir. Kur'an'in inceleme konusu olan metninin
hangi 6zellikte oldugu ve bize kadar gelisinde ne gibi safhalardan gecti-
gi onemlidir. Biitiinsel olarak tefsir us@liinii kavrayabilmek i¢in bu saf-
haya algilama sathasi denebilir, ¢iinkii Kur'an't anlamak isteyen kiginin
ilk olarak karsilasacagi obje mushaftir. Ardindan ikinci safha anlama ge-
lecektir. Bu sathada anlama metodunun verilmesi beklenirdi, ancak tef-
sir ustllerinde daha ziyade anlama kaynaklari, yani Kur'an ilimleri ve-
rilmistir. Son olarak da anlatma sathasi, yani tefsir gelir. Tefsir eylemi
elbette igerisinde algilama ve anlama safhalarmi da igerir, ancak
Kur'an'in gergek tefsirini ancak Allah ve Resuliiniin yapabilecegi dii-
stincesinin de arka planinda yattig1 gibi bu ifadede asil vurgu, anlasilan
mananin bagkalarina anlatilmasmadir. Tefsir usilii kitaplarinda bu ko-
nuyla ilgili bilgi, tefsirlerin tarihi siire¢ igerisindeki tasnifiyle sinirlidir.
Tefsir usilii igerisinde zikredilmemekle birlikte Kur'an'a yaklasimlar
ele alan miistakil ¢aligmalar da mevcuttur. Bu tiirden ¢aligmalar ya tek
bir miifessiri ve eserini ele almakta, ya da ayni gruptan sayilabilecek tef-
sir yontemlerini bir araya getirerek genellemeler yapmaktadir.
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Giris

Tiirkcemizde us@l kavramimi genelde yontem anlaminda kullaniriz. Bu
kavramin ash Arapga'dir ve "asillar, kokler" anlamindadir. Oysa bir yon-
tem igerisindeki unsurlardan birisi olan kaynaklara, isaret edebilecek bu
kelimeyi kullanigimizda bu temel anlam kaybolmustur. Dahas1 Tiirk¢e'de
usuliin metot anlaminda kullanilmasi bazi karigikliklara neden olmustur.
Bir 6rnek kullanim olarak tefsir ustilii baghigini ele alalim. Bu basligi tasi-
yan eserlerde Kur'an tarihi, Kur'an ilimleri, tefsir uslii ve tefsir tarihi gi-
bi temel konular ele alinmaktadir. Oysa ¢alismanin basliginda tefsir usi-
li (veya benzeri) bir kavram zikredilmekte ve bu da okuyucuda anlatilan-
larin hepsinin tefsir metoduyla ilgili oldugu zannini uyandirmaktadir. Bu
noktada Kur'an tarihi, Tefsir tarihi ve Kur'an ilimleriyle usul (ya da ge-
nelde anlasildigi anlamiyla metodoloji) kavramlari arasinda nasil bir ilig-
ki oldugu konusu tamamen okuyucunun insafina birakilmaktadir. Asikar-
dir ki tefsir ustliine dair eserlerde adi1 gecen konular arasinda, sadece usi-
le dair bilgiler kitabin bagligi ile uyum halindedir. Diger konularin, keli-
menin Tiirk¢e'deki kullanimi itibariyla, us@l ile dogrudan ilgisi yoktur.
Sayet bu tiirden eserlerin bagliklarini, asli anlaminda diisiiniirsek, o takdir-
de bir problem kalmamaktadir.

Tiirk¢e'de yontem kelimesiyle de ifade edilen metot kelimesinin Arap-
ca'daki karsiliklart wuslib, taritka, nizam ve minhdc'tir (Karrni 1995:
"method"). Ibn Manzir'a gore: Uslub: tutulan yol (Ibn Manziir 1968: i,
473); usil: bir seyin kokii, dayanag: (Ibn Manzar 1968: X1, 16); tarik ve
tarika: yol, gidisat, mezhep (Ibn Manzir 1968: X, 220-221); nizam: inci
dizilen iplik, gidisatin dogru olmasi (ibn Manzir 1968: XII, 578); min-
hac: agik yol (Ibn Manztr 1968: //, 383) demektir. Oysa bu kelime Tiirk-
¢emizde hep usill sozciigii ile karsilanmistir. Acaba bu kelimenin kayna-
g1 durumunda olan Arapga'da kelimenin ilk anlam1 bu mudur? Eger ya-
kin ve uzak tarihlerde yazilmig eserlerin isimlerine bakarsak, bu konuda
ipuclar1 bulabiliriz. Oncelikle ge¢miste ve giiniimiizde kelimenin (Arap-
¢a aslinda da bulunmayan) metot manasinda ele alinmadigina 6rnekler
bulabilmekteyiz. Ornegin 7. Hicri asrin baslarinda 6len (606/1209) Ceze-
ri'nin Cami'u'l-Usil li-Ehadisi'r-Resil adli eserinin, veya ¢agdas yazar-
lardan Manstr Ali Nasifin Tdac el- Cami' li'l-Usil Fi FEhadisi'r- Rasiil
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adli eserinin metodik bilgiler igermedigini goriiriiz. Belki buradaki usil
kelimesini temel manasinda alip gevirisini de temel hadisler tarzina ben-
zer sekilde yaparsak, bu o6rnekle neyi kastettigimiz daha iyi anlasilacak-
tir. Bu makalenin amaci, usiil kelimesinin bizdeki kullanimiyla asli anla-
mi arasindaki bu farkliliktan dogan karigikliga isaret etmek ve bunu tef-
sir ushli bashgi ile drneklendirmektir. Makalede algilama-anlama-tefsir
sablonu, sadece tefsir usiliiniin nerede bulundugunun daha iyi kavrana-
bilmesi amaciyla 6zetlice zikredilmis, olduk¢a 6nemli ve o oranda da ge-
nis olan bu konularin detayina girmek baska bir ¢alismaya birakilmistir.

Oncelikle yontem/metot dedigimizde neyi anladigimizi ortaya koymamiz
gerekir. Kelimenin bir¢ok tanimlar1 yapilmistir, ama bu tanimlarin arala-
rinda ¢ok ciddi farklar bulunmamaktadir. Metot konusundaki fikir ayrilik-
lar1, hangi bilim dalinda hangi metodun kullanilmas: gerektigi ile ilgili
tartismalarda ortaya ¢ikmaktadir. Bu itibarla, anlatim yoniiyle daha basite
indirgenmis olarak gordiiglimiiz, Randall tarafindan yapilan tanimi bu
makalede kullanacagiz.

Yontem dedigimizde en belirleyici olan elemanin yaklagim oldugunu
gormekteyiz. Randall'in tanimiyla yontem, "bir kanaate ulasma, bir bil-
gi edinme veya tatmadigimiz bir deneyime ulagma yolu, bir inang kayna-
gin1 bilingli olarak kabul edip onunla aldkali olarak belirli yaklasimlara
sahip olmaktir (Randall 1971:45). Burada kanaat kaynagi denilen seyler,
giinliik deneyimler, sdylentiler, gelenek, laboratuar vs. olabilir. Bu kay-
naklara da belirli yaklasimlar mevcuttur. Ornegin korii koriine inang,
stiphecilik, bagimsiz ve 1srarci denemeler vs (Randall, 1971: 45). Gorii-
lilyor ki bu tanimdaki iki temel unsur, kaynaklar ve ona olan yaklagim-
lardir. Bunlarin 6ncesinde ise, bu kaynaklara belirli yaklagimlar sergile-
mek i¢in sevk edici unsur olarak bir problemin varligindan, yani bilgiye
ulagma amacinin bulundugundan s6z edebiliriz. Arastirmacilarin 6n fikir
ve Onbilgilerinin farkliligindan dolay1 ayni kaynaga farkli yaklagimlarda
bulunabilecegimiz gibi, farkli kaynaklara da ayni yaklagimi sergileyebi-
liriz. Her bir ayr1 kombinasyon, degisik bir metodu gosterir (Randall
1971:45).
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USUL KAVRAMININ KULLANILISI

Usfil kavramini temel Islami bilimler igerisinde éncelikle fikihla ilgili li-
teratliirde gérmekteyiz. Ancak bu tiir kaynaklarda gegen usil kavraminin
da metot anlamina geldigini séylemek zordur. Metot belki ustl kitaplari-
nin igerisinde sadece bir boliim olabilir. Bunu biraz daha agacak olursak,
Gagzali fikih usiliiniin tiim konularini, dogal bir iiriiniin kullanilabilir hale
gelene kadar gegirdigi asamalarla eslestirerek dort ana boliim altinda top-
lamaktadir: Hiikiim (semere, elde edilen {iriin), kaynak {mismir, kitap,
siinnet ve icma), hiikiim ¢ikarma metodu {Istismar metodu, yaklasim) ve
hiikiim ¢ikaran {miistesmir, miictehid) (Gazali 1994: 1, 7-8). RandaTmn
yontemle ilgili tanimdan elde edebilecegimiz sema ve Gazali'nin tasnifi
birlesiirilirse, metodolojide bulunan kaynaklar ve yaklagimlarin fikih usi-
lindeki kargiliginin deliller ve igtihat oldugu anlasilir. Buna gore fikih
usulii sozl, hem kaynaklart ve hem de yaklagimlari (yontemleri) biinye-
sinde toplayan kapsamli bir ifadedir. Tefsir usilii deyince de bunlarin an-
lasilmasinda higbir yanlislik olmasa gerektir. Yani hem kaynaklar ve hem
de yaklagimlar. Kaynaklarin genelde ortak bulunmasi ve asil dikkat ¢eken
ozelligin yaklasimlar olmasi sebebiyle fikih usilii, fikih metodu seklinde
algilanabilir. Ama tefsir usilii, fikih usaliinde oldugu gibi evvelemirde
metodoloji anlaminda kullanilmamistir. Bu tiirlii eserlerde genellikle tef-
sir kaynaklarindan bahsedilmis, bu kaynaklara olan yaklagimlara fazla de-
ginilmemistir. Bu acidan Tefsir usilii veya Kur'an ilimleri'ne dair yazilan
eserler, yaklagimlari ne olursa olsun, her kesimden ve her yaklagimdan
miifessirlerin kullanabilecegi kaynaklar olarak vazife gormiistiir.

Tefsir ustlii bagligr altina giren konular1 yeniden ele aldigimizda sunlar
sOyleyebiliriz: Tarihsel bir metin iizerinde ¢alistyor olmasi yoniiyle tefsir
ilmi, tarihi tespit metotlarindan yararlanmalidir. Kur'an'in bugiin elimiz-
de degismemis bir tarzda bulundugu iddiasi, bu metotlar sayesinde gii¢
kazanmaktadir. Metin yorumu bir anlama problemini biinyesinde tasir.
Metnin anlagilmasinda ise kisinin siibjektif 6zellikleri ve yasadigi sosyal
Cevresinin kendi yorumunu etkileyecegini goz ardi edemeyiz. Bu agidan
objektif bir yontemin olusturulabilmesi olduk¢a zordur. Metni elimize al-
digimizda ise en temel problem, anlamadir. Anlama konusunda diisiinsel
olarak oldukc¢a zengin bir kaynak sunan filozoflarin destegi bu konuda isi-
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mize yaramaktadir. Metnin nasil anlagilmasi gerektigi konusunda bir so-
nuca ulastiktan sonra, bu anlamin diger insanlara ulastirilmasi sorunu ile
kargilasmaktayiz. Bu noktada da bize yardimci olan metot, iletigim ve ge-
nel egitim metotlaridir. Goriiliiyor ki tefsir dedigimiz olay, aslinda tek ba-
sina ve genel gecer metodu olan bir disiplin olmayip, miifessirlerin yakla-
stmlarindan ve ilgili bilimlerin metotlarindan etkilenerek meydana gelen
bir siiregtir. Sosyal bilimlerde 6znellikten tamamen kurtulmak imkansiz-
dir (Rickman Ankara: 1992, 80). Bu agidan miifessirlerin yaklagimlarina
ayrica vurgu yapmak gerekir. Bunlardan sonuncusunu tefsir usillerinde
fazlaca goremiyoruz. Ancak, Kur'an'a Yaklagimlar baslig1 altindaki eser-
lerde farkli tefsir metotlarina dair zengin bilgiye rastlayabiliriz.! Bu tiirden
eserlerde belirli ekole bagl miifessirler bir grup halinde toplanmakta, fi-
kirlerinin ortak yonleri genel hatlariyla belirtilmektedir. Ayrica tek bir
miifessir hakkinda da miistakil ¢aligmalarin yapildigin1 da burada zikret-
meliyiz.?

Ote yandan, ozellikle Hiristiyan diinyada revag bulup bizde de telaffuz
edilmeye baslanan anlama ve yorumlamaya dair bazi terimlerin Islam
diinyasinda su ana kadar Kur'an ¢aligsmalarin siirdiirmede bagvurulan kla-
sik metodoloji i¢erisinde -eger bu terimleri biz de kullanacaksak- nasil bir
yere oturtulmasi gerektigine karar vermeliyiz. Burada kastedilen terimle-
rin baginda metin tenkidi ve hermendtik gelmektedir. Bu kavramlarin hep-
sinin de bir terim olarak din bilimleri sahasinda kullanimi, 6nce Hiristiyan
aleminde baglamig ve daha sonra da onlardan bize gelmistir. Ancak sura-
st gdzden uzak tutulmamalidir ki, bu kavramlarin dogmasina sebep olan
arka plan, ayn1 zamanda bu metotlarin sekillenmesinde de etkin olmustur.
Buna gore, eger bu terimleri doguran sebepler bizde yoksa, metotlar1 yo-
rumlamadan veya uyarlamadan bize aktarmanin ¢ok da faydali ve amaca
uygun olacagini diisiinmek oldukca zor goziikmektedir. Yakin zamana ka-
dar Kur'an ¢aligmalar1 sahasinda ¢ok telaffuz edilmeyen bir kavram olan
metin tenkidinin, daha agirlikli olarak kullanildig: alanlar olaran dil, ede-
biyat, tarih ve hadis bilim dallar1 gibi artik bu alanda da kullanilmaya bas-
landigin1 gérmekteyiz. Bunun yaninda, hermenotik kavrami da giiniimiiz-
de artik pek ¢ok sosyal bilimde oldugu gibi ilahiyatta ve dolayisiyla da
tefsirde sikca kullanilmaya baslanmistir. Bu 6rgii icerisinde metin tenkidi
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ve hermendtige tefsir usilil cercevesinde nasil bir yer bulunacagi da ayri
bir problemdir.

Ozetle sdylemek gerekirse, tefsir ustllerindeki konular, Kur'an'la insan
arasindaki ¢ tiirlii iliskiyi ele almaktadir. Buradaki iligkide zikredecegi-
miz eylemler hep insana aittir ve Kur'an, bir metin olarak burada pasif du-
rumdadir. Agiklamaya calistigimiz saflalar: Algilama (Kur'an'in aragtir-
ma sahasi olarak tespit edildigi bu safhada yardimci olan ¢aligmalar: me-
tin tenkidi, Kur'an tarihi); anlama (diger bir ifadeyle tefsir formasyonu-
nun olusma déneminde yararlanilabilecek alanlar: hermendtik, dil calis-
malar1, Kur'an ilimleri ve modern illimler); ve anlatma (bu safhada dik-
kat edilecek hususlar: tefsir eylemi ile onun muhatapla ve miifessirle ilgi-
li yonii, tefsir tarihi)'dir.

TEFSIR USULU ORNEGI

Bu boliimde tefsir usilil icerisinde gecen konular yukarida belirttigimiz
tarzda gruplandirilarak sunulacaktir. Boylece tefsir usilii kavraminin yon-
temsel boyutuna dair bir fikir vermek amac¢lanmaktadir.

1. Algilama Bashg1 Altina Girebilecek Konular

Algilamanin ne demek oldugu ve nasil gerceklestigi konusu felsefe ve psi-
koloji sahasinda genisge ele alinmaktadir. Konunun bu yonii, ¢alismanin
sahasi ve hacmi itibariyla mevzu disinda birakilmistir.” Bizi ilgilendiren
konu, algilanan seyi bir nesne olarak almakla, onu tarihsel biitiinliigi ice-
risinde almak arasindaki farki belirtmektir.* Algilamlan sey hakkindaki
bilgi eksikliginin nasil yanls anlayiglara gétiirecegine dair meshur, kériin
fil tarifi hikayesi bir ornektir. Yine ayni konuyla ilgili bir drnek olarak
mumdan bir elmanin yapildigini ve bunun da ger¢ek elmaya ¢ok benzedi-
gini diisiinelim. Eger bu elmanin imal edilig siirecinden habersiz olursak,
uzaktan bakarak bu nesnenin bir elma oldugu sonucuna varabiliriz. Sade-
ce gorme duyusuyla yapilan bir algi, bizi yanlis anlamaya gotiirmektedir.
Ayrica kullandigimiz duyu organlarinin 6zelliklerinden bagka olarak algi-
lanan geyin ge¢mis seriiveninden haberdar olmamamiz, algiladigimiz se-
yin bize yanlis tanimlanmasi demektir.
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Diinyada potansiyel olarak ilgimize konu olabilecek pek ¢ok sey vardir.
[lgimizi bir konuya yéneltmedigimiz takdirde bu potansiyel unsurlardan
higbirisi ile bir alaka kuramayiz. Ilgi duydugumuz bir seye ise bilingli ola-
rak yonelir ve onu algilariz. Kutsal metin g¢alismalari gergevesinde diinya-
da birgok kitabin oldugunu biliyoruz. Ancak, bunlardan birisini segmek,
bizim algilama alanimizi ona hasretmek ve algilananin nesnel boyutu ile
ilgili olarak dogabilecek sorunlari sadece o eser ¢ercevesinde cevaplamak
anlamina gelmektedir.

Yukaridaki mantikla hareket edersek, Kur'an't sadece bir kitap olarak
gormek ve tarihi gegmisini gézardi etmek, onu dogru algiladigimiz diisiin-
cesini siipheli bir konuma diigiiriir. Algilanan seylerin tanimini zihnimiz
yapamaz. Onu tanimlayan dil, tarihi siire¢ ve fiziki sartlar gibi unsurlar-
dir. Kur'an't algilarken onun tiim unsurlari ile birlikte algilanmas1 gerek-
tigi burada ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore Kur'an't "belirli bir tarih igeri-
sinde vahy akabinde Hz. Peygamber'in agzindan ¢ikan sézlerin Kur'an ta-
rihi igerisinde belirlenen sartlarda yaziya gecirilerek giiniimiize kadar gel-
mis bir kitap" olarak algilamamiz gerekmektedir. Bu tarzdaki zihni faali-
yet, eldeki kitabin maddi yoniine bir anlam verme isidir ve eserin igerigi
tizerinde heniiz hig¢bir diisiinsel faaliyete gecilmemistir. Kur'an'i bu tarz-
da algilayan ve onu anlamaya yonelen kigi ayni1 zamanda algilama safha-
sinda arastirma alanini da tespit etmis demektir. Anlama yontemini belir-
leyecegi, bu amagla diger branglardan da istifade edecegi alan, boylece
Kur'an'in metni ile siirlanmis demektir.

Tefsir yapabilmek i¢in gerekli olan formasyon anlama safhasinda gercek-
lesirken, anlamanin olugsmasi da bir algiya baghdir. Peygamber disindaki
bir ferdin Kur'an'la karsilagmasi, onu anlamasi, kendi bagina anlayamadi-
&1 takdirde ise tefsirden yararlanmasi siirecidir bu. Bir iletisimin baslama-
st i¢in elde incelemeye konu olabilecek bir seyin olmasi gerekir. Bu, sz,
yaz1 veya sanat eseri tiiriinden bir sey de olabilirdi. Kur'an ¢aligmalarin-
da bu obje, iki kapak arasindaki Kur'an'in kendisidir. Bu ilk sunus, ferdin
Kur'an'la ilk karsi karsiya geldigi, bir diger deyisle onu algiladigi andir.”
Bu algilanan Kur'an't yazilmig bir kitap halinde bize sunan, Kur'an tari-
hidir ve Kur'an tarihinden beklenen, Kur'an't eksiksiz bir sekilde giini-
miiz insaniin algisina sunmasidir. Kur'an't anlamaya gegilebilmesi igin

185



bilig, Giiz /2003, say1 27

Kur'an tarihinin 6nemi burada da ortaya ¢ikmaktadir. Bu 6nem sebebiyle
tefsir ustillerinin ilk konusu da Kur'an tarihi olmaktadir. Bu safhada algi-
lamay1 gerceklestirecek olan ferdin anlama gayreti yoktur ama algilama
iradesi vardir. Bir olay1 bilingli olarak algilamamak, gozlimiizii ve kulagi-
miz1 kapamak suretiyle bizim elimizdedir. Bunun gibi bir sahis, bilingli
olarak Kur'an'1 algilamaya yonelmedigi takdirde higbir suretle yukarida-
ki siire¢ baslamayacaktir. Algiya kendisini tamamen kapamais inate1 kisiyi
Kur'an tasvir ederken, sagir, dilsiz ve kor vasiflartyla zikretmekte (2. Ba-
kara, 18), goren ile koriin denk olmayacagini bildirmektedir (6. En'om,
50). Bu ayetlerde zikredilen korliik, bedensel bir 6zrii anlatmayip, kisinin
iradesi ile gérmemesi, dinlememesi anlamindadir. Nitekim Ra'd suresi
19. ayette "Rabbinden sana indirilenin hak oldugunu bilen kimse, kor
kimse gibi olur mu?" ifadesi bu durumu ortaya koymaktadir. O halde ken-
disine bir algilama engeli koymayan ferdin tek istegi, eline gegen bu
Kur'an metninin gergekten de Hz. Peygamber'e vahyedilen Kitap olup ol-
madigin 6grenmektir. Bu anlamda Kur'an tarihi, ferde bir garanti verme-
ye calisir.

Buna gore, Kur'an't anlama ve anlatma faaliyetleri igerisinde ilk karsimi-
za ¢ikan olgu metnin kitapligimiza kadar nasil geldigi hususudur. Ancak
burada sunu tekrar dile getirmemiz gerekiyor: Bu faaliyet Kur'an'in anla-
miyla dogrudan ilgili degildir. Yani Kur'an'in cem' edilmis olmas1 veya
istinsah olay1r, Kur'an't bizim daha iyi anlamamizi saglamaz. Ama
Kur'an't anlama ve anlatma gayretleri i¢cin bu metnin otantikliginin ispa-
t1 zorunludur. Yani Kur'an'in bir haber olarak degil bir malum yaz1 ola-
rak, kisacasi bir vesika seklinde geldiginin bilinmesi gerekir. Haberin yo-
rumlanmasi genellikle diisinilmez. Bir haber olayinda muhataplar haber
veren kisiye kadar gelir ve orada kalirlar. Ornegin, bizim malum simnifina
sokamayacagimiz pek ¢ok seyi Hz. Peygamber bize haber vermistir: cen-
net ve cehennemin 6zellikleri, ahirete dair haller, melekler vs. Biz, Hz.
Muhammed'e giivencimizden dolayi, onun haber verdigi seylere inaniriz.
Ama bu haber verilenler hakkinda yorum yapamayiz, ¢iinkii bunlara dair
bir idrakimiz s6z konusu olamaz. Zaten Hz. Muhammed tarafindan da,
gayb dedigimiz alem hakkinda yorum yapmamiz yasaklanmistir.® Ama
bunlardan herhangi birisini idrak etmis olsaydik, o zaman bizim de bir s6z
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sdyleme hakkimiz dogardi. Iste Kur'an hakkinda arastirma yapabilmemiz
icin Oncelikle onun metninde s6z edilebilecek bir siiphenin kalmamasi ge-
rekecektir. Bu gorevi bizim gelenegimizde Kur'an tarihi iistlenmistir.

2. Kur'an1 Anlamaya Dogru

Tefsir ustiliinde zikredilen ikinci agama, eline Kur'an't almig olan bir gah-
sin anlama gayretiyle iliskili konulardir. Kisi, anlama esnasinda bazi zor-
luklarla karsilasacaktir. Bunlarin en baginda dil problemleri gelmektedir.
Arapca bilmeden Kur'an anlagilmayacaktir. Ardindan dil ile ilgili diger
incelikler, Kur'an ilimleri denilen yardimci g¢aligmalar ve gelmektedir.
Bunlar, ferdi bir fiil olan anlama olay1 esnasinda karsilasabilecegimiz
kavramlardir. Bu agamada kisi basarili olur da Kur'an't anladigini hisse-
der ve bu his kendisini tatmin ederse baska bir mesele kalmamistir. Bu se-
viyeye ulasmayi ayn1 zamanda tefsir ilmi formasyonu olarak nitelendir-
mekteyiz. Burada ifade etmemiz gerekir ki tefsir ilmi ile tefsir inlini bir-
birinden ayirmaktayiz. Tefsir ilmi, tefsir eylemi ger¢eklesmese de bir fert-
te olusabilecek formasyondur. Ancak bu sahis, Kur'an'm bir kismini ve-
ya tamamini anlayamazsa, o takdirde bildigini zannettigi bir bagkasina so-
racaktir. Bu soruya alacagi cevap ise tefsir fiilini yansitir ve bu konu
iclincli asama olarak ele alinacaktir.

Bir metnin anlamina nasil ulasiriz sorusu ¢ergevesinde her bir filozof fark-
l1 bir yaklagim igerisindedir. Konumuz anlama problemini derinlemesine
incelemek olmadigindan sadece bir 6rnek sunmak amaciyla bunlarin 6n-
ciilerinden Schleiermacher'in yaklasimina deginelim. Ona gdre bir metnin
ne kastettigini anlamak dogrudan metne bakarak miimkiin degildir. Bunun
icin konusanin ve konusulanin ayni anda bulunmasi gerekir. Tabii ki bu
anlayis1 kutsal metne uygulamak ¢ok da kolay degildir. Schleiermacher
metne niifuz olayinda hem gramer ve hem de psikolojik unsurdan bahse-
der. Sadece alet ilimleriyle metnin anlamina niifuz edebilmenin imkansiz-
l1g1 lizerinde durur (Palmer 1969: 86). Ona gore dil sahasi ile diisiince sa-
halar1 birbirinden ayridir. Dil sahas1 gramatik yorumla, diigiince sahasi ise
psikolojik yorumla anlasilabilir. Gramer yorumu, ifadeyi objektif ve ge-
nel kurallara gore incelerken, psikolojik yorum, yazarin sahsiyeti ve 6zel-
likleriyle ilgilenir (Palmer 1969: 89). Burada anlamanin gergeklesmesi
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icin kisi kendisini ilk muhataplarin arasina psikolojik olarak da olsa go-
tirmelidir. Schleiermacher'in ifadesi ile, "bir konugmay1 anlamak iki an1
birlestirir. Dil baglami igerisinde sdyleneni anlamak ve bunu konusmaci-
nin diisiincesinde bir olay olarak anlamak" (Corliss 1993: 370). Burada o,
muhatabin o anda hazir bulundugunu varsayiyor. Yani bir konugmaci, bir
konusma ve bir de kendisine konusulan vardir. Anlamada en temel ii¢ un-
sur budur. Konugan konusmasini birinci elden dinleyen kisiye gore ayar-
lar. Dinleyen ise o konugmaya ve konusulana aginadir. Yani konusmada
kullanilan dil kurallarmi asgari olarak bilmektedir ve konusan hakkinda
da derli toplu bir bilgiye sahiptir. Schleiermacher'in bu yaklagiminda en
biiyiik acik, kisiyi ndtr bir vaziyette olmaya zorlamasidir. Oysa bu miim-
kiin degildir. Her insan bir sosyal ¢evre igerisinde dogar. Bu ¢evrenin eko-
nomik, psikolojik, politik ve ahlaki unsurlar1 o kisinin 6ziine tesir eder.
Bunlar vasitasiyla o sahis kendi kavramlarini olusturur ve bu kavramlar
ona bir diinya goriisii kazandirir. Bunlardan soyutlanmasi demek, diisiine-
memesi demektir. O takdirde de anlama olay1 bulunmaz. Agikcasi, daha
onceki anlayig ve kanaatlerini o kisi metne getirmektedir. Yorumcu ile
metnin konusu arasinda bir "canli iligki" bulunmalidir. Bir sahis 6l¢ii ve
isaretleri bilmeden matematik konularini anlayamayacagi gibi, bir metni
nasil okuyacagini bilemeyen bir kisi de onun anlamini kavrayamaz. Bu
Onyargi ve 0n-bilgi olgusu "hermendétik dairesi"nin bir boyutu olarak ka-
bul edilmistir (Rahman 2001: XI, 224). Bir Kur'an yorumcusunun 6n-bil-
gisi demek kendisinin Arapga dilini, siiri, "Kur'an metni i¢erisindeki ilig-
ki ve baglami" ve Kur'an ve diger metinler arasindaki iliskileri bilmesi
anlamina gelebilir.

Bizim agimizdan 6nemli olan bir diger boyut, konusma esnasinda hazir
bulunmayip, her nasilsa konusmacinin sdzlerinin eline yazili olarak gegti-
gi sahislarin anlayisidir. Elde metin olduguna gore, dilsel caligmalar kagi-
nilmazdir. Konugsan hakkindaki bilgiden ise asla vazgecilemez. Simdi
baska bir unsur giindeme geliyor. Bu 6nemli unsur da orijinal dinleyicile-
rin durumlaridir. Bir konusmaci higbir zaman kendisini dinleyenler onu
anlamasinlar diye s6z s6ylemez. Buradan hareketle soylenebilir ki ilk mu-
hataplarin anlayis seviyeleri ve sosyal yasantilar1 da metni sekillendir-
mektedir (Corliss 1993: 370).
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Anlama problemi ile ilgili bu goriisler, tefsirlerimizde gordiigiimiiz fark-
lilig1 da izah eder. Her bir miifessirin, Kur'an't nasil anlayabilivim soru-
su, yine onlar tarafindan bazi ortak hususlarla birlikte farkli sekillerde ce-
vaplanmistir. Bunun sonucu olarak bu farkli anlayislar, degisik tiirden tef-
sirlerin olugsmasina sebebiyet vermistir. Bir miifessirin yaklasimini tespit
etmek oldukg¢a giigtiir. Ama en azindan tahsil ettigi ilimler bilinebilirse,
miifessirin hangi konulara 6nem verip kendisini yetistirdigi belirlenebilir.’
Anlama problemini ele alan filozoflarin hepsinin yaklasiminda da ortak
bir yan vardir: Metnin olusumunda konusanin sadece dil bilmesi iletisim
icin yeterli degildir. Yani bir kisi sadece dili ile mana aktarimi1 gergekles-
tiremez. Her bir kelimenin bir ciimle igerisinde, her bir ciimlenin bir pa-
ragraf ve sayfada 6zel bir yeri oldugu gibi, tiim metnin de bir sosyal arka
plani vardir. Bu sosyal ¢evrenin aktorleri ise konusan ve kendisine konu-
sulan sahislardir.

Anlatma ve anlamayi, diger bir deyisle, ifade ve istifadeyi birbirinden ay-
r1 unsurlar olarak diislinmemiz miimkiin degildir. Anlatan ve anlayan iki
kisi, ayn1 zamanda birbiri ile etkilesim halindedir. Eger anlama olay1 ger-
ceklesmedi ise, bu her zaman dinleyenin sucgu degildir. Ayn1 suga anlatan
da istirak eder. Denilebilir ki hermenétigin amaci, yazarin zihni siirecini
yeniden kurmaktir (Palmer 1969: 93). Bu zihni siire¢, mekanik bir olay
degildir. Dolayisiyla sadece dil kurallari, anlatanin aktarmaya calistigi
manalara ulastirmakta yeterli degildir. Bir 6rnek iizerinde diisiinelim: Bir
fert olarak bizler, farkli ortamlarda bulunuyoruz. Resmi bir dairede, aile
icerisinde, arkadas cevresinde veya samimi dostlar arasinda iken kullan-
digimiz ifadeler birbirinden farklidir. Bu farklilik kelime se¢iminde olabi-
lecegi gibi, ayni kelimenin farkli anlamlar yiliklenmesiyle de olabilir. Yu-
karida bahsedilen zihni siirecten maksat da, o anda yazarin kimi muhatap
alarak ifadede bulundugunu tespittir.

Anlama safhasinda zikredebilecegimiz konulardan birisi de, bir miifessir-
de bulunmasi gerekli goriilen hususlardir. Bunlar tefsirin degil miifessirin
ozellikleridir. Ustlciiler bunlari eserlerinde zikretmisler ve ortak bir nok-
taya varmaya ¢ahsmuslardir.® Bu gayretler, miifessir yetistirmeye, daha
acikcasi kigilere yonelik olup ferdi 6zelliklerdir. Bu 6zelliklere sahip bir
kisinin Kur'an't anlayacagi varsayilmistir. Kur'an ilimleri dedigimiz eser-
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ler de miifessirin anlayigini artirmaya yonelik ¢alismalardir. Bu tiirlii eser-
lerde Mekke ve Medine'de nazil olan ayetlerin belirlenmesi, ayetlerin inig
sebeplerinin tespiti, muhkem, miitesabih, nadsih, mensth, i'caz, garip ve
miigkil kelimeler, kissalar, sure baglangi¢lar1 ve benzeri konular islenir.
Modern bilimin verilerini de burada sayabiliriz. Ornegin sosyoloji, astro-
nomi, iip vb. gibi bilim dallarinin verilerinden istifade ile birtakim ayetle-
re farkli agilimlar getirilebilmektedir.” Tefsir ustllerinde de Kur'an ilim-
leri 6nemli bir yer tutmaktadir. Ancak onlarin birer yontem olmasini en-
gelleyen sey, cogunlukla Kur'an ilimlerine dair birebir yaklagimlarin be-
lirtilmemis olmasidir. Ornegin bir surenin Mekke'de mi yoksa Medine'de
mi nazil oldugu anlatilir ama nesih konusuyla baglantis1 diginda fazlaca
bir agiklama yapilmaz. Bu hazir bilgiler daha ziyade miifessirin nasil kul-
lanacagina birakilmistir.

Eylemsel olarak anlama tefsir degildir ama tefsirin arka planinda anlama
fiili mutlaka vardir. Bugiine kadar uygulanigi1 dikkate alindiginda goriile-
cegi gibi tefsir bir kisinin kendisi i¢in degil anlamay1 gergeklestiremeyen
diger insanlar i¢in anlatma gayretidir. Kur'an'in en iyi sekilde Hz. Pey-
gamber tarafindan tefsir edilebilecegi ifadesinde Kur'an't en dogru anla-
yanin Hz. Muhammed oldugu diisiincesi yaninda onu en iyi anlatacak ki-
sinin de o oldugu inanci -belki de biraz vurgulu bir sekilde- mevcuttur.
Tefsir uslii konularimi tasnif ederken 6zetle belirtmeye calistigimiz saf-
halardan anlama asamasi, tefsir edebilme 6zelliginin, yani tefsir formas-
yonunun kazanildig1 bir donemdir. Kur'an bir metin olarak algilandiktan
sonra ona sorulacak en temel soru, onun manasina nasil ulasirim olacak-
tir. Bu soruyu sormayan miifessir yoktur. Bu soruya verilen cevaplar, ii¢
temel konu -ifade eden, istifade eden, dil- hepsinde ortak olmak iizere, bir
miifessirden digerine farkli olmustur. Benzer yaklagimda olanlar ise tefsir
tarihlerinde genisce yer bulan tefsir ekollerini olugturmuslardir.

3. Tefsir Ustlii ve Sonrast: Teoriden Pratige

Kur'an'la ilgili ¢aligmalarda var oldugunu séyledigimiz {igiincii asama,
bir anlamda gergek veya sanal bir soru akabinde baslamaktadir. Yani ger-
cekten de bir sahis, Kur'an'da anlayamadigi yerleri birisine sorar, sorulan
kisi de buna cevap olarak ilgili ayetleri tefsir eder, veya bir soru olmasa
da kendi donemindeki insanlarin anlayamayacaklarini tahmin ettigi yerle-
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ri agiklama gayretine girisir. Bu faaliyete anlatma (tefsir eylemi) diyebili-
riz. Goriildiigii tizere anlama ferdi bir olay iken tefsir fiili, sosyal bir olay-
dir. Tefsirin sekillenmesi, hem miifessir ve hem de o dénemdeki halk sa-
yesinde olmaktadir. Bu baglamda degisik tefsir ekollerinin incelendigi
tefsir tarihi de liclincli sathada incelenmektedir.

Anlatma (tefsir, yorum) bir eylem olarak sosyal bir olay olduguna gore ve
en az iki kisi arasinda gergeklesecektir. Bunlardan birisi soru soran, dige-
ri ise cevaplayan konumundadir. Bu sorunun da her zaman ikinci bir sa-
his tarafindan sorulma zorunlulugu bulunmamaktadir. Bazen de cevapla-
yacak sahis, varsayilan muhataplarin olabilecek sorularimi takdir ederek
bunlar1 cevaplayabilir. Baz1 6rnek c¢aligmalarda oldugu gibi sorular tefsir
metnine dahil edilebilecegi gibi, genellikle sadece cevaplar zikredilmek-
tedir. Sorunun metnin igerisine dahil edildigine meshur bir 6rnek, Fahret-
tin Razi'nin tefsiridir. Miifessir bu eserinde muarizlarinin veya siradan
halkin aklina gelebilecek sorulart "burada bir mesele vardir", "burada bir-
¢ok problem vardir" gibi ifadelerle zikretmekte ve cevaplandirmaktadir.
Bu sorularin olugsmasinda miifessirin yasadigi donemdeki problemler ve
karsilastigi insanlar 6nemli rol oynamistir. Bu tiir sorulu-cevapl olanlarin
disinda tefsirlerin genelinde sorular gizlenmistir. Bununla birlikte ince bir
okuyus, miifessirin cevaplamaya calistig1 soruyu kesfedebilir.

Onceki boliimlerde de izah etti§imiz {izere hermendiik, anlama safhasmin
icerisindedir. Dolayisiyla hermenétigin tefsirle aldkasi dogrudan degil,
dolaylidir. Bunu biraz daha agmak gerekirse: Eline Kur'an metni gecen
bir gsahis bunu anlamak ister. Bunun igin gerekli olan seyleri tespit eder.
Eger bunun altindan kalkabilecegine inanirsa ise koyulur. Aksi halde,
Kur'an't anlayan ve anlatan alimlerin kendilerine veya eserlerine miiraca-
at eder. Bu konuda gerekli olan seylerden en dnemlisi dildir. Ornegimizi
dil faktorii etrafinda gelistirelim. Dil deyince bunun igerisine sarf (kelime
kok bilgisi), nahiv (dil bilgisi), belagat (edebiyat), liigat (sdzlik) gibi un-
surlar dahil olur. Bu sahis dili 6grenmeye baslar, isim ve fiili birbirinden
ayirmasini, fiil ve isim climlelerinin 6zelliklerini ve ayrica bu konuyla il-
gili pek cok ayrintiy1 6grenir. Bu gayretleri hep Kur'an't anlamak i¢indir.
Anlatma (tefsir) sathasinda ise &grendiklerinin ¢ogunu zikretme geregi
duymaz. Ciinkii tefsir, muhatap alinan kiginin ihtiyacina gore sekil alir.
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Diyelim ki bahsettigimiz bu kisi, Kur'an't anlasin ve tefsir yazmaya bas-
lasin. Biiyiik bir ihtimalle Fatiha Suresi tefsirinde isim ve fiilleri, cerr
harflerini ayr1 ayn acgiklamayacaktir. Halbuki kendisi bunlar1 biiyiik bir
Oonem vererek dgrenmisti.

MUFESSIRLERIN METOTLARININ TESPIiTi

Bu izahattan da anlasilacagi gibi anlama ve anlatma sathalarinda hedef sa-
his farkli oldugu i¢in metodolojiler de, birbirine zit olmasa bile, farkli ola-
bilecektir. Yani kisinin gelistirecegi anlama metodu ile anlatma metodu
birebir ortiismez. Anlama metodunun yazarin bakisina gore degisebilece-
gini ve bunu tespit etmenin zorlugunu daha 6nceki boliimde belirtmistik.
Anlatma metodunu tespit ise nispeten daha kolaydir. Tefsirlerin girig bo-
liimleri bu konuda bize en biiyiik rehberdir. Miifessirler genellikle bu tef-
siri neden yazdigini tefsirin giris boliimiinde zikrederler.'’

Miifessirlerin tefsir metodunu 6grenmede bir diger yol, miifessir hakkinda
bilgi edinmektir. Miifessirin 6zellikle egitim durumu, hangi konularda ken-
disinin bir s6z sdyleme istegi olabilecegini bize bildirir. Ornek olarak, Ha-
san Basri Cantay ile Elmalili Hamdi Yazir't mukayese edersek, her iki tef-
sirde de'' ne ile karsilasabilecegimizi tahmin edebiliriz. Cantay'in edebi ko-
nularda egitimi, onu boyle bir eser yazmaya sevk etmistir. Yazir'in ise dini
bilimlerde aldig1 kuvvetli tahsil, onun eserini sirf Tiirkge bir tefsir olmaktan
ziyade bircok konuya deginen kapsamli bir tefsir haline getirmistir.

Tefsir metodolojisini tespitte ti¢iincii ve belki de en dnemli unsur, tefsirin
yazilmis oldugu sosyal cevreyi tespittir. Bir soziin sdylenebilmesi i¢in,
onu sOyleyenin gayesi olmalidir. Bu gaye de muhatap olarak goriilen ke-
simi bir konuda aydinlatmaktir. Bahsi gecen konuyu, hedef alinan muha-
taplarin ¢ogunun bilmedigi varsayilir. Yoksa bilinen seyleri tekrar dile ge-
tirmek -edebi zevk ve dini ayinler miistesna- ¢ok da kabul goren bir tavir
olmasa gerektir. Buna gore, miifessirin yasadig1 zaman ve zemindeki sos-
yal yapiy1 tanimak, miifessirin kime ve neyi anlatmak istedigi konusunda
bir ipucu verecektir. Sonugta ortaya ¢ikan tablo ise miifessirin tefsir me-
todudur. Bu son yaklagim ¢ercevesinde miifessirlerin metotlarini tespit
amaciyla miistakil calismalar da yapilmaktadir.'?

192



Gorener, Tiirk¢e'de Usiil Kelimesinin Kullamimi Hakkinda Bir Degerlendirme: Tefsir Usilii Ornegi

Sonug¢

Usil kavrami Arapga'da "asillar, temeller" anlaminda iken bu kelime
Tiirkge'de yontemin karsiligi olarak kullanilmaktadir. "Vusilsiizligiimiiz
ustlsiizligiimiizdendir" tarzinda deyimlesmis sozlerde de bu tiirden kul-
lanimlarla karsilagsmaktayiz. Us{l hakkinda olusan bu 6n bilgimiz ile tef-
sir ustlil ismi verilmis eserlere baktigimizda bir metot kitab1 beklentimiz
sebebiyle o eserlere gereken degeri verememekteyiz. Bu makalede, usil
kelimesinin Tiirk¢e'de yayginca kullanildigi manasiyla asil kdkenindeki
anlami arasindaki farkliligi vurguladik ve usil bagligi verilmis eserlerin
Cogunda da bu ayirimin yanlig sonuglar verebilecegine isaret ettik. Metot
kavraminin bir tarifini vererek, bir yontemde bulunmas: gereken unsurla-
11 belirttik ve tefsir ustliindeki konulara bu agidan bakinca gordiik ki bu
tir galigmalar, bir metot vermekten ziyade kaynaklarin tespit ve takdimi-
ne yonelmigtir. Miifessirlerin metotlarinin nasil tespit edilecegine dair dii-
siincelerimizi ise ayr1 bir baglik altinda verdik.

Ayrica bu ¢alismada, yeni bir tefsir yontemi gelistirmekten ziyade, simdi-
ye kadar yapilagelen ¢ahsmalar1 bugiiniin terimleriyle ifade ederek orga-
nize etmeye calistik. Buna gore Kur'an gergevesinde yapilan ¢cahgmalari
lic baghk aliinda topladik: Algilama, anlama ve tefsir.

Algilama sathasi, saha tespitini saglayan boliimdiir. Burada vurgulamak
istedigimiz sey, kutsal metinlerin hepsinin ayn1 sekilde algilanmasimin im-
kansizligidir. Bu metinleri tanimlayan bir¢ok 6zel durum vardir.
Kur'an'in da kendisine has sartlart mevcuttur. Bu yiizden daha igin bagin-
da Kur'an tefsirine giden yol, diger kutsal metin yorumlartyla ilgili olan-
larinkinden ayrilmaktadir. Ayrica bu boliimde Kur'an tarihinin bize sun-
dugu verilerden ve bu sartlar altinda Kur'an ¢ercevesinde metin tenkidi-
nin imkanlarindan bahsedilmistir.

Anlama safhasi, bu metnin anlamina nasil ulagirim sorusu ile baslamakta-
dir. Bu boliimil anlatirken dnce bu soruya cevap verilmesi gerektigini vur-
guladik. Bu amagla felsefenin tanimlarindan istifade edilebilecegine isa-
ret ettik ve verilecek cevabin, kisinin anlama metodunu belirlerken tefsir
formasyonunun da en 6nemli asamasini olusturacagini belirttik. Kur'an
ilimleri, dil ¢ahgsmalar1 ve diger yardimcr ilimler bu sathada gerekh olan
alt yap1 ve arka plan1 belirlemektedir.
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Tefsir sahasi aslinda tefsir eylemi sathasini anlatmaktadir. Bu safhada ih-
tiyag duyulan donanim, anlama safhasinda elde edilen formasyonun ya-
ninda s6ziin baskalarina en etkili ve verimli sekilde aktarilmasini sagla-
mada yardimci 6gretim ve iletisimle ilgili ¢alismalardir. Bu béliimde vur-
guladigimiz bir husus da tefsiri olusturanin, sadece miifessirin kendisi ol-

may1p, ayni zamanda toplum oldugu hususudur.

Sonug olarak sdylemek gerekirse, tefsir usiilii ¢alismalarina bir metodolo-
ji calismasi olarak bakmak dogru degildir. Bu eserler, organize ve kaynak
tespiti ac¢isindan ¢ok 6nemli olmakla birlikte, kisinin miifessir olmasi igin
gereken metodu verememektedir. Tefsir ustiliinii, Kur'an't algilama, anla-
ma ve anlatma sathalarini birbirinden ayirarak tasnif etmek, Kur'an'la il-
gili metodolojik ¢aligmalarin hedeflerini daha iyi anlamamiza sebep ola-
caktir. Boylece bir yorum esnasinda miifessirin katkisi ile metinden elde
edilmesi gerekli olan kisim daha kolay tespit edilecektir.
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3 Algilamanin felsefi boyutu i¢in bkz: (Hacikadiroglu 1985: 46-86).

4 Algiladigimiz bir seyin bizi yaniltip yaniltmadiginin tespitini algilananin ézii-
ne gitmekle agiklayan Husserl fenomenolojisi, bu konuda bize yardimeci ola-
bilir. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz: (Husserl 1995: 33-80; tnam 1995, 32-
37; Randall 1971, 104-109).

5 Kur'an't algilama s6z konusu olunca, onunla karsilagmadan bile ona kutsal
bir kitap olarak inanan bir kisinin algilamasi ile inanmayan bir kiginin algila-
mast birbirinden farkli olabilir. Ruhsal ve fiziksel ¢evremizin bizim algilari-
mizi etkiledigi bilinen bir gergektir. Bu makalede konunun bu boyutuna giril-
meyecektir, inang¢li veya inangsiz herhangi bir ferdin Kur'an'la karsilagmast
varsayilarak herkesin ortak tecriibesi olabilecek yonii ile konu incelenecektir.
Algilama eyleminin unsurlar1 ve farkliliklar1 konusunda fazla bilgi i¢in bkz:
(Ciiceloglu 2000, 78-81).
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Allah'in zat ve sifatlar1 hakkinda diisiinmeyi engelleyen hadis buna bir misal-
dir. Bu konunun izahi i¢in bkz: (Bilmen, ts.: /71-112).

Metni anlamada dogan bu farklilik biraz da yazinin dogasindan kaynaklan-
maktadir. Yazi bizatihi mananin anlagilmasimi garanti edemez. Metin, arka-
sinda barindirdig1 konugsmanin temsillerinden ibarettir. Bu konusmaya ulagi-
lamadig siirece metin igerisindeki kelimeler kuru isaretlerden ibaret kalir. Bu
sOzlii-yazili iletisim konusu makalemizde irdelenmeyecektir, ¢iinkii bu bizi
"metinden s6ze nasil ulagirim?" sorusuna sevk edecektir. Oysa bizim ele al-
digimiz yon, "metinden manaya nasil ulagirrm?" sorusudur. Bu iki soru bir-
biri ile iligkili de olsa, her iki problemi ayn1 makalede ele almak oldukea giic-
tir. Sozlii ve yazil iletisim ile ilgili olarak aha genis bilgi i¢in bkz. (Ong
1995: 94-96).

Bir miifessirin bilmesi gereken seyler konusunda bir 6rnek igin bkz: (Aldsi
1994: /, 14-15).

Bu konuda agiklama ve orneklemeler i¢in bkz: Celal Kirca, Kur'an ve Fen
Bilimleri, Marifet Yaynlari, istanbul, 1997.

Ornek olarak bkz: (Ates ts., /, 51-60).

Cantay'in eserini tefsiri bir terciime olmasi bakimindan bir diger tefsirle mu-
kayese ettik. Yoksa klasik anlamda bir tefsir olup olmayacag tartigilabilir.

Ornek ¢alismalar igin bkz: Abdullah Aydemir, Biiyiik Tiirk Bilgini Seyhiilis-
lam Ebuussuud Efendi ve Tefsirdeki Metodu, Diyanet isleri Bagkanlig1 Yay.,
Ankara, 1997; Mevliit Giingor, Cassas ve Ahkamu'l-Kur'an', Elif Matbaasi,
Ankara, 1989; Siileyman Mollaibrahimoglu, Celalii'd-Din es-Suyiiti ve Su-
relerin Bagi ile Sonu Arasindaki Miinasebetle Iigili: Merasidu'l-Metalifi Te-
nasubi'l-Mekati ve'l-Metali Isimli Eseri (Tahkik ve Terciimesi), y.y., Is-
tanbul, 1994.
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An Evaluation About the Usage of the Term Usil in
Turkish: Example of 'Tafsir Usiilu' (Basis of Exegesis)

Yrd. Dog. Dr. Ibrahim GORENER*

Abstract: The books vvritten under the title of usil/ are well-known
in Turkey. When one looks at those kinds of books, one might
think that they are methodological books. But, the contents of tho-
se books do not support this conclusion. in a method, two things'
existence is crucial: sources and attitudes. it is true that the books
that carry the word usil in their titles are considered as sources, but
it is not common to see any attitudes in them. As an example, one
can take the title tafsir usilii. The books titled as tafsir usilii inclu-
des such topics as history of the Qur'an, Qur'anic sciences (Ulim
al Qur'an) and history of exegesis. it is possible to organize those
topics under the perception-understanding-commentary schema. in
this w ay it will be easier to determine vvhether the books of tafsir
usilii are sources or methods. By the history ofthe Qur'an one de-
fines the field of study. it is important to know what the qualities
ofthe scripture are and how it reached us. it is reasonable to defi-
ne this as perception level, because the scripture is the immediate
object for one who is eager to understand Qur'an. Then comes the
second level: understanding. in this level, one expects to find un-
derstanding methods in the tafsir ustlii, but generally it contains
only the sources for under standing. The last level is explanation
and commentary. in the tafsir usflii books, one can find only his-
torical process and classification. Attitudes toward Qur'anic scien-
ces and other sources may be found in particular works separated
from tafsir ustilii. Such books may focus only on one commentator
or on grouped exegesis tendencies.

Key words: Method, exegesis, hermeneutics, usil
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Busonst of YnorpeGnenun Cnosa “¥eyn” (meton) B
Typengom Hamke: Mpusep Meroma Tonxosanwus x Kopamy

Hepaxam I'EPEHEPe, ka1, touest

Peiowe: [lo cerppssmEero AHA GhI0  HANHCAND MO0 pafior nog
sardasdes  “yeys (seraal  PacopocTpaneno  MEeREE, UTO  TYpStiKe
NPRHIBSACHHA TAKGID THIE ARILOTCH  MOTOIHYOCEHMHE  KHHDRME. Ha
CAMOM QENE CONSpEANHE STHX KIME He OEpAaRILIBAST STO  MHCHEE.
OXMOBHERS AACMCHTEL, TPeOYIOWMSCE B MSTOZE IT0 NCTOVNNE 0l Fogiog
B, B orSanieHmil KOTOPMX MMEETCH CloBo TYOyn , TOXE HRINOTCR
HeToMiKasMe. Oanako HafE0IQeTEN, YT0 OHE HE JAK0T, 4 MOKST W He
MOMYT [A0Th OOAX0Z0 ifa Kagoe spemd. JINA NpEMEP MOKHO EINTH
smeToll Todcupa. Keure seroma Tedospa cofepoRaT BHaYAME HCTOPHI
Kopapa, sares woven Kopasa u uctopusr Tedcupa, 3o cozepanie
MORII0  ESRCCHIMINIPOBATE  CASOVRMIHM  O0paioM:  BOCONENETHE
noNuag e partyciieirie,  lanpan  exesta GOS8  YEOMEHYTE ©  UROLE
COKPBITHA  MPOUSCC  CTAIRORIeHHE  Tedwupa-TonkoBaEHE X Kopaay.
AKMe NpOMCEYTEN MOEIY CTelenuMd § cxéMe 02 OTASAEHL ToYHLIMME
gyeptami, Hapagy ¢ svas Omaronapas Tagel  Eaaccadngaiiigm  siockso
OOPCACINTE  KaXiM ofpaloM KAHMH MeTo3a KoMMenTapus & Kopamy
SRIRIOTCH BCTONHHMEAME W © KaKofl cTOopoHLE CHETARTOE  METOTAMIL
Heropua HKopasas HBageTcd  wn  nepnadl  EICASL onpefancHieM H
aRicaiies pet. CeosofpasHe TekcTa, NOCAVEMDIGES  TeMOl
mocacgopaning Kopama o NpoAZeHAME HM 0 HAUIETD BPesCHM  FTOIL
osenh pamint. B obmes, stolil MoHETE METON ToOkoBinHE K Kopany,
mana.um MOBHG WOIBATE CTAAnen socopunerns. [loTomy 97Te, Depes
ET, ¢ KOTOpRIM MOGEST CTONKHITRCH Y2ToNsK, AWTANNNIACH AOHETL
Kopag-aTo sycxade. 3aTes DoclefyeT BTopas sTamws-ponstie. Ha atod
cTagid apode Gkl AofaeH OLITL D8 METON NOHSTHA, 0QHAKD B MeTOQAx
Teficupa Yamie BOSro Al WCTOMHNEKM MONATHEA, T.c. Raykw Kopama. H =
NOCTEAHND ONepedh HOeT crafied panacnednd, T.e redwenp. Konewno
#e TelscHp CONCp®AT B celc CTAAMM BOCTPENATIN W HoddTHe, Ognako
HApAXY ¢ WaXoMAUNIMCH HA  JAQHEM WIIHE NOHATHEM © ToM, WTo
pacToOMENR KoMsenTapiit  k Kopamy somer OMTE JaN TONBED AJTEX0M
0 NPHEOKDM, HYEHO JMETHTR 9T0 OCHONNOS B STOM BMpaMCHHE-3TO
oOLACHERNE APYTHM OOHATOrD  JHadenns. B geirax  setofa  Tedowp
CHENEHNH Na  BTY TeMy OrpaHRAYcHEM  KnaccHhexaimed  Tedeupon
(KoMMEsTAPH) B HCTOPUGECKOM ApoNECCe. c0Th OTASMLHLE pafoTel, me
YUOMHENAKMLHETH CPeds  MeTola  TedcHp, OIHAKD PACCMATRHEARHILNE
pogxen % Kopamy. Taxore pons pafoTel BN PACCMATPHBAKT OMNOTO
KOMMEHTATOPE © Mo OpoHIBEReHHE Han  ®e  ofolu@est  MeTofkl
Tedpciipa, EoTOplie MOEIG OTHECTH B OXHY TPYOOY.

Kamoverire  Orosa:  Fokd  Opiess,  Werog  weray  regempg,
TEPMeHOTETECKIE

" Appweckint Yineseponrer, faxprsrer Teosarce-KARCERY
TOPENEDGepEREH. L. TP
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