Azerbaycan'da Sosyo-Kiiltiirel Degisme,
Din ve Dinsel Canlanma
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Ozet: Azerbaycan XIX. yiizy1l Carlik devrinden itibaren ve Sovyet-
ler Birligi doneminde dénemli derecede bir modernite tecriibesi ya-
samig, ateizm Ogretisi gergevesinde sekiiler bir diinya goriisiine en-
telektiiel seviyede sahne olmustur. Bu arada din, ritiieller boyutun-
dan biiylik dl¢lide soyutlanarak kiiltiirel bir olgu olarak varligini
stirdiirmiistiir. Dini ve milli degerler, 6zellikle defin merasimleri ve
Nevruz kutlamalarinda geleneklere biiriinerek toplumsal hayatta
varliklarini devam ettirmistir, Islam ve Miisliimanlik, Azerbaycan
ve diger Orta Asya Tiirk toplumlarinda ortak tarih ve kiiltiir bilinci-
nin sembolii olarak algilanmis ve bu iilkeler arasinda kiiltiirel bir
bag olarak islev gérmiistiir. Bagimsizlik sonrast dénem sosyo-kiil-
tiirel degismeler i¢in tarihi bir baslangi¢ sayilir. Bu siiregte kazanil-
mig deneyimler gergevesinde, dini degerlere yeniden doniis olgusu
yasanmakta, belli dl¢iilerde dinsellikte bir artis gdzlenmektedir.

Bu ¢alismada, Sovyet donemi Azerbaycan'da dinin varligini na-
sil korudugu problemi ele alinmakta, dinsel canlanma ise sosyo-
kiiltiirel degisme baglaminda incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Sekiilerizm, Resmi Islam-Paralel Islam, Dini
Modernizm, Dinsel Canlanma

Giris

Son yillarda Bati toplumlari i¢in cazip bir arastirma konusu olan Islam,
denilebilir ki, bagimsizligint yeni kazanmis bulunan Tiirk Cumhuriyetleri
icin de biiyiik bir sosyolojik dneme sahiptir. Ote yandan, kitlesel ateistler

iilkesi olarak (Gogerli 1971: 15) takdim edilen Sovyetler'de, 70 yildan

sonra hala milyonlarca dindar insanin bulunmasi, ¢ok sayida dini grupla-
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rin gelismesini siirdiirmesi ve 6zellikle genglerin dine daha ¢ok ilgi duy-
masi, komiinist parti siyasetinin yanilmig oldugunun (Ellis 1989: 109) isa-
reti olarak kabul edilebilir. Her ne kadar, dinlerin ayakta kalmas1 Sovyet
iktidar1 agisindan "siyasi ¢agdaslagsma"nin gecikmesi seklinde bir zaafin
gostergesi olarak (D'encausse 1992: 17) ifade edilse de, Sovyetler'de di-
ni duygunun varligini stirdiirmesi ya da yeniden canlanisi, yabanci arasti-
ricilar gibi, Sovyet yetkililerin de kabul ettigi sosyo-kiiltiirel bir gergeklik
olmustur (D'encausse 1992: 13).

Bugiine kadar Sovyet otoritesinin dine kargi tutumunu ti¢ agamada deger-
lendirmek miimkiindiir. Birincisi, savas dncesi, dini yok etmeye yonelik
fakat basarisiz olan girisim; ikincisi savas sonrasi, bu basarisizligin farki-
na varma asamasl, ki burada amagclanan, dini devlet gézetiminde bir ze-
min iizerinde tutmak boylece onun kontrolsiiz yayilmasini engellemekti.
Uciinciisii ise, 80'li yillarda dinin gercekliginin kavranilmas1 asamasidir.
Bu agsamada dinin, ciddi ve dayanikli bir olgu oldugu ve partinin, onun
hakkinda ne yapacagina karar vermesi gerektigi 6n plana ¢ikmaktadir (El-
lis 1989: 109).

Bu amagla, Sovyet Bilimler Akademisi 1985'de SSCB dahil, diinyada di-
nin roliinii yeniden gdzden gegirmek i¢in genis kapsamli bir aragtirmaya
girigmistir. Bu arastirma son 10 ila 15 yil arasin1 kapsamakta ve tahminen
2000 yilinda diinya niifusunun dortte ii¢liniin bir dine aktif olarak istirak
edecegi varsayimina dayanmaktadir. Zira din, iddialarin aksine, modern
toplumda bir diigiis kaydetmemistir, bunun i¢in de acil bir degerlendirme
gerekmektedir. Arastirma, diinya ve yerel dinlerin dogusu, kapitalist ve
gelismekte olan iilkelerde dinin gelismesi ve kitleleri etkileme vasitasi
olarak, din lizerinde odaklanmigtir. Aragtirma Onerisi, dinin insanlara ne
verdiginin anlagilmasiin toplumlarin gelismesinin yoniinii dnceden gor-
mekte yarali olacagi seklindedir. S6z konusu astirmanin amaci, ateist diin-
ya goriisiinii saglamlagtirmak ve mistizme sagliksiz ilgiyi onlemeye yone-
liktir (Ellis 1989: 110).

Dinin roliiniin yeniden degerlendirilmesi iki etkene dayanmaktadir. Birin-
cisi pragmatik olup, ama¢ (Gorbagov doneminde) inananlarin siyasi des-
tegini saglamaktir. Ikincisi ise, Sovyet toplumunun kars: karsiya geldigi
birgok sosyal sorunlarin ¢dziimiinde, dinin dogasinda mevcut olan deger
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ve yararliligin fark edilmesidir (Ellis 1989:110). Zira son zamanlarda par-
tinin tek basina biitlin sorunlar1 ¢dzemeyecegi anlagilmis bulunmaktadir.
Bunun yani sira, su da ilgingtir ki, Sovyet iktidarinda, tek bigimliligin ha-
kim oldugu bir toplumda, dini ibadetlerin gosterebildigi cazibenin yavas
yavag farkina varilmaktadir. Ayrica, sehirlesme nedeniyle sugluluk oranin
arttig1 bir ortamda dini ahlakin, sosyalist ahlakin yaninda kendine bir yol
acabildigi, hatta onun yerine gegebildigi (D'encausse 1992: 14) goriil-
mektedir.

Sadece Sovyet sosyologlar degil, pek ¢ok yabanci arastirici i¢in de uzun
yillardir hep disaridan seyredilen kapali bir toplumda dinin, kisinin i¢
diinyasina itilmis bir sekilde de olsa 'hala orada' duruyor olmasi ve bugiin
onun yeniden canlanmasinin gézlenmesi, siradan bir heyecanin 6tesinde
bir seydir ve bu ayn1 zamanda sosyoloji tarihinde dinle ilgili determinist
ve indirgemeci yaklasim tarzlarinin, Bati toplumlarinin disinda, hatta si-
yasal agidan ona zit bir yasayis bigiminde de az ¢ok gegerhligini yitirmis
oldugunun canli bir ifadesidir.

Halbuki, insanlarin su ya da bu sekilde anladigi bir gelenege bagliligin bir
tezahiirli olarak dini inang, uzun yillardir iktidarin gdziinde bir kalintidan
ibaret sayilmis, tiim Sovyetlerde dylesine yaygin oldugu goriilen din olgu-
su, sadece egitim yetersizliginin neden oldugu sdylenen, ne oldugu belir-
siz inanglarin direnmesi (D'encausse 1992: 15) olarak takdim edilmisti.

Sovyetlerde ve birlige iiye olan iilkelerde dinin, 6zellikle de Islam'in ten-
kidine yonelik olarak yapilan binlerce ¢alismaya karsilik, son zamanlarda
yine Sovyetlerde yapilan sosyolojik anketler, Miisliiman toplumun inang-
larina bagl kaldigimi gdstermektedir. (D'encausse 1992: 20). Bu bakim-
dan, Sovyetler Birligi'nde Islam'in hayatta kalmasi, 'yeniden canlanma-
si'ndan daha ilging (Akiner 1995: 20) bir olay olarak dikkat cekmektedir.
Kanaatimizce, her iki olayin anlagilmasi da ancak tarihi ve sosyo-kiiltiirel
sartlar ¢ercevesinde miimkiindiir. Kaldi ki, sistemler teorisi agisindan bir
dini, i¢inde var oldugu sosyal ¢evre baglaminin disinda inceleme konusu
yapmanin sosyolojik bir 6nemi de yoktur (King 1993: 12).

Buradan hareketle diyebiliriz ki, Sovyetlerde 6zellikle de 70 yildir (Car
devriyle birlikte yaklasik 200 yildir) onun siyasal ve kiiltiirel etki alanin-
dakalmis Azerbaycan'da 'din', 'Islam' ve 'Miisliimanlik' terimleri, Islam
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diinyasi ile ilgili literatiirlerdeki yaygin kullanimlardan farklidir. Bu konu
dikkate alinmadan, Sovyet hakimiyeti aliinda kalmig Miisliiman topluluk-
larin dini yagam tecriibelerinin geregi gibi kavranilmasi miimkiin degildir.

Bu durum iki problemi beraberinde getirmektedir. Birincisi, dinin "bir
kimsenin Miisliiman olup olmadigi, onun nasil yasadigina degil, kendisi-
ni diinya ile olan iligkilerinde nasil algiladigi" (Akiner 1995: 9)'na bagh
olusu cergevesinde tanimlanmasi ve dolayisiyla ibadet boyutunun ve onun
sembollerinin goriiniirde yok denecek kadar az olusu problemidir. Bu, ilk
bakista o toplumun tamamen dinsiz oldugu kanaatini uyandirabilir. Ikin-
cisi ise, Sovyetlerde dinle ilgili yaklagimlarin tek tarafli olusu sebebiyle,
o doneme ait anket, istatistik ve degerlendirmelerin ne derece giivenilir ol-
dugu sorunudur.

Azerbaycan'da, ozellikle son yillarda dinin ¢ok ¢esitli form ve teskilatlar
altinda (0zellikle Hiristiyan teskilatlar1) yeniden ortaya ¢ikisi problemiyle
ilgilenen Azerbaycanh aydinlarin "Biz hepimiz ateist toplumda egitim al-
misiz ve buna gore de dini problemleri ciddi olarak kavrayamiyoruz"
(Fahri 1997) seklindeki itiraflari, sorunun hem 6nemini ortaya koymakta,
hem de ne kadar nazik, muglak ve ayni zamanda karmasik oldugunu gos-
termektedir.

Bu kisa aciklamadan sonra, Sovyetlerde Islam kavramimin ifade ettigi an-
lam ve bu ¢ercevede ortaya aiilan dindarlik tipolojilerini belirtmekte yarar
vardir. Her seyden &nce vurgulamak gerekir ki, Sovyetler Birhgi'nde Is-
lam'in, herhangi bir dinin ifade ettigi manadan ¢ok farkli bir anlam1 ve 60
milyona yakin bir kitleyi temsil etmesi nedeniyle de ayr1 bir 6nemi vardir.

Daha o6nce de belirttigimiz gibi, Sovyetler Birligi'nde bir kimsenin Miis-
liman olup olmadigi, netice itibariyle onun nasil yasadigina degil, kendi-
sini diinya ile olan iliskilerinde nasil tanimladigina baglidir. Bundan dola-
y1 Miisliiman topluluklarda dindarlik agisindan ¢esitli derecelerde teslimi-
yet miimkiindiir. Bu esneklik, kisilerin ve toplumlarin dindarligini goster-
mesi acisindan énemlidir (Akiner 1995: 10). Ikinci bir nokta, dinin bir i¢
kabulle birlikte, daha ziyade kutsal mekanlar1 ziyaret ve efsanevi olana
yonelmis olanda toplanmasi nedeniyle ortak biling halinde tezahiir etmek-
te, boylece dindar olsun olmasin tiim Miisliimanlarda, kisisel yazgilarini
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asan bir gruba ait olduklar1 duygusunu saglamak suretiyle (D'encausse
1992: 35) ortak bir kimlik olarak sunulmaktadir.

Buradan hareketle, Sovyetler Birligi'nde Islam ve Miisliiman olmak cesit-
li sosyolojik kavramlarla tahlil edilmekte, 6zellikle de Azerbaycan ve Or-
ta Asya'daki Islami yasayis, ornegin 'Paralel Islam-Biirokratik islam',
'Sehir Islam'i-Efsanevi Islam', 'Gergek Islam-Sahte Islam', 'KGB Is-
lam'1-Popiiler Islam', 'Kiiltiirel Islam-Geleneksel Islam' gibi terimlerle
kavramsal bir cerceveye oturtulmaya ¢alisilmaktadir. Hatta o derece ki, N.
Kasimoglu, Azadlik gazetesinin 'Ari-duru Islam'a Dogru' kosesinde
Azerbaycan'da dinin tarihini, ger¢ek dinle sahte din arasindaki ¢ekisme-
nin tarihi olarak tasvir etmektedir. Ona gore, "gercek dinin giicii, semavi
kitaplarda ve kainatta hakim olan ilahi mantiktadir. Bu mantiga kars1 sa-
vas agmak, anlamsizliga ve maglubiyete mahkum olmak demektir. Mater-
yalist-ateist Sovyet imparatorlugu total mantiksizlik, Stalinizm, durgun-
luk, yeniden kurma ve aciklik politikalarinda 6ziinii yadsiyan bir anlam-
sizlik iizerinde kuruldugundan zaten dagilmak idi" (Kasimoglu 1997).

Siiphesiz ki Orta Asya'da Islam"in bu sekilde gesitli kategoriler altinda ele
almmasinin sebepleri arasinda, bu iilkelerin kendine 6zgii tarihi kosullarin
yant sira Sovyetler Birliginde kazanmig olduklari yeni sosyo-kiiltiirel ko-
sullar1 belirtmek yerinde olur. Mesela, Islami kurallarin i¢sellestirilmesi
ve sehir kiiltlirliniin kurulmasi Sovyet Déneminin bir eseri olarak kabul
edilmekte ve bu dogrultuda "Sehir islam" - Efsanevi islam"(Yavuz 1995:
160) kavramina ulasilmaktadir. Bilindigi gibi, bu bdlgelerde islam'in ta-
savvufyoluyla yayildig1 ve Sovyet devrinde de ancak tasavvuf sayesinde
ayakta kalabildigi kanaati yaygindir. Bu dogrultuda Benningsen, Orta As-
ya'da Islam'm tarikatlar aracihigiyla yasatildigini, islam ve milli suurun
bu yolla korundugunu behrterek, bu tip Islami anlayisa "Paralel Islam' ve
bunun karsisinda Sovyet adam tipi yaratmak gayesiyle olusturulan resmi
Islami kuruluslara da "biirokratik Islam" adin1 vermistir "(Benningsen
1988: 15). Stahn doneminde kurulan Orta Asya ve Kazakistan Dini Idare-
si basta olmak tizere, yetkisi Avrupa Rusyasi ve Sibirya Siinni Miisliiman-
larina kadar uzanan Ufa miiftiiliigii; Kuzey Kafkasya ve Dagistan Siinni-
lerine yonelik Kafkasya'daki Buynaksy miiftiiliigii nihayet, hem Siinni
hem Siilere hitabeden Baku'deki Kafkas Miisliimanlar1 Dini Idaresi (Aki-
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ner 1995: 17; D'encausse 1992: 22) biirokratik Islam'i temsil eden dini
kuruluglar olarak kaydedilmektedir.

Bu dini idarelerin, XIX. yiizyildan beri mevcut hiikiimetlere destek sagla-
mak seklindeki yerlesmis gelenegi, Sovyetler doneminde de devam ettir-
digi, bu nedenle halkin kurumsal islam'a énem vermedigi belli dlciide
dogru olmakla birlikte, bu kurumlarin kendi vatandaslarina kars1 gorevle-
rini yapmadiklari ithami tamamen hakli gosterilmez (Akiner 1995: 17).
Zira onlarin gorevi daha ¢ok, degisen toplumsal sartlar ¢ercevesinde dini
konularda belli yorumlar getirmekten Steye gegmiyordu.

Her ne kadar, bugiin, Sovyetler Birligi'nin hakimiyetinde kalmis bolgeler-
de tasavvufun canli bir sekilde varligini tespit etmek miimkiin degilse de,
tarihi ¢ok eskilere giden bu dini yasayis seklinin, bugiinkii Sovyet Miislii-
manlarinin dini algilama ve yasama bi¢imlerinde ¢ok derin etkilerinin ol-
dugunu g6z ardi etmek miimkiin degildir. A. Y. Ocak'in da isaret ettigi
izere, kuvvetli bir evliya kiiltiine sahip olan bu gelenek, Orta Asya, Azer-
baycan ve Balkanlar'da evliya kiiltii merkezli bir Miisliimanligin (Ocak
1995: 37) yasanmasini, bu yolla dini geleneklerin korunmasini ve bugiin
yeniden canlanmasini miimkiin kilmistir. Burada karsimiza ¢ikan 6nemli
fenomen, 6zellikle Sii gelenekte olduke¢a yaygin ve bigimsel bir tarzda te-
zahiir ettigi formuyla pirlere, ocaklara, kabirlere ziyaret fenomenidir ki,
bunu asagi yukart biitiin Orta Asya Miisliimanlarinin ortak karakteri ola-
rak takdim etmek miimkiindiir. Buralarda halk, dini, cografi alanlara tasi-
mis ve efsanelerle yagsatmaya ¢aligmistir. Baku'nun Buzovna bolgesinde-
ki Ali Ayagi ziyaretgahi, Fergana vadisinde Hz. Ali'nin ayak izleri, Kay-
seri'de Hz. Ali kayasi ayn1 fenomenin farkli cografi alanlarda nasil ortak
bir kiiltiir olusturdugunu gostermesi agisindan oldukea ilgingtir. Aslinda,
kutsalin tezahiir ve yasanig bi¢imi sekhnde tanimlanan ziyaret olayinin
karakteristik yoni, irrasyonel ve esrarengiz olmasinda toplanmakta, sira-
yet edici 6zelligi ile de halk kitlelerini kisa zamanda g¢ergevesinde topla-
yabilmektedir (Giinay vd. 2001). Bu bakimdan, uzun yillardir dini bilgi-
den ve bilgilendirme araglarindan mahrum birakilmis, dini yasayis1 top-
lumsal tezahiir alanlarindan uzaklastirilmis halk kitleleri i¢in, 6zellikle de
'Lider kiiltii'niin tantanali bir sekilde canli tutuldugu Sovyet kiiltiiriinde
ve bu kiiltiiriin merkezini olusturan diinyevi otoritenin yaninda, menkibe-
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lere dayanan bir evliya kiiltliniin yaratilmas1 ve merkezinde bu kiiltiin yer
aldig1 manevi otoritenin varligini siirdiirmesi hi¢ de sasirtici bir sey degil-
dir. Eger, Sovyetlerde Islam'in ne oldugu anlasilmak isteniyorsa, kanaati-
mizce bu yaklagimin esas alinmasi biiyiik 6lgiide kagmilmaz goriinmekte-
dir.

Sovyet doneminde, din ve dini hayatin boyutlarini tespit agisindan, o do-
nemde yapilmis dindarlik tipolojilerine bir gbz atmak gerekir. Sovyet uz-
manlar, Sovyet Miisliimanlarin1 genellikle alt1 kategoriye ayirmaktadir: 1)
Gergek miiminler 2) Geleneksel miiminler, 3) Miitereddidler, 4) Gelenek-
selci 1limlar, 5) Aile ya da toplumun baskist altindaki ilimlilar ve 6) Ate-
istler (Monteil 1992: 193) Bir bagka arasgtirmada Sovyetlerdeki Miislii-
manlar {i¢ gruba ayrilmaktadir. Sayilar1 az, ama toplumda tam anlamiyla
Islami bir ideolojiyi siirdiiren radikaller, siradan Miisliimanlar ve kararsiz-
lar (D'encausse 1992: 17). Islam'in canlihgini 6lgmek amaciyla yapilan
bir baska tasnife gore de, Sovyetlerdeki Miisliimanlar saglam miiminler,
geleneksel miiminler ve ¢ekimser miiminler (Akiner 1995: 10) seklindeki
ii¢ ana grupta toplanmaktadir.

Gorildigl iizere, Sovyetler Birligi'nde milyonlarca Miisliman'dan ne
kadarmin gergek anlamda kendini miimin olarak tanimladigi ve bunlarin
dinlerine ne 6lgiide bagl bulundugu tam olarak bihnmemektedir. Ciinkii
Sovyetler Birligi'ndeki Islami hayatin en énemh bir boliimii ketumiyet &r-
tiisii altinda siirdiiriilmekte ve kokleri Islam'in gegmisine dayanan giinliik
adetlerle i¢ ice girmis bulunmaktaydi. Dolayisiyla, Sovyet Miisliimanlari-
nin davranig tarzlarinin, dine riayet duygularindan mi1 yoksa giindelik ha-
yat ve aliskanliklarindan m1 kaynaklandigini tespit etmek giic olmaktadir.
Bundan baska, degisik egitim seviyeleri, yas gruplari, sehirlerde ve kirsal
bolgelerde siirdiiriilen farkli hayat tarz1 dolayisiyla islama baghlikta gorii-
len farkliliklar, Sovyetler Birligi'ndeki Islami yasayisin belirlenip tanim-
lanmasimi giiclestirmektedir (Critchlow 1997: 94).

Aslinda, Sovyetlerde yasanan Islami bu tasnifler cercevesinde miitalaa et-
mek yetersiz ve muglak goriinmekle birlikte, belli bir zamanda dini duru-
mun profilini vermek agisindan faydalidir. Bu tipolojilerin muglak goriil-
mesi, daha ¢ok '¢ekimser' ya da 'kararsizlar' agisindan ileri gelmektedir.
Zira, Islami bir ¢evrede anket yapanlar, kendilerinin Miisliiman olmasi
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durumunda bile, ankete cevap veren kisgilerin, inanglarindan s6z ederken
olaganiistii bir ¢ekingenlik gdsterdiklerini belirtmislerdir ( D'encausse
1992: 19).

1972 yilinda Ozbekistan'a baglh Karakalpak Cumhuriyeti'nde yapilan bir
anket, erkeklerin sadece %23'"liniin, kadinlarin da %20'sinin, herhangi bir
dine inanmadiklarini géstermistir. Kalanlarin dagilimi (erkekler %77, ka-
dinlar % 80 ) soyledir ( D'encausse 1992: 20):

Erkekler Kadmlar
* Bilingli Miislimanlar % 11.3 % 11
* Geleneksel Miisliimanlar % 14 % 15
* Kararsizlar % 13.3 % 14.3
+ Inanmayan ama Islami ibadetleri yapanlar % 17.2 % 19.3
+ Inanmayan ama ailenin etkisiyle Islami
ibadetleri yapanlar % 21.2 % 20.0

1974 yilinda, Kafkasya'nin kuzeyinde ise, halkin sadece %20'sinin ateist
oldugu ifade edilmektedir ( D'encausse 1992: 20).

Buna karsilik, Azerbaycan Sovyet Sosyalist Cumhuriyetinde, uzun yillar
dinin ortadan kaldirilmasi, insanlarin dini suur ve tasavvurlardan uzaklas-
tirtlmast dogrultusunda yiiriitiilen politikalar sonucunda, dindarliga da ye-
ni bir ¢ergeve cizilmeye cahsilmis; ateist egitiminin temel alindigi, bilim-
sel ateizmin bir 6greti olarak verildigi ve diinya goriisii seviyesine yiiksel-
tildigi bu siirecte yeni bir '¢agdas dindarlik' kavrami olusturulmustur. Bu
dindarligin esas1 da, insanin geleneksel dinden uzaklastirilmasi ilkesine
dayandirilmaktadir. Buna gore, dindarin dinden uzaklagsmasi onun sosyal
hayatinda ortaya ¢ikan degisikliklerin bir ifadesidir. Bu, her seyden once
halkin hayat seviyesinin koklii bir sekilde iyilesmesi, bilime, medeniyete
kavusmasi, insanin kendine 6zgiliveninin artmasi (Gogerli 1971: 12) de-
mektir. Bu anlayis bi¢imi giiniimiiz diinyasinda paralel inanglar olarak da
bilinen ve tiim Sovyetlerde bilimsel ve teknolojik ilerlemeye dayali bir de-
gisime baglanan dindarlig1 ifade etmektedir. Gogerli'ye gore, bu tiir din-
darlik baglaminda, "diine kadar kendini Allah'in aciz, muti bir kulu sayan,
dini hayat tarzinin, dini ruh hallerinin {iziicii tesiri aliinda olan dindar, ar-



Tastan, Azerbaycan 'da Sosyo-Kiiltiirel Degisme, Din ve Dinsel Canlanma

tik hakikati biitiin ¢iplakligr i¢inde goriir, iligine kadar islemis olan dini
tasavvurlarin yanlis oldugunu anlar..." (Gogerli 1971: 13). Bu dindarlik
anlayisinin referans noktasini sosyalist paradigma ve onun kurumlari
olusturmaktadir. 1970*11 yillarda Azerbaycan'da dindarin ii¢ grupta top-
landigim1 goriiyoruz. Birincisi dine, Allah'a ger¢ekten inanan; dini kural-
lara ciddi olarak riayet edip, dini ayinleri diizenli olarak yerine getiren
dindarlardir. Bu tiir dindarlarin diinya goriisiine dini ideoloji hakimdir.
Bunlar dini, sarsilmaz bir inang olarak kabul edip, hareket ve davranigla-
rinda dine dayanir ve dini prensipleri hayata gecirmeye ¢aligirlar. Bu din-
darlar oldukga az bir sayry1 teskil eder. Ikinci grup dindarlar, hala dini
diinya goriigiiniin etkisinde olanlardir. Bunlarin goriisiinde dini ideoloji
hakim degildir. Fakat dini goriisleri kabul eder, belirli zamanlarda dini
ibadetlere ve bayramlara katilirlar. Ancak onlarin dini egitim hakkinda
derin tasavvurlart yoktur ve dini goriisler hayatlarinda énemli rol oyna-
maz. Ugiincii grup dindarlar tereddiit edenlerdir. Bunlar, kendilerini din-
dar olarak kabul etseler de, onlarin dini inanglar1 formel bir karakter tasir.
Bunlar dini hiikiimler hakkinda bulanik tasavvura sahip olup, ¢ogu haller-
de dindar olup olmadiklarini kendileri de acik bir sekilde agiklayamazlar.
Onlarin hayatinda dini goriislerin etkisi yok mesabesindedir. Onlar, her-
hangi bir dini pratigi, onun mahiyetini dikkate almadan, halkin bir yasa-
yi1s bigimi, bir adet gibi yerine getirirler (Gogerli 1971: 18).

Cesitli sosyal tabakalardan olusan bir grup iizerinde, diinya goriisiinii tes-
pite yonelik sosyolojik bir arastirmada da belirtildigi lizere, ankete kati-
lanlarin % 84.2'sinin ateist diinya goriisiinii benimsedigi, % 7.9'unun te-
reddiit iginde bulundugu ve %7.9'unun da dini diinya goriisiinii kabul et-
tigi (Celilov 1982: 65) ifade edilmekte; dolayisiyla Azerbaycan'da dinin
bir yashlar ve emekliler dini durumuna geldigi vurgulanmakta ise de, di-
nin bir sekilde varligimi siirdiirdiigii anlagilmaktadir.

Daha once de belirttigimiz gibi, Azerbaycan dahil gegmis Sovyet Sosya-
list Cumhuriyetler Birligi'nde Islam faktorii tek yanli olarak Marksist-Le-
ninist bakis a¢isindan inceleme konusu yapilmis; bu da, hem arastiricila-
rin hakim ideoloji yaninda yer almalari, hem de anketlere katilanlarin ken-
dilerini biiyiik dl¢lide gizlemeleri sebebiyle, bugiin i¢in pek de objektif ol-
mayan neticelere ve hatta genellemelere ulasilmasina vesile olmustur.
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Bugiin, Azerbaycan devlet iiniversitelerinde vaktiyle ateizm kdirsiileri ola-
rak faaliyet gosteren boliimlerin, felsefe ve din bilimleri boliimlerine ¢ev-
rilmesi; her alanda bir gecis donemini yasayan Azerbaycan'da ilk planda
dini alanin, gerek entelektiiel gerekse halk seviyesinde bir canliliga sahne
olmas1 bizzat gozlemledigimiz bir olaydir. Bu, bilingaltinda potansiyel
olarak mevcut bulunan dini duygunun elverisli kosullarda, karmasik bir
sekilde de olsa nasil yeniden ortaya ¢iktiginin bir isaretidir.

I. Azerbaycan'da Din: Tarihsel Arka Plan

Azerbaycan, Islamiyetin VII. yiizyilda kabuliine kadar cesitli dillerin ve
dinlerin kaynastig1 bir kiiltiirel muhit olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Miis-
liiman Araplarin Kafkasya'y1 fethine kadar ¢esitli medeniyet ve dinlerin
karsilikli miicadele ve rekabetine sahne olan ve biinyesinde bir ¢ok etnik
gruplar1 barindiran Azerbaycan, ne millet ne de din bakimindan tiniter bir
manzaraya sahipti (Semsizade 1996: 12). Bu a¢idan bakilinca, Azerbay-
can cografyasinda tarihin en eski donemlerinden giiniimiize kadar pek ¢ok
din ve mezhebin yasadigina tanik oluyoruz. Atesperestlik, Zerdiistliik,
Putperestlik, Mazdekilik, Maniheizm, Samanizm, Yahudilik, Hiristiyan-
lik ve Miisliimanlik gibi dinlerin yaninda; Babek talimi, [smailik, Hurufi-
lik, Babilik (Pasazade 1991: 40) gibi cereyanlar da Azerbaycan'da yasa-
mistir. Ayrica, Suhreverdiyye, Miiceddidiyye, Halvetiyye, Rovseniyye,
Giilseniyye, Sefeviyye gibi tarikatlarin da (Pasazade 1991: 86) iilkenin
sosyo-kiiltiirel hayatinda yer aldig1 belirtilmektedir.

M. IU. Yiizyildan itibaren Hiristiyanlik 'Alban Kilisesi' ad1 altinda devlet di-
ni haline gelmis, uzun miiddet bu bdlgede biitlinlestirici bir rol oynamustir.
Fakat daha sonra monofizit ve diyofizit mezheplere ayrilarak dinsel ¢ekisme-
lere sahne olmustur. Monofizitler Ermeni-Gregoryen Kilisesine, diyofizitler
ise Giircii-Provoslav Kilisesi'ne yakin olmuslardi. Diyofizit 6gretinin temsil-
cisi durumunda olan Nesturi Kilisesi de bu bolgelerde ¢ok sayida taraftara
sahipti. Bu dinsel arkaplan, Azerbaycan'da Islam'in yeni bir din gibi yayil-
mast siirecinde giiglii direng alanlart olusturmustur (Ehadov 1991: 11-13).

Goriildiigii {izere, Islam'in Azerbaycan'da yayilmasi 6éncesinde iilkenin
hem kuzey hem de giiney bdlgelerinde fikir ve inanglar olduk¢a muhtelif
idi. Daha once de behrttigimiz gibi, burada Hiristiyanligin yaninda Nes-
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turilik, Manilik, Mecusilik etkili konumdaydi. Bu durum, Islam'in temsil
ettigi fikirler, ugrunda vurustugu gayelerin Kafkas'in bu arazisi i¢in hi¢ de
yabanci olmadigin1 géstermektedir (Biinyatov 1994: 147) Buna ilave ola-
rak, siyasi istikrarin bulunmadigi bir ortamda ortaya ¢ikan fikri ve dini ge-
kismeler milli birligin olusumunu engellemekteydi. Islam'in bu bdlgede
yayilmasi ve karar kilmasi, neticede bolge halkinin tamamina yakinim Is-
lam't segmesi milli birlik i¢in gerekli olan fikri temeli (Biinyatov 1994:
147) yaratmigtir denilebilir.

Miladi VII. yiizyilda Miisliimanlig1 kabul eden (Velikanh 1993:19) Azer-
baycan'da Islam, o tarihten bu yana biitiin kurumlariyla hakim din olarak
varligin1 devam ettirmistir. Azerbaycan'da geleneksel kurumlariyla Siflik
hakim konumda olmustur. Siilik, Siinni Islam'in inang ilkeleri ile tama-
men Ortiismekte, sadece imamet anlayisiyla Siinni Islam'dan ayrilmakta-
dir. Imamet anlay1s1, peygamber neslinden gelen, ilahi nimet ve lutfa maz-
har olmus imamlara baglilik etrafinda odaklanir. Sia toplumu igin bu
imamlar (oniki imam) karizmatik bir giice sahiptir. Buna bagl olarak di-
ni merasimler, bayram ve matem ritiiellerinde, ibadetlerin ayrintilarinda,
bir takim farkliliklar ortaya ¢ikmistir. Mesela Cuma namazi, kaybolmus
imamin (onikinci imam) zuhuruna kadar, onun yeryiiziindeki vekilleri
olan ayetullahlar, miictehidler ya da onlarin isareti ile ahundlar kildirabi-
lir. Sovyet donemi Azerbaycan'da bu sartlari tasiyan din adamlari yetig-
medigi icin, Cuma namazi kilinmamis, bunun yerine 6gle namazi kilin-
mistir (Ehadov 1991:45-49). Bir diger farklilik da din gorevlileri yapilan-
masinda ortaya ¢ikmaktadir. Siinnilikte miiftli, imam, vaiz ve miiezzine
kargilik Siilikte ayetullah, miictehid, seyhiilislam, vaiz, ahund, rovzahan
(mersiye okuyucusu) ve amalei mut'a gibi ¢ok sayida din gorevlileri hiye-
rargisi mevcuttur (Ehadov 1991: 49).

Tarihi siirecte, zaman zaman Iran'in ve Osmanli'nin siyasi niifuz alanina
giren Azerbaycan XIX. yiizyilin baglarinda Carlik Rusyasi'nin sémiirgesi
haline geldi (Aliyev 1993: 203). Onun siyasi, fikri, sosyal ve dini hayatin-
da bu ve daha sonraki donemlerin etkisi ¢ok biiyiik olmustur. Bu bakim-
dan, Azerbaycan'in bugiinkii sosyo-kiiltiirel ve sosyo-dini yapisinin anla-
silmasi, biiylik olgiide, gerek Carlik Rusyasi gerekse Sovyet hakimiyet
donemlerinin tahliline ve anlagilmasina baglidir.
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1. Carlik Rusya Donemi: Siyasi, Dini ve Sosyo-Kiiltiirel Iliskiler

Carlik Rusya 1803 ve sonrasi yillarda aralarinda i¢ ¢ekismeler ve miica-
deleler siiriip giden Kafkas hanliklarini yonetimi altina aldi. Baglangicta
idare-i maslahat ederek hanhklarin i¢ islerine karismadi. Fakat bu uzun
siirmedi. Kendini siyasi alanda gii¢lii hissedince, bu bdlgeler i¢in yeni po-
litikalar iiretmeye bagladi. Bu yeni politikanin alani kiiltiir, milliyet ve din
dahil sosyal hayatin hemen her sahasini hedef aliyordu.

Carizm, her seyden evvel yonetimi altindaki milletlerin egitim gérmesin-
den, bilgilenmesinden, 6zellikle de milli ruhlu, ileri goriislii kimselerin ye-
tismesinden ¢ekiniyor ve cesitli yollarla buna imkan vermemeye (Caferov
1993: 79) calisiyordu. Fakat, giiclii somiirgecilik siyasetine ragmen Ca-
rizm, halkin belli bir kesimine egitim vermeye zorunlu idi. Aksi taktirde
kendisi i¢in memurlar hazirlamadan, biirokrat bir kadro kurmadan siyase-
tini hayata geciremezdi. Bununla Azerbaycan halkinin belli bir kesiminin
Rus ve onun vasitasiyla Avrupa medeniyetine yol bulmasi i¢in pek ¢ok is-
ler yapildi: Yeni okullar agildi, okullarin subeleri XIX. yiizyilin ikinci ya-
risinda daha da genigletildi. Baku'de, Susa'da ve baska sehirlerde yeni ye-
ni okullarin agilmasi ¢ok olumlu bir gelismeydi. Yeni tiph okullar Azer-
baycan'in medeni gehsiminde, ilim ve edebiyat alanlarinda etkisini gdste-
riyordu. Bu yolla Azerbaycan'in yetenekli insanlar1 Car zamaninda ise gi-
rer ve imkanlar1 nispetinde halkina fayda vermeye ¢alisird: (Siikiirov 1997:
192). XIX. yiizyilin ikinci yarisinda maarifcilik Azerbaycan'da yeni bir
ideolojik cereyan gibi yayilip gehsmisti (Siikiirov 1997: 193).

Bu doénemde iki tiir okul vardi: Diinyevi ve dini okullar. Diinyevi okulla-
rin sayist ¢ok degildi. Buralarda okuyan 6grenciler de azdi. Bu okullar
esas itibariyle Baku ve Gence bolgelerinde mevcuttu. Bu zamanlarda top-
lam 8 ortaokul (Gimnazya ve Reah mektepler), Tiflis'te Muallimler Ens-
titiisii ve ona bagli Tatar subesi vard1 (Mustafayev 1973: 26).

Dini okullar, mollahaneler (yahud mescid mektepleri) ve medreselerden
ibaretti. Mescid mekteplerinde (asag1 ruhani mektepleri) esas itibariyle es-
ki usul lizere Kur'an ezberletilir, bazen de Arap ve Fars dillerinden az bir
bilgi verilirdi. Mollahanelerde diinyevi bilimler okutulmazdi. Medreseler-
de (ali ruhani mektepleri) ise molla ve ahundlar (Siinnilikteki Miiftiiniin
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kargilig1) hazirlanirdi. Buralarda ilahiyat, Fars, Arap ve Rus dilleri, ana di-
li, hesap, Islam cografyasi ve tarih dersleri okutulurdu. Medreselerin say1-
st iki idi: Gence'de "Medrese-i Ruhaniyye", Baku'de "Nicat" medresesi
(Mustafayev 1973: 27).

1905-1907'nci yillarda Rus inkilab1 sonrasit milli, demokratik, sosyo-kiil-
tiirel hareketlerin tesiri ile mescid mekteplerinin sayis1 azalmakta idi. Oy-
le ki 1888'de Traskatkasya'da 908 mescid mektebi varken 1910cu yil-
larda bu say1427'ye inmisti (Mustafayev 1973: 27).

Rus dilindeki diinyevi okullardan, mollahanelerden ve medreselerden bas-
ka Azerbaycan'da "Usul-i Cedid" adli okullar da faaliyet gosteriyordu. Bu
okullarda 6gretimin ana dilde yapilmasi, kiraatle birlikte yaz1 teknikleri-
nin uygulanmasi, tebesir ve kursun kalemlerden yararlanilmasi, 6grenci-
lerin siralarda oturmasi vs. Usul-i Cedid okullarmin istlinliigii idi. Bura-
da Kur'an ve ilmihal bilgisinin yaninda Arap yahut Fars dili ve Rus dili
de ogretilir, hesap, tarih ve cografyadan da bilgi verilirdi. Bu okullarda
ozellikle egitimin ana dilde yapilmasi, Carizmi rahatsiz ediyordu (Musta-
fayev 1973: 28).

XIX. ylizyilin birinci yarisinda Azerbaycan'in Rusya'nin egemenligi alti-
na girmis olmasi, iilkenin ekonomik, siyasi, sosyal ve manevi hayatinda
ciddi degisikliklerin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. "Azerbaycan tedricen,
Rusya'nin ekonomik gelisiminden yararlandi ve onun yardimi ile diinya
pazarina girmeye bagladi. Bir taraftan Rus yonetimi aliinda hissedilen go-
reli emniyet, diger taraftan da Maveray1 Kafkas demiryolunun kurulmasi
ile Baku petrol yataklarinin 'kapitalize' edilmesi, Dogu Kafkasya'daki ya-
11 feodal Tiirk topluluklarini da ister istemez ilerleme ve gelismeye gotiir-
dii. Boylece sehirlerde Ermeni burjuvazisi ile rekabet edecek miitegebbis
Tiirk tiiccar ve burjuvazisi yetismeye bagladi" (Resulzade 1993: 25).

Biitlin bunlara ragmen, Carlik Rusya'sinin temel siyasetinin, diger Tiirk
topluluklarinda oldugu gibi, Azerbaycan'1 asimile etmeye yonelik (Eha-
dov 1991:56) oldugu belirtilmektedir. Bu maksatla milli uyanis ve birhgi
zorlagtiracak dnlemler higbir zaman ihmal edilmemis, ve 6zellikle de bu
Cercevede mezhep ihtilafi koriiklenmeye calisiimistir. 'Idare-i Ruhaniye'
adr ile kurulan dinf teskilat Siiler i¢in 'Seyhii'l-Islam', Siinniler icin 'miif-
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tli' unvanlarini tasiyan reislerin idaresi aliinda resmi hiikiimete kurumla-
rina baglanmis; 'Ali' ve 'Omer' mektepleri adi aliinda her mezhep men-
subuna 6zgii okullar agilmistir (Resulzade 1993: 24).

Carlik Rusya'sinin Islam ve Miisliimanlarla olan iliskisini biiyiik 6lciide
Pravoslav kilisesinin bakis agis1 belirtiyordu. Pravoslav Hiristiyan misyo-
nerleri esas itibariyle, Miisliimanlarin Hiristiyanlarla karisik yasadigi, Is-
lam dininin zayif oldugu bolgelerde daha genis faaliyet gdsteriyordu. Bu-
nu daha sistemli bir hale getirmek i¢in Kazan Imparator Ruhani Akademi-
si kurulmustur (Mustafayev 1973: 56). Bunun yaninda, Carizm Miislii-
manlar1 Rus medeniyetine yakinlastirmak, yabanci halklarin iginde devlet
dilini bilen kii¢iik memurlar hazirlamak maksadiyla, Miisliiman halk ice-
risinde Rus dilinde okullar agmay1, Islam din adamlarim tarafina cekmek
amactyla da, onlara toprak sahalari, askeri riitbeler, nisanlar, emekli ma-
aslar1 vermeyi (Ehadov 1991: 58) de ihmal etmiyordu.

Bununla birlikte XIX. ylizyilin sonlar1 ve XX. yiizyilin baglarinda, din
bagta olmak lizere edebiyat ve giizel sanatlar alaninda bir uyanis siireci ya-
santyordu. Bu dénemde dikkat ceken en dnemli akim 'Itithad-1 Islam' ya
da Panislamizm formunda kendini ortaya koyan milli uyanig hareketi idi
(Mustafayev 1973: 116). Yayinciligin ve edebiyatin konusunu oncelikle
hurafelere ve evhamlara karsi miicadele olusturuyor; dinin bilime karsit
olmadigi, aksine onunla uygunluk igerisinde oldugunu ifade eden din bil-
ginleri eserler vermeye ¢alisiyordu. Bu donemde ihyaci, yenilik¢i ve re-
formculugu benimseyenler de vardi. Oyle ki, dini anlayislardaki Ebera-
lizm hareketi XIX. ylizyilin son ¢eyreginde kamuoyunda 6nemli bir tar-
tisma zemini bulmustur (Ehadov 1995: 33).

Azerbaycan'da bu uyams doéneminde 'Itithad-1 Islam', diisiinen Miislii-
manlarin siyasi gayesi oluyor, birlesmedikce biitiin Miisliimanlarin dagi-
lip gidecekleri fikri zihinlerde yer tutuyordu. Pan-islamizm 1905 inkilabi-
na kadar, hatta daha sonraki zamanlarda da yalniz Kafkasya'nin degil, bii-
tiin Rusya'daki Tiirklerin diisiiniis sistemini olusturuyordu. 1905'te Rus-
ya' daki Tiirklerin siyasi isteklerini belirlemek ve haklarin1 savunmak
amaciyla kurulan cemiyete "Rusya Miisliimanlar1 ittifaki" adi verilmis, bu
Cergevede Miisliiman hukukundan, Miisliiman okulundan ve Miisliiman
yayinciligindan, hatta Miisliiman tiyatiosu ile musikisinden séz edilmis-
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tir. Bu devrin en dnemli siyasi istegini de "Idare-i Ruhaniye"lerin bagim-
sizlig1 ve din reislerinin Miislimanlar tarafindan secilmesi (Resulzade
1993:39) teskil etmistir.

Aslinda, Sovyetler doneminde oldugu gibi Carlik Rusyasi i¢in de, milli
uyanis hareketleri ve milliyeteilik, din kadar 6nemli bir sorun olusturuyor
ve siyasetler bunu engellemeye yonelik olarak belirleniyordu. Bununla
birlikte, ayn1 yillarda ve o6zellikle yayin yoluyla (Tiirk Yurdu, Aciksoz,
vs.) milliyet ve Tiirkgiiliik fikirleri canli tutuluyor, siyasi diisiiniis klerikal
sistemden uzaklastirilarak, milli kiiltiir sistemine dogru seri degisimler ya-
piliyordu (Rezulzade 1993: 40). Bu cergevede, ozellikle 1914-17 yillar
arasi, dinl ve milli konularda 6zgiirliik fikrinin yaygin oldugu ve buna
bagli olarak milliyetcilik ve Tiirk¢iiliik anlayisinin hakim oldugu (Caferov
1993: 78) yillar olarak dikkat ¢cekmektedir.

2. Sovyet Donemi

Sovyet doneminde Miisliiman topluluklarin dini-kiiltiirel yapisini tespit
edebilmek ve bu yapimin 6zelliklerini anlayabilmek igin, her seyden once
Sovyet sisteminin yaratmak istedigi toplum ve insan modelini iyi bilmek
gerekir. Orta Asya, Kafkasya ve Rusya topraklarinda sayilart 60 milyonu
bulan bu insanlarin ortak karakteri, yaklasik 150 sene Carhk Rusya'nin
egemenliginde yasamig, 70 yil sosyalist egitim ve ahlak felsefesi sistemi
icinde yetigsmis ve bu sistem i¢inde 'ateizm' egitimi gormiis, 'kolektivist'
bir iiretim ve tiikketim tarzini yasamis olmalarindan dolayi, biiyiik 6lgiide
'diinyevi' bir karakter seklinde olugsmustur.

Stiphesiz ki, bu ideolojik sistemin temeli Marksizm'e, Marksizm ise bii-
yiik dl¢lide materyalizme dayanmaktadir. Nitekim bu konuyu Lenin $oy-
le belirtmistir: "...Materyalizm olmasi itibariyle Marksizm, dine XVIII.
yilizyilin Ansiklopedistlerinin materyalizmi veya Feuerbach materyalizmi
kadar amansiz surette diismandir. Bunda siiphe yoktur. Lakin, Marks'in
ve Engels'in diyalektik materyalizmi Ansiklopedistlerden ve Feuer-
bach'tan daha ileri giderek, materyalist felsefeyi tarih sahnesine, ilimler
alanina uygular. Biz dine kars1 miicadele etmeliyiz. Bu, biitiin materyaliz-
min, o ciimleden Marksizmin alfabesidir. Lakin Marksizm alfabe iizerin-
de kalan bir materyalizm degildir, o daha da ileri gider: dine kars1 miica-
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dele etmeyi basarmak, bundan dolay1 da kitlelerdeki inancin ve dinin kay-
nagin1 materyalist¢esine agiklamak gerekir"(Lenin 1954: 12).

Buradan hareketle gelistirilen bilimsel ateizmin iki yoniiyle dikkat ¢ekti-
gi One siiriiliir. Bir taraftan, bilimsel ateizm dini inanglarin illizyon oldu-
gunu iddia edip dini sistemleri, diinyanin dini goriintlistinii elestirir; diger
taraftan, maddi alemin ve toplumun evrim siireci i¢inde kavranilmasi ne-
ticesinde bir diinya goriisii seklinde ortaya ¢ikar (Mahmudov 1986: 8).
Goriildigi gibi, Sovyet sisteminin amact dini ve dini sembolleri ortadan
kaldirmak ve tamamen sekiiler bir toplum meydana getirmektir ki, netice
itibariyle bu toplum insan1 da 'homo sovieticus' olacaktir. Bu bakimdan,
Sovyet iktidarinin ilk is olarak dine, 6zellikle de uhrevi ve diinyevi alan-
lar1 biinyesinde birlestiren, kendine 6zgii kurumlariyla toplum hayatini ¢e-
pecevre kusatan Islam'a karsi miicadeleye girismesi kacinilmazdi. Bu
uzun miicadeleler, baskilar ve engellemeler neticesinde Islam dini zaman-
la, "bir toplulugun degil, tek tek fertlerin dini olmaya indirgenmis, kurum-
larindan yoksun birakilmig, diinyevi alandan g¢ikarilmistir” (D'encausse
1992: 24). Bu durumda Islam'in kurumsal anlamda varligini siirdiirdiigii
sOylenebilir miydi ve bu ¢er¢evede Sovyetlerde 'Miisliiman olmak' nasil
bir anlam ifade ediyordu?

Sovyet hakimiyeti yillarinda biitiin dinler gibi Islam da ge¢misin bir ka-
lintis1 olarak takdim edilmis; din ve dini kurumlara, camilere, kiliselere,
sinagoglara, kutsal mekanlara, gidilmemesi i¢in halka kars1 ¢esitli baski-
lar uygulanmistir. Sosyalist program ve yasalarinda vicdan hiirriyeti hak-
kindaki fikir ve prensipleri gii¢ yoluyla bozma yoluna gidilmistir. Insan-
lar uzun yillar dini duygularini kalplerinde saklamak zorunda kalmislar-
dir.

Gegmis SSCB'de Islam dininin hiikiim siirdiigii topraklarda Sovyet dev-
letinin, Islam'in ya da herhangi baska bir dinin ekonomik ve siyasi hayat
alanlarina, devlet kurumlarinin faaliyetlerine etki etmek imkan1 parante-
ze almistir. Bundan bagka, Sovyet devleti hizla gelisen bilimsel, sekiiler
temel lizerine kurulmus egitim faaliyetlerini dinin etkisinden uzaklastir-
mak suretiyle toplum bireylerine diinyevi bakis agilar1 ve 'yaratma' fik-
rinden soyutlanmis bir diinya goriisii (Pasazade 1991:154) asilamaya yo-
nelmisti.
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Bu suretle, Sovyetler Birligi'nde gii¢ kosullar aliinda yasamaya g¢aligan
dinler iginde Islam, uzun yillar kendini kiiltiirel bir olgu olarak ifade et-
meye zorlandi. Birlik i¢inde 'Miisliiman' adr aliinda 20 ayri halk ve 60
milyon insan yasiyordu. Bunlar, Orta Asya'da, Kafkasya'da ve daha ¢ok
Tataristan olmak lizere Volga boyunda yerlesmislerdi. Bu bdlgelerde ya-
sayan tiim halklar, Islam bagi ile sarilarak bir demet haline gelmisti. Bu
bag ile baglanan insanlarin, diger Miisliiman iilkelerde oldugu gibi Miis-
liiman olmalar1 gerekmiyordu. Bu topluluklarda "Miisliiman' dini degil,
ayni kiiltiirii ve tarihi paylasan insanlari tanimlayan (Karlsson 1996: 122)
bir kavram olarak kullanilmaktaydi.

Bununla birlikte, Islami tamamen bir kiiltiirel olgu iginde hapsetmek
miimkiin degildi. Ibadet boyutunun, pek ¢ok kisitlamalar ve engellemeler
neticesinde zayifladigi dogruydu. Ornegin Carlik Rusyasi'nda 1917'ye
kadar 30.000'in iizerinde cami ve 45.000 din gorevlisi (molla) vardi.
1928'de baslayan mescidleri yikma ya da dinle ilgisi olmayan binalar ha-
line doniistiirme hareketin sonucunda mimari agidan essiz degerdeki pek
Cok kiiltiirel miras yok edildi. 1942'de geriye ibadete agik 1300 cami kal-
misil. Peresiioika hareketi basladiginda ise, diinyada Miisliiman niifusun
yasadigi devletler iginde besinci sirada yer alan bolgede, geriye resmi ola-
rak ibadete agik 200 cami kalmisii (Karlsson 1996: 122; Monteil 1992:
194).

Biitiin bunlar, Sovyet Birliginde Islam'in asamali olarak ortadan kalkip
yok olacagi kanaatini uyandirabilirdi. Fakat, boyle olmamistir. Aksine,
D'encausse'un da ifade ettigi gibi, olaylar, Sovyetler'de Islamin yeni ko-
sullarda yeniden dogdugunu, bunun da Islami kurumlar (din{ idareler) ara-
ciligiyla gergeklestigini gostermistir (D'encausse 1992: 24). Ona gore, bu
kurumlarn iki énemli fonksiyonu vardi: Birincisi, islami gelenekleri mo-
dern hayatin gereksinimlerine uydurarak dini uygulamalar1 kolaylagtir-
mak; ikincisi, Islami, Sovyetler Birhgi'nin toplumsal ve siyasi sisteminin
temeh olan Sovyet ideolojisi ile bagdastirarak, Islama sekliler bir icerik
kazandirmak (D'encausse 1992: 25). Netice itibariyle, her ne kadar Sov-
yet devrinde resmi dini kuruluslarin bir ¢esit '"KGB-Islam1' seklinde calis-
tiklari, bu kuruluglarin Komiinist Partisi'nin dini idareleri kontiol etmele-
rini saglamak amaciyla bir arag¢ olarak kullanildig1 (Karlsson 1996: 121)
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belli dlgiilerde dogruysa da, yine de bu kurumlar1 o dénem igin, Islamm
gOriiniir, yapisal unsurlart olarak kabul edip, bu kurumlarin dinin yeni
sartlar da yeniden dogusunu temsilden ziyade, ayakta kalip devam etme-
sini sagladiklar1 fikri kanaatimizce daha uygundur. Aksi takdirde, halkin-
yine o devir i¢in yasal olmayan yollarla i¢lerindeki dindarligi koruyup
saklamalarin1 ve bugiiniin sosyal ve siyasi sartlarinda onu yeniden agiga
vurmalarini agiklamak zor olurdu.

a. Sovyet Dénemi Azerbaycan'da Islam

1917 Ekim ihtilali sonras1 sadece Islam degil, biitiin dini gelenekler olum-
suz yonde etkilenmis, pek ¢ok baskilara maruz kalmistir. ihtilalden yakla-
stk 10 y1l sonrast biitiin direnis unsurlarini ortadan kaldiran Sovyet yone-
timi ilk i olarak, genelde 'milletlerin afyonu', 'lanetlenmis ge¢misin ka-
lintist' olarak gordiigii dine ve 6zellikle de 'sinifli toplumlarin dini' sek-
linde tanimladig1 Islam ve onun yerlesik kurumlarina kars bir miicadele-
ye basladi. Bu miicadele yildan yila daha da siddetlendi. Zira, daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi, komiinizm degisime kars1 dayanikli unsur olarak
gordiigi dine zit bir sistemdi ve bu sistemde dinin yagamasi demek, siste-
min hastalig1 demekti. Bu anlayis cergcevesinde din ve dini teskilatlara, ca-
milere, kiliselere, sinagoglara, kutsal mekanlara kars1 resmi dnlemler alin-
di. Bunlar genelde ii¢ asamada uygulandi: Birinci asamada, 1920-28 y1l-
lar1 arasinda din, devletten, camiden ve okuldan ayrilmustir. Ikinci asama
yaklasik 1928-41 yillari arasidir. Bu tarihlerde seriat mahkemeleri, biitiin
dini yaptirrmlar kaldirilmigtir. Ugiincii asamada ise, dine ait ne varsa orta-
dan kaldirma yoluna gidilmistir. Bu déonemde inananlar hayli azalmis ve
dinden toplu kopuslar meydana gelmistir (Guluzade 1996: 8).

Azerbaycan'da Sovyet hakimiyeti kurulduktan sonra, Azerbaycan'in eko-
nomik, siyasi ve sosyal hayati dogrudan Rusya'nin ekonomik, siyasi ve
sosyo-kiiltiirel hayatiyla birlestirildi. Bu, Sovyet Rusya'nin devlet ve hiikii-
met kanunlarinin biitiiniiyle Azerbaycan'da da uygulanacagi anlamina ge-
liyordu. Nitekim bdyle de oldu. Hatta zaman zaman Azerbaycan'daki ko-
miinist yonetimin din ve maneviyat konularinda merkezi otoriteden daha
daileri gittigi pek cok uygulamada ortaya ¢ikmistir. Ornegin 1921 yilinda
Azerbaycan Komiinist Partisi siyasi biirosu ve teskilat temsilcilerinin bir-
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likte yapiig1 toplantida 'Miisliimanlar igerisinde parti isi' sorunu tartigil-
mig, Temmuz 1923'te Azerbaycan Olaganiistii Komiserligi Moskova'nin
gizli emri dogrultusunda 'Azerbaycan'da Islami parcalama plani' hazirla-
mistt (Guluzade 1996: 15). Bu plana gore, Sii ve Siinni mezhepleri arasin-
da gerginhk yaratilacak, bdylece din kendi kendine parcalanacakti. Bunu
takiben 1924 yilinda Baku'de 'Allahsizlar Cemiyeti' kuruldu. Amaci, 6zel-
likle is¢i smnifini manevi yonden 6zgiir kilmak ve dini hurafelerden kurtar-
makti. Zamanla bu cemiyetin kdylerde de subeleri agildi. Buralarda tartis-
malar yapilir, kurslar diizenlenir, seminerler verilirdi. 1926'da cemiyetin
Baku biirosuna bagli olarak Azerice li¢ aylik aksam kurslari-aslinda dine
kars1 miicadele kurslar1 baglatildi. Bir yandan dini kavram ve sembolleri
bilinglerden silmeye yonelik uygulamalar devam ederken, diger taraftan
Komiinist Parti'sinin dine kars1 miicadelesi pek ¢ok yasaklar seklinde or-
taya c¢ikiyordu. Bu baglamda 1920'den itibaren hac goérevinin ifasi ve Si-
ilerin iran ve Irak'taki Necef, Meshed, Kerbela gibi kutsal sayilan yerleri
ziyaret etmeleri yasaklandi. 1924'te dinsel temelli hukuk referans olmak-
tan ¢ikarildi. 1928'de biitiin medreseler kapatildi. 1930'da biitiin vakiflara
el konuldu. 1929'da Arap alfabesi kaldirildi. 1936 yilinda Azerbaycan
Sovyetler Birligi'ne katildiktan sonra Azerbaycan Miislimanlarinin diger
Miisliman iilkelerle iligkisi tamamen kesildi (Biinyatov 1994: 318).

Biitiin bunlara bagli olarak, Azerbaycan'da komiinist ydnetiminin Islam'a
kars1 miicadelesini iki agidan ele alip degerlendirmek miimkiindiir. Birin-
cisi, dinin ve cesitli dini tasavvurlardan olusan dini suurun elestirisine yo-
nelik materyalist teorinin olusturulmasi ve bunun bilimsel ateizm ad1 al-
tinda bir 6greti haline getirilmesi, ikincisi ise dinin diinyevi alanla iligki-
sini saglayan toplumsal yoniiniin, bu ¢er¢cevede dini pratiklerin, ayin ve
merasimlerin, dini bayramlarin yasaklanmasi seklindeki miicadeledir
(Memmedov&Mahmudov&Cehlov 1985: 18 ). Bu miicadelenin gergek-
lestirilmesi i¢in de ilk once dinin elestirilmesine yonelik tartigmalara,
eserler ve aragtirmalara yer verilmis, ayni zamanda yayin ve iletisim arag-
lariyla dini inang ve ibadet ilkeleri yikilmaya ¢alisilmistir. Aslinda bu ha-
reketin 6zellikle Azerbaycan'da ¢ok eskilere giden bir gegmisi vardir. Be-
lirtmek gerekir ki, ntifusun %70'1 Sii olan Azerbaycan'da Sii gelenek ken-
dini biiyiik 6l¢iide merasimler yoluyla takdim etmekte, 6zellikle de, Ker-
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bela olaymnin her yi1l Muharrem ayinda temsil edilmesi ile ilgili gelenek-
sel bir ritiiel olan Muharremlik merasimlerinde dramatik bir tarzda ortaya
cikmaktadir (Tastan 2001: 104-106).

Bu durum uzun yillar Azerbaycanli aydinlar {izerinde olumsuz bir imaj bi-
rakmig, Car Rusya'sinin son yillarinda ortaya ¢ikan maarifcilik akiminin
da etkisiyle Islam'in koklii bir sekilde elestirisine, hatta ona karsi tavir
alinmasina sebep olmustur denilebilir. Nitekim, bir 6rnek vermek gerekir-
se, XVII. yiizyil Fransiz materyahstleri ve XIX. yiizy1l Rus devrimcileri-
nin tesirinde kalan ve Azerbaycan'da materyalist 6gretinin en biiylik tem-
silcisi sayilan Mirza Fetali Ahundov (1812-1878) 'Kemaliiddevle Mek-
tuplar’' adli felsefi eserinde Islam'in temel prensiplerine 6zellikle tevhid
inancina karsi ¢ogu zaman saldir1 niteliginde olan goriisler ileri siirmiis
(Ahundov 1969: 74), onun fikirleri komiinist donemde onemli 6lgiide re-
ferans olarak kabul edilmistir.

Dinin ibadet boyutunun, bu dogrultuda ibadet yerlerinin yok edilmesine
yonelik miicadeleler ise, kanaatimizce Sovyetlerdeki tiim Miisliiman top-
luluklarda oldugu gibi Azerbaycan'da da olumsuz sonuglara neden ol-
mustur. Bunu yaparken, 6nce namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetlerin
elestirilmesi yoluna gidilmis; bunlar sinifli, feodal toplumlarin istismar
vasitalar1 olarak takdim edilmistir (Settarov-Halilov 1973: 17). Mesela,
"Abdestle birlikte her namaz insanin en az bir saat vaktini alir. Boylece
her giin 5 saat namaz i¢in ayrilmig olur. Kalan vakti de yemege ve yatma-
ya ayirirsak calismak i¢in ¢ok az vaktimiz kalir. Giinde 5 vakit namaz kil-
mak insani isten giicten alikoyar" (Ahundov 1969: 120) gibi ifadelerle
ibadetlerin modern hayatla bagdasmadig: fikri yayilmaya c¢ahsilmis; ayni
sekilde orucun organizmay1 gii¢siiz biraktig1 ve sagligi mahvettigi one sii-
riilerek, basin organlarinda Ramazan ay1 olumsuz kabul edilebilecek ifa-
delerle (Settarov-Halilov 1973: 33) takdim edilmistir.

Sovyetler'in Islam dinine karsi miicadelesinin en 6nemli ve etkili hareket-
lerinden biri de camilerin kapatilmasi olmustur. Oyle ki, Sovyet Devrimi
sirasinda Azerbaycan'da bir tespite gore 2000'in {izerinde (Pasazade
1991: 157), bir baska tespite gore de 3000 civarinda cami ve mescid faali-
yet gosterirken, 1927 yilinda bu say1 160'e, 1944'te ise 22'ye (Ehadov
1991: 77) dismiistiir. 1980'li yillarda Azerbaycan'da mescid sayis1 25
olarak (Ehadov 1991: 24) belirtilmektedir.
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Sunu da dikkate almak gerekir ki, camiler (ya da Azerbaycan'da yaygin
kullanimiyla mescidler) sadece ibadet yerleri degildir. Azerbaycan dini
kiiltiiriinde biiyiik rol oynamis medreseler aslinda camilere bagli olarak
faaliyet gostermistir. Camilerde egitimle mesgul olan bilginler halk ara-
sinda biiyiik niifuza sahipti. Cogu zaman boyle bir bilgin vefat edince say-
g1 alameti olarak, onlar umumi mezarliga degil, ders verdikleri Cuma ca-
milerinin avlusunda defin olunmuslardir. Azerbaycan'da Cuma camileri
hem de devlet kurumu gibi faaliyet gosterir, pek ¢ok 6nemli evrak sadece
bu camilerde saklanirdi (Guluzade 1996: 62). Camilerin kapatilmasi, yi1-
kilmasi1 ya da amaci diginda kullanilmasi, bir bakima, komiinist yonetimin
dinin diger kurumlarina, hatta din adamlar1 ve din bilginlerine kars1t mii-
cadelesini de kolaylastirmigtir denilebilir.

Dinler iizerinde yukarda belirtilen baskilara kars1 Islam'in kendini koru-
ma mekanizmasi ve bunun sosyolojik temeli esas itibariyle, XX. yiizyil,
ozellikle de ikinci yarisinda sosyal, ekonomik ve politik, hatta bilim ve
teknikte ortaya ¢ikan degisiklikler ve ilerlemelere baglanarak, bu global
degisim siirecinde dini dgretiler ve kurumlarin, ilahiyatgilar ve dindarla-
rin konum ve rollerinin degistigi; bu nedenle yiizyillar boyu sekillenip ka-
rar kilmig geleneksel tasavvurlarin yeniden gdzden gegirilip degerlendiril-
mesi gerektigi fikrine dayanmaktadir. Bu sekilde, ¢cagdas sosyal ve bilim-
sel ve teknolojik gelisme, milll bagimsizlik hareketlerinin kitlesel yiikse-
lisi ve buna bagli olarak maddi ve manevi kiymet unsurlarinin yeniden de-
gerlendirilmesi dini modernizm i¢in de bir sebep teskil etmistir (Ehadov
1995: 12). Aslinda, o yiizyilda birgok islam iilkesinde ortaya ¢ikan bu ih-
ya, tecdid ya da reformist hareketlerin, Sovyet Miisliimanlar1 arasinda da
izleyicisi bulundugunu belirtmek yerinde olur. Amaci "hem Miisliiman
kimligini korumak hem de Bat1 fikir ve degerlerini benimsemeyi miimkiin
kilacak bir ideolojiyi olugturmak" (Kanhdere 1997: 89-96) seklinde 6zet-
lenen Kazan Tatarlari arasinda bdyle bir akimin (1809-1917) ortaya ¢ik-
mis oldugu buna 6rnek olarak verilebilir.

Azerbaycan'da ise, dini modernizmin iki bi¢ciminden s6z edilmektedir.
Birincisi, gecmis SSCB'de sosyal adaletsizlik ve siyasi baskilarin son
haddine ulastig1 donemlerde din ve dini kurumlari, din adamlar1 (ruhani-
ler) ve dindarlar sebepsiz baskilara maruz kalarak onurlar1 zedelenmis, di-
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ni kurumlarin ¢ogu kapatilmisti. Bunun {izerine dini idare organlari ve
yetkililer dini ibadetleri basitlestirmek, sinirlamak ve dini merasimleri
ciddi yasaklar gergevesine uygunlasabilen elastiki bir duruma ¢evirmek
suretiyle modernize ediyorlard1 ki, bu yapay olarak yaratilmig ve insanla-
ra kabul ettirilmis dinin 'tenezziil devri'nin modernizmi idi (Ehadov
1995: 13). Yukarida, kurumlarin fonksiyonu ile ilgili zikredilen goriis bu
Cercevede ele alinabilir. Dinin, kurumlar araciligiyla diinyevi bir igerik
kazanmas! ise, siyasi planda Islamm modernlestirilmesi anlamina gelmek-
tedir. Bu da ikinci Diinya Savasindan sonra ortaya ¢ikan sosyo-ekonomik
sisteme ve bu sistemlerin yakinlagmasi siirecine kendi iliskilerini belirgin-
lestirmek ve uluslararasi platformda baris, Sovyet halklar1 arasinda dost-
luk ve emekdaslik, baska dinlerle karsilikli iliskileri gelistirmek bagla-
minda dikkate alinmaktadir.

Bugiin ise s6z konusu olan, dini mevcut sartlara uygunlagiirip cazip bir
hale getirmek amaciyla her tiirlii degisikligi, yeniligi ihtiva eden moder-
nizm anlayisidir. Bu ¢ercevede dini modernizm, hem diinyada insan haya-
tinin biitiin alanlarinin sekiilerlesmesi, dini ilgisizlik ¢gemberinin genisle-
mesi, bilimsel, teknolojik ve medeni ilerleme kosullarinda kitleler arasin-
da dinin saygmliginin yitirmesi imkanlarini azaltmak; hem de dini diinya
gOriigiinii ilging ve cazip hale getirmek; onu geleneksel yorumlarindan,
pratik ve merasimlerinden armdirip ¢agdas hayaiin vazgecilmez bir unsu-
ru haline getirmek (Ehadov 1995: 17) fonksiyonlarini yerine getirebilir.
Cagdas Islam'in modernizmi problematigini, sosyal ve siyasi kosullarin
yanisira, Islamm karmasik ve ¢ok boyutlu olmasina baglayan Ehadov,
Miisliiman iilkelerin her birinde Islam modernizminin kendine &zgii nite-
likleri oldugunu belirterek, mesela Iran'da Islam modernizminde funda-
mentalist unsurlar 6n plana ¢iktig1 halde, Tiirkiye'de ¢agdas hayatin talep-
lerine uygunlagmak meylinin istiinliik teskil ettigini (Ehadov 1995: 20)
ifade etmektedir.

b.Azerbaycan'da Dini Gelenegin Korunmasi ve Bunda Etkili
Olan Faktorler

Azerbaycan'da din adamlarimin dinin 'tenezziil devri' (diisiis/¢okiis devri)
dedikleri Sovyet doneminde, dine karsi baskilardan dolay1 bir milli kim-
lik bihncinin olusmasi ya da en azindan bu bilincin gelenekler halinde gii-
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niimiize kadar varligini siirdiirmiis olmasi s6z konusudur (Ehadov 1995:
13; D'encausse 1992: 27). Bu sosyolojik siire¢ Alexandre Bennigsen tara-
findan 'sufi ve komser' tiplemesi aliinda analiz edilmistir. Ona gore ister
kapitalist ister sosyalist sistemlerde olsun, dinin kendi gercekliginden so-
yutlanmas1 anlamindaki bir sekiilerizm ne kadar hizli bir artis gostermis-
se paralel din olarak bilinen sufi tepki de belli dlgiilerde toplum katlarin-
da yayilma imkan1 bulmustur. Bu sufi reaksiyon Azerbaycan ve Orta As-
ya toplumlarinda daha c¢ok dini ve milli degerlerin birlestirilmesi adet ve
gelenekler seklinde yasatilmasi suretiyle gerceklesmistir (Bennigsen
1988: 15).

Bu gelenegin olugmasinda ve yasatilmasinda, 40'h yillarda Buhara Mir
Arap Medresesi'nde 6grenim goriip iilkelerine donen Azerbaycanli ilahi-
yatcilar ve din adamlarinin ¢ok dar gercevede de olsa yaptiklart hizmetler;
Sovyet sistemi i¢inde is ve ¢alisma hayatinin zorluklari ve sosyal hayatin
giderek diinyevilesmesi karsisinda Miisliman halka ibadetler alaninda
teklif edilen kolayliklar ve en 6nemlisi, ikinci Diinya Savasi'ndan sonra
Islam'a kars1 belli bir miiddet hosgdriilii tutumun (Ehadov 1991: 171) et-
kili oldugu sdylenebilir. Bu devirde SSCB'de mescitlerin idaresi ve Miis-
liimanlarin dini meseleleriyle ilgilenen dini idarelerin kuruldugunu bir kez
daha belirtmekte yarar vardir. Bu durum Islam'in kurumsal diizeyde var-
ligin1 gdsteren bir isaret olarak kabul edilebilir. Bu ¢ergevede ibadete agik
camilerin sayisinda bir artig gézlenmistir. Belli gruplar i¢in hacca yeniden
izin verilmistir. Kiiciik oranda Islami yayina izin verilmis ve nihayet Bu-
hara ve Tagkent'teki iki medrese yeniden egitim-dgretime agilmistir (Aki-
ner 1995: 33). Savas yillarinda Azerbaycan'daki dini tegkilat ve din adam-
lar1 6nemli gorevler listlenmis ve bunu takip eden yillarda daha ¢ok baris,
dostluk ve kardeslik kavramlar1 dini muhtevalarla zenginlestirilerek halka
teblig edilmigtir.

Dini gelenegin korunmasinda bir bagka énemh faktor, Sovyet iktidarinin
etnik gruplarin karigsmasi i¢in malzeme olarak kullandig1 karma evlilikle-
re Orta Asya ve Kafkas halklarinin ragbet etmemesiydi. Mesela, sehirles-
me oraninin yiiksek, entelektiiel gechsmenin mevcut oldugu, kadinlarla er-
keklerin egitim diizeyinin esit bulundugu Azerbaycan'da karma evlilikler
hem nadir yapiliyor (%10 civarinda) hem de biitiin evlilikler ancak Miis-
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liman bir erkegin gayri Miislim bir kadinla evlenmesi seklinde oluyordu
(Akiner 1995: 102). Sayilar az da olsa karma evliliklerde, babanin Miis-
liiman, annenin gayri Miislim olmasi durumunda, genellikle ¢ocuk baba-
siin milliyetini almaktaydi. Zira Miisliiman topluluklarda sosyal grup ve
egitim diizeyi ne olursa olsun, babanin milliyeti baskin ¢ikmaktaydi. Bu-
nunla birlikte, 6regin Dagistanli bir kadinin, Miisliiman olmayan bir er-
kekle evlenmesi gibi ender durumlarin %87'sinde ¢ocuklar annelerinin
milliyetini segmekteydiler. Buna karsilik, Ruslarla diger gayri Miislimler
arasinda yapilan evliliklerde Rus milliyeti baskin gelmekteydi (D'encaus-
se 1992: 68). Bu da gosteriyor ki, Miisliiman olmayanlar arasinda yapilan
karma evlilikler milli bilingte degismelere yol agarken, Miisliimanlarin
yaptig1 evlilik Islam'in disindaki bir diinyaya agilmaya imkan vermiyor-
du. Bunun yaninda, Miislimanlar arasinda dini nikah da 6nemsenmekte
ve evliliklerin biiyiik ¢ogunlugunda dini nikah yapilmaktaydi (Sezgin
1995: 35).

Sovyetler Birligi'ndeki Miisliiman topluluklarda gizli de olsa siinnet gele-
negi devam ediyordu. Gelenekleri yasatma agisindan onemli bir kurulug
da 'Aksakallilar’ teskilatidir. Bunlar toplumun yasl kesimini olusturan,
kendilerine giivenilen ve saygi duyulan kimselerdir. Bunlar toplum igeri-
sinde bir danisma merkezi gibi fonksiyon gorerek sosyal hayatin pek ¢ok
problemlerine ¢oziim getirmekte, verdikleri kararlar biiyiik dl¢iide kabul
edilmektedir.

Dini gelenegin devam ettirilmesinde defin ve cenaze merasimlerinin ¢ok
biiyiik yeri vardir. Zira halk arasinda dini duygu ve yasayisin en ¢ok teza-
hiir ettigi alanlardan biri defin merasimidir. Halk adeti ve gelenegi sayila-
rak ¢cogu zaman dindar olmayanlar tarafindan da riayet edilen defin mera-
simi, onunla ilgili olan gam-1 gariban, merhumun {i¢ii, yedisi, kirk: ve y1l-
doniimii, ayrica kirkina kadar her Cuma aksami yapilan toplantilar dini
gelenegi yasatan vasitalardir. Bu da gostermektedir ki, Islam, giindelik ha-
yatin degisik alanlarina niifuz ederek, insanlarin yasayis tarzinda, milli
adet ve geleneklerinde varligini hissettirmektedir (D'encausse 1992: 53).
Olduk¢a masrafli ve yorucu olmasina karsilik, cenaze merasimlerinin ka-
rakteristik yonii, topluluga kendine 6zgii sosyo-dini gelenekler etrafinda
toplanma firsat1 vermis olmasidir. Bu da, bu toplumlarda dini olanla mil-
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1i olanim birbirine karigtigini, dolayisiyla Sovyetler'de Islamin giiciiniin
burada yattigin1 gostermektedir. Bu, ayn1 zamanda uzun yillar baskilar ve
engellemeler neticesinde zayiflayan dini bilincin, milli geleneklerle telafi
edilmesinden bagka bir sey degildi.

SSCB'de yillarca dini igerikli bayramlar ve gelenekler, hatta dinle iliskisi
olmayan birtakim gelenekler de dini bir renk verilerek sistemli bir bigim-
de yasaklanmistir (Guluzade 1996). Ozel hayaii yakindan ilgilendiren
olaylar ayrigtirilmig; baslik parasi, cenaze yemekleri ve tiim sosyal icerik-
li torenler 'feodal geleneklere' bagliligin isaretleri olarak (D'encausse
1992: 79) kabul edilip yasaklar ¢ergevesine alinmistir. Buna bagl olarak,
toplumda varligin siirdiiren adet ve geleneklerin, zamanla toplumsal ge-
lisim neticesinde folklorik bir mahiyet alacagi varsayilmaktaydi. Oysa ki,
60'1 yillarin basindan itibaren yapilan sosyolojik arastirmalar, Sovyet ik-
tidarinin "kalintilar" olarak adlandirdigi seylerin, aslinda toplumu kaynas-
tiran davraniglar ve bagliliklar biitiinii oldugunu gostermisti (D'encausse
1992: 79). Bunun iizerine, geleneksel bayramlarla miicadelede iki usule
basvurulmustur. Birincisi, Sovyet kutlamalarini daha gosterisli hale getir-
mek, ikincisi ise bu kutlamalar1 geleneksel bayramlara asilayarak, bunla-
rin dini, milli muhtevasin1 yok edip, Sovyetler'e 6zgii bir renk vermeye
calismak (D'encausse 1992: 80).

Aslinda, geleneklerle miicadelede Sovyetler'in siyaseti pek de tutarh bir
karakter tasimiyordu. Mesela, bir tarafta Islam't diisman ilan ediyor, onun
bir unsuru olmayan Nevruza dini bir muhteva vererek yasakliyor, daha
sonra esas icerigini tahrif ederek, onu sosyal faaliyetler alanina sokmak
amaciyla "ilkbahar ve koylii bayrami" haline getirmeye calisiyordu (Gu-
luzade 1996: 96).

Kisacasi, uzun yillar Sovyet hakimiyetinde kalmasina ragmen, dini inang,
norm ve sembollerin Azerbaycan'in geleneksel kiiltiiriinde 6nemli derece-
de yerini korudugunu séylemek miimkiindiir. Her ne kadar, merasime da-
yal1 bir dindarlik seklinde tezahiir etse de, "gruplarin ve milletlerin kim-
liklerini muhafaza ederken sembolik degeri olan merasimlere biiyiik
ehemmiyet atfettikleri" (Wach 1995: 72) seklindeki sosyolojik gercekligi
dikkate alirsak, bunun milli ve dini kimligi korumada temel bir fonksiyo-
na sahip oldugunu sdyleyebiliriz.
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II. Bagimsizliktan Sonra Azerbaycan'da Islam: Degisim ve
Dinsellik

Glnay'in da ifade ettigi lizere, geleneksel yapidan modern yapiya dogru
yonelen ve bu ¢ercevede hizli bir degisime maruz kalan tiim toplumlarda
yeni ve modern degerlerin, belli alanlarda sekiiler diinya goriisiiniin gide-
rek dinf norm ve degerlerin yerini almasi, dinin toplumun sosyo-kiiltiirel
hayatindaki hakimiyetini zamanla kaybetmesi ve kendi alanina cekilerek
orada derinlesmesi seklinde beliren siire¢ (Giinay 1997: 86), Sovyet done-
mi Azerbaycan'in toplumsal hayatinda da ortaya ¢ikmis, sistemin ideolo-
jik yapisi geregi, dinin toplumsal alanlardaki etkisi onemli derecede bir
gerileme kaydetmistir.

Azerbaycan toplumunda uzun yillar bir iist yap1 kurumu olarak algilanan
din, modernlesme, diinyevilesme ve bilimsel gelisme kavramlarina zit bir
olgu olarak kabul edilmistir. Toplumdaki ekonomik, siyasi ve sosyo-kiil-
tiirel degisme esas alinmis, din ve dini pratikler bunlara bagl olarak za-
man zaman yeniden yorumlanmigstir. Bu cercevede 1917 Ekim Dev-
rim'ine kadar Rusya'da yasayan Miisliimanlar arasinda Islami: moderni-
ze etmeye, hatta onun sosyalizm anlayisi ile yakinligini ispata ¢aligan ila-
hiyatcilar ve siyasetciler az olmamistir. Mesela, Tatar Pan-islamisti Ab-
durresid Ibrahimov, "sosyalizm Islam iizerine kararlasir" (Ehadov 1995:
31) sozleriyle, Islam"in bilimsel sosyalizmin 6nciisii oldugunu gosterme-
ye caligmistir.

Aslinda dini degisme siireclerinin, a) dindarligin zayiflamasi sebebiyle
dinden uzaklagsmay1 hazirlayan degisiklikler, b) sekiilerlesmeye hizmet
eden dini modernizm, c) dini unsurlarin yenilestirilmesi ve bu yolla sag-
lamlagtirilmasini hedef alan modernizm, d) dindarhigin geleneksel yonle-
rinin ¢agdas kosullar dogrultusunda yeniden yorumlanmasi, ¢) dindarhigin
geleneksel yapilarmin sabitlestirilmesi, f) dini ve dindis1 goriisler arasin-
da bagdasiirici-panteist ve deist karakterli yaklagimlarin olusturulmasi, g)
kutsal mekanlara ziyaret fenomeninin aktiiellesmesi ve dinle ilgisi olma-
yan mistik faaliyetlerin (falcilik, ritya yorumculugu vs.) yayginlik kazan-
mast... (Ehadov 1995) gibi ¢ok boyutlu olmasina karsilik, Azerbaycan'da
dini degisme olgusunun temelinde sosyalist diinya gorlisii ve modernizm
esas alinmustir.
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Bugiin ise s6z konusu olan, yine bir degisim neticesinde dini inang ve
yasayis alanlarinda ortaya ¢ikan yeniden canlanma ve gitgide artan din-
sellik olgusudur. Bunu agiklamak i¢in psikanalitik teoriden yararlanila-
bilir. Bu teoriye gore, bilingaltina itilmis fikirler siiper-ego olarak gorev
yapan sosyal engellemeler zayifladigi ya da kayboldugu zaman daha
giiclii bir sekilde yeniden ortaya ¢ikar. Nitekim Marksist ideolojinin ¢6-
kiisiinden sonra Sovyetlerde din, baski altinda kalmis insanlar igin bir
umut olarak ortaya ¢cikmistir (Kusat 2001: 363). Dinin bu toplumlarda
Sovyet otoritesinin kaybolmasiyla olusan boslugu dolduran bir meka-
nizma olarak islev gordiigii de sdylenebilir. Fakat temel olarak, dinin bu
insanlarda aidiyet duygusunu gii¢lendiren bir anlam sistemi olarak algi-
landig1 goriilmektedir. Bu gercevede, halkin 6z dinine doniisii, Islamin
sosyal hayat alanlarinda yeniden ortaya ¢ikis1 herhangi bir olaydan da-
ha goriiniir ve dikkat ¢ekici olmaktadir. Bagimsizliktan sonra halk ilk
defa olarak dini ve milli bayramlarini serbest bir sekilde kutlamis, sehir,
kasaba ve koylerde camiler yapilmis ve minarelerden ezan sesleri isiti-
lir olmugtur. Yillardir yolu, izi kaybolmus ocaklar, pirler, ziyaretgahlar
faaliyete gegmis, glinden giine ziyaretgilerle dolup tasmaya baglamistir.
Azerbaycan'da ziyaret fenomeni ve Muharremlik ritueli halk arasinda
dini canlanmanin en tipik tezahiirlerden biri olarak dikkat ¢ekmektedir.
1991 yilinda 161 kisi hac ibadetini yerine getirmek i¢in Mekke'ye git-
mistir. Bu say1 1997'de 700'i gegmigstir. 20 yildan beri biitiin Transkaf-
kasya'dahacca gidenlerin sayist 1991'deki haci sayisindan oldukca az-
di (Guluzade 1996: 130). Biitiin bunlar son 70 yillik Azerbaycan tarihin-
de goriilmemis olaylardi.

Bagimsizliktan sonra dini degerlere saygi ve baglilik duygular1 oldukca
artmistir. Dine kargi bu duygusal degisim, sosyal hadiselere de olumlu et-
kilerde bulunmustur. Ornegin, hac ziyareti her yil iletisim araglariyla hal-
ka duyurulmakta, hacilarin ziyaretten doniisleri genis sekilde kutlanmak-
tadir. Boylece toplumda, dinin birlestirici ve kaynastirici rolii yeniden bir
kez daha idrak edilmektedir.

Milli ve dini bayram giinlerinde hem devlet yetkilileri hem de dini Eder-
ler basin, televizyon ve radyo araciligiyla halkin bayramini tebrik etmek-
te, o glinlerde ilgili konusmalar, tartigmalar yapilmakta, eglenceler diizen-
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lenmektedir. Kurban ve Ramazan bayramlari, Nevruz bayrami ve asure
giinll resmi tatil ilan edilmistir. Siiphesiz ki biitiin bunlar, gerek halk ka-
tinda gerekse devlet kurumlari seviyesinde, insanlarin i¢ diinyasina itilmis
potansiyel dindarligin ve kurumsal Islam'm yeni sartlardaki tezahiirleri-
dir.

Onemle belirtmek gerekir ki Sovyet déneminde dine kars1 baskilar bir ta-
raftan dinler arasinda bir yakinlasmaya neden olmus, diger taraftan mez-
hep bilincinin her zaman canlili§ini korudugu Azerbaycan'da Sii ve Siin-
ni topluluklar arasinda bir kaynasma imkan1 da yaratmisti. imamet anla-
yisina dayali bir gelenegi temsil eden Sii Islam, ibadet bi¢imi ve ibadet
yerleri itibariyle kendine 6zgii bir farklilik gostermekteydi. Yukarida s6z
konusu ettigimiz yakinlagsma ¢ergevesinde Sil mescitlerde Siinnilerin iba-
det etmeleri dogal karsilanmaya baslanmis, altmigh ve yetmisli yillarda
biiyiik dini bayramlarda Siiler ve Siinniler birlikte ibadet etmisglerdir (Al-
bayrak 1998: 135). Bu giin de bu kaynasma canli bir sekilde yasanmakta-
dir. Mesela Hz. peygamberin dogum giinii Sii ve Siinnilerce birlikte kut-
lanilmakta, Siflere ait onemli kutlamalara Siinnilerin de yogun bir sekilde
katildig1 gozlenmektedir. Boylece Islam'in mezhep kaygilarinin tesinde
bir semsiye gorevi yaptigi goriilmektedir.

Azerbaycan'da dinin ¢esitli toplumsal alanlardaki tezahiirleri ve bu alan-
larla olan iliskilerini 6rnegin, din-devletiligkisi, din 6gretimi, dini kurum-
lar ve dini yayinlar ¢ercevesinde ele almak, kanaatimizce, bu kisa bagim-
sizlik siiresinde dinsel canlanma olayinin boyutlarini gostermek agisindan
olduk¢a 6nemlidir.

1. Azerbaycan'da Din-Devlet iliskisi

1995 tarihli Azerbaycan Anayasasi'nda devletin "diinyeviligi" esasiir ve
18. maddesine gore de din, devletten ayridir. Biitiin dini itikatlar kanun
karsisinda esittir. Bu prensip, devletin dinle olan miinasebetlerinde esas
kabul edilmektedir. Bununla birlikte devlet, dinle ilgili konulara, vatan-
daslarin dini taleplerine ilgi duymakta, ilgili kurumlar vasitasiyla dini so-
runlar1 ¢6zme yoluna gitmektedir. Uzun yillar ¢esitli etnik gruplarin, fark-
I1 inang ve dillerin birlikte varoldugu Azerbaycan'da din ve vicdan hiirri-
yetinin ayr1 bir 6nemi vardir.
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Azerbaycan'da devlet iki kurumla vatandaslarin dini konulardaki gereksi-
nimlerini temin yoluna gitmektedir. Birincisi, Nazirler Kabineti Yaninda
Dini Isler Idaresidir. Bu kurum, biiyiik dl¢iide devletin din konusundaki
resmi tutumunu temsil etmekte, dini faaliyet gosteren kurum ve sahislarin
faaliyetlerini takip ederek, devletin dinle ilgili politikasinin olugsmasina
yardimc1 olmaktadir. ikincisi ise, Kafkas Miisliimanlar1 Dini idaresidir.
Sovyet doneminde kurulan dort biiyiik dini idareden biri olan bu kurum,
Azerbaycan'daki Sii ve Siinni Miisliimanlarin dini gereksinimlerini yeri-
ne getiren hatta gorev alani iilke disina tagan yetkili tek kurumdur (Akiner
1995: 108). Bu idarenin basinda seyhiilislam vardir. Gelenege gore sey-
hiilislam Sii, yardimcis1 olan miiftii ise Siinnidir.

Kafkas Miisliimanlar1 Dini Idaresinin tiiziigiine gore, Seyhiilislam, dini
topluluklarin temsilcileri olan Kadilar surasinin iiyeleri tarafindan segilir.
Dini Idare mali bakimdan devletten bagimsizdir. Gelirin biiyiik bir bélii-
mii camiler ve ziyaretgahlarin girisinde bulunan "nezir kutulari"na atilan
paralarla karsilanir. Bunun yaninda ¢esitli bagislar ve hayir kurumlarinin
katkilartyla dini idare kendi kendini finanse eder. Dini kurumlarin, cami
gorevhlerinin mali konulardaki harcamalari, dini idarenin teftis heyeti ta-
rafindan denetlenir (Kafkas Miisliimanlar1 Ruhani Idaresi Nizamnamesi,
Madde 7).

Biitlin camiler, pirler ve ziyaretgahlardaki gorevliler (imam ve mollalar)
dini idareye baglidirlar, ibadet ve merasimlerin icrasinda bunlar 6nderlik
eder. Nikah, talak, ad koyma gibi merasimler kadilar, ahund ve imamlar
tarafindan yapilir, defin merasimleri de yine din adamlar1 rehberliginde
yerine getirilir (Nizamname, Madde 9-10). Din{ Idare, din egitimi ve 6g-
retimi alaninda da yetkili bir kurumdur. Medreseler, Kuran kurslar1 ve
yiiksek din egitimi ile ilgili kurumlar agma; yetenekli 6grencileri Miislii-
man iilkelerin ¢esitli {iniversitelerinde okutma hakkina sahiptir (Nizamna-
me Madde 22).

2. Din Ogretimi ve Egitimi
Egitim-6gretim kurumlart bir toplumun en temel kurumlarindan biridir.

Din 6gretimi de bu kurumun bir parcasidir. Ne var ki, Azerbaycan'da egi-
tim alaninda diinyeviligin esas alinmasi, hatta bu kurumlar vasitasiyla sis-
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temli bir sekilde ateizmin dgretilmesi, uzun yillar resmi din egitimi im-
kanlarimin olmadigini géstermektedir. Bundan dolayi, son zamanlarda ya-
pilan seminer ve sempozyumlarda, verilen konferanslarda gocuklarin ve
genglerin egitimi ve bunda dinin yeri ve rolil konular sik sik dile getiril-
mekte, bu yolla devletin din egitimi ve 6gretimi ile ilgili siyasetinin ¢er-
cevesi ¢izilmeye calisilmaktadir. Bu gercevede Sii-Siinni ayiriminin yeni-
den yaratilmasina firsat vermeyecek bir egitimin énemi iizerinde durul-
makta hatta, bu bakimdan sosyalist yonetimin dinle birlikte mezhep ¢atig-
malarimi ortadan kaldirmis olmasi bir imkan olarak degerlendirilmektedir.
Ote yandan bu boslugu doldurmak amaciyla gesitli islam iilkelerinden,
hatta Baii Diinyasindan pek ¢ok kurulug Azerbaycan'da faaliyet goster-
meye baglamigtir. Bu bile konunun 6nemini ortaya koymakta, yetkilileri
acil onlemler almaya sevk etmektedir. Bunun isareti olarak, bugiin ilk ve
orta 6gretim kurumlarinda din derslerinin okutulmasi agamasina gelinmig-
tir. Konuyla ilgili program ¢aligmalari devam etmektedir.

5 Nisan 1993 tarihli bir kararla Egitim Bakanligi, biitiin tiniversitelerde
"Dinsunashk" (Din Bilimleri) dersinin okutulmasini uygulamaya gecir-
mistir. Bu ders, simdilik Baku Devlet Universitesi'nin Felsefe Tarihi ve
Din bilimleri boliimiinde okutulmaya baslanmistir. Bunun igin dersin ice-
rigini belirleyen programlar yapilmistir. Bu programlarda dersin amaci,
evrensel bir olgu olarak din fenomeninin tarihi, sosyolojik, psikolojik ve
fenomonolojik acilardan objektif ve bilimsel yontemlerle ele alinip ince-
lenmesi; dinin insan ve toplum hayatindaki yerinin tarihi verilerle tespiti
ve Azerbaycan'da hakim din konumunda olan islam dininin gesitli boyut-
lar1 iginde analiz edilmesi olmustur. Buna bagli olarak, dinin bir takim ag1-
riliklardan, fanatizmden, hurafe ve bos inanglardan arindirilmasi ve ayni
zamanda siyasallasmasinin 6nlenmesi i¢in kavramsal bir gerceve cizil-
mektedir. Isin ilging yani, dinsunaslikla ilgili program taslaklar1 komiinist
donemde ateizm dersleri vermis olan dgretim elemanlar tarafindan hazir-
lanmakta, bu bakimdan, dersin okutulmasi meselesi de simdilik bir belir-
sizlik karakteri tasimaktadir. Bununla birlikte hazirlanmis bulunan miifre-
dat programlarmin 6zelliklerini belirtmekte yarar vardir. ik énce din bi-
limlerinin mahiyeti, din ve toplum, dinlerin tarihi tipleri lizerinde durul-
makta, sonra genel dinler tarihinin konular1 islenmektedir. Daha sonraki
boliimlerde 'Azerbaycan'in toplum, fikir ve felsefe tarihinde Islam' konu-

30



Tastan, Azerbaycan 'da Sosyo-Kiiltiirel Degisme, Din ve Dinsel Canlanma

su altinda Islamin dogusundan itibaren tarihi ve sosyolojik yonii inceleme
konusu yapilmaktadir (Gurbanov 1994: 4).

Din alaninda yiiksek 6grenim vermekte olan kurumlardan bir digeri Kaf-
kas Miisliimanlar1 Dini Idaresine bagli olarak 6gretim faaliyetini siirdiiren
Islam Universitesi'dir Dini idarenin mali destegi ile faaliyet gdsteren iini-
versite ilk planda din gorevlisi yetistirmek amaciyla hareket etmekte olup,
bu maksatla dgrencilerinin bir kismini gesitli Islam iilkelerine géndererek
oralarda yetistirmeye caligsmaktadir. Ayrica, Tiirkiye Diyanet Vakfi ile
Baku Devlet Universitesi arasinda bir anlasmayla kurulan ilahiyat Fakiil-
tesi mevcuttur. Diller boliimiiniin Azerbaycanli, ilahiyat boliimiiniin ise
Tiirkiye'den gelen &gretim elemanlart tarafindan okutuldugu Fakiilte
1997'de ilk mezunlarmni vermistir. Cag Ogretim Grubu tarafindan kurulan
Kafkas Universitesi biinyesinde de bir lahiyat Fakiiltesi acilmistir.

Bunun yani sira, yeni ekonomik ve toplumsal sartlara uyum sorunu bagta
olmak iizere, ge¢is doneminin pek ¢ok olumsuzluklarina maruz kalan
Azerbaycan'da dis iilkelerden gelen gesitli kuruluglarin dini egitim ve 6g-
retim alanindaki faaliyetleri dikkat ¢gekmektedir. Oyle ki, bu faaliyetlerin
sahasi ve boyutlar1 Islami kuruluslardan baslayarak Kirignacilar, Bahailer
ve bircok goniillii Hiristiyan teskilatlara kadar uzanmaktadir.

Islami teblige yonelik faaliyetler Tiirkiye, iran, Suudi Arabistan, Libya,
Katar, Birlesik Arap Emirlikleri ve Urdiin gibi Miisliiman iilkelerden ge-
len sahislar ve géniillii kuruluslar tarafindan yiiriitiilmektedir. Gerek islam
gerekse Bail iilkelerinden gelen bu kuruluslarin ¢aligma amaglarimi ilk
planda toplumun sosyal problemlerini hafifletmeye yonelik insani (huma-
niter) yardim konusu teskil etmektedir. Bu maksatla hastaneler, okullar,
huzurevleri, ¢cocuk yuvalari, kimsesiz ve o6ziirliilerin barindig1 yerler ziya-
ret edilerek buralara gerekli hizmet ve yardimlar yapilmaktadir. Ozellikle
bu kuruluglarin muhatabi, Ermeniler tarafindan evlerinden barklarindan
edilen ve bugiin elverissiz kosullar aliinda hayatlarini siirdiirmeye calisan
goemenler (kackinlar) olmaktadir. Ehl-i Beyt, Nicat, Imdat ve iktisadi
Yardim Teskilati adlar1 altinda faaliyet gosteren bu kuruluglar ayni za-
manda Kur'an kurslar1 agmak, halk: dini konularda bilgilendirmek gibi fa-
aliyetlerde bulunmaktadir. Hatta giderek, dini amag bu teskilatlarin belir-
leyici niteligi haline geldigi goriilmektedir.
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Tiirkiye'den de cesitli vakif ve kuruluslarin Azerbaycan'da hem insani
yardim1 hem de din 6gretimini amaglayan ¢aligmalari mevcuttur. Baku'de
Tiirkiye Diyanet Vakfi'min yukarida zikrettigimiz Ilahiyat Fakiiltesinin
yaninda, Baku Tiirk Lisesi 6gretime devam etmektedir. Ayrica Aziz Mah-
mud Hiidayi Vakfi'na bagli genglige yardim fonu, bu iilkede, insani yar-
dimdan ¢esitli egitim-6gretim faaliyetlerine kadar uzanan genis bir ¢alig-
ma programi uygulanmaktadir.

Tiirkiye Cumhuriyeti Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan Azerbaycan'da
imam-hatip ve Kur'an 6greticiligi gorevlerini yapmak i¢in imamlar go-
revlendirilmektedir. Tiirkiye Diyanet Vakfi'nin Azerbaycan'da yaptirdig
ve hala yaptirmakta oldugu camiler dini canliligin sembolleri olarak dik-
kat ¢ekmektedir.

Buna karsilik, Azerbaycan'da dini inan¢ 6zgiirliigii ve daha 6nemlisi son
zamanlarda dine kars1 artan ilgi nedeniyle misyoner faahyetlerinin arttigi
goriilmektedir. Her ne kadar bu faaliyetler, baslangicta iilkedeki gayri
Miislim halki hedef almis olsa da, "Hayat Verici Liituf Cemiyeti", "Baku
Incil Cemiyeti" gibi adlar altinda, cesitli yontemler ve amaglarla yogun
bir Hiristiyanlik propagandasi yapilmaktadir (Askerov 1997). Oyle ki, bu
faaliyetlerle miicadele etmek maksadiyla, Kafkas Miisliimanlar1 Dini Ida-
resine bagl olarak 23 kisiden olusan ilmi-dini sura kurulmustur.

3. Dini Yayinlar

Azerbaycan'da karmagik da olsa dini alanda meydana gelen degisiklikler,
en azindan toplumda dini ilginin uyanmasi, daha diine kadar "mevhumat"
olarak adlandirilan dini inang, norm ve degerlerin yeniden bir kiymet ifa-
de etmesi ve saygimlik kazanmasi siradan bir olay degildir, bu ayn1 za-
manda komdiinist sistemden yeni ayrilmis bir toplumda dini gergekligin ve
bunun aldig1 yeni sekillerin diger toplumlarla karsilagtirilmasit ig¢in de
onemlidir. Bu bakimdan, bu iilkelerde dini canlanmay1 derinligine analiz
icin uzun bir zamana ve pek ¢ok tarihi, sosyolojik ¢aligmalara gereksinim
duyulacaktir.

Stiphesiz ki, okuma-yazma oraninin ¢ok yiiksek oldugu ve entelektiiel fa-
aliyetlerin yayginlik kazandig1 Azerbaycan'da dini canlanma olgusu ken-
dini daha ¢ok dini yaymlar araciligi ile hissettirmektedir. Yasakli bir do-
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nemden sonra dini yayinlarin sayisinda ortaya ¢ikan artig, hem entelektii-
el hem de halk katinda dini konularin dgrenilmesi, tartisma konusu yapil-
masi1 ve bilgi kaynaklariin yapilan terciimelerle zenginlestirilmesi siire-
cini de beraberinde getirmistir. Aslinda Sovyet doneminde dini yayinlarin
sayisi az olmamugtir. Fakat bu, biitliniiyle dinin elestirisine, ateist 6Zreti-
nin temellendirilmesine yonelik olmustu. Bu eserlerde Azerbaycan'in 6n-
de gelen sair, filozof ve ilim adamlart materyalist bakis agisindan ele alin-
mis ve Oyle takdim edilmisti.

Bagimsizliktan sonrailk defa 1991 yilinda Kur'an-1 Kerim'in Azerbaycan
diline terciimesi ve yayinlanmasi Azerbaycan'in kiiltiirel tarihinde ¢ok
6nemli bir olay olarak (Guluzade 1996: 135) kaydedilmektedir. Ziya Biin-
yatov ve Vasim Memmedaliyev tarafindan yapilan Kur'an terclimesi iil-
kede oldukga ragbet gérmektedir. 90'lardan énce yayimlanan "islam-Ki-
sa Malumat Kitab1 (1985)" kisa siirede birkag kez basilmigtir. Seyhiilis-
lam Allahsiikiir Pasazadenin "Kafkas'ta Islam (1991)", Ahund Abdusse-
lam Ahundzade'nin "Mukaddes Peygamberler Tarihi (1993)", Abdullah
Ehadov'un "Azerbaycan'da Din ve Dini Tesisatlar (1991)" ve "Azerbay-
can'da Islamm Modernlestirilmesi (1995)" adli eserleri; Kasim Keri-
mov'un "Seriat ve Onun Sosyal Mahiyeti (1987)", Murtaza Mutahha-
ri'nin "Muhammed Peygamberin Hayat1", Musa Guluzade'nin "Dinimiz-
Diinen ve Bugiin (1996)", Gardas Hiiseyinov'un "Allah Mevcuttur ve Her
seye Kadirdir (1996)"... gibi eserler kisa siirede, dinin yayinlar vasitasiy-
la kendi gercekligini nasil ifade giicline sahip oldugunu gostermektedir.

Ayrica, sosyolojik bir olgu olarak belirtmekte yarar vardir ki, "Her seyi
Beyan Eden Kitap", "Yasin", "Kelime-i Sahadet", "Hz. Ali'nin Kelamla-
r1", "Namaz" adlar aliinda basilip yayimlanan kiigiik el kitaplari halk ara-
sinda genig bir okuyucu kitlesine hitap etmektedir. Bu kitaplar, halk i¢in
daha ¢ok dini duygularin agiga vurulmasi ve yasatilmasi i¢in temel bilgi-
lerin yani sira menkibevi unsurlara da genis yer vermektedir.
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Sonug¢

Dinin, baglanis bi¢imi ve derecesi ne olursa olsun, toplumlarin vicdaninda
mahrem ve dayanikli bir alan olarak gerceklik kazanmasinin belli dlgiiler-
de Azerbaycan 6rneginde ifadesini bulmus oldugu sdylenebilir. Azerbay-
can'da din geleneksellik, gelenekselligin elestirisi ve nihayet sosyalist sis-
tem ¢ercevesinde sembol ve tezahiir alanlarinin yavas yavas kaybolusu sii-
reglerinde belli bir siire karmasik bir fenomen olarak varligini devam ettir-
mistir. Modern bir din sosyolojisi problemi olarak karsimiza ¢ikan, dinin
sosyal ve siyasal olusumlarla olan baglantisi, yine Azerbaycan 6rneginde
onemli bir derecede bir tecriibe zemini bulmustur. Bu siiregte din ve dini
kurumlar Sovyet sisteminin istekleri dogrultusunda modernize edilme yo-
luna gidilmigtir. Bunun yani sira din, geleneklere biiriinerek, 6zellikle de
defin merasimlerinde ritiiel boyutuyla 6n plana ¢ikarak toplulugu ortak bir
duygu etrafinda biitiinlestirmis ve bu yoniiyle Sovyetlerdeki biitiin Mislii-
man topluluklar i¢in uzun yillar ortak bir kimligi temsil etmistir.

Azerbaycan, tarih boyunca bir ¢ok din, kiiltiir ve medeniyetlerin yan yana
birlikte yasadigi bir iilke olmustur. Ayni zamanda Sii niifusun yogun oldu-
gu tek Tirk {ilkesidir. Sovyet doneminde kazanmig oldugu modernite ve
diinyevi bakis acilar1 onlart dini, entelektiiel bakimdan daha rasyonel bir
baglamda dikkate almaya yoneltmis goziikkmektedir. Buna bagl olarak, Si-
iligin iran versiyonu Azerbaycan'da pek kabul gérmemis, buna karsilik din
anlayislarinda Tiirkiye modeli 6rnek alinma yoluna gidilmistir. Ritiieller
acisindan ise geleneksel uygulamalar hakim konumdadir. Geleneksel uygu-
lamalarin baz1 yonleriyle menkibevi bir bigimde ortaya ¢ikmasini kisaca iki
nedenle agiklayabiliriz. Birincisi, bilinen siirecte olusan derin dini bilgi bos-
lugu; ikincisi ise, Watt'in da 6nemle vurguladig: tizere Siilerdeki karizma-
tik lider inanc1 (Watt 2001: 103-104 )ve bu inanca baglilik egihmidir.

Sovyet donemi diger Miisliiman topluluklarda oldugu gibi Azerbaycan'da
da din, Ruslarla Miisliimanlar arasindaki farkliligin bir sembolii olarak ka-
bul gérmiis ve bu anlamda kiiltiirel kimlik fonksiyonunu yerine getirmis-
tir. Bu giin ise sosyo-kiiltiirel degisme baglaminda Azerbaycan'da 6nem-
li derecede bir dinsel canlanma gozlenmektedir. Bundan da 6nemlisi, Is-
lam, bireysel aidiyetlerin yan1 sira mezhep farkliliklarini biinyesinde top-
layan ortak bir kimlik olarak algilanmaktadir.
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Socio-cultural Change, Religion and Religious
Revival in Azerbaijan
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Abstract: Azerbaijan experienced an important modernity process
from 19* century during Czarism and Soviet Union, and became an
arena for secular world view on the intellectual level in the frame
of atheism. During this period, religion continued its existence as a
cultural phenomenon by being abstracted from its ritual orientations.
Religious and national values especially merged in burying
ceremonies and Newruz festi vals, influenced social and cultural
life as a national tradition. islam was conceived as a symbol of the
collective conscious of history and culture in Azerbaijan and other
Central Asian Turkic societies, and therefore, it functioned as a
cultural bond among them. The period after independency from
Soviet Union can be considered as the beginning of social and
cultural change. in this process, in the frame of achieved experiences,
religious revival has become as an important social phenomenon.

This study examines how religion has maintained its existence in
Azerbaijan during Soviet period. Besides religious revival was
taken into consideration in the frame of social and cultural change.

Key words: Secularism, Official Islam-Parallel islam, Religious
Modenmity, Religious Revival
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CounanbHo-KyasTypHanie H3menenns,
Penurus n Pesnruosnoe Bospoxkaenne B
A3zepbaiixkane

AdnynBaxan TAIIITAH, x.H., foueHT

Pesiome: Hauvnad ¢ neproga nmapusma 19-ro Beka u BO BpeMs
CoBerckoro  Cotoza,  AsepbaiimkaH  NEepeXHI  OIBIT
MOJEPHH3aLMM H B paMKaX JIOKTPHHBLI aTeM3Ma CTall apeHo# mns
CBETCKOTO MHPOBO33PEHHA Ha HHTE/UIEKTyalbHOM ypoBHE. B 310
BpeMs, pPENMIHA IpOJoJbKajda CYIIECTBOBAaTh Kak KyJbTypHOE
ABJIEHHE, OTBEPXEHHOE OT CBOMX pHTyaloB H 00pamos.
PenurnosHele W HAUMOHAIBHBIE UEHHOCTH  NPOJOJIKaIM
CYILECTBOBATE B OOIIECTBEHHOH KH3HH, B 0COOEHHOCTH, B BHIE
oOpsgoR morpeGeHHs H TpagHuui Npa3gHOBAHUA IIpa3JTHHKA
HaBpys. HcnaM M MycCylbMaHCTBO BOCHpPHHHMAIMCH TIOPKO-
A3BIYHBIMH Haponamu AsepOaiimkxana u CpepmHeif A3MM Kak
CHMBOJ oOOWEH HMCTOPHM H KYJBTYPHI, M BHIIONHAIH DONb
CBA3YIOIIEro 3B€Ha MEXAY ITHMH cTpaHaMu. Ilepuonx obperenus
HE3aBHCHMOCTH, CTal HCTOpMYECKMM HadaloM B IUIaHe
COUMANBHO-KYNBTYPHEIX IpeoOpa3oBanuii. B paMkax orbITa,
HabpaHHOTO B 3TOM MOpOLECCE, MPOMCXOAMT BO3BpALIEHHE K
PeNIMTHO3HBIM  LEHHOCTAM H, B ONpelelieHHOH CTemeHH,
HabnmoaaeTcs TOBBIIIEHHE PEJMTHO3IHOCTH. B maHHO# crathe
paccMaTpuBaeTcA KakuM 00pa3soM peNuris cOXpaHWia CBOE
cymecTBoBaHue B AsepbalimkaHe B COBETCKOE BpeMdA, U
PEUTHO3HOE BO3DOKJACHHE aHAIH3IUPYeTcAd C TOYKH 3peHHA
COLMAIBHO-KYIBTYPHBIX U3MEHEHHUI.

Knoueesie cnoea: cexkynapusM, OQUMUMaNBHBIA HchmaM -
napa/ule bHBII HCIaM, PeNHTHO3HbBIM MOJEPHH3M, PENHTHO3HOE
BO3pPOXACHHE.

* Opaxcuecckuii Yuusepcumem, axyremem meonozuu, Kaiicepu — Typyusa
atastan@erciyes.edu.tr



