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Tiirk ve Tiirk Diinyasi Destanlarinda “Agac” Etrafinda Sekillenen
Anlam Olgusu

Ozet

Destanlar, olustuklari toplumlarin tarihi ve kiiltiirel olarak bir nevi hafizasi
hiiviyetindedirler. Bundan dolay1 toplumlarin tarihi siire¢ igerisindeki seriivenlerinin
yansimalarini destanlardan takip edebiliriz. Tiirk diinyasinda en yaygin icra gelenegine
sahip olan tiirlerden biri olan destanlarda toplum hayatinin her asamasina uygun olarak izler
bulmak miimkiindiir. Toplumsal kabul ve retlerin, inan¢ diinyasina ait uygulamalarin
izdtigimleri destanlar araciligiyla takip edilebilir. Destanlarda Tirk kiiltiir hayatina ait
olarak karsilagilan unsurlardan biri de agagtir. Ozellikle Gk Tanri/ Samanizm inancina
sahip olan topluluklarda yaratilis ve c¢ogalmayla da iliskilendirilen aga¢ birgok farkl
yoniiyle destanlarda kendisine yer bulmustur. Bu ¢alismada Tiirkiye Tiirk¢esine aktarilmis
Tiurk Diinyasina ait destanlarda yer alan agagla ilgili unsurlar kiilt ve somut gerceklik
etrafinda kazandiklar1 anlam ¢ergevesinde tasnif edilerek degerlendirilecektir.
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The Meaning Phenomenon Shaped Around The “Tree” in Turkish Epic
and Turkish World Epic

Abstract

Epics are a kind of memory of the societies in which they were formed in terms of
history and culture. Therefore, we can follow the reflections of the adventures of societies
in the historical process from epics. In epics, one of the genres with the most common
performance tradition in the Turkish world, it is possible to find traces in accordance with
every stage of social life. The projections of social acceptance and rejection and practices
belonging to the world of belief can be followed through epics. One of the elements that
belong to Turkish cultural life in epics is the tree. Especially in societies with the belief of
Sky God / Shamanism, the tree, which is also associated with creation and reproduction,
has found itself aplace in epics in many different aspects. In this study, factors related to
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Turkey-located sagas of the trees transferred to Turkish Epic and Turkish World Epic will
be assessed by classifying the frame and the concrete reality that they earn around the cult.
Keywords: tree, cult, forest, Turkish culture.

Giris

Destanlar; i¢inde dogduklari milletlerin hayalleri, zevkleri, yasayis
tarzlari, gelenekleri, korkulari, tehlikelerden sakinma pratikleri, inanma
bi¢imleri, yasadiklari cografya ve iklim sartlarinin &zellikleri, yasanilan
tarihi gergekleri, evreni yorumlayislan ile ilgili kodlar1 barindiran, milli
suurun yansimasi niteligindeki kiiltiirel anlatilardir. Kiiltiir, tarihin ilk
donemlerinden itibaren toplumlarin kendilerini maddi ve manevi anlamda
var eden 6geler toplamidir. Kiiltiir, tarihi seyir i¢inde kusaklararasi aktarim
yoluyla taginarak stireklilige kavusur ve i¢inde yasadigi donemin sartlarina
uygun hale gelerek insanlar1 ve topluluklar1 “ortak diinya goriisii”
cergevesiyle birbirine baglar. Olusan bu bag, kendini iireten topluma gore
deger kazanan, parcasi oldugu biitlinlin iginde degerlendirildigi zaman
okunabilen uzlasim bellegidir. Toplumlar, ortak bellegi olusturan dili
kullanmay: siirdiirdiigi stirece bu 6zgiin uzlagim, toplumun ve bireyin bir
pargasi oldugu i¢in yasamaya devam eden hatiray1 olusturur.

Ontolojik anlamlandirmalarla i¢inde dogdugu toplumun hissi, manevi
olgular1 ve tarihil gergekleriyle yapilanan diinya goriisii, toplumlarda “biz”
bilincini olusturur. Olusan kabul, “Tiirk ruhu”nun yansimasi olarak “Tiirk™
catis1 altinda konumlanan topluluklar1 birbirine baglar ve onlar1 ortak
degerlerle sekillenen Ggeler etrafinda biitiinlestirir. Bu Ogelerden biri de
tabiatla i¢ ige yasamis, benliklerini tabiatin ¢esitli unsurlariyla
Ozdeslestirmis Turk topluluklarinin hayatinda ©nemli anlamlari olan
“agac’tir.

Tiirk hayatinda inangla 6zdeslesen agaca, destanlarda kimi zaman kiilt
kimi zaman motif kimi zaman da maddi yapis1 yoniiyle anlam yiiklenmistir.
Sembolik olarak “aga¢” olgusu etrafinda kavramlasan yapilar, ait oldugu
toplumun gizli Ogelerini barindiran anlam katmanlarindan olusur. Her
katman tabakaladig1 biitliniin clizlerini barindirir. Cuizlerin izahi, koca bir
tarihin anlamlandirilis tarzidir ve ¢oziildik¢e ayni anlamlandirma
felsefesine ait toplumlarin, ortak duyus ve diisiiniis tavrin1 “ortak kodlar”
etrafinda agiklar. Tiirk destanlarinda aga¢ ve orman ister maddi ister manevi
anlamlarda viicut bulsun, tarihin ilk dénemlerinden bu yana kutsal olarak
kabul edilmistir.
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1. Destanlarda “Kiilt” Olarak Anlamlandirilan Agac¢

Yiice ve kutsal olarak bilinen varliklara, nesnelere karsi gosterilen
saygi, onlara tapmmma [1, s. 102-103] olarak tanimlanan kiilt; tapma,
tapinma, din, dini toren, ibadet, ayin [2, s. 21] gibi karsiliklarla “Atalar
kilta”, “Dag kilta”, “Tabiat kiiltii” gibi basliklarda bircok destanda anlam
kazanmigtir. Kiilt, giinimiizde ilkel kabul edilen inanglardan baslayarak
ilahi ve begeri dinlere kadar biitiin inang¢ sistemlerinde goriliir. Diinyanin
cesitli yerlerinde farkli sebeplerle olusmus ve inanilan kiiltler vardir. Ama
bunlarin i¢inde en yaygin olani tabiat kiiltii icinde degerlendirilebilecek olan
aga¢ kultidir.

Turkiye sahasi ve Tiirk diinyasina bakildiginda 6zellikle yaratiligla ve
diinyayla kurdugu bagdan dolay1 agaca kutsiyet atfedilmis, bu kutsiyete
istinaden “aga¢” olgusu etrafinda gergeklestirilen bircok uygulama
gliniimiize kadar ulagmustir.

1.1. Agacin Ruhu ve Orman Iyeleri

Maddi varhigmin ¢agristirdigr yasam, canlilik, 6liimsiizliik, bereket,
comertlik, dogurganlik, sihhat, yeniden dirilis, koruyuculuk gibi sembolleri
temsil eden agag; Tiirk kiiltliriinde 6nemli bir yere sahiptir.

Tabiatla i¢ ice yasayan eski Tiirklerin inang sistemine gore tabiat
varliklari iyi ya da kot olarak tasvir edilen birer ruha sahipti. Asya Hunlari,
Goktiirkler ve Uygurlar yilin belli donemlerinde Gok Tanri’ya, atalara,
tabiat ruhlarina at ve koyun kurban ederlerdi. Tabiatin en Onemli
unsurlarindan olan agaclarin bazi tiirleri de bu baglamda temsil ettigi glicten
dolay1 kutsal olarak kabul edilmistir. Tabgaglar ilk ve sonbaharda atalara
kurbanlar sunar, tapinak makamindaki tas ev i¢inde kesilen kurbandan sonra
etrafa kayin agaglar1 dikerek kutsal ormanlar meydana getirirlerdi [3,
s. 290-291]. Saha (Yakut) Tiirkleri, yash agaglarin i¢inde ruhlarin/iyelerin
yasadigina inanirlar. I¢inde iye olduguna inamilan agaclar icin "Iccileeh
Mas" terimi kullanilir. Ruhlar, bu yash agaglarda bulunur ve onlarin
baslarina otururlar [4, s. 177]. Saha Tiirklerinin Er Sogotoh destaninda, ana
diinyanin iyesi Aan Alahsin Hotun’un ruhu sekiz dalli kutsal kayin agacinda
yasamaktadir [4, s. 460]. Orhun Yazitlarinda, “Yir-Sub” adi altinda irmak,
g0l, pwnar, dag, orman gibi yerler bulunmaktadir ve buralar kutsal kabul
edilmektedir [5, s. 51]. Saha Tturklerinin Nurgun Bootur destaninda: “Dokuz
oyuunun (samanin) kemiginin oldugu kuogay kereh (kutsal agag)
bakislariyla beni delip geg¢sin. Bu yerin dikeninin ve agacimin ruhlar
hepiniz dinleyin.” [6, s. 323] sozleri orman ruhlarina hitaben soylenir.
Karacay-Malkar Satanay Biyge destaninda, Satanay’in ulastigi karada onu
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Almasti/ Almasli (Albast1) denen bir ¢esit orman ruhu toplulugu karsilar [7,
s. 101-125]. Saha destanlarindan, Tuva destanlarindan Moga Sagaan-
Toolay’da Say Kuu, ormana siirekli avlanmak i¢in giden ogluna ormanin
kutsal oldugunu, atalarinin bile oraya ayak basmadigii sdyleyerek oraya
gitmemesi konusunda onu uyarir [8, s. 278]. Nurgun Bootur destaninda da
orman ruhu motifi, Uot Uhutaaki’in ve Nurgun Bootur’un ii¢ giin siiren
doviis sahnesinde gecer: “Bu iilkenin otunun ve agacinin sahibi olan ruh ve/
vada tasl putlu kara taslar/catirtiyla yuvarlanmugslar.” [6, s. 315].

Ttirk mitolojisinde ormanlarda iyi ruhlarin yagadigi inancinin yaninda,
kot ruhlarin ve seytanlarin yasadigi inanct da vardir. Cuvaslara gore
kotiliiglin -+ temsilcisi  Suyytan  (seytan), ormanlarda, ucgurumlarda,
irmaklarda, gollerde ve banyoda yasamaktadir. Yine Kkotii ruhlardan
Kiremetlerin, 6zellikle kayin ormanlarinda ve daglarda yasadigina inanilir.
Bunlarin diginda virman iyeleri (orman iyesi) ve 6zellikle orman ruhu olan
Arsuri ormanlarda yasar [9, s. 39-47].

1.2. Agacin Uzerinde Bulunan Olaganiistii Canhlar

Tiirk destanlarinda, agacin iistiinde bulunan ve destan seyrine yon
veren bazi canllarin varligindan bahsedilir. Kirgizlarin Er Tostiik
destaninda, Er Tostik memleketine dogru ¢iktigi yolculuk sirasinda
dinlenmek i¢in yattigi agacin tlzerindeki ejderhayla miicadele etmek
zorunda kalir: “Kwk yildan beri ¢evik kus / Kavaga yuva kurmug/
Cocuklarimin hepsini/  Ejderha yiyormugs.” [10, s. 719]. Alp Karakus’un
yavrularini, ejderhadan kurtaran, ejderhanin etini yavrularina yediren ve
bunun sonucunda Karakus’la arkadas olan Er Tostiik, destan boyunca
yaptig1 iyiligin miikafatini alir.! Kirgiz Boston destaninda Boston’un ati
Karaboz, ejderhayr oldiirmeyi basarabilirse bunun Allah’in Boston’u
korudugu ve dileginin gerceklesecegi anlamina geldigini sdyler ve ejderhay1
nasil oldiirecegini anlatir: “Cinar agacim bekle/ Ejderha geldiginde / Alti
kez dolanmip ¢inara/ Yarisina ulastiginda/ Bagina nisanlayip at/ Okun yetisip
dogruca degerse/ Ejderha yuvarlanp ¢inardan/ Yere degip kiit derse/ Seni
Hiida 'min kollamasidir " [11,'s. 185]. Ozbeklerin Riistem Han destaninin

1Ba21 Turk boylar1 arasinda anlatilan bir efsaneye gore Alp Karakus, Kaf Dagi’nin
arkasinda yer alan genis ve karanlik bir alandaki diinya agacinin tizerinde yasamaktadir.
Bilgi icin bk. Karadavut, Z., (2010). Kirgiz Masallarinda Mitolojik Unsurlar”. Milli
Folklor. 11(85).s. 77.
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Melas Ermatov varyantinda da Riistem, nehirde biiyiiyen bir ¢inar agacinin
tepesindeki Simurg’un yavrularimi yemeye ¢alisan iki ejderhayr oldiirtir.
Bunun sonunda Simurg, Riistem’in derin bir nehrin dibindeki pirlantay1
cikarmasina yardimer olur (12, s. 163). Tatar destanlarindan Misek Alip
destaninda han, Misek Alip’1 Ciicele denen kusu aramaya gonderir. Bu kus
irmagin kenarinda aynmi kokten ¢ikan yedi biiyiik agacin {izerine yuvasini
yapmustir. Bu agacin basina yuva yapmis kuslarin yavrulari, her yil ayni giin
ejderha tarafindan yenir. Misek Alip, bu ejderhay: ldiirerek kuslar kurtarir
[13, s. 189-191]. Hakaslarin Altin Ciis destaninda Alp Hartiga, Alp Han’in
cocugunu Oldiirirken ¢ocuk ona kanindan ¢avdar basakli otlar ile altin
yaprakli servi agaci bliyliyecegini, ruhunun da agacin basindaki guguk
kusunda olacagini sdyler. Guguk kusunun sesini duyan Alp kisi (Altin Ciis)
cocugu diriltmek i¢in care aramaya ¢ikar [14, s. 71; 77; 87; 117]. Agacin
basindaki guguk kusu Hakaslarin Ay Huucin destaninda da yer alir [14,
s.499-509]. Altaylarin  Olostoy  destaninda, Kan-Mergen yolculugu
sirasinda rastladigi dokuz zirvenin ortasinda kutsal bir agag¢ goriir. Bu agacta
esmer guguk kusu ile bakir burunlu kuzgun vardir [15, s. 81]. Agacin
tizerine konan kuzgun Boston destaninda da goriiliir. Boston ile Karaboz,
abihayat suyunu doldurduklari tulumu bir ardi¢ agacina asarak uyurlar. Bu
arada yiyecek arayan bir kuzgun gelir ve su tulumundaki suyu iger. Dokiilen
suda kanatlarini yikar. Bu su, ardi¢ agacina da sigrar. Ardi¢ agacinin kokii
suya kanip agac yeserir. Ardi¢ agaci, kuzgun, Karaboz at ve Boston bin
yildan fazla yasarlar [11, s. 335]. Iran Tiirklerinin Sikari destaninda Semkur
Eyyar ve Cihangir, Sikari’yi Heyhat tilsimindan kurtarmak niyetiyle
Tavus’un yanina gitmek i¢in yola koyulurlar. Tavus, onlara tilsim agacinda
yasayan Simurg’un ayagindan tutarak tilsimli yere gidebileceklerini soyler.
Daha sonra onlar1 kartal sekline dontistiirtir [17, s. 1-12].

Bagkurtlarin Kuziykiirpes ile Mayanhiliv destaninda agaca konan kus,
haberci goreviyle islenir: “Kuziykiirpes sacakli kavak agacinin dibine
otururken, agacin tepesine once bir karga konar. Kuziykiirpes onu yanina
cagirir, karga ugup gider. Sonra saksagan konar. Onu da yanina cagirir,
saksagan da Kuziykiirpes’in yanindan kagar. Agacin tepesine konan sagakli
serce, Kuziykiirpes’in yanina gider. Kuziykiirpes bir yapraga yazi yazip
bacagina baglar ve Mayanhiliv’a iletmesini sdyler” [18, s. 73].

1.3. Agacin Ana ve Ata Olarak Telakkisi

Inanmalarda aga¢, mevsimsel devinim gercegiyle daima “ana-
dogurganlik” ile iliskilendirilmis ve bu algmin sonucu olarak da Tiirk
mitolojik kahramanlarinin anas1 konumunda ifade bulmustur.
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Altay Tiirklerinin destanlarindan Maaday Kara’da yasli adam, oglunu
kot gtinlerin bekledigini diisiinerek Koglitey Mergen'i tabiata teslim etme
karar1 alir ve dort gévdeli kayin agacinin ona ana olmasint ister [19, s. 155].
Dede Korkut hikayelerinde aga¢ “ata” olma yoniiyle islenir. Basat
Tepegoz’e alpmin Salur Kazan, atasinin kaba agag¢, anasinin kagan aslan,
kendisinin Aruz oglu Basat oldugunu séyler [20, s. 214].

Destanlarda gecen, dnceki durumlarryla ilgili bilgi verilmeyen, agacin
icinde bulunan bebek veya yetiskinlerin anasi ve atasinin ilahi bir gii¢
vasitasiyla aga¢ oldugu hissettirilir. Altay Ak Tayci destaninda Ak Tayer,
esi Ak Tana'y1 yetmis dalli kavak agacinin dibinde bulur [19, s. 205].
Benzer sekilde Oguz Kagan da ikinci esini g6l ortasinda bulunan tek bir
agacin kavugunda bulur [21, s. 15]. Tiirkmen destanlarindan Tulum Hoca
destaninda ¢ocuk 6zlemi ¢eken Tulum Hoca, esiyle birlikte caresizce
dolasirken ¢6lde bir ¢inar agacina rast gelir. Bu agagta bir simurg yuvasi,
yuvanin i¢inde de yeni dogmus bir bebek vardir. Tulum Hoca, bu ¢ocugu
evlat edinerek g¢ocuksuzlugunu giderir [22, s. 379]. Tatarlarin Narikbay
destaninda Narik Han’in, Mendi’ye ormani doksan giindiir gezmesinin
sebebinin ¢ocuksuzluk derdi oldugunu [23, s. 320] sdylemesi agacin kutsal
ve sifa verici islevine vurgu niteligindedir. Manas destaninda, “Belini
saglam baglamady/ Bu Cur¢i erkek bala dogurmady/ Bu Cur¢t'yt alaly/ Yazi
kist on dort yil oldu/ Bu, mezarli yeri ziyaret etmiyor/ Bu, elmali yerde
yuvarlanmuyor.” [24, s. 536] sozleriyle, Cakip Han’in ¢ocuk 6zlemi dile
getirilir. Bir¢cok Tiirk toplulugunda karsimiza ¢ikan kadinlarin gebe kalmak
icin elma agaciin altinda yuvarlanmalari, elma agaci- dogurganlik
iliskisinin yansimasidir. '

Agactan dogan kahraman, olaganiistii 6zelliklere de sahip olur. Tuva
destanlarinda, agagtan dogan oglan, atin sirtina baktiginda kiiciik yarasi
iyilesir, bliyligiiniin izi kalir; at kendine baktiginda ise iyilesip semirir [25,
s. 229]. Maaday Kara destaninda Kogilidey Mergen, anne olarak gosterilen
dort kayin agacindan akacak 6z suyu ile beslenir. Kaym agacinin 6z suyunu
ictiginden kuvvetlidir [26, s. 375, 546-550]. Tuva destanlarindan Ari-haan
destaninda da agagtan dogan oglan (Ari-haan), tayin terkisindeki testide
bulunan ebedi arjan1 i¢ince ve onunla yikaninca giiglii, akilli ve bilgili olur
[25, s. 239].

! Roux, Kazaklar arasinda kisir kadinlarin gebe kalmak i¢in bir elma agacinin altinda
yuvarlandiklarini kaydeder. Bilgi i¢in bk. Roux, Jean Paul. (2011). Tirklerin ve Mogollarin
Eski Dini.(A.Kazancigil) Istanbul: Kabalc1. s 181.
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1.4. Agacin Gokyiizii ile iliskisi ve Hayat Agaci

Bir¢ok inanista ve anlatida; kokiiyle yer alt1 diinyasini, gévdesiyle orta
dinyay1, dallar1 ve yapraklariyla da yukari diinyay1 temsil eden, Tanri’nin
yasadig1 kata kadar yiikseldigi diisliniilen, “diinya agaci1”, “hayat agac1”
seklinde gecen kutsal bir agactan soz edilir'.

Hakas Altin Tayci destaninda: “Goége kadar demir melez agaci
yiikselir/  Ay1 giinesi golgeleyerek / O melez agacimin basini yere
yvapistirarak/  Dokuz kertige kadar c¢ekip egmek gerek” [27, s. 115]
sozlerinde, kimsenin egemedigi goge ylikselen demir agact egmenin, Altin
Tayc’nin yapabilecegi bir is oldugu dile getirilir. Kirgiz Er Tostiik
destaninda Tostiik yeryiiziine ¢ikacagi zaman bir ejderhanin, basi goge
degen bir ¢mar agacina tirmandigini goriir [23, s. 140)]. “Altun Sirk”
destaninda dal ve yapraklariyla tistteki kirk goge kadar yiikselen altin ¢am
agacindan [28, s. 288] s6z edilir. Yakutlarin Er Sogotoh destaninda,
"Diinyamiz Yakutlarca, sekiz kogeli imis / Yerin orast ise, sart gobekli imis/
Diinyanin gobeginde bir de aga¢ var imis / Bu agag biiyiik imis, goklere
ctkar imig/ Bu agacim her yami, Tanri'dan hep siisliymiis / Kabuklari,
kiitiigii, tipki som giimiisliiymiis/ Agacin govdesinden bir usare akarmis / Bu
kutsal suyun rengi, altin gibi parlarmis/ Agacin budaklari, ta goklere
uzanmig.” [4, s. 95] seklinde gegen ifadeler, hayat agacinin ayrintili tasvirini
verir. Baskurtlarin Ural Batir destaninda Ural’in kardesi Siilgen’in karsina
cikan agac da hayat agacinin o6zelliklerini gosterir [29, s. 147]. Nurgun
Bootur destaninda, “Aar Kuduk Mas™ adli kutsal bir agacgta Tanr1 Ayihit’in
yasadigina inanilir. Sahalar bu agaca adaklar adayarak dilekte bulunurlar:
“Burayt da ge¢ip bakinca/ sekiz halkali ve kenarli/ yiice dagli ve tepeli/ ana
yurtlarimin / tam ortasinda/ sekiz u¢lu/ Aar Kuduk Mas bitmis imis/ kabugu
kolay soyulan/ devasa karagam olup/ saglamca kurulmus agag/ gittikce
biiyiimiig.” [6, s. 103—104]. Agacin goge uzanan kisminda tanrilarin
yasadigina olan inang, Sor destanlarindan Altin Sirik’ta da gecer. Altin
Kagan, Altin Dag’in tepesine ¢ikar. Altin Dag’in en tepesinde altin yaprakli
akagac vardir. Altin agacin altinda ise altin masa vardir. Burada ti¢ yaratici
oturmaktadir [28, s. 237-238].

! Potapov, hayat agacinin Tiirklerden baska milletlerde de bulunmakla birlikte samanlarin
bu agaci kullanarak diinyanin farkli bolgelerine gegis yapabilmeleri inancinin Tiirklere
0zgti oldugunu vurgular. Bilgi i¢in bk. Potapov, L. P. (2012). Altay Samanizmi. (Cev.
M. Ergun). Konya: Kémen, s. 51.
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Islami dénemde de agaca atfedilen kutsiyet ile ilgili algmn
degismedigi goriilmektedir. Kutsal agag¢lar, Tiirk diistincesinde dag ve
hakanla birlikte bir nevi Tanri’nin yerytiziindeki izdistimii olarak goriiliir
hale gelmistir [30, s. 23]. Seyyid Battal Gazi destaninda Battal Gazi, ¢ikt1g1
tepeden etrafa bakarken sahranin ortasinda bir ulu aga¢ goriir. Dallar
gokytiziine ulasmis, dibinde biri zlimriitten biri ak macundan digeri de kizil
altindan ti¢ kubbe olan bu agacin karsisinda Seyyid Battal sasirir [31,
s. 305]. Kazak destanlarindan Alankay Batir destaninda evin kislak tarafinda
yeri gogii saran yaz kis yesil kalan evliya agaci vardir [16, s. 97].

1.5. Agacin “Yaratihs” ve “Tiireyis” Mitolojilerindeki Yeri

Diinyanin ya da diinya igindeki nesnelerin yaratilmasi sirasinda ilk
ortaya cikanlardan biri agactir. Sor destanlarinda, “Topraktan ¢ikan suyun
birlestigi zaman, yer yarilirken agaglarin biiyiiyerek ¢iktigi, agaglarin
catlayarak yapraklarin ¢iktigi zamanda. Kaymm agacinda yapraklar
ctktiginda, halk yasamaya basladiginda...” [32, s. 110-111] yaratilis
sahnesinde kayin agacinin kutsiyeti vurgulanir. Hakaslarin Altin Arnig
destan1 da boyle bir girise sahiptir: “Yeryiizii olusmaktadwr / Madenler
ortaya ¢ikmaktadir / Yerin yiiksegi ak zirveler olusmaktadir / Genig
yvataginda coskun akan sular / Ak vadilere yayilarak akip / Altmis yetmis
kola ayrilmaktadr / Agag, taslar olusmakta, geng agaglar sallanip
durmaktadir” [33, s. 35]. Sorlarin Kagan Argo Ablali Kagan Mergen
destaninda, dnce her taraf sularla kaplidir, su béliindiigiinde yer olusur, yer
ortaya ¢iktiginda nemle birlikte agac¢ yeri yirtarak cikar. Boylece su ve
yerden sonra yaratilan {iglincii varlik agactir [28, s. 326]. Hakaslarin Altin
Tayct destaninda diinyanin yaratilist: “Bakirlarin igcinden yerin olustugu /
Kok salip otun yetistigi / Sert agacin sik tayga olup / Yeryiiziinii siisledigi
zamandi” |27, s. 63] seklinde tasvir edilir. Tuva destanlarindan Ari-Haan
destaninda da her sey olusurken sar1 yalgin kayanin ortasinda yalnizca bodur
bir agacin bulundugu dile getirilir [25, s. 225]. Yakutlarin Er Sogotoh
destaninda, baslangigta sarsilmaz kati kara yerin olustugundan, etrafin
sonsuz denizle kusatilip yer ananin otlarla ¢evrilip, agaglarla sarildigindan
[4, s. 92] s6z edilir.

Diinyanin yaratilisina dair Tiirk mitolojisinde agaci sik gordiigimiiz
gibi, tureyise dair inaniglarda da agaci goriiriiz. Saha Tiirklerinde diinya
agact yine kaymdir ve dokuz kokliidiir. Sahalarin bu agacin i¢inde oturan
Kiibey Hatun'dan tiiredigine, biitiin canlilarin da bu agactan beslendigine
inanilir: “Bu agacin suyu ile beslenen / Onun can verici suyunda yikanarak /
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Zayiflar giicleniyor / Kiigiikler biiyiiyor / Hastalar iyilesirdi / Yasayanlarin
mutlulugu igin yaratilan/ Kutsal duali ¢ar agacin goreviydi bu” [4, s. 95].
Radloff'un Altay Tiirklerinden derlemis oldugu Yaratilis efsanesinde
canlilarin tiiredigi dokuz dalli aga¢ yer alir: “Dalsiz budaksiz bir agag
bitmisti/ Bu agaci tanr1 gordii ve dallari olmayan agaca bakmak hos bir sey
degil / buna dokuz tane dal bitsin! dedi/ Agagta dokuz dal bitti/ Tanr1 yine
soyle dedi/ Dokuz dalin kokiinden dokuz kisi tiiresin ve bunlardan dokuz
ulus olsun” [34, s. 15]. Uygur Tiirklerinin tiireyis efsanesine gore Tolga ve
Selenga irmaklarinin arasinda kisin dahi yapraklarii dékmeyen iki agac
vardir. 1ki agacin arasina gokten bir 151k iner ve sonra da bu agactan bes
erkek cocuk c¢ikar [35, s. 74]. Avam-Samoyedlerden bir saman dokuz
denizin kiyisina gotiirtilmiis. Bu denizlerden birinin ortasinda bir ada,
adanin ortasinda da goge kadar ylikselen ulu bir kayin agact varmis.
Topragin beyinin agaciymis bu; yaninda da diinyadaki biitiin bitkilerin
atalar1 olan dokuz ot bitiyormus. Aga¢ denizlerle ¢evriliymis ve her denizde
bir kus tiirti yavrulariyla birlikte yiliziiyormus. Agacin tepesinde birgok
ulustan insanlar gormiis. Tavglr Samoyedler, Ruslar, Dolganlar, Yakutlar ve
Tunguzlar... [36, s. 63]. Kipgaklarin da dolayli olarak agactan tiiredigi
inanc1 vardir: “Oguz Kagan vaktiyle It-Barak adli bir kavimle savasir, fakat
maglup olur. Bunun iizerine iki biiyiik wmak arasinda bulunan bir adaya
gider. Bu sirada, kocas: savasta olen kadinlardan birinin dogum sancilari
tutar. Kadin bir agag kovuguna girer ve orada dogurur. Oguz Han ¢ocugu
sahiplenir ve bu dogan ¢ocugu da oglu gibi kabul eder. Oguz Han ona
“Kipgcak” adini verir. Kipgak sozii Tiirkgede, ‘igi ¢tirtimiis ve oyulmugs agag’
demektir. Kip¢aklarin hepsi onun soyundan gelir” [37, s. 26].

Destanlarda agaglardan tiireyenler sadece insanlar degildir. Kirgizlarin
Er Tostik destaninda, hayvanlarin da aga¢ dallarindan tiiredigi anlatilir:
“Diisecek olan gokyiiziinii / Dayayacak gibi goriiniir / Iste o duran biiyiik
agag / Biiyiik agagta eglence var / Hayvani istese / Bir dalina agacin /
Benekli karga o dogurmus / Bir dalina baksa, koca bogazli ekin kargasi
dogurmus / Bir dalina baksa, alaca karga dogurmus / Bir dalina baksa,
benekli karakus dogurmus / Su duran agaca, biitiin canlilarin hepsi
dogurmug” [10, s. 725].

2. Destanlarda Somut Gercekligiyle Aga¢ ve Orman

2.1.Agac ve Ormanin Benzetme Unsuru Olarak Kullanilmasi
Destanlarda kahramanlarin uzun boylu oluslari ve insaniistii bir giice
sahip olduklarin1 tasvir etmek i¢in agaglar sik¢a kullanilir. Cuvas
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anlatmalarinda bu durum su sekilde ifade edilir: “Alp, ¢ok uzun insanmis.
Yiiriidiigiinde simdi bizim akpelinleri bacak aramizda biraktigimiz gibi o da
yiiksek agaglart bacaklar arasinda biraka biraka yiiriimiis. Alp sasilacak
kadar biiyiik ve gii¢liiymiis. Yiiriidiigiinde bin yillik orman boyunca agaglarti,
bacaklar: arasinda bir yandan obiir yana gegirmis. Bin yillik megeleri,
akpelin govdesini koparttig1 gibi kolayca koklemis™ [9, s. 179—180]. Edige
destaninin Bagkurt ve Tatar versiyonlarinda kahramanlarin kendilerini ¢am
agacindan ulu gérmeleri, onlarin yenilmez ve diismana boyun egmez olarak
algilanmalarina yol agmaktadir: “Camdan yiiksegim / Bora iiflese kopmam /
Regineli  bir dalim/ Baltalasa ayrilmam / Cam agacindan ulu
agacimBasimda davul c¢alsa sarsilmam / Cama kaynasip biiyiiven kara
budagim / Baltalasan da ayrilmam” [38, s. 85]. Saha (Yakut) destanlarindan
Nurgun Bootur destaninda, Nurgun Bootur’un boyunun biiyiime c¢aginda
uzun karacamin ortasindaki budaklara, kisa karacamin en {istiindeki taze
dallara ulastig1 tasvir edilirken kendisi gibi bahadir olan, dokuz kat semanin
tistinde dogan atinin boyu da “karacam ortasindaki budaklara denk”
seklinde tasvir edilir [6, s. 110].

Canis Bayis destaninda Kalmuk hani Siyadat, kokiiyle birlikte kavak
agacini sokebilen, okiiz kadar tasi eliyle ezip ufalayabilen gii¢lii bir pehlivan
[39, s. 37] olarak tasvir edilir. Tatarlarin Yirtslik ve Altayin Sayin Siime
destaninda: “Altayin Sayin Stime, bir agaci sokiip aldi, agacin basint kirdh.
Agactan kement yapip kemendi atlara gegirdi” [13, s. 173-205] soziiyle
agacin alpin giiclinii gésteren misyonu sergilenir. Altin Arig destaninda da
destan kahramani, os agacini kokiinden sokerek Altay Dagi’nin {izerine ters
cevirir [33, s. 179].

Destanlarda, tabiat hadiseleri ve tabiatla ilgili unsurlar kahramanlarin
karakterlerine sik¢a benzetilir. Kazaklarin Kurmanbek destaninda, Kanisay
kahraman muifar adi verilen, yapraklar1 gogiin en tist katina ulasan, kokii ise
yerin en alt katina kadar indigine inanilan mitik agaca benzetilmekte; bu
yolla destan kahramaninin olaganiistli fizik yapisina da dikkat
cekilmektedir: Kanisay, esinden uzun siire haber alamadigi i¢in her giin
muilarin bagina ¢ikip diirbiin ile yolu gozetler ve Akkan Han’1 gériince ona
esini sorar. Egini “muflarim™ diye sormasi, kahramanin olaganiistii fiziksel
ozelliklerine atifta bulunur [40, s. 205].

! Kurmanbek destan1 Kalik Akiyev tarafindan anlatilan Kirgiz anlatmasinda Kanisay,
Akkan’a Kurmanbek’i sorarken “Cinarim esen midir, nerdedir?”diye sorar. Bilgi i¢in bk.
Mukasov, Murat (2013). Kirgiz Destanlar1 11 Kurmanbek.(Aktaran Ulanbek Alimov)

Ankara: TDK. s: 132.
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Kazaklarin Kulamergen destaninda, Kulamergen baglandig1 koca dag kadar
agact koparip atar. Karakalpak destanlarinda Giilayim, Kel Jurin’in
tirmandig1 agact kucaklayip kavrar ve yerinden sokiip firlatir. Kirgiz
destanlarindan Sirdakbek destaninda Aralbay, ardi¢ agacini kokiinden
koparip ¢ikarir [23, s. 196-197].

Kuru agag, canliligini ve islevini yitirmis aga¢ demektir. Destanlarda
agacin kurulugu ile kahramanlarin i¢inde bulundugu kétii durum arasinda
benzetme ilgisi kurulur. Kazak Alankay Batir destaninda Baygutti Bey,
erkek ¢ocugu olmamasindan yakinirken kendini kuru bir agaca benzetir:
“Kiz ¢ocuk konuk / Gidecegi evi diistinen / Kizim var da oglum yok / Kuru
agag¢ ben oldum/Yapragini oynatmayan” [16, s. 75]. Kirgizlarin Kiz
Darikya destaninda: “A¢an bir ¢icek idi, artik soldu / Ecele Saysilda sebep
oldu / Yalniz kuruyan agag¢ gibi mi kaldim / Gozlerim yasa, i¢cim derde
bogulup” [42, s. 271] sozleriyle “kuruyan agag¢” motifiyle ¢ekilen aci tasvir
edilir. Kirgiz Karagul Botom destaninda, soyu devam ettirecek bir erkek
cocugun kalmayisindan duyulan iiziintii, “kuru aga¢” semboliiyle dile
getirilir:  “Yaslaminca babani / Agag¢ gibi kuruttun, botom” [41, s. 177]
Tirkmen sahast Koroglu anlatmalarinda, Koroglu'na ¢ocuksuzlugun
eksiklik oldugunu Candibil’e ugrayan bir kalender “Cocuksuz insan kuru
bir agactir.” der ve onun i¢in Ovez’in (Ayvaz) uygun bir evlat olacagim
sOyleyerek kaybolur [22, s. 132].

Destanlarda agag; rengi, sekli, kurulugu, sertligi gibi o6zelliklerle
icinde bulunulan durumu ifade etmede kullanilir. Altin Ang destaninda
kahramanin yiiziiniin solgun olusu akagacla tasvir edilir: “Renksiz, ak agag
gibi, bembeyaz kesilmis / Kardan beyaz yiizii / Kara komiir gibi kararip /
Tekrar eski rengine donmiis” [33, s. 151].

Tatarlarin Edige destaninda, Toktamis Han’in hanimi, Kobogil’in
“kut”unun, Toktamis Han’in kutundan daha fazla oldugunu soéylerken
“akagac” benzetmesini kullanir: “Dagda yatip tay bakmis/ Kirda yatip
koyun bakmis / Yilkicidan bey olmus / Hiikiimdar olmus Kobogil/
Akgaagagtan sert imis / Omuzilar: senden genis imis/ Kutu senden kutlu
imig” [38, s. 40]. Er Sogotoh destaninda, Er Sogotoh’un fiziksel 6zellikleri
“Boyu on karis, omuzlarimin genisligi bes karis, bacaklart biiyiik melez
agacimin govdesine benzerdi, beli sanki kudretli ¢am agaciydi, gozleri
dizgin halkalariyd: sanki” [4, s. 415] sozleriyle tasvir edilir.

Er Sogotoh destaninda alt diinyanin mekan olarak olumsuz
Ozelliklerini vurgulamak i¢in “egik agac™ tasviri yapilir: “Alt Diinya, giinesi
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ve ayi fersiz / Gokyiizii ise los ve gri olan bir iilkedir / Oradaki her sey
soguk ve cansizdir / Agaglar egik, bitkiler ise kurudur” [4, s. 23].

Orman da destanlarda karanligi, ¢oklugu, gizemli olusu ve tehlikeleri
barindiris1 yoniiyle benzetme unsuru olarak kullanilir. Manas destaninda
Kirgizlarin diismanlarindan Orongu’nun kaslari, destanlarda korkutucu ve
gizemli yoniiyle sik sik vurgulanan kara ormana gonderme yapmak igin:
“Meydana geldi bu fakir / Cin ¢arpmis gibi konusup / Yanmis orman gibi
kaslar: / Yanan tepe gibi basi” [43, s. 331] seklinde kullanilir. Hakaslarin
Han Orba destaninda, Hazir Nogas’in yanindakiler i¢in sdylenen: “Kara
orman gibi kararp kara dagin etrafinda / Yere gitmis oturmuslar, Han
Orba 'min yamndakiler / Ak zirvenin tistiinde beklemisler” [44, s. 214-215]
seklindeki sozlerle halk orman gibi karanlik olarak tasvir edilir. Saha destani
Nurgun Bootur’da, kahramana sa¢i yapmak i¢in toplanan halk giir ve sik
ormana benzetilir: “Hayirli ve kiymetli pek ¢ok yakinlar: toplanmis / Cok sik
orman gibi / Hisim ve akrabasimin tamami gelmis / Oglani ve kizi tam
ortalarmma alip/ Etraflarint sarmiglar” [6, s. 161]. Manas destaninda,
“Okumuzu sessizce salariz / Biirkiitii bagirtmadan aliriz / Suyun basina
koyariz / Han o zaman (soyle) cevap verdi / (Ey) stk orman gibi ¢ok halkim”
[45, s. 42] sozleriyle orman-¢okluk arasinda ilgi kurulur.

Bagkurt destanlarindan Kuziykiirpes ile Mayanhiliv destaninda
Kuziykiirpes’in annesinin saglariin rengi kara ormana benzetilir: “Oglum
ben sana ne c¢ok engeller gosterdim, saglarimi kara orman ettim,
gozyaslarimi deniz, yedi pireyi yedi kurt ettim, hepsini gegip ¢iktin, batir
yigitmissin, varacak yolun da donecek yolun da on olsun artik, diye soyleyip
kaldi” [18,s. 61].

Agag, destanlarda bazen de glizellik unsuru olarak kullanilir.
Kirgizlarin Er Soltonoy destaninda doga unsurlarinin giizelligine vurgu
vapilir: “Nehrin giizelligi agag ile/ Insamin giizelligi mal ile/ Altr boy
halkimin giizelligi var/ Adaletli padisah han ile” [46, s. 92].

Hakas destanlarindan Ay Huucin destaninda, Ay Huucin’in sesinin
glizelligi agacglarin yesermesine sebep olur: “Ay Huucwn tirkii ¢cagirmayip
kim ¢agiracak? Yengelerinin toyu diigiiniinde, kardesi sarki soylemeyip kim
soyleyecek? Oraya doniip, tirkii ¢agirinca, alti giinliik yerden sesi,
vankilanmp, sarki soyleyince, yedi giinliik yerden, kara olan yerine ot
ctkaracak sekilde tiirkii cagirmis. Yaprak dokmiis agagta, yaprak ¢ikaracak
sekilde sarki soylemis” [14, s. 607—609]. Huban Arig’in, soyledigi ezgiden
kat1 toprakta otlar biter, kuru aga¢ budaklarindan yapraklar ¢ikar [47,
s. 153].
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Yalniz agag¢, destanlarda benzetme unsuru olarak kullanilan
unsurlardan biridir. Kazak destanlarindan Er Targin destaninda, Nogaylara
yenilip yaralanan Er Targin Bulgar Dagi’na, “Artik bir ili ile halki
olmadigim, bozkirda kuru bir aga¢ gibi kaldigini” [48, s. 108] soyleyerek
dagdan medet umar. Koblandi1 Batir destaninda kahraman kendi yalnizligini
tek agaca benzetir: “Doksanda atan Toktarbay / Kudrete biraktim / Atmista
anam Analik / Fatma anaya biraktim / Yavrum seni Karligas / Karasas
hamma biraktim / Yar esim Kiz Kurtka / Pehlivan kiza biraktim / Sizler dort
tane, ben yalniz / Orman iginde agag gibi” [49, s. 213].

2.2. Aga¢-Yasam Iliskisi

Yeniden dogusu c¢agristiran, canliligi ve devinim hikayesiyle
sonsuzlukla iligkili oldugu diistiniilen agag, anlatilarda insan yasami ile
iligkilendirilir. Cuvas anlatmalarinda alp, aksogldii gosterip soyle soyler:
“Bu aga¢ ne zaman daha fazla yesermeye baslarsa benim sag oldugumu
bilin. Eger o solmaya kurumaya bagslarsa benim basimda bela oldugunu
bildirir. Alpin annesi evin oniindeki aksogiidiin soldugunu goriince ¢abucak
kirk kova su doker ve aga¢ ¢abucak yeniden dirilir” [9, s. 224]. Turk
kiiltiirtinde bir agacin kutsal olarak goriilebilmesi i¢in bazi 6zelliklere sahip
olmas1 gerekir. Ergun’a gore agag; “Yalniz aga¢ olmalidwr, yapraklarini ya
vaz-kis dokmeyen ya da ¢ok az doken bir aga¢ olmalidir, etrafindaki
agaglardan ya daha uzun ya da daha heybetli daha gosterisli olmalidir.
Meyvesiz olmalidir, etrafindaki agaglardan daha yagl olmalidir, genis ve
koyu golgeli olmalidir” [30, s. 23-24].

“Kut”un en biiylik tasiyicisi, yigit kaganlardir. Eger yigit, yasadigi
bolgeden gider ya da oliirse kut da o yeri terk eder.' Dede Korkut
anlatilarinda kut ve agag arasinda ilgi kurulur. Dede Korkut’ta babasi ile ava
gidip, tutsak diisen Uruz’un eve donmemesi {izerine annesi Burla Hatun,
kocas1 Kazan’dan hesap sormakta ve Uruz’la beraber “kut”un gittigini su
sozlerle dile getirmektedir: “Kalkubani yirinden turan Kazan / Kara goz
atun biline binen Kazan / llgayuban kara tagum yikan Kazan / Kolgeliice
kaba agacum kesen Kazan, / Pigcak alup kanatlarum kiran Kazan /
Yalunuz¢a oglum Uruz’a kivan Kazan” [20, s. 173]. Yine Dede Korkut’ta
Bamsi Beyrek anlatmasinda, Beyrek’in 6liim haberini alip yas tutan kiz
kardesleri, yanlarina ozan kiliginda gelen Beyrek’e, “golgeli kaba agacin
kesilmesi”

'Kut hakkinda daha genis bilgi icin bk. Kayabasi, Onur Alp. (2016). Destan ve Hiikiimdar

Tiirk Destanlarinda Devlet Yonetimi. Konya: Komen Yay.: 132—-147.
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sOziiyle kendilerinin “kut”unun gittigini soyler: “Karsu yatan kara tagum
vikilupdur / Ozan seniin haberiin yok / Kolgeliice kaba agacum kesiliipdiir /
Ozan seniin haberiin yok” [20, s.140].

Sor destanlarindan Kan Argo Pegelig Kan Mergen destaninda: “Kagan
Mergen, Kagan Kara’y1 ak bulutun istiine ¢ikardi, g6k bulutun altina soktu.
Kara daga ¢ikarip, kaldirip kara daga vurup yikti. Kagan Mergen kara
duman iifleyip yaranda, yigit dogan Kagan Kara’nin ara cani ¢ikip dlmiis. It
yalar kan kalmadi, saksagan gagalar et kalmadi. Yerin 6tesinde ulu agag
yikildi, ulu yigit inleyip diisti” [28, s. 354] sozleriyle kahramanin Slimii
agacin yikilmasi seklinde anlatilir. Yine Sorlarin Ak Kagan destaninda Altin
Tayg1, Cargin Tayei ile yedi giin boyunca tutustugu miicadelede, kat1 agacin
ve yigidin yedinci giiniin sonunda yikildigindan [28, s.160] bahsedilir. Altin
Sirik destaninda da agag-yasam iliskisi goriiliir. Destanda Altin Sirik, Kagan
Sulazin ile vurusurken onu basindan ve yakasindan kavrayarak kara tasa
vurur. Bunun durum: “Ulu agag¢ yikilip kurudu, kudretli bahadir inleyip
yikild1” [28, s. 257] seklinde anlatilir.

Destanlarda “yasam-agag¢™ iliskisi, mistik anlamlandirmalarla deger
kazanan agacin, sifa verme 6zelligiyle vurgulanir. Tatar destanlarindan Ak
Kobok’te, altmis alti yara alan Ak Kobok, kayin ve mese agaglarinin
yardimiyla yaralarina ragmen yasar [13, s. 285-286, 299-301]. Karagay-
Malkarlarin Satanay Biyce destaninda, hortlaklar tarafindan kara ormana
gotiriilerek aga¢ kokiinden yiyecek verilen Satanay Biyge’nin agacin
kokiinden yemesi, agacin u¢ diinyaya hakim olan giiciinden yararlanma
amaci tasir [50, s. 3743].

2.2. Riiya Unsuru Olarak Agac¢

Tiirk destan, hikdye ve masallarinda en yaygin motiflerden biri olan
rliya; kehanet bildiren veya bir teamiil / kural koyan kutsal nitelik tasiyan
rliyalar, alegorik / simge mesajli riiyalar, problem ¢6ziimii i¢in gerekli
careler barindiran riiyalar, egitici ve ders verici riiyalar, dsik biyografileri
etrafinda bi¢imlenen riiyalar, hayal-riiya karigimi riiyalar, ilkel kiiltiirlerde
hayatin akisi i¢inde yerlesen riiyalar seklinde yeni totemlerin kesfi, yerlesme
merkezlerinin se¢imi, meslek se¢imi, sarki besteleme, dini merasimler, biiyli
ve ilag kesifleri, ¢ocuklara isim verme gibi 6nemli bir misyonda anlatilarda
yer bulur [51,s. 129-131].

Destanlarda gegen agacin altinda goriilen riiya, tipki agacin kutsal
olmasi gibi kutsallik ve 6zel anlam barindirir. Destanlarda riiya genellikle ya
agacin altinda goriilen riiya ya da riiyada aga¢ gorme seklindedir. Tiirkmen
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destanlarindan Govher Kiz ve Sirali Bey’de, dagin tistiinde biiyiik devasa
giiciim agact vardir. Harazmin giderek giicim agacinin goélgesine yatar.
Uykuya daldiginda Sirali riiyasina girer. Riiyasinda dar altinda ellerinin
arkasinda bagh oldugunu goéren Harazmin, sigrayip kalkar; atina binerek
Isfahan sehrine girer [22, s. 703]. Karacay-Malkar Tiirklerinin Bekmirza
destaninda kardesi; Kaysin’a riiyada kalenin yikildigini, iki aga¢ gévdesinin
kesildigini soyler ve donmelerini tavsiye eder. Fakat donmezler ve oliirler
[23, s. 226]. Manas destaninda; Manas 6ldiikten sonra riiyasinda gordiigti
heybetli ve Manas’in ana ve babasini himaye eden kavak agacini goren
Kanikey, “Ay karanlik gece iken/ Giines tepeden dogmus / Bundan heldl
dilek oluyor / Kolomtodan bir terek/ Kol gibi terek ¢ikmis / Bir budagt
kivrilip/ Ayin goziinii almis/ Bir budagi kivrilip/ Giiniin goziinii almis / Giin
sicak oldugunda / Golgelenip siirmiis/ Bir budag kivrilip / Gogiin goziinii
almig...” seklinde ifade etigi bu riiyayi, toplumda bu gorevi {iistlenen
ogullar1 Manas’in dirilecegi, seklinde yorumlar. Nitekim Manas sonrasinda
dirilir [24, s. 462—463], ifadeleri riiyanin i¢inde goriilen agacin ¢agrisiminin
gelecege dair ipuglart barindirdigini  gosterir. Altaylarin  Alip Manas
destaninda Alip Manas’in ati gokyliziinden ugup gelir ve bahadir
kurtarmaya caligir. Kurtaramayinca da yine ucup “Bay Terek’in (Kutsal
Agag)” dibine gidip riiyaya yatar. Rilyasinda sahibini kurtarmanin yolunu
Ogrenir ve gelip kurtarir [52, s. 28].

2.3. Agactan Yapilmis Esyalarin Agac Gibi Kutsal Olusu

Agaca atfedilen kutsallik, ¢ogu destanda agagtan yapilmis esyanin da
kutsal olmasi seklinde deger bulur. Tuva destanlarindan Kangivay-Mergen
destaninda kasenin kutsallig1 agactan gelir. “Kangivay-Mergen’in / On bes
ayakgimin birlikte tuttugu / Kutsal kara akagagtan kdseye / Ickivi agzina
kadar doldurup / Kadimin kendisi egilip sunmus” [8, s. 62]. Cuvas
anlatmalarinda, Idil'den ge¢meden 6nce baltayla kesilince insan kanimnin
ciktig1 slirgiin agagtan kayak yapmayla ilgili bir boliim vardir. Babalarinin
tavsiyesi lizerine ogullari, araya araya kesince insan kani ¢ikan filiz agag
bulurlar. Agaglar1 kesmek isterler, kayak oOlciistinde kesmek istedikleri
agaca balta islemez olur. Sert agag, sivri baltaya boyun egmez [9, s. 246].
Altaylarin Almis Kaan destaninda, Almis Kaan sazina hitaben sunlari
soyler: “Cam agacin govdesinden yapilmis sazim / Altin giimiis suyuyla
stislenmis sazim / Ak kayimin govdesinden oyulmus kutsal sazim” [53, s. 2].
Dogar dogmaz Celmavuz denen bir yaratik tarafindan kagirilarak 1ssiz bir
adada alikonulan Satanay Biyce’nin biiyliylince kayin agacindan bir kayik
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bulup denize agilmasi [50, s. 37—43], kurtulusa vesile olan kayigin Tirk
inang sisteminde kutsal agag¢lardan biri olarak kabul edilen kayin agacindan
yapilmis olmasi dnemli bir ayrintidir.

Destanlarda gecen miizik aletleri de kutsal agaglardan yapildig: icin
kutsaldir. Kazaklarin Munlik-Zarlik destaninda dombiranin ortaya ¢ikisiyla
ilgili soyle bir efsane anlatilir: “Babasinin evienmesini istemedigi adamdan
bir kiz bir erkek ¢ocugu olan kizin ¢ocuklari, kizin babas: tarafindan
jalmaviza [54, s. 1261—1274] verilir. Jalmaviz, ¢ocuklari yiiksek bir agacin
basina kizi doguya, oglant batiya dogru c¢evirip baglar. Cocuklarin
gozyaslarimin agaca degdigi yerler c¢iiriimeye bagslar. Kiz, ¢ocuklarini
ararken bu agacin dibine gelerek oturur, duydugu giizel sesten etkilenir ve
giindiizleri ¢ocuklarint arar ve geceleri bu agacin altinda agagtan gelen
sesle gonliinii avutur. Sonra da agact oyup iki ip baglayp ¢almaya bagslar
ve ipin gevsek olamina hiiziinlii sesinden dolayr ogluna koyacagi Munlik
(hiiztin) ismini, sert ¢ekilmis ipe de sesinin aci olmasindan dolay! kizina
koyacagi Zarlik (asirt iiziintii, hiiziin) ismini verir” [55, s. 96].

Tiirkmenlerde icracilarin kullandiklar1 dutar, dut ve erik agacindan
yapilir. Ayrica dutarin icadinda, seytan gibi varliklarin miidahil oldugu
yoniindeki inaniglarin yan1 sira Tirkmen bagsilar1t arasinda dutarin
gokytiziinden indigi yoniinde de bir inanig vardir. Necep Oglan Destani’nda
da Necep Oglan ustas1 Asik Aydin’dan tek dilegi olarak gokyiiziinden inen
dutarin1 kendisine vermesini ister [56, s. XXIV].

Karakalpaklarda ve Kazaklarda kopuzun piri olan Korkut Ata, agactan
kopuz yapip saz calmayi1 hayal etmistir. Ormanda konusan seytanlardan,
domuzun siirtiindtigti igde agacini kullanip, kopuzun alt yuvarlak kismini bu
agactan yontup, lstiine devenin kafa derisini kaplarsa at kuyrugu kilindan
tel yapip takarsa eski kabaktan teli tutan ayak yaparsa ¢ok giizel bir miizik
aleti olacagini1 duyunca aynist yapmis ve boylece kopuz ortaya ¢ikmstir [57,
s. 85].

2.4. Mezar- Agac Iliskisi

Devamlilik ve yenilenme kavramlariyla viicut bulan agagc,
destanlarda “oliim™ olgusuyla birlikte yer alirken “6liim-6liimsuizlik™
paradoksu icinde hikaye edilir. Kazak destanlarindaki kahramanlardan, idam
edilerek oldiiriilen Jazira, Tazsa (Keloglan) ile birlikte gomiiliir. Kisa bir
slire sonra Jazira’nin mezarinda meyveli iki aga¢ ¢ikar. Bu agaclar egilerek
birbirini kucaklar [58, s. 589-591]. Tatarlarin Kuzi Korpe ile Bayansilu
destaninda, Kuz1 K6rpe’yi 6ldiirtirler. Sevdiginin 6ldiigiinti duyan Bayansilu
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da kendisini oldiiriir. Iki asiga iki tiirbe yaparlar. Bu tiirbelerde iki elma
agact yetisir. Bu agaclar su yolu ile birbirine kavusur [59, s. 37]. Bu,
birbirine diinyada kavusamayan sevgililerin “aga¢” sembolii kullanilarak
sonsuzluk i¢inde kavugmalari demektir. Cuvas destan kahramanlarindan
Ahplat’in kendi evinin bahgesine, irmak kenarindaki ormana gémiilmesi [9,
s. 251] de sonsuzluk kavramuyla ilgilidir.

Eski Tiirklerde “kut” sahibi kisilerin cesetleri, kutsal olarak kabul
edilen agaglarin tepelerine birakilirdi. Kutsal agaglarin 6lenlerin ruhlarini
Tanr1 katina, yani cennete ya da cehenneme gonderebilme kudretine sahip
olduguna inanilip kutsal agaglarin dallarina ya da dibine defnedilen kisilerin
ruhlarinin Tanr1 katina gitmesi arzulanmistir [28, s. 90]. Sor destanlarindan
Altin Sirik’ta Altin Ciltis’in 61t bedeni bakir tayganin doruguna g¢ikarilir.
Geng tayganin dorugunda ucu yetmis gokten yliksege ulasan altin ¢amin
yamna gelinir ve buraya asilir.' Altin Tay¢1, naas1 demir kavagin bagina asar
[28, s. 268, 307]. Uygur destanlarindan Boz Korpes ve Karakdoz Ayim
destaninda, yurt halki toplanip Boz Korpes ile Kara Koz Ayim' agag
dibindeki mezara defneder [60, s. 83].

Altin Sirik destaninda, o6len kisilerin gomiildiigii agacin yaninda
baska bir agacin ¢ikmasi da Sliime isaret eder. Altin Ciltis 6ldiigiinde altin
camin yanma gomiilmiistiir. Olen kisinin yanminda baska bir agacin ¢ikist
yanina baska bir kisinin gelecegini isaret eder. Agacin bitmesi, baska bir
Olumiin isaretidir. Nitekim sonradan anlasilir ki Altin Sappa da 6lmiistiir
[28, s. 291].

Tirk mitolojisinde, oliilerin agag¢ {izerine konarak etlerinin vahsi
hayvanlar tarafindan yendikten sonra gomiildiigii bilinmektedir. Sorlarin
“Ay Mogo” destaninda, Kizil Tas’in cesedi dokuz ¢amin basina konur
(Ergun, 2006: 318). Kagan Argo Ablali Kagan Mergen destaninda farkli bir
uygulama goriilir. Bu kez agaca asilan insan cesedi degildir. Doviis
esnasinda 6len Ak Kula atin derisi de agaca asilir [28, s. 333].

Gomme haricinde, agaglar tizerinde sergileme, hayvanlara terk etme,
yakma ve mumyalama da Altaylilarin cenaze torenleri i¢in kullandiklar
farkl tekniklerdir [61, s. 236]. Sibirya grubu Tiirk destanlarinin bazilarinda,
6len kisi kavak agacindan yapilan bir tabut i¢inde bir mezara konur. Bazen
de altin bir tabut i¢cinde bir ¢am agacinin tepesine birakilir. Ayn1 durum
Kirgizlarda da goriiliir. Jean Paul Roux, Kirgizlarin 6liilerini

'Sorlarda agaca cenaze defnetme gelenegiyle ilgili ayrintili bilgi icin bk. Cudoyakov, A.I.
(2007). Sor Destan Incelemeler. (gev. Castegin Turgunbayer). Ankara: TDK. s: 84-94.
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gommediklerini, aksine en yiiksek agaclarin tepesinde bulunan bir tabuta
yerlestirdiklerini, cesetleri ¢lirlimeye biraktiklarini [61, s. 221) aktarir. En
eski Tiirk-Mogol adetlerinde 6zellikle samanlarin naaslarinin, agaglar
tizerine bir oda veya sedir yapilarak dallar arasina asilmasi seklinde
gergeklesen bir gelenekten s6z edilmektedir [62, s. 529]. Saha Tiirklerinde,
“arangas” adi verilen, Olileri icine koyup agac direklerin tizerine
yerlestirdikleri cardak seklinde mezar tiirbeler bulunur [4, s. 143]. Yapilan
bu uygulamalar, 6liiye ebedi bir yasam saglamak i¢indir.

Bazi destanda agag, insani Ozelliklerle anlatilarak kisilestirilir.
Hakaslarin Han Orba destaninda: “Altmis agitla aglyyor Han Orba,
anastmin mezarina gidip / Elli agitla agliyor Han Orba, koklerin biiyiiyen
otlart / Hepsi birden dagilip aglyyor, gokteki tiim yildizlar / Tiimii birden
aglhyor /  Kurumus daglara, yesil otlar sizlayarak agliyor / Kuruyup
agaglara, yesil yapraklar ¢ikarak aglyyor” [44, s. 151-152] s6zleriyle Han
Orba’nin tuttugu yastan etkilenerek aglayan ve dlenin yasii tutan “agag”
sembolii goriliir.

Hakaslarin Huban Arig destaninda, kuru agacin yesermesi ile 6lenin
sonsuzluga kavustugu ima edilir: “Ayrilip Olen Altn Kris babalarini
gordiiklerinde / Gozyaslarina boguldular / burun sularina soluksuz kaldilar/
Ikisi birlikte aglayp, agit yaktiginda kurumus agaclarda yaprak cikn.” [63,
s. 256] sozleriyle babalarinin 6liimiinden dolayr iki kardesin c¢ektikleri
acinin, kurumus agaci bile yeserttigi ifade edilir.

Sahalarin Er Sogotoh destaninda, Orta Diinya’ya nasil geldigini
bilmeyen Er Sogotoh, kutsal kabile agacindan (Aal Luuk Mas) Ust
Diinya’da yaratildiktan sonra Orta Diinya’da hayati1 baslatmasi ve ilk ata/
soy atas1 olmasi i¢in Orta Diinya’ya gonderildigini kutsal agacla konusmasi
sirasinda Ggrenir [4, s. 118].

Sonug¢
So6zlu edebiyat tirtinii olan destanlar, kiiltiiriin yasatilip yayilmasi ve
ortak suurun tesekkiiliinde onemli rol oynar. Destanlarda ge¢mis, simdiki
zaman ve gelecekle ilgili diislince ve tasarimlarin yani sira, g¢esitli
devirlerdeki sosyal hayatin canli kesitlerini de buluruz. Tiirk milletinin
idealleri, savaglari, zaferleri, seving ve lziintiileri, korkulari, hayalleri,
sosyal pratikleri kisacasi bir milletin kimligini olusturan bir¢ok kod,
destanlarda yer alir. Bu kodlar, destan anlaticilarinin dilinde gergek ifadesini
bulur. Kayeilarin, jiravlarin, ozanlarin, baksilarin, oyunlarin dilinden
dokiilen kelimeler, degerlerle viicut bulmus bir kiiltiir birikimi ve tarihi
tecriibenin 6zeti niteligindedir.
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Millet olarak varligimizin asil kaynagimi teskil eden kiiltiirel
miraslarimizdan biri olan aga¢ ve onun etrafinda sekillenen inang ve
uygulamalar, sadece giinliik hayatta degil so6zlii kiiltlir tiriinii olan
destanlarda da farkli cografyalarda yasayan Tiirk topluluklar arasinda ayni
bakis acisiyla yerini almistir. En eski devirlerden giinimiize kadar Tiirk
topluluklar1 arasinda agag, kutsal kabul edilmistir. Mevsimden mevsime
kendini yenilemesi ve daha bir¢ok 6zelliginden dolay1 Tiirk topluluklar
arasinda hayatin ve sonsuzlugun timsali olarak goériilmiistiir. Agacin maddi
varliginin ¢agristirdigi her sey temsil ettigi giicten dolayr kutsal kabul
edilmistir.

Incelenen Tiirk diinyas1 destanlarinda, farkli Tiirk topluluklari
arasinda goriilen kutsal agaclarla ilgili inanmiglar arasinda benzerlikler
goriilmesi “ortak anlamlandirma” yoluyla, diisiince diinyasinin dgelerinin
olusumunda ayni yapilandirma yolunun tercih edildigini gosterir. Her
insanin bir agaci oldugu inanci, bu agacin yok olmasimin kisinin 6lecegine
isaret ettigi, kisinin Olmesinin agacinin kurumasina neden oldugu, bu
yoniiyle insan-yasam arasinda bagin varligina isaret eder. Bazi inanislarda
agacin ilahi 6zelliklere sahip olmasi, agacin Tanri’nin katina gitmek i¢in bir
yol oldugu inanisi, diinyanin ilk yaratilisinda ve tlireyiste temel olmasi,
agacin destanlarda neden kutsal bir olgu olarak islendigini gosterir.
Islamiyet’ten o©nceki Tiirk inanglarinda, 6zellikle kamlik/ samanlik
geleneginde goriillen bu kiilt anlayisi, Islamiyet’le birlikte Islami bir
hiiviyete biirlinerek devam etmistir. Agaca saygi gosterme ve onu kutsal
addetme, giinimiiz sartlar1 i¢inde ¢esitli gecis donemi pratiklerinde ve
kiiltiirel bayramlarda da yagsamaktadir.

Tiurk kiiltiirinde 6nemli bir yeri olan kiiltlerin tespiti ve gelecek
nesillere aktarimi, kiiltiirel degerlerimizin yasatilmasi agisindan 6nemlidir.
Calismamizda agacin soyut ve somut cergevede nasil algilandigr Tiirk
Diinyas1 destancilik gelenegine ait 6rnekler verilerek incelenmis, ortakliklar
vurgulanmigtir. Tirk destancilik gelenegine biitiinciil olarak bakildiginda
ortak dil ve ortak miras, is birligi kavramini 6n plana c¢ikarmistir.
Destanlarda ya da bagka kiiltiirel {irlinlerde tespit edilecek ortakliklar, “Ttirk
kiiltir birligi”nin ortaya konularak farkli cografyada yasayan topluluklar
arasindaki bagin canlandirilmasina katki saglayacaktir. Kimlikleri olusturan
“biz” bilinci etrafinda sekillenen aidiyet duygusunun canlandirilmasi,
gelecek nesillere de bu bilincin aktarilmasi anlamina gelir ki bu da ancak
ortak kiiltlirel caligsmalarla miimkiindiir.
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AHjaaTna

Jactannap cos gacTaHaapbl JYHUEre dKeJIreH XalbIKTapAblH TapUXH )KoHE MOIECHH
Typaeri »azapl cekingi. COHIBIKTAaH Aa XaJbIKTApAbIH TApUXHM AaMy CaTbICBIHBIH i31epiH
JacTaHIapiaH kepe anambi3. Typki JdyHMeciHIEe HaKbIIIbI )KaFblHAH €H KeH TapajfaH
JKaHpJapAblH Oipi macTaHmap XanblK eMipiHiH opOip ke3eHiHe Tuecini MamiMeTTepai Tadyra
MYMKiHAiK Oepenmi. KofaMIOblK MOWBIHCYHY MEH KapCbUIBIKTBIH, HaHBIM-CEHIMIe
OalfTaHBICTBI  paciMIepIiH KepiHiCiH macrtaHmapmaH TaOyra Oomanmel. JlacTaHmapna
KE3IeCeTiH TYPKi XaJILIKTapBIHBIH MOIEHW eMipiHe KaTbICThI JIEeMEHTTepHiH Oipi aram
6omeim TabbuTamel. Ocipece, Kex ToHpi / mamMaHW3M ceHIMiHAETi XaJbIKTapaa >KapaTbiTy
MeH KkeOeroliH Oenrici caHalaTbIH araml opTYpJi KacHMeTTepiMeH macTaHapaa 3 OpHbBIH
TankaH. byn Mmakanaga Typik TilliHe ayHapbUIFaH TYpKi OYHUECiHiH HacTaHAapbIHIAFbI
aralka OaiiaHBICTBI 3JEMEHTTEpP KyJbTTiK ’koHe a0CTPaKTBICHI3 IIBIHABIK TOHiperiHme
naiifa OoJIFaH MaFbIHAChIHA Kapail knaccudukanusiana OThIPBIM, capanaHaibl.

KinT ce3aep: araru, KynbT, JacTaH, OpMaH, TYPKilep MOAEHHETI.
(C. Wolaabipeiv, ®.I1. Kysy. Typik s%dHe TYPKi XaJbIKTAPLIHbIH AaCTAHAAPBLIHAAFHI
«aFalmkay 0ail1aHbICThl TAHBIM-TYCiHiIKTEp)

AHHOTAIHUSA

Onocel — 3TO CBOEro poma mnamsATh 00 oO0mecTBaX, B KOTOPBIX OHH
(hopMupOBaTIICh, ¢ TOYKH 3pPEHUS WCTOPUHU W KyJbTYphl. TakuM 00pa3oM, depe3 3MocChl
MOXEM TIPOCIEaNTh 3a C06LITI/I${MI/I, TPOUCXOOUBIIUMHU B 06H.[eCTBe, B HUCTOPHUYCCKOM
npouecce. B anoce, ogHOM U3 KaHPOB ¢ HauboJee PacHpOCTPaHEHHON MCIOMHUTENbCKOM
Tpaauuuel TIOPKCKOTO MHUpa, MOXKHO HAWTH Clelbl B COOTBETCTBUM C KaXKIbIM ITaroM
KM3HM oOmmecTBa. [Ipoekuun oOIIECTBEHHOTO TMPUHATHA M HENPUATHA, NPaKTHKH,
NpHUHAAJIEKAIIAe MHUPY BEpbl, MOXKHO MpOCIAEIUTh depe3 3mockl. OOHMM U3 CHMBOJIOB
TIOPKCKOW KyJbTYPHOW JKM3HM B 3M10cCax sABJIAETCA AepeBO. JepeBo, KOTOpoe sBJAETCS
CHUMBOJIOM CO3J@aHMS M BOCIPOM3BOACTBSA Yy HApPOAOB, KOTOpbIE KCIOBEIOBAIN
TEeHIPUAHCTBO/IIAMAaHU3M, HAlUIo cebe MecTO B 310Cax B Pa3iMYHBIX acmnekrax. B maHHoit
CTaTbe AHAIM3UPYIOTCA 3JIEMEHTbI, CBSA3AHHBIX C KyJbTOM AEpEeBa, B 3M0CAaX TIOPKCKOro
MUpa, NepeBEeACHHbIX Ha TYPELKHUil A3bIK, MyTeM KJIacU(pUKALUK UX M0 CMBICIY, KOTOpbIE
OHU NPHOOPENH B CBA3U € JaHHBIM KYJIbTOM U PEalbHOCTBIO.

KunroueBble ciioBa: 1epeBo, KyJabT, 3110C, JIeC, TFOPKCKas KyJbTypa.
(C. Mbnabipbiv, ®.01. Kysy. Konuent «aepesa» B TypeukHX 3Mocax M B 310cax
THOPKCKOro MHpa)
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