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AN INTRODUCTION TO CONSTITUTIONAL
LAW ()
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“Bundan ii¢ buguk sene evvel muharrir-i maruf muhibb-i azizim Ismail Gaspi-
ranski Beyin tavsiyesiyle Rusya’dan memleketimize tahsil i¢in gelmis bes miis-
liiman talebe kabul etmistim. Ugii Kirgiz memleketinden, ikisi de Kafkasya’dan
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*#%  Riza Tevfik Boliikbasi (1869-1949), babasmin kaymakamlik yaptigr Cisr-i Mustafa’da
(bugiinkii Bulgaristan’in Svilengrad mevkiinde) dogmus, egitim hayatina Uskiidar’da baglamus,
sonra babasinin izmit’e tayini nedeniyle okula burada devam etmistir. Annesinin vefat: {izerine
Gelibolu’ya taginmislar ve Riza Tevfik’in genclik yillar1 burada ge¢mistir. 1884 yilinda
Galatasaray Sultanisine bir y1l devam edebilmis, 1887 yilinda Mekteb-i Miilkiye’ye kaydolmus,
ancak 3 yil sonra bir talebe hareketine katildig1 i¢in okuldan uzaklastirilmistir. Daha sonra
Tibbiyeye kaydolmus, yine netameli gegen talebeliginin ardindan 1899 yilinda bu okuldan
mezun olmustur. 1907 yilinda Ittihat ve Terakki cemiyetine iiye olmus, Mesrutiyet’in yeniden
ilan1 giinlerinde halka mesrutiyet ve hiirriyeti anlatan nutuklar irad etmistir. 1909 yilindaki ilk
meclis secimlerinde Edirne mebusu olarak segilmistir. 1911 yilinda Hiirriyet ve Ttilaf Firkasina
gecmis, 1913-18 yillarinda Karantina idadisinde ¢alismaya baslayarak siyasetten uzaklasmustir.
Siyasete Maarif Naziri olarak donmiis, sonrasinda da yaklasik 2 yil siireyle (1919-1920) Sura-
y1 Devlet reisligi yapmstir. Sevr Anlagsmasini imzalayan heyette yer almasi ve o donem yeni
filizlenen milli miicadele hareketine muhalif tutumu sebebiyle tepki gormiis ve 1922 yilinda
Misir’a gitmistir. Ardindan Urdiin, Liibnan, Ingiltere ve Fransa’da belli siireler kaldiktan sonra
1943 yilinda Istanbul’a dénmiistiir. 30 Aralik 1949 tarihinde de ardinda genis felsefi birikimine
dayanan bir kiilliyat birakarak vefat etmistir (bkz. Abdullah Ug¢man, “Riza Tevfik Boliikkbagi1”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 2008, s. 68-70). Feylesof Riza Tevfik’in genelde
hukuk ve 6zelde anayasa hukukuna olan ilgisi muhtemelen 1887-1890 yillari arasinda tahsil
gordiigii miilkiye mektebine dayanmaktadir. Tibbiyeye devam ettigi sirada da tip ve hukuk
talebelerine adalet, hiirriyet ve hiikiimet sekilleri tizerine konusmalar yapmuis, hatta bundan
dolay1 hapsedilmis ve kitaplarina el konulmustur. II. Mesrutiyet doneminin sonlarinda hukuki
birikimi i¢inde bulundugu muhitte de makbul addedildigi i¢indir ki -bugiiniin Danistay’1
olan- Sura-y1 Devlet bagkanlig1 gorevine getirilmistir. Anayasa hukuku derslerini verdigi tarih
ittihat ve Terakki Cemiyeti’ne liye olmasinin birkag sene sonrasina denk diismektedir. Bu
dersler, 1907 yilinin sonlari ila 1908 yilinin ilk yarisinda -miellifin belirttigi gibi gizli gizli-
verilmis olmalidir. 1910 yilinin Nisan ve Mayis aylarinda da Ulum-1 Iktisadiye ve Ictimaiye
Mecmuasi’nda (bu derginin bir kisminin Mehmet Kanar editorliigiinde ¢eviriyazist yapilmustir,
ancak bu iki makale mezkur ¢alismada yer almamaktadir) iki parga olarak bu ders notlari
yaymmlanmustir, ilk parcanin kiinyesi su sekildedir: “Hukuk-1 Esasiyeye Medhal”, Ulum-1
Iktisadiyye ve Ictimaiyye Mecmuasi, 1 Nisan 1326 [14 Nisan 1910], c. I, sy. 4 (16), s. 532-576.
(Osmanlica orijinal metin i¢in bkz. http://isamveri.org/pdfosm/D01880/1326_16/1326_16_
TEVFIKR.pdf)
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idiler. Bu efendilere kemal-i hulGis ve memnuniyetle kendi ikametgahimda gizlice
ve fahri olarak ders verir idim. Ben de Halim Pasa Yalisinda oturuyor idim. Su
Hukuk-1 Esasiye Medhal namiyla nesrolunan makale, o efendilere ale’l-acele imla
edilmis bir derstir. Maatteessiif mevzunun ehemmiyeti itibariyle muhtasar diis-
mistiir, fakat vaktimiz yoktu. Kendi yazilariyla bendenizde mahfuz kalan giizide
niishadan oldugu gibi mecmuamiza nakledilmistir. Tashihine vakit bulamadigim
i¢cin oldugu gibi tab* edildi. ilan-1 hiirriyette yani bu dersten iki buguk-ii¢ ay sonra
talebelerimden ikisi bir miiddet daha burada kalmislar idi. Bu makaleyi hatirlarina
ithaf ettim.”"

Tetkikat-1 fenniyenin climlesinden maksad amelidir. Yalniz bizde fitri olan ciis-
tucl-y1 hakikat merakini teseffi etmek degildir. Vakia hadisat-1 felekiye veyahut
hikmet-i tabiiyeden birini miisahede ve tarif etmek ile diinyada bir cemaatin bah-
tiyar olmasi keyfiyeti arasinda siki ve ani bir rabita gormek giigtiir; ve dyle bir
rabitay1 kesfedebilmek i¢in bir¢ok ihtimalat-1 baideyi ihata edebilecek kadar in-
sanda bir niifuz-1 nazar olmalidir ki bu muskildir; fakat yalniz zamanimizda vaki
olan kesfiyatin tesirat-1 aniyesini miilahaza ile kanaat etmeyip de ale’l-umum ta-
rih-i terakkiyat-1 fikriyeye miiracaat edersek, goriiriiz ki dogrudan dogruya hicbir
miithim tesiri, hatta ameli bir faidesi olmayacak imis gibi goriinen bazi kesfiyat-1
cliz’iye vardir ki onlar insan1 bir hakikate ikna etmek sayesinde pek batil itikadat
devirmis ve onu itikddat-1 sakimenin hayat-1 sahsiye ve ictimaiyemize verdigi
sefaleti 1slaha, hatta biisbiitiin ortadan kaldirmaya yardim etmistir.

Kiirre-i arzin merkez-1 dlem olmayip gilines etrafinda miiteharrik idiigii gere-
g1 gibi siibut bulduktan sonra aksi iddiay1 giiden papaligin hiikkm-i manevisi ne
kadar miinkesir olmustur, bu malum. Iste bunun gibi misaller terakkiyat-1 fikriye
tarihinde pek ¢oktur. Ve her biri dahi dogrudan dogruya ve derhal hayatimizla ala-
kadar goriinmedigi i¢in hi¢ ameli ve tatbiki bir faideyi mucip zannolunmadigi hal-
de bizleri dogru digiinmekten ve dogru yasamaktan men‘ eden birtakim akaid-i
batila [532] ve kadimeyi evvela tereddiide disiiriip, sonra red ve cerh ve en sonra
da biisbiitiin imha edegeldikleri i¢in saadet-i hayatimizda kesfiyat-1 mezbureyi
en biliylik avamilden sayabiliriz. Binaenaleyh su miilahazat-1 muhikkaya nazaran
bugiin fen eglence degildir. Felsefe dahi def*-i merak i¢in bir idman-1 akli degildir.
Bunlarin ciimlesinden maksad, 1slah-1 amel gibi ciddi bir ameldir; ve biitiin felsefe
sistemlerinin neticesi kavaid-i ahlakiye tayin etmek ve gerek miinferiden olsun ve
gerekse miictemian olsun, insanlar i¢in en ziyade mucib-i menfaat u saadet olan
hatt-1 hareketi telkin ve talim eylemektir.

Vukuat-1 tarihiye ve hadisat-1 igtimaiyeyi tetebbu ettikten sonra hayatimizdan
daha ziyade miistefid ve bahtiyar olmak i¢in acaba ne gibi kavaid istihrac ve is-

1 “Hasiye” baslikli bu kisim “Hukuk-1 Esasiyeye Medhal”in ikinci makalesinin sonunda
yer almaktadir, ancak 6nemine binaen basta vermeyi uygun gordiik. [¢.n.]



HUKUK-I ESASIYEYE MEDHAL () | 147

tintac edebiliriz? Siiphe yok ki tarih miitalaasindan en evvel edecegimiz istifade
filan kumandanin ne gibi hileler ile ve kag kisi muaveneti ile bir diigman ordusunu
miinhezim ettigini 6grenmek ve onu zamanimizda vuku‘u muhtemel olan ahval-i
miitesabihede tatbike kalkismak degildir. Ciinkii bugiin bu gibi hadisatta vesai-
timiz o kadar degismistir ki tecarib-i sabikadan ameliyat-1 haziramiz i¢in hicbir
istifade edemeyiz. Mesela eski Spartalilarin ve Yunanlilarin kalabalik bir giiresten
farki olmayan muharebelerinde galebelerini temin etmis olan usul-i miibareze ve
tarz-1 musara‘ay1 bugiin 6grenmeye kalkip da bir meydan muharebesinde diigma-
na galebe iimit etmek gibi olur. Ahval-i sairede de hakikat boyledir.

Bizim siyaseten servet ve maliyece ticaret ve sinaatca medeniyet-i haziramizin,
hatta levazim-1 ibtidaiyesi o derece ¢ok ve muaddeldir ki tarih-i mazide gérecegi-
miz tafsilat-1 cliz’iyeden bugiin i¢in bir istifade-i ameliye me’mul degildir. Lakin
bir bagka noktadan miitalaa edersek, bize bunun kadar faidebahs bir ilim yoktur
diyebilecegim. Tarih-i mazide cemaat-i kadimenin suret-i tesekkiil ve nesv i ne-
masini ve bu cemaatin evvela iki siifa ayrilip, [533] birinin idare-i hiikiimet na-
mina hakim, diger bir biiyiik kisminin da halk ve ahali ve millet namina mahkim
olarak, bugiin manasinin olanca sumlii ile millet dedigimiz heyeti ne suretle teskil
ettiklerini miitalaa ve tetebbu etmekten ¢ok istifade eyleyebiliriz; zira hiikiimet,
hukuk, adalet, hiirriyet ve miisavat gibi bugiin milel-i miitemeddinenin en ziyade
ehemmiyetli telakki ettikleri tabirdtin hakikatini tetkik ve tefahhus edebilmek icin
bundan dogru, bundan iyi yol yoktur. Hatta bu hakikatlerin nasil olup da insanlar
arasinda viicut buldugunu ve nesv i nemasinda, yahut bir hal-i resimide tevakkuf
edip kalmig veyahut biitiin biitiin kemale ermis idiigiinii esbab-1 mucibe ve surtit-1
lazimesiyle anlar ve 6grenirsek, siiphesiz ki mensup oldugumuz cemaatin medeni
insanlardan miirekkep bir heyet sekline girmesine en ziyade yardim etmis oluruz
ki bu timniyenin husulii dogrudan dogruya hikmet, kimya, nebatit ve hayvanat
gibi uliim-1 asliye ve mithimmenin derece-i malumatiyla olmaz.

Simdi mukaddemat-1 tafsiliyeden sarf-1 nazarla su kadarcik bir miilahaza ile
kanaat ederek dogrudan dogruya bazi mesail-i mithimme ve ahkam-1 i¢ctimaiyenin
tahliline girigelim:

1. Cemiyet-i Beseriyenin Mensei

Insanlari mahlukat-1 saireden min-cihetin daha aciz yaratilmis olmas1 ve mu-
hafaza-i hayat kaydiyla diigmanlarina mukavemet etmek mecburiyeti efrad-1 be-
seriyeyi yekdigerine muhtag¢ etmisti demistim. Bu ihtiyag; igtima‘in ilk vesilesi
ve hatta sebebi olmustur. Bu da tabiidir; ¢linkii kendi kuvvetine giivenen yirtict
hayvanlar cemiyetiyle yasamaya en az miista‘id olanlardir. insan ise, kavga-y1 ha-
yatta muvaffak olmak i¢in 6teden beri maddi ve manevi vasitalara [534] muhtag
olmustur. Iste onlarmn az [veya] ¢ok birbirine merbut birer kiigiiciik cemaat hali-
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ne girerek yekdigerine hin-i hacette muavenet etmek iizere birbirini kollamalari,
kullanabildikleri vesait-i maneviyenin en kuvvetlisidir. Burada iktibas edebilece-
gimiz bazi efkar-1 lazimeyi flinun-1 tabiiyenin ve hususen insanin kable’t-tarihi
hayatini tetebbu eden suabat-1 ulimun himmetine medyunuz.

Asr-1 hazirda kesfiyat-1 cografyanin ve yeni yeni kitaat ahalisinin ahval-i igti-
maiye ve maneviyesi hakkinda icra edilen tetebbuatin bu hususta fikrimizi i1slaha
¢ok yardimi olmustur. Su suretle denebilir ki insanlarin kable’t-tarihi hayatina
hala bugiin bile numune olacak akvam-1 vahsiye ve cemaat-1 sefile vardir. Iste
onlar1 tetebbu ettikten sonra ilm-i beger, ilm-i asar-1 atika ve miistehasat gibi fii-
nunun bize verecegi malumat ile de kiyas edersek cemiyet-i beseriyenin mensei
ve suret-1 tekamiilii hakkinda hayli mithim malumata destres oluruz. Bu hususta
iktisap edebildigimiz malumat ile sabit oluyor ki evvelemirde insanlar, o tarif
ettigimiz korku ve ihtiyag sebebiyle biraraya toplanmaya; bi’z-zarure miitemayil
bulunmuslar. Ve fakat daha o zamanlar sinaat ve marifet miimkiin olamadig i¢in
bittabi o cemaat-1 sefile gidalarin1 mahsulat-1 tabiiyeden aramaya mecbur bulun-
muglar ve tabiidir devam-1 hayatlan tesadiif kabilinden olan bu gibi surtita tabi
bulununca 20-30 kisilik bir cemiyet-i sagirenin pek engin yerlere sahip olmasi
dahi lazim gelmis.

Bittabi yeryiiziiniin her tarafi mahsul yetistirmekte ayni kuvve-i inbatiyeyi
haiz ve ayni derecede bereketli ve feyizli olmadigi i¢in hasbe’l-liizum ormanlik-
larda ibtida mesken tutmuslar; ¢iinkii bu gibi yerlerde hayvanat, vuhiis ve tuytr
nispeten daha mebzul olmakla beraber az [veya] ¢ok barinacak tabii magaralar
ve lizerine ¢ikip saklanilacak biiylicek agaglar da bulundugundan o vahsi insan
kiimesini yagatmak ve barindirmak hususunda ormanli daglar, ovalardan ziyade
elverigli [535] imis. Fazla olarak devam-1 hayat i¢in havayic-i zaruriyeden, hatta
en mithimlerinden biri olan su dahi ale’l-ekser bu gibi arazide mebzuldiir. Iste en
evvel insanlar tarafindan tesis olunan meskenleri[n] daima ormanlarda dere ve gol
kiyilarinda ve magaralarda olmasina sebeb-i tabii bu ihtiyagtir.

Cemiyet-i beseriyenin ilk sathas1 demek olan su devr-i sefalette insanlarin en
miithim isi her glinkii gidasini arayip bulmak ve baska bir hemcinsi veya diigma-
ninin tu‘me-i tegalliibli olmamaya caligmak idi. Bittabi ug¢an kusu tutmak yahut
kosan karacaya yetismek veyahut bir aymin, birka¢ kurdun elindeki avi kurtarip
almak pek kolay bir sey degildi. Onun i¢in o ilk insanlar, daima intizamsiz bes-
lenirler, korku i¢inde yasarlar ve hemen her zaman kitlik ¢ekerlerdi. Yalniz en
bahtiyar olanlar1 yani mevaki‘-i tabiiyeden en miinbit olan noktay1 isgal etmis
bulunanlart ormanlardaki agaglarin yemisle ve ale’l-husus mege palamutu, findik
ve kestane gibi seylerle tegaddi ederlerdi.

Maamafih bu gibi yemislerin de zuhuru bir fasl-1 mahsusun tesir-i feyzini bek-
leyeceginden kisin o zavalli vahsilerin en fena ve en sefil devre-i hayatlarini teskil
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ederdi ki o vakitler agliktan ve hayvanat-1 vahsiye tecaviiziinden bir haylisi ve hu-
susen kadinlar ile ¢ocuklardan ve zuefadan pek ¢ogu telef olurlardi. Baki kalanlar
da agac kabugu ve yumusacik kok bulup ¢ikarmak ve onlar1 yemekle bir dereceye
kadar idame-i hayat ederlerdi. Kim bilir kag asir insanlar bu hal-i sefalette devam
ededurdular ve tehvinine bir ¢are bulamadilar. Insanlar[in] bu devrede otla, ne-
batla taayyiis eder olduklarina kuvvetli deliller var. Mesela pek eski miistehasat-1
beseriyede ¢ene kemikleri, bilhassa dislerin tesekkiilii akilu’l-hasayis olduklarini
daha ziyade ispat ediyor.

Simdi bu ilk devrede vahsi olan insanin alet-i miidafaa ve tecaviizii bittabi eli,
ayagi ve disi, hiilasa kendisi idi. Fakat goziiniin 6niinde [536] duran tas pargasi
veyahut kirtlmis bir aga¢ dalini hin-i hacette isti‘mal etmeyi de hatirlamamasi
tabiidir. Iste ilk alat1 boyle sopa ve tas iken yavas yavas hayatta tecriibesi artarak
sopaya bir bi¢im vermis ve hatta bir miiddet sonra ucunu yararak, arasina bir ¢akil
tas1 da sikistirabilmistir.

Iste elinde bdyle bir alet oldugu halde her giin magarasindan veya ormandaki
mevkiinden erkence disari ¢ikar ve ale’l-gafle tutup dldiirecegi aciz hayvanati alip
yavrularina ve digisine getirir idi ki bu muvaffakiyeti ile yani boyle bdyle alat-1 ib-
tidaiye ile kesf ve i‘mal etmekteki muvaffakiyetle insan-1 vahsi bir ikinci devre-i
hayatina giriyor. Artik simdiden sonra en miihim ve en biiyiikk mesgalesi aveiliktir.
Simdi et yemeye basliyor. Ihtimal ki ates[i] daha evvel 6grenmis ve daha dogrusu
vukuat-1 tabiiyenin, mesela yagmurlu havada yildirimin ve fevkalade sicak mem-
leketlerde ve zamanlarda kuru otlarin ve ¢alilarin tutusmasinin delaletiyle belki
atesin ne oldugunu gérmiis ve onu peyda etmeyi 0grenmistir. Lakin surast mu-
hakkaktir ki bu avcilik devrinde insan-1 vahsinin ategsbazlig1 biraz artiyor. Hatta
o sayede, yani biitiin gece sondiirmemek sartiyla ates yakarak kendini hayvanat-1
miifteriseden hem kurtartyor ve hem de viicudunu 1sitiyor. Bu avcilik devri de pek
¢ok slirmemistir. Ve kag asir oldugu hesap olunamaz, yalniz bu devre-i hayatinda
insanin havass-1 zahiresi ve ¢ira testisi yani el mahareti hayliden hayliye arttyor.

Zira avciligin verdigi idman ile goz, kulak daha hassas, el-ayak daha tetik olu-
yor ve bittabi bu tekamiil-i hissinin aklina da faidesi olacak bir¢ok tecaribe de
yardimi oluyor. Hatta az zaman zarfinda alat-1 harbiye ve edevat-1 saydiyesini de
ikmal ediyor. Mesela cakmak tagini yine ¢akmak tas1 ile kira kira kaba saba, fakat
az [veya] cok istedigi bicime koyabiliyor. Ondan [537] baltaya, c¢ekice, bigaga
benzer alat ve edevat yaptiktan maada cemaatle de ava ¢ikmak usuliinii tatbike
basladigi i¢in biiyiicek biiyiicek hayvanlardan geyik, karaca ve ay1 gibi hayvanat
da dldiiriiyor. Kimisinin postundan, kimisinin kemiklerinden ve hele geyiklerin
boynuzlarindan cok istifade ediyor. Geyik boynuzunun en kalin tarafina ¢etin bir
cakmak tas1 parcasi yerlestirerek pek isine yarar mitraklar yapiyor.
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Uzun degneklerin ucuna sivri ¢akmak taslar1 gecirerek oklar, mizraklar ve
zipkinlar yapiyor ve onlar1 o derece katiyyetle, muvaffakiyetle isti‘mal ediyor ki
ucan kusu, kacan karacay1 [v]urup deviriyor; hatta golllerin s1g yerlerinde yiizen
baliklar1 [v]uruyor. Miistehase olarak bazi tabakat-1 arziyede birtakim hayvanat
ve ihtimal ki geyik kemikleri bulunmustur ki bir taraftan bir tarafina o eski zaman
tag oklarindan biri ge¢mis ve kirilip kalmistir. Simdi tasavvur buyurulsun ki vahsi
ve maymundan pek az farkli olan bir insanin nisancilikta bu derece kesb-i meleke
etmesi ne kadar asirlara muhtag olmak gerektir.

Bizim burada asil maksudumuz kable’t-tarihi olan hayat-1 beseriyeyi tetebbu
etmek olmadigi icin yalniz igaretle ve bir iki sayan-1 dikkat misal arz etmekle
geciyoruz. Fakat bu devrin tekemmiilat1 bu kadarla da kalmiyor. Insanlar, eve
benzer kuliibeler yapmasini da 6greniyorlar ve adeta goller lizerinde kaziklara
binaen birtakim meskenler ve oraya geg¢ip sonra toprakla alakayi kesmek ve hay-
vanat-1 vahsiyenin hiicumu ihtimalinden kurtulmak i¢in uzun tahtalar ve merdi-
venler dosetecek dereceye vartyorlar. Bittabi bu avcilik devri her insan stiriistiniin
bulundugu veyahut intihab ettigi mevki‘in istidadat-1 tabiiyesine gore degismek
lazim geliyor.

Séyle ki; Isvigre gibi golliik ve daglik yerlerde yasayanlar daha ziyade balik
avciligina ve biitiin biitiin ormanlarda yasayanlar karaca, geyik ve kus avciligina
daha ziyade alisiyorlar. Maamafih [538] umumiyeti itibariyle climlesinin hayatin-
daki evsaf-1 asliye; miitesabih ve miitesariktir. Simdi, bu derece-i tekamiile yeti-
sen insan siiriisiiniin elbet maneviyatca dahi bir devre-i tekdmiile girmesi zaruri-
dir. Ve boyle gidasini nispeten daha kolay istihsal edebilecek derecede terakkiyata
mazhar olan insanlarin niifusca da artmasi tabiidir. Filhakika bu devrelerde o vah-
si insanlarin nispeten daha bahtiyar yasamalari yiiziinden niifusca da arttiklar
tetkikatca da miisebbettir.

Her ne zaman ayn1 dairede niifus artar ise, gidanin istihsalinde gii¢liigiin de
artmasi, yani hayatin daha ziyade kiymet kesbetmesi bir kaide-i tabiiyedir. Iste
bu cihetle o kiiciiciik cemiyetler arasinda rekabet-i hayat da daha ziyade siddet
kesbediyor. Ve miicadele ve miibareze efradin mukabelesine miinhasir kalmryor.
Gida edindikleri tabii diismanlarina yani hayvanat-1 vahsiyeye karst muvaffak
olmak icin nasil miictemian hareket edip de galebelikli ava ¢ikmak yolunu bul-
muslar ise yine mevzu‘u diigmanlaria ve hayatta rakipleri olan diger insanlara
kars1 da aym suretle ittifak edip muharebeye girisiyorlar. is bu dereceye varinca
bi’z-zarure cemaatin hilekar ve muktedir ve muvaffak bir reise ihtiyaci olur.
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2. Muamelat-1 Beyne’l-Beserin Ahlaki Tevlid ve Hukuku Tahdid Etmesi

On dokuzuncu asir bidayetine gelinceye kadar hiikiimetin mensei ve suret-i te-
kevviinii hakkinda hiikemanin vazih bir fikri yoktu. Vakia Eflatun’dan, Aristo’dan
tutunuz da Voltaire ve Rouesseau’ya kadar her feylesof bu meseleye dair bir fikr-i
mahsus beyan etmisti. Lakin bu meselenin halline medar olabilecek bazi fen sua-
bat1 vardir ki onlarin verecegi malumata ve gerek zaman ve gerek mekan zarfin-
da gosterecegi misallere bina-y1 fikir ederek muhakeme olunmazsa [539] boyle
bir mesele-i gamiza hakkinda sdylenebilecek sozler esassiz birtakim miilahazat-1
‘indiyeden ibaret kalir ve hakikat-i hale mukareneti $6yle dursun bir zann-1 batili
hakikat gibi gosterir. Iste cografya, etnografya, ilm-i 4sar-1 atika, ilm-i tarih ve
hele seyahatnameler bundan bir iki asir evvel gayet kiymetsiz ve ehemmiyetsiz
bir halde bulundugu gibi bu suabat-1 ilmiyeden birkagi da esasen heniiz dogmamis
oldugundan bittabi mense-i hiikiimet ve hukuk mesele-i mithimmesinde hiikema-
nin fikri; zanniyat-1 sahsiye dairesini gegememistir.

Birinci babda arz ettigimiz gibi kavga-y1 hayat ve bela-y1 maiset ilcaasiyla is-
tirake iinsiyet ve i¢tima‘a meyyal bulunan insanlar ufak ufak kabileler ve kav-
miyetler teskil ederek orada-burada kitaat-1 arziyenin en mahsuldar ve miinbit
yerlerinde ihtiyar-1 ikamet etmisler ise de mevki‘in, ahval ve zurtifun ve ileride
tetkikine girisecegimiz daha bir¢ok avamil-i tabiiyenin tesiratina tebe‘an ayni su-
retle ve ayni derecede terakki ve tekamiile mazhar olmamuiglar.

Her ne kadar biitiin bu cemaat-1 beseriyenin ciimlesi de kanun-1 tekamiiliin
mukteziyatina miinkad bulunmus ise de birtakimi kademat-1 siifliyesinde kalmus,
bir kismi1 da safahat-1 viistasint bulmus ve digerleri de hala miimkiin olan dere-
catin en ylikseklerine kadar irtika edebilmislerdir. Su ihtilafat-1 kemal ve terakki-
den felsefe-i tarihge bugiin bir biiyiik istifade etmek yolunu 6grendik.

Madem ki hal ve mevki‘i icabatindan olarak zaruriyyu’l-vuku birtakim ihti-
lafat-1 ciiz’iyeden sarf-1 nazar, bir insan siirlisii mutlaka ayn1 kanun-1 tekamiile
tabi bulunuyor ve ayni safahat-1 miiteakibeyi erge¢ geciriyor, biz medeniyetin en
asag1 kademesinde bulunan bir cemaati veyahut serseri bir bedevi kavmi veya-
hut hala magara kovuklarinda vahsi hayvanlar gibi yagayan yabani bir kabileyi
layikiyla miitalaa ve tetebbu edersek elbette bazi ahval u keyfiyat, itikadat ve
temaytilat ve bazi isti‘dadat kesfederiz ki behemehal [540] biz yani bu derece-i
medeniyette bulunan insanlar dahi gayr-1 muayyen bir zamandan evvel o halde, o
itikadatta bulunmusuzdur ve hi¢ olmaz ise, onlarinkine benzer bir dereke-i siifli-
yette yasamig ve yavas yavas terakki ederek kurtulmusuzdur.

Yeknazarda bu usuliin sekameti s6z gotiirmez gibi goriiniir; zira zannolunur
ki bdyle binlerce asir evvel gegirmis oldugumuz bir hali -ki yadimizda izi bile
kalmamistir- bugiin bize hicbir vechile benzemeyen, bizden ziyade hayvanata
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yaklasan bir vahsi siirlisiiniin hal ve etvarini tetebbu etmekle anlayamayiz. Bina-
enaleyh bu tetebbuatimizdan istintag edebilecegimiz bazi ahkam olsa bile bunlar
haysiyeten zanniyat dairesini asamaz denilebilir. Halbuki bu pek yanligtir. Gayet
bedihi ve miisahedesi kolay bir misal ile bunun yanlishigini ispat etmek sehldir.

Ciimlemizin ¢ocukluk hakkinda bazi malumat-1 umumiyemiz vardir ki gayet
kat‘idir. Hatta higbir ¢ocuk bu hususta istisna gosteremez; mesela bir ¢ocuk do-
gar dogmaz agzi ile gida aramaktan bagka bir takayyiidde bulunamaz. Yatagina
hangi taraftan bir sey dokunursa memedir zanni ile agzini1 o tarafa ¢evirir. Ondan
sonra, ziyadan fevkalade hoslanir, nira hayrandir. Karanliktan hazzetmez, korkar,
yabancidan da korkar. En tahsiline heva-higkar oldugu sey o andaki menfaat-i
maddiyesidir. Hatta ebeveynini de onun i¢in sever ve onlarin alakasi da {insiyet
ve tlfeti nispetindedir.

Eziyetten, sikintidan da hoslanmaz. Daha biraz biiyiirse, bila-mucib yani yal-
niz hirs ve istihasi sebebi ile kiiclik kardesinin elindeki seyi de gasbetmeye pek
meyyaldir, ve hakeza... Simdi malumat-1 adiye sirasinda saydigimiz su halleri
climlemiz biliyoruz ve yine katiyyen biliyoruz ki bu keyfiyat; fitrat-1 beseriye
mahsusatindandir. Hicbir ¢ocuk yoktur ki terbiye-i maneviyeye kabiliyetinden
evvel bu hususta bir istisna gostermis olsun. Pek ala!... Biz, bu malumati nasil 63-
rendik? [541] Ve onlar1 4di malumattan saymakla beraber nasil oluyor da riyaziye
kanunlar1 kadar kat‘1 olduguna da inaniyoruz. Siiphesiz dogar dogmaz bugiinkii
aklimiza malik degildik. Hatta suurun mana-y1 hakikisi ile simdiki suurumuza da
malik degildik. Buralar1 fennen sabit olmustur.

O halde dogdugumuz giinden itibaren geg¢irdigimiz safahat-1 tekamiilii bizzat
kendi nefsimizde miisahede ve tetebbu ederek 6grenmisizdir, diyemeyiz. Clinki
tic-dort yasindan evvelki halini hatirlayan kimseler ender-i nadirattandir. Biz bu
ahvali siiphesiz bizden sonra dogan ¢ocuklardan bi’l-miisahede 6grendik. Bizim
de ayn1 hallerden ge¢mis oldugumuzu pederimizden, validemizden, biiyiikanne-
lerimizden isittik, sonra da kendi ¢gocuklarimizda ahval-i miitesabihenin vuku‘unu
tahkik ettik. Ve biitlin yeni dogan insanlarda umumen miisahede olunan ahval
ve keyfiyat-1 miisterekeden olduklarini nd-ma‘dud misaller ile goriip anladigimiz
icindir ki pek muhakkak addediyoruz. Demek oluyor ki kendimizin de bizzat mii-
sarik oldugumuz bazi ahval ve keyfiyati yakinen goriip 6grenmek i¢in miinhasi-
ran kendimizi tetebbu etmek lazim gelmiyormus. Eger dyle olsa idi hi¢bir insanin
devr-i sabavet hakkinda bir fikri olamamak icab ederdi. Clinkii muhakkaktir ki
hi¢bir kimse bizzat kendi dogdugunu bilememis ve o devirden bir hatira muhafa-
za edememistir.

Simdi bir misal olsun diye sdyledigimiz bu seyleri hikmet-i tarih sahasinda
tatbik edersek ne kadar biiylik istifadeler edecegimizi yakinen anlariz. Meratib-i
medeniyette pek asagi kalmig olan akvam-1 vahsiyeyi simdilik yeni dogmus ¢o-
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cuklara tesbih edebiliriz. Onlar filhakika sagda-solda gidasini aramaktan bagka
bir seyle mukayyed degildirler ve olsalar bile yine ancak o maksad i¢indir. Daha
biraz biiylimiis, bir mertebe yiikselmis kabail-i vahsiyeyi de birazcik biiyiimiis bir
sablye benzetebiliriz. Hatta benzetmemizi sirf sairane [542] bir tesbihten ibaret
zannetmemenizi ihtar ederim. Goreceksiniz ki bizim Tiirk kavmi de bu dereceye
gelince adeta o azicik biliylimis sabi gibi ziyadan hoslanirmig, karanliktan da {ir-
kermis.

Bunu layikiyla anlatmak i¢in biraz tafsilat verecegim ve ayn1 zamanda yalniz
etnografya, ilm-i miistehasat ve ilm-i 4sar-1 atika gibi suabat-1 fiinunun degil, hatta
ilm-i lisanin bile felsefe-i tarihe ne kadar mithim bir yardimi olabildigini de gos-
terecegim. Tiirklerin simdiki lisanina oldugu gibi bakilir ise bunlarin ulithiyete
itikad ettiklerini anlariz ve Allah’a “Tengri” dediklerini goriiriiz ve yeknazarda
zannederiz ki onlarin Tanrisi tasavvur ettigimiz Allah’in aynidir. Halbuki ilm-i
lisan kaide-i istikdkina gore bu kelimeyi tahlil ve tetkik edersek biitiin biitiin bas-
ka mana ¢ikar; mesela kelimenin nihayetindeki “ri/r1” edat1 bir lahikadir ki cihet
manasini ifade eder. Okkari-yukari, artikari-arkaya, ilkkari-ileri, otgari-dogru,
ikri-egri ve ilh... gibi kelimelerde tesadiif ettigimiz bu lahikalar hep ayn1 suretle
cihet manasi[ni1] ifade eder.

~99

Tanr1 soziinden onu atinca “tafi” kokii kalir. Bunun hakiki manasi nedir? Anla-
yabilmek i¢in bu hece ile baslayan daha sair Tiirkiyyu’l-asl olan kelimeleri topla-
yip climlesinde miisterek olan manay1 nazar-1 itibara almak lazim geliyor. O halde
taninmaki, tafimak-hayret etmek; tanfiiz-deniz, tafikun-gayet acib ve mucib-i hay-
ret olan sey, dank etmek-takir1 gibi kelimelerin mana-y1 miistereklerini teemmiil
edersek hepsinde hayret mazmunu istismam olundugunu goriiriiz. Ve yine Tefigri
sOziine riicu ile diigiinecek olursak “safak mahalline dogru” manasi ¢ikar ki Tiirk-
lerin Allah’in1 safak mahalline dogru aramak lazim gelecegine dair bir fikir hasil
etmis oluruz.

Sonra bir de yine Tafir1 ve onun miiradifi olarak yakin zamanlara kadar zeban-
zed [543] olan “Calap” s6ziinii hatirimiza ge[ti]ririz. Bu kelime de Allah mana-
sinda melfuzdur. Acaba bunun manasi nedir? ilm-i lisanca pek miihim bir kanun-1
tabii olan “garim kanunu”nun delaleti ile biliriz ki ¢, j, ¢, y harfleri yekdigerine
kolay kolay tahavviil edebiliyor; su vechile ki baz1 kavimlerde bu harflerden biri
ile baslayan ayn1 kelime diger bir kavimde y ile basliyor. Faraza Latin lisanlarin-
da Jacop, Joseph, Japheth, Jasmin, Juda, Jerusalem... ilh. Yakub, Yusuf, Yafes,
Yasemin, Yehuda, Yerusalim ilh... oldugu goriiliiyor. Hatta ayni cinsiyete mensup
akvam-1 miitenevvia i¢in de hakikat boyledir. Mesela Uygurcada “yikit”, dokiip
kiran demektir, Tatarca’da “cikit” olur; yiglamak, ciglamak olur; yabarmak, ci-
barmak olur ilh...
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Simdi gelelim “Calab”a: ¢ harfini y harfine tebdil ettigimiz zaman yalap olur.
Bu sozde de parlaklik manasi vardir: yalavuk, yalin, yaldiz, yal¢in, yalan, yalaz,
yalav gibi. Simdi Tanri ile Calab’in ikisine birden mana verirsek; “safak mahal-
line dogru bak, parlayan Tanr1’dir” hilkmiine peyveste oluruz. Ve boyle safakta
parlayan seyin ancak “giines” oldugunu bildigimizden pek eski atalarimizin Tanr1
nami ile Allah diye tapindiklar seyin giines oldugunda siiphe kalmaz. Demek ki
ulu atalarimiz da devr-i sabavet-i fikriyelerinde tipki mini mini cocuklar gibi nira
meftun ve hayran imisler. Derin karanliktan da tirktiiklerine “tamuk” s6zii delalet
eder. Bugiinkii manasi “cehennem” demek ise de asil mana-y1 lugavisi “karanlik
olan ka‘r-1 arz ” demektir.

Suradan ilm-i lisanin da ne kadar hikmet-i tarihe yardim edebilecegi anlasili-
yor. Fazla etnografya ilminin tetkikat-1 mahsusasi dahi ilm-i lisanin tahlilen ver-
digi su malumati tamamu ile tasdik ederek gosteriyor ki [544] akvam-1 beseri-
yenin kaffesi bazi safahat-1 itikadiye ve ahlakiye ve medeniyeden ge¢mislerdir.
Evvelleri hayvanata, boceklere, cemadata, tapinmisglar ve ayn1 zamanda birbirini
yemigler. Ondan sonra da giinese, atese, zulmete tapimnmuislar ve atese kendi ev-
latlarini, hemcinslerini kurban vermisler. Sonralari su, toprak, demir gibi anasir-1
maddiyeye de tapmiglar.

Tekamiil-i itikadda boyle oldugu gibi heyet-i igtimaiyenin tekdmiiliinde de
boyle meratib vardir. Ibtida ormanlarda ve magaralarda yasamak ve nebatat ile,
yemisler ile ge¢inmek, sonra avcilik devri, sonra ¢obanlik devri ve gogebelik dev-
ri, daha sonra bargirin taht-1 tahakkiime alinmasiyla yagmagirlik ve haydutluk
devri ve git gide sabit mesakin teessiisii ile medinelerin ve biiylik sehirlerin te-
sekkiilii ve bu sayede kavim bir medeniyetin imkan-1 siibutu ve kiigiiciik uluslarin
ve kabilelerin ustil-i merkeziyeye kahran ve cebren tabi tutulmasi ve bu sayede
biiyiik milletlerin ve hiikiimetlerin tesekkiilii.

Iste bunlar hep fiintin-1 ictimaiyenin elbirligiyle tahkik edip tayin eyledikleri
safahat-1 terakkidir. Ticareten ve idareten ve siyaseten dahi bunlara muadil sa-
fahat-1 miitesabihe vardir. Bu gibi tahkikatta suabat-i ulim ale’l-ekser yekdige-
rine yardim ediyor. Ve birbirinin netayic-i tahkikatint ¢ok defa tasdik ve ihkam
eyliyor. Bunlarin ciimlesinden istifade eden sube-i malumat, fenn-i ictimai ile
hikmet-i hukuktur. Bu malumat-1 tafsiliye ve ibtidaiye heniliz mevcut degil iken
hukuk hakkinda ekser ulemanin fikri batil ve bazilarinin da miilahazat1 bir dere-
ceye kadar makrun-1 hakikat idi.

Zamanimiz hiikemasindan birgoklar1 ve bilhassa hakim-i sehir Spencer, Hae-
ckel, [John] Draper ve emsali tahkikat-1 amikalariyla ispat etmiglerdir ki hukuk,
Oyle evvelleri zannolundugu gibi bir padisahin bir kavme bahsayis-1 liitfu olmay1p
miinasebat-1 beyne’l-beseriyeye miincer olan bilciimle muamelat-1 insaniyeden
viicud bulmus ve efradin yekdigerine kars1 tecaviizatina set ¢cekmek mecburiyeti
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ile a‘mal-i sahsiyeyi tahdid etmek zaruretinden miinbais olmustur. Cem‘iyyat-1
beseriye [545] heniiz pek miiteferrik ve pek sefil birer kiigiiciik hizb seklinde iken
efradin1 yekdigeriyle muvaneset ve miisarekete mecbur eden sevaik-i tabiiye ya-
vas yavas onlari bir terbiye-i mahsusaya tabi kilmis ve yekdigerlerine karsi vaki
olabilecek taaddiyatta muhafaza-i nefs u mal kayd: efradin kuva-y1 sahsiyesine
miiftekir ve muhavvel kaldigi i¢in tecaviizat-1 vakianin bi’l-misl mukabeleyi da-
vet etmesi herkesi bazt muamelatta bazi kaidelere miiradta bi’l-mukabele mecbur
etmis. Iste bu devirde bir cemiyetin anasir1 demek olan efradin hukuk-1 sahsiyesi-
nin tesisini ¢ekirdeginde goriiyoruz.

Su hale nazaran boyle bir devirde bir tecaviiz vuku bulunca onun zararini
nev‘amen tazmin ettirmek mukabele-i bi’l-misl suretiyle ancak olabiliyordu ve bu
da sirf efradin uhde-i kifayetine kalmig bir is idi, lakin insanlar daha o zamanlar
fitratlarinda merkuz olan vahsetin sevk-i ilcadsiyla mukabele-i bi’l-mislden baska
bir suret-i telafi diisiinememislerdi. Iste onun igindir ki boyle bir devirde hukuk-1
beseriyeye dair yazilip terk olunmus eser bulunamamakla beraber bu dereceye
vasil olmus akvam-1 vahgiyede hikmet-i hukukun ceza kisminda bilhassa intikam
fikrine miiesses oldugunu anliyoruz. Ciinkii bir adamin hemcinsinden birini her-
hangi bir sebeple telef etmis olmasi katilin de ayn1 suretle itlaf edilmesi, tarafeyn
i¢in de faidebahs degildir. Zira ne maktuliin ailesi katilin telef olmasindan mad-
deten istifade eder, ne de in‘idam1 ile kendi ailesine ve bagkalarina faide terettiip
eder. Olsa olsa muzir olani telef etmek ve bu suretle insanda tabii olan hiss-i inti-
kamu tesfiye eylemekten ibaret kalir.

Fakat hiss-i intikam dedigimiz bu tesir-i maneviyi tahlil edecek olursak, devam
ve beka-y1 hayatimiza mani olan bir &mil-i muzirrin behemehal muhafaza-i nefs
kaydi ile vicdanimizda miitevellid olan miiphem bir korkudan nasi ortadan def*
edilmesi arzusuna miincer olur. Binaenaleyh goriiliiyor ki beka-y1 sahsiyetimize
mani olan bir seyin ortadan kaldirilmasi [546] i¢in biz de fitraten mevcut olan o
his, o arzu pek tabii oldugu gibi bdyle bir arzunun evvelemirde tavsiye edecegi
mukabele-1 bi’l-misl, biitlin biitiin beyhude bir hareket degildir; yani gerek ferd
icin gerekse cemaat i¢in mazarrati sezilmis veya miisebbet olan bazi avamilin
ref'ine hadim bir hiss-i tabiidir. Simdi kendini miidafaa etmek ve mucib-i mazar-
rat olan ve zarar1 dokunan bir ferde karsi aynen mukabele eylemek tarif ettigimiz
safha-y1 beserinin en tabii ve en birinci kaidesi oldugu gibi esasen intikam almak
da hikmet-i hukuklar1 nokta-i nazarindan cezanin en miithim sebebi idi. Bu pek
ibtidai bir devr-i i¢timainin fikir ve hareketidir.

Sonra bu intikam hissinin daire-i sahsiyeti asip aile efradina sumulii o hissin
veraseten ve miinasebeten intikal ve devamini mucib olmus, bundan da cemaat
icin iki netice terettiip eylemistir ki hikmet-i hukuk itibariyle pek ehemmiyete
sayandir: Evvela neticatin birincisi emr-i miidafaanin bir hak olarak daire-i sah-
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siyetinden ¢ikip bir aileye, bir sinifa intikalidir. Ondan sonra da ikinci netice in-
tikam hissi suretiyle lazim gelen hakk-1 cezanin sahis ile intifa etmeyip, o aile ve
sinif efradinda devami ve binaenaleyh tahakkiimiidiir. Bu iki netice de su mii-
talaat-1 hikemiyemiz nokta-i nazarindan pek mithimdir; zira hakk-1 miidafaanin
efraddan cemaate intikali ancak bu girizgdhtan gegmek sayesinde olmustur. Ve
bu vazifeyi sahsin ve miiteferrik olan efradin her zaman hakki ile ifa edebilmesi
bir¢ok esbabdan dolay1 ve bir¢ok viicuh ile miiteessir ve miiteazzir oldugundan
bu suretle bu vazifenin cemaate intikali daha ziyade temin-i asayisi mucib olmus
ve te’yid-1 adalete yardim etmistir.

Iste bu noktada yavas yavas bir cemiyette vezaif-i hiikiimetin nasil belirdigi-
ni ve ne vechile teessiis etmeye basladigini goriiyoruz. Bunda medeniyeten de
bir hayr oldugunu anliyoruz. Zira efrad; tecaviiz korkusuyla hayatinin bir kism-1
kiillisini [547] miidafaaya hazirlanmak ve kuvvet faaliyetinin bir¢ogunu da o mii-
dafaa ugrunda sarf etmek suretiyle mutazarrir olursa kendi saadetine hasredecegi
Omriiniin bir kism-1 kiillisini bu yolda heder etmis olur.

Mesela bugiin hala bizim memleketimizde bazi kdylerde bizzat birtakim mii-
sahedelerim vardir ki su miilahazatima pek bedihi ve giizel misaller teskil eder.
Balaban daglari tarafinda birtakim Laz ve Giircii kdylerinden gectim idi. Ora hal-
k1 ekseriya misir bugdayi ile tegaddi eder. Kiigiiciik kii¢iiciik misir tarlalari i¢inde
birtakim yiiksek kuliibecikler gérmiistiim. Bunlar nazar-1 dikkatimi celbetmisti.
Ciinkii bu bekei kuliibeleri hayvanat-1 gayr-1 minise tecaviizatindan mahsulii
muhafaza etmek kaydiyla olsaydi, o tarlaciklarin etrafi ¢itle muhat bulunmamak
lazim gelirdi. Bunu delilim olan zattan sordum; “mahsul zamanidir, hirsizlarin
tecaviiziinden muhafaza i¢in her gece ailenin erkekleri ndbetle elde tiifenk mi-
sir tarlasimi beklerler” dedi. Hala dahi bizim Istanbulumuzda ve civar kdylerinde
liziim baglarin1 mahsul zamani miisellehan bekleyen bir¢ok muvazzaf adamlar
vardir. Simdi diigiinelim; bir koylii biitiin sene gidasini teskil edecek olan misiri
boyle alt1 ay biitiin gece sirasiyla bekleyecek olursa o misir kendisine ne kadar
pahali oturacaktir?

Iste o tarif ettigimiz devr-i ictimaide her ferd bu misalimizde zikrettigim ¢iftci
gibi hem mahsuliinii, malin1 [ve] hayatin1 hemcinslerinin tecaviiziinden muhafaza
i¢in vakit sarf etmek hem de tecaviiz vuku‘unda miidafaa etmek ve intikamini
almak, ceza vermek miikellefiyeti ile dmriintin kism-1 kiillisini heder eder idi.
Bittabi vaktinden tasarruf edip de baska bir seyle ugrasamazdi.

Demek oluyor ki bu hususat-1 mithimmenin miitena bir vazife olarak efrad-1 ce-
maatten cemaate intikali; efrada vakit kazandirmis ve onlarin azmini uzun etmis-
tir. Yalniz her inisin bir de yokusu var. Bu dereceye gelince hiss-i [548] intikamin
miinasebet ve verasetle intikalinden dolay1 intikam goriilmeye de baglanilmistir.
Ve binaenaleyh cemaatin iki sinifi arasinda kan davasi tehaddiis etmistir ki hala
Arnavutlar ile Kafkaslilar ve Korsikalilar da bu his ve bu adet vardir.



HUKUK-I ESASIYEYE MEDHAL () | 157

Kiitiib-i mukaddeseden Tevrat ve hatta Kur’an’da bazi ayetler, o zaman Yahu-
dilerin ve Araplarin da hukuk nokta-i nazarinca bu dereke-i pestiden pek yukariya
¢ikamadiklari ispat ediyor. Bundan biraz sonra da goze goz, dise dis kaidesi
biraz hitkmiinii kaybederek daha latif, daha yumusak oluyor. Vaki olan zarar1 be-
denen degil, malen te’diye etmek miimkiin olabiliyor ki bizde de diyet dedikleri
kaidenin mensei budur. Bu tekamiilat-1 maneviyenin miinasebat-1 harbiyede tesi-
ri goriiliiyor. Mesela en eski vahsi zamanlarda tarafeynce esir diisen bedbahtlar:
parcgalayip yemek adet idi. Daha sonralar1 yarim yamyamliktan insanlarin ekserisi
miiteneffir olmaya baslayinca iiseray1 esedd-i ukubat ile telef etmek adet olmustu
ki bunu yaptiran da intikam hissinden bagka bir sey degildir. Hatta bu muamelede
biraz nezaket kesbetmis ve liseranin ciimlesini 6ldiirmek adeti kalkmis oldugu
halde hi¢ olmazsa bu diismanlar ileride ¢ogalmamasi igin ziirriyetlerini men® et-
mek liizumu diisiiniilmiis ve hatta Selim-i evvel devrinde bizim Iran ile vaki olan
muharebelerimizde elimize diisen birgok Iran iiserasinin a‘za-y1 tenasiiliyelerini
kesmis oldugumuz Osmanli tarihlerinde mukayyeddir. Ve o yaylaya “Hassa Yay-
las1” denilmis olmasi da sayan-1 dikkattir.

Iste insanlar arasindaki muamelatin tecaviizle baslayip yavas yavas ¢ekingenli-
ge ve sonra da riayet-i miitekabileye miincer oldugunu goriiyoruz. Ve tetebbuat-1
tarihiye ve ilmiye bize bunu gosteriyor. Iste en dogru manastyla hukuk ve adalet
bu miinasebattan tevelliid etmigtir. Lakin eski zamanlarda cemiyet-i beseriyenin
anasirii teskil eden akvam-1 muhtelife zaten [549] tecaviiz korkusuyla o hal-i
ictimalye gelmis ve hizipler ve kavmiyetler teskil etmis olduklar1 gibi sinaat ve
ticaret sayesinde bizzat tabiattan, o tilkenmez hazineden istifade etmek yolunu
bilmedikleri i¢in yasamak ve ¢ogalmak hususunda tecaviizden baska bir yol, bir
kaide bilmezlerdi. Onun i¢indir ki eski zamanlarda yagmagirlikten, yol kesicilik-
ten ve muharebeden miihim faaliyet-i hayat yok idi. Hatta bugiin ticaretin maiset-i
sahsiye ve ictimaiyemizde ne kadar biiyiikk ehemmiyeti var ise, o zamanda yagma-
ciligin, zorbaligin ve muharebenin o derece ehemmiyeti vardi. Imdi bugiin efra-
din veya cemaatin diger efrada veya cemaata kavga-y1 hayat meyaninda tefevviik
edebilmesi i¢in nasil bazi faziletler lazim ise, o zamanlar da birtakim efradin veya
bir cemaatin sair efrada veya cemaate tefevviik i¢in barbar faziletlere malik ol-
masi lazim idi. Hiikiimetin suret-i nes’eti bahsinde tafsilen arzedecegim vechile
bu barbar faziletlerin tesekkiil ve teessiis-i hiikiimette min-vechin ve min-cihetin
biiytik bir rolii olmustur.

Simdi boyle efrad, yekdigerine kars1 kar ve zararda miisarik bir cemaatin hususi
diismanliklarmi harici diismanlarin tecaviizati ¢ok defalar ref* etmis ve intikam
hissini unutturarak daha biiyiik bir korku ilcaatiyla tevhid ve ahkam-1 milliyete
sebep olmustur ki muharebenin nispeten en hayirl tesirdtindan biri de budur. Ve
hala en medeni memleketlerde yine hal ve keyfiyet bu minval tizere vuku buluyor;
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mesela Fransa, Avusturya gibi yerlerde millet efradinin ve daha dogrusu sunuf-1
mubhtelifenin menafi‘-i miitezaddesi bir hayli miinakasat-1 sedideye ve hatta mu-
darabelere, mukatelelere sebebiyet verip de milletin tamamiyetini ihlal edecek bir
igtisas-1 kavmiye, bir ihtilal-i dahiliye meydan actig1 halde harigten bir diisman-1
miisterekin tecaviizii; bu dahili kargasaliklarin esnaf-1 ahali arasinda cay-gir olan
bu ziddiyet ve miinaferetin bertaraf olmasina ve binaenaleyh [550] umum i¢in
bir tehlike olan o diisman-1 miisterekin karsisinda ayni korku ile, ayni his ile, ayni
gayretle milletin yekviicut olmasini bi’l-vasita istilzam ediyor. Buna en biiyiik ve
en giizel misal, Thtilal-i Kebir zamaninda Fransa’nin halidir.

Malumdur ki siklet-i tazyiki altinda ezildigi hiikiimet-i miistebidenin Fransa
kavmi blinyanin1 esasindan yiktiktan sonra miithis bir kargagaliga diisman ve
suntif-1 ahali yekdigerinin diigman-1 can1 olarak birbirini bogazlamaya baslamisti.
Fakat Fransa’nin bu zaafindan istifade etmek emeline diigsen diivel-i ecnebiyenin
vuku-1 tecaviizii lizerine Fransa halkinin ekseriyeti ittifak liizumunu hissederek
hem dahili kargasaliklar1 bastirmis hem de haricin tecaviizatina gogiis germisti.

3. Hukuk ve Miisavatin Bir Cemaatte Menseleri

Biz, simdi yine cemaati biraktigimiz sathada miitalaa edelim: Yekdigerine te-
caviiz edememek ve edildigi takdirde aynen mukabeleye mazhar olup tehlikeye
diismek korkusu, miisavatin menseidir. Hukuk da bu muamelattan tevellid etmis
ve ileride vezaif-i cemaatin taksim-i a‘male ugramasiyla tesa‘ub eylemistir.

Cemiyet-i beseriye, eczasi na-ma‘dud, azas1 ¢ok azim bir viicuda benzetilebilir.
Ve hilkema onu boyle bir viicuda benzetmistir. Bittabi bu viicudun taazzuv ve
tesekkiiliinde bircok muamelat ve cereyanlar hasil olur. Onun i¢indir ki bir taraf-
tan tesis-i miisavat i¢in bazi esbab-1 tabiiye ilcaasiyla mahsus cereyanlar tesekkiil
ettigi, diger taraftan da o cemiyeti teskil eden efradin hasail-i sahsiyesi digerlerine
temin-i galibiyet edecek bazi ahlak ve evsafa, bazi1 fezaile malikiyeti bir cere-
yan-1 mahsus tevlid etmistir ki tesis-i miisavata miincer olan yukaridaki cereyana
bu sonrakinin istikameti muhaliftir. Yani cemiyet-i beseriyede bir taraftan tesis-i
miisavata, diger taraftan da o [551] miisavati1 la-yenkat1® ihlal etmeye hadim ve
yekdigerine muhalif iki tiirlii meyelan ve cereyan hasil olmustur ve bunlarin da
climlesi esbab-1 tabiiyeye mebnidir.

Simdi ne gibi ahvalde ve ne taraflarda miisavata meyil hasil olup, hangi ahval-
de dahi o miisavatin muhafaza edilemedigini anlatayim:

Bir cemiyet, ne kadar basit ise, onu teskil eden efrad arasinda sahsi farklar da
o kadar azdir; mesela cemaat-i hayvaniye, insan cemaatine nispetle pek basittir.
Sin ihtilafinin mucib oldugu zaruri farklardan sarf-1 nazar, faraza denizde siirii ile
akin eden bir nev‘ balik cemaati nazar-1 dikkate alinir ise, onlarin efradi arasinda



HUKUK-I ESASIYEYE MEDHAL () | 159

hemen hig¢ fark yok gibidir. Kezalik Afrika kasiflerinin ve seyyahlarinin ciimlesi
de rivayet ediyorlar ki kendi hizmetkarlar1 olan zencileri yabanci zencilerden fark
etmekte daima miskilattan kurtulamazlar imis. Hatta bu rivayetlere de ehemmi-
yet vermeyerek, yalniz tesrihi bir nokta-i nazardan bunlarin teskilat-1 azimelerini
ve bilhassa insan cinsinin kihfin1 miisahede ve miitalaa edersek tekmil zencile-
rin kafasini birbirine miisabih buluruz. Halbuki medeni bir kavmin mezarhgin-
dan kafalarmi toplasak aralarinda sekil ve cesametge pek miithim farklar goriiliir.
Tekamiil kanununun miitemmimi olan bu sart dahi basl basina bir kanundur ki
menafiu’l-a‘za fennince uzviyetin de bir nev* taksim-i a‘male mazhar olup terakki
etmekte bulundugunu gosterir.

Oteden beri bizim hizmetimizde bulunmakla bir terbiye-i mahsusa gormiis
olan cins-i hayvanatta dahi boyle tefrika ve tesa“ub husule gelmistir. Zira onlarin
her kismini ayr1 ayr1 hizmetlerimize tahsis etmisiz ve hatta veraset ve 1stifa ile bii-
tlin bir hizmete muhtas enva‘ ve ecnas yetistirebilmisiz. Kopek ve bargir/beygir
cinsinin ne kadar enva‘-1 adidesi oldugu malumdur. ingiltere’de yalniz bes-on tiir-
lii inek cinsi vardir. Bu hakikatleri en evvel [552] talim eden alim-i sehir Charles
Darwin, bir ¢ift yabani giivercinden 40-50 enva‘-1 muhtelife viicuda getirmistir.
Anlagiltyor ki bu mithim kanuna layikiyla muttali olmazdan evvel bile biz 1stifa
sayesinde hizmet-i mahsusamiza elverisli bazi ecnas-1 hayvanat bile yetistirebil-
misiz.

Simdi bu bahsimizde bu miilahazattan edecegimiz istifade nedir? Onu bilelim;
o da sudur ki: tekamiil demek, basit bir kitlenin yavag yavas ve mahza tesirat-1 ha-
riciye ile veyahut intikal-i 1rs1 sayesinde haiz oldugu istidadatin yine harici avamil
sebebi ile inkisafi yiiziinden basit iken miirekkep olmas1 ve vezaifinde de taksim-i
a‘mal husule gelmesidir. Asil meselemizde de bu hakikatin suret-i tecellisini mii-
talaa edince goriiriiz ki cemaat-i beseriye, vaktiyle basit ve her nokta-i nazardan
teskilat-1 igtimaiyece yeknesak ve miitecanis oldugu halde yavas yavas bazi tes-
kilat-1 dahiliye belirmeye basliyor. Ve en evvel hakimiyet ile mahkumiyet, yani
hiikiimetle ahali sinifi tesekkiil ve temayiiz ediyor.

Ondan sonra da suntif-1 muhtelife viicuda gelerek tiiccar ve sanatkarlar peyda
oluyor. Ve onlarin arasinda da tekrar tesa‘ubat husule geliyor. Iste hukuk itibariyle
de bu tiirli cereyanlar hasil olmustur ki onlarin bir kismi insanlari, yani efrad-1
cemaati can, mal ve 1rz nokta-i nazarindan miisavata gotiirmiis ve fakat yukarida
sOyledigim vechile mahza terakkiyat sebebi ile istidadat-1 sahsiye ve kabiliyat-1
fitriye arasinda ihtilafat peyda oldugundan bu ihtilafatin derece derece artip biitiin
hususi birtakim kabiliyat tevlid etmesi, bu miisavat meylini haddin min-cihetin
kabiliyetle tahdid etmis, hayat-1 medeniyemize taalluk eden mesailin ihtimal ki en
miithimi olan bu bahiste zihnimizi hatidt-1 muzirradan siyanet i¢in simdi hukuk ve
miisavat bahislerinde ne tiirlii digiinmekligimiz lazim gelir ki ya gelip de beyhude
emellere ve na-kabil-i tahakkuk timitlere diismeyelim.
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Ciinkdi tabiat hilafina olunca emellerimiz ne kadar hiisn-i niyete [553] makrun
bulunsa, timitlerimiz ne kadar insaniyetperverane olsa, onlarin hayyiz-i fiile ge-
tirilebilmesi miimteni oldugu sdyle dursun, bdyle bir hayal arkasinda kosmakla
¢ekecegimiz eziyet ve mesakkat ve ihtimal ki diis(iin)iip kalkmakla hissedecegi-
miz elem ve 1zdirap kiilliyen hederdir. Hatta bu hususta dogru bir fikir edinmek
icin yalniz akil da kifayet etmiyor, ciinkii silsile-i tefekkiiratimiza mebde olacak
nokta-i istinad bir hakikat-i miisellemeyi natik bir diistur olmalidir.

Bugiin malumatimiz: eslafin bilgisinden temyiz eden cihet, bizimkinin meh-
maemken tecriibeye miistenid olmasi keyfiyetidir. Bu bahisde de tecriibe, vu-
kuat-1 tarihiyeden, hurafat-1 kavmiyeden, asar-1 atikada hatta kable’t-tarihi olan
edvar-1 vahsetten bir mana-y1 tekamiil istihrag edebilecek surette tetebbuatta bu-
lunmak ve simdiki cemiyat-1 miitemeddinenin kadim medeniyetler ile miinase-
batini tahkik etmek ve bugiin héla diinyada yasamakta bulunan akvam-1 vahsiye
ve bedeviyeyi yekdigerine ve sonra da kendi cemiyat-1 medeniyemize bi’t-tatbik
o tetebbuat-1 tarihiyemizi ikmal ve itmam etmektir. Seyahatlerin ve elsine-i ecne-
biye tetebbuatinin bu hususta pek biiyiik fevaidi goriilmiistiir.

Afrika ve Asya, Avusturya ve Amerika ve hatta Okyanusya’da bazi adalar
ahalisinin lisanlarini, hurafatini, adat ve itikadatini tetebbu etmedikg¢e bu hususta
dogru bir fikir hasil edememis oldugumuz sonradan sonraya tahakkuk etmistir.
Mesela, bundan iki yiiz sene evvel, hatta yiiz sene evvel yetismis fevkalade bazi
miitefekkirin ve hukema vardir ki bu mesail-i mithimmeyi diisiinmisler ve bittabi
medeniyetin derecat-1 miitefavitesinde bulunan akvam-1 muhtelifeyi tanimadikla-
r1 ve haklarinda da bir fikr-i sahih peyda edemedikleri igin beyan etmis olduklar:
miilahazat pek ziyade hakikate makrun diismemistir.

Gosterdikleri numune-i medeniyette ale’l-ekser bir alem hayali tasvirinden
ibaret kalmistir. Ta Eflatun’dan tutunuz da Jean Jacques Rousseau’ya gelinceye
kadar hukemanin ciimlesi bu ziimrede dahildir. Bunlar [554] hi¢ bir hakikat soyle-
memisler veyahut bazi dogru seyler kesfetmemisler demek istemiyorum. Bilakis
bunlarin herbiri birer hakikat-i ciiz’iye kesfetmisler ve biitiin mezheplerini onun
iizerine bina etmek, yani onu bir hakikat-i mutlaka farz etmek kusurundan kur-
tulamamislar; mesela, bir kism1 “hak, ekseriyetin menfaatidir” demis. Aristo bu
itikad1 kemal-i vuzuhla bir diistur seklinde beyan etmis. Bundan 40-50 sene evvel
Ingiliz miitefekkirin-i hukemasindan Bentham da ayni itikadi1 bir sekl-i digerle
beyan etmis. Diger bir kistim hukema dahi “hak, kuvvettir” diyerek bu iki seyi bir
tutmus. Diger bir firka dahi “hak, bir inayet-i mahsusa-i rabbaniyedir” demis. Bir-
takimi da “hak, hiirriyet-i tabiiyedir, insan hiir olarak dogmustur ve dyle yasamak
da hakkidir” demistir. Digeri de “miisavattir” demis... Bu itikadatin ihtilafatina
bakilir ise sirf temaytilat-1 sahsiye eseri oldugu goriiliir. Ciinkii heniiz bunda hil-
miyyet sifat1 yoktur. Zira hilmde sahsiyet olamaz, tevatu‘-1 efkar vardir. Iste bu
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yanligliklara bir misal olmak iizere hakim-i meshur Jean Jacques Rousseau’nun
bu mesele hakkinda, yani hak ve haksizlik dedigimiz keyfiyatin mensei hakkinda
beyan etmis oldugu efkari hiilasaten arzedeyim.

Bu zat, insanlar1 bidayet-i emrde miitesavi hukuka malik farz ediyor ve haksiz
gordiigi ihtilafat-1 haziranin, miisavatsizligin, zenginlik ile fakirligin mahza ilim
ve medeniyet sayesinde viicuda gelmis bir sirret oldugunu iddia ediyor. Fazla
olarak cemaatin tesekkiiliinde, hiikkiimatin zuhurunda gayr-1 iradi ve sirf tabii bazi
avamil ve miiessirat arayacagina efradin birdenbire yekdigerine kars1 ahden ic-
tima edip bi’l-ittifak bu heyet-i medeniyeyi viicuda getirmis olduklarin1 gérmiis
gibi sdyliiyor. Bu kamilen yanlstir. Isin dogrusu sudur ki: Her seyde hissiyatina
[555] kapilan bu hakim bu gibi mesail-i &mizada hitkkmedebilmek i¢in lazim gelen
surttun hi¢birisine riayet etmemistir denebilir; ¢linkii alem-i insaniyeti teskil eden
ve derecat-1 muhtelife-i medeniyette bulunan akvam-1 miitenevviay1 yekdigerine
kiyasen miitalaa ve tetebbu edip de bir mana-y1 hikmet ¢ikarmis olmadig1 soyle-
digi sozler ile sabittir. Zamanimizin tetebbuati bu itikadati kamilen red ve iptal
etmistir. Vakia evvelleri biitiin insanlar hukukca miisavidir demesiyle nev‘amen
hakikatin bir cihetini kesfetmis gibi bizde bir zan hasil ediyorsa da, bu zan bile
dogru degildir, ¢iinkii cemiyat-1 vahsiyede vakia efradin hali heniiz pek miite-
savidir. Fakat J. J. Rousseau’nun zannettigi gibi miisavaten hukuk-1 medeniye
namina bir seye malik degillerdir. Ancak vahsiler; halce, fikirce, itikadca, adetge,
maisetge, servetce belki miitesavi denecek bir derecede idiler. Lakin bir maiset-i
medeniyede efrad-1 cemiyetin muhtac ve nail oldugu hukuka malikiyetleri soyle
dursun, o mana ile hukukun o zamanlarda ve 6yle cemiyetlerde viicudu bile yoktu.

Rousseau’nun bu hatasina sebep, insani tab‘an iyi ve alicenap farz etmesi,
ancak Spencer tarafindan kesfedilip de biiyiik bir meslek-i felsefi suretinde bast
ve izah olunan hakikat-i tekamiile bittabi vakif olamamasidir. Bugiin medeni bir
milletin baz1 efradi bi’l-ittifak aralarinda bir muahede yaparak baska bir tertip
iizere yagsamaya belki karar verebilirler. Fakat bu kararlar birtakim efkar-1 muay-
yenenin mahsulii ve o efkar-1 muayyene de bizim hiiviyet-i maneviyemizi teskil
eden muhafaza-i hayatimiza hadim olan bazi hissiyat-1 asliye ve tabiiyenin mah-
sullidiir. Bu hissiyat peyda olmadik¢a yani asirlarca ve batinlarca siiren hayat-1
ictimaiyede iktisap ettigimiz tecarib-i miikerrere ile peyda olmadik¢a bdyle bir
ahd veyahut karar nasil miimkiin olabilir? Evet, insan1 bir melek farz edersek ve
hayat-1 medeniyemizin hadimleri olan ilim ve sinaati dahi [556] bir amel-i seytani
zannedersek siiphesizdir ki bidayet-i nes’etinde insan, melek kadar iyi ve adil,
masum, haksinas ve miisavatperver imis diye bir fikir beyan etmek mecburiyetin-
den kurtulamayiz.

Iste J. J. Rousseau’nun yalmz muhti oldugunu degil; fakat nicin ve ne yiizden
boyle bir hataya diigmiis idiigiinii de bugiin anliyoruz demektir. Bittabi Rousse-
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au ve emsali gibi hitkemanin beyan ettikleri miilahazat yanlis birtakim esaslara
miistenid oldugu i¢in onlarin bize ma-bihi’l-imtisal olarak arzettikleri numune-i
hayaliyi de begenemeyiz; yani simdiki cemiyat-1 medeniyemizin viicuh ile kusur-
lar1 ve noksani ile haksizliklar1 oldugunu tasdikte herkesle miittefiku’r-re’y bu-
lunmakla beraber “s0yle olmalidir, bdyle olmalidir” demelerini kabul edemeyiz.

Cemiyet-i medeniyemizde birgok haksizliklarin vuku bulmakta oldugunu biz
de J. J. Rousseau ve emsali ile ve mezahib-i muhtelifeye mensup hiikema ile
beraber tasdik ederiz; fakat tabiatta ne kadar hadisat vukua gelirse bunlarin ciim-
lesi de muallelun bi’l-agraz oldugundan bdyle insan arasinda hemen daima vuku
bulagelmekte olan ve bize haksiz goriinen birtakim hadisatin mutlaka menseini
ve sebeb-i vuku‘unu ve hatta onlar1 ref* ve def* etmek hususunda bunca hiisn-i
niyetlere ve gayretlere ragmen tahakkiimiinii tarif etmek lazim gelir. Ve tarif edip
esbabi anlagilmadikca bu babda bir sey soylemek -velev ki hiisn-i niyete makrun
olsun- dogru olmaz.

Benim fikrimce haksizliklarin ciimlesi bir mense’den tevellid etmemistir. Hat-
ta haksizliklarin mensei, daha dogrusu menseleri ¢oktur ve miitenevviu’t-tabia-
dir. Ayni anadan ve babadan dogan dort ¢ocugun birisi sairlerine nispeten daha
kavi, daha zeki, hiilasa daha kamil ve miista‘id dogabilir. Onlardan birisinin de
sarali dogmus olabilmesi veyahut sol tarafi azasinin nakisatu’l-hilka olmas1 pek
[557] muhtemeldir, nitekim emsal-i adidesi vardir. Simdi bu ¢ocuklarin climlesi
de bir fitratta yaratilmamislar demektir. Bu ise miisavat-1 asliye iddiasina karsi
pek zahir ve bedihi ve kuvvetli bir delildir ve siiphe yoktur ki bir insanin cemaat
icinde kavga-y1 hayatta muvaffakiyeti baz1 kazalar ve hesap ve tahmine gelme-
yen ve ale’l-ekser “mukadderat” namiyla yad edilen avariz-1 vukuat istisna edi-
lirse elbette vesaiti nispetinde muvaffakiyet temin eder. Burada vesait dedigimiz
sey miiteaddit kabiliyetlerdir ki bunlarin bir kismi1 maddi, bir kism1 manevidir.
Mesela sihhat-i viicud, muvazenet-i ahlak yani nefsine hakim olmak, hissiyatina
tahakkiim edebilmek, miisteheyat-1 muzirraya karsi sabir ve imsak gosterebilmek
melekat-1 akliyece sairlerine faik olmak, yasadig1 zarf ve muhite gore kendi be-
ka-y1 hayatina ve tahsil-i saadetine en ziyade muvafik gelecek hatt-1 hareketi tayin
edebilmek gibi kabiliyetlerdir.

Tabiidir ki daha saglam, daha zeki, daha ziyade miitevazinu’t-tab‘ dogmus
olan bir adam bdyle dogmayandan ziyade bu hususta kabiliyetlidir, yani fitrat, sair
emsalinden esirgemis oldugu vesait-i mithimme-i hayati boyle bir adama bezl et-
mistir. Bu, miisavatsizliktir diyeceksiniz, kabul ederim. Haksizliktir diyeceksiniz,
onu kabul etmem. Clinkii bu miisavatsizlikta[n] olsa olsa tabiatt mesul tutmaktan
bizce pek biiyiik bir kar yok; zira biz de o tabiatin mahsulilyiiz ve onun mafevkine
cikamayiz. Hatta tabiatin tasavvurlar dedigimiz yani kusur addettigimiz bu nev*
haksizliklarini daha yakindan tahlilen tetebbu edersek onlarin biitiin biitiin haksiz
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olmayip bizim a‘mal-i sabikamizin cezas1 idiigiinii de anlariz. Ve bunlar1 tama-
miyla 1slah i¢in kudretimiz olmadigint da anlariz. Diger taraftan sunu da hatiri-
miza getirmeliyiz ki yukarida tekdmiil kanunundan biraz bahsederken soyledigim
vechile bir cemiyet-i miikemmelede miisavat-1 mutlaka géremeyiz.

Miisavat-1 mutlaka aramak i¢in gittikge cemaat-1 siifliyeye dogru ytiriimeli, en
asagi tabakat-1 uzviyede tamamiyla miitecanis [558] ve miitesavi efrad aramalidir.
Ayni cinsten olan bir tirtilin, bir bocegin, bir kii¢iliciik kurdun ayn1 devre-i hayatta
bulunmak sartiyla birini digerinden fark edemeyiz. Hatta ecsam-1 uzviye dedi-
gimiz kitle-1 zi-hayati teskil eden anasir-1 asliye-i tesri‘iyeye varirsak ale’l-itlak
hiiceyrat arasinda cinsiyet farkindan bagka bir sifat-1 miimtaze bulamayiz.

Simdi bu dereke-i siifliyetten tekrar tabaka tabaka yukari ¢ikmak {izere haki-
kat-1 tekamiilii ve onun suver-i miitetabia-i tecelliyatini tetebbu edersek goriiriiz
ki yavag yavag taksim-i a‘mal gittikge daha vazih olup artiyor. Ayni cemiyeti tes-
kil eden esnaf arasinda sunuf-1 muhtelife tesekkiil ediyor ve bittabi her sinif efradi
yasayabilmek ve hiiviyet-i sahsiyelerini muhafaza edebilmek i¢in kavga-y1 hayata
mecbur olduklar1 i¢in bunlarin kavisi zayifindan miimtaz oluyor. Hiilasa cemaat
ne kadar tekdmiil gormiis ise, o miisavatsizlik daha ziyade miitenevvi ve daha
ziyade bariz bir surette gdze garpiyor.

Demek oluyor ki bu ihtilafat, bu miisavatsizliklar taksim-i a‘mal, kavga-y1 ha-
yat ve rekabet gibi esbab dolayisiyla tekamiiliin neticesidir. Buna kars1 biz insan-
lar ne yapabiliriz? Ve ne kadar ¢aresiz olabiliriz? Ve hususen buna nasil haksizlik
diyebiliriz? Geri kalan, zay1f diisen, ise yaramaz bir surette dogan efrad nazarinda
nispeten haksizlik sayilabilir. Fakat bundan ancak tabiati mesul tutmalidir. Mesela
saral1, ahmak, sakat, kusurlu dogmus olan bunca zavalli sefil adamlar miitkemmel
doganlar1 haksizlikla itham ve mesul etmekten ziyade ecdadini ve kendi ana ba-
basini ve nihayet kendi talihini itham etmelidirler. Zira onlarin boyle sefil dogma-
larinda kabiliyetli efradin zerreten ma-dahli yoktur. Binaenaleyh haksizlik bile ni-
hayet-i emrde miisavata miincer olsa bile her miisavatsizlik, haksizlik sayilamaz.

Her miisavatsizlig1 haksizlik sayanlar vardir denilebilir. O takdirde de sair in-
sanlart bundan dolay1 mesul tutmalar1 hakli degildir deriz. Madem ki [559] bu
haksizlig1 yapan hatta a‘mal-i sabikaya bir ceza-y1 seza gibi olduk¢a hakli bir
surette icra eden tabiattir. Tabiata karst hilkmiimiiz gegmez. Binaenaleyh bu tiir-
lii miisavatsizliktan sikayet etmek de beyhude bir istir. Ahmak dogmus olan bir
adam1 higbir vesile ile, hi¢bir vasita ile bir dahl yapmaya muvaffak olamadik.
Kezalik tekamiil gérmemis ¢irkin ve asagi bir kavim efradin1 da medeniyette en
ileri gitmis bir kavmin en gilizel numunelerine yaklastirmadik. Bu kudreti, kendi-
sine mahsus bir imtiyaz gibi muhafaza eden tabiat bile onu birgok sartlar, bir¢ok
ahval ve zurif kaydiyla birbirini vely eden edvar-1 tekamiil sayesinde yapabiliyor.
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Biz, kusur dedigimiz emr-i tabiiye ¢are-saz olmak ister isek, serdir-i tabiati
anlamaya calismaliy1z. Ve miimkiinse o edvar-1 tekamiilii tesri® etmeliyiz. Mua-
melatimizi hesap ve kayit altina alarak avariz-1 muhtemeleyi evvelden kestirebilip
onlara mani‘ olabildigimiz kadar mani‘ olmaliy1z. Ve kazalar vuku‘unu tahdid
ederek ziyanin Oniinii alabilmeliyiz. Buna kisa bir misal arz edelim: Vaktiyle has-
taliklarin seyrini, miiddetini, suret-i intikalini ve esbab-1 marazin en miiessiri olan
avamil-i mahsusay1 simdiki ve simdiler kadar tanimadigimiz zamanlarda zayia-
timiz, simdikine nispetle pek biiyiiktii, yani baska bir vechile soyleyecek olursak
kaza ihtimalat1 pek ¢oktu. Bugilin medeni bir memlekette tifo gibi, kolera gibi,
kizil kizamik, sitma gibi salgin hastaliklarin zuhur ve tahakkiimiinii afv olunmaz
kusurlardan olmak iizere telakki ediyoruz ve kimi mesul tutacagimizi da layikiyla
biliyoruz; ¢linkii ne vasita ile ve ne suret {izere intikal ve intisar ettiginden de
haberdariz.

Ondan maada deniz fenerlerinin, telgrafin, telsiz telgrafin vesair kesfiyat-1 fen-
niyenin kazalar1 ne kadar azalttigin1 ve cemiyetin miinasebat-1 hayatiyesi demek
olan revabit-1 ticariyeye ne kadar takviyet [560] verdigini biliyoruz. Iste yukarida
sOyledigim gibi serair-i tabiat1 kesfetmek sayesinde gittik¢e kazalarin Oniinii ali-
yoruz demek oldugu anlasiliyor. Iste tabiata kars1 yapabilecegimiz bu kadardir.
Daha dogrusu bu kadar degilse bile bu vadidedir. Fakat tabiatin bir eser-i tekamiil
olarak viicuda getirdigi azicik hakli miisavatsizlig1 bir miisavat-1 mutlaka haline
irca® edemeyiz; edebilsek bile bir terakki sayilmazdi. Binaenaleyh kat‘iyen bu
hayal-i hamdan vazge¢meliyiz.

Simdi bir ikinci sinif miisavatsizlik vardir ki onlar aleyhinde ne kadar itirazat
varid olsa hak veririz. Fakat burada da riayet edecegimiz kayitlar vardir. Bu cins-
ten olan haksizliklarin hemen kaffesi bizim eserimizdir. Kavanin-i mevzuami-
zin ve onlara esas ve istinadgah olan adat ve ahlak ve itikadatimizin bu hususta
biiyiik bir dahli vardir. Biz, o adetlere, o itikadata tabi olduk¢a onun netayic-i
zaruriyesinden nasil kagiabiliriz? Vaktiyle insanlar -mukaddimede sdyledigimiz
gibi- yasamak kaydi ile heniiz miicadele ve muharebeden ve birbirini telef edip
yemekten baska bir kaide bilmezler iken yani daha dogrusu heniiz olanca manasi
ile bir hayvan-1 vahsi iken kuvvetten tirkmiisler, ona tapinmuslar.

Hukuk ve hiikiimet; bu tegalliipten dogmus ve yavas yavas hukuk-1 tabiiye iti-
bart ile yalniz muvazene ve itidale meyil suretiyle terakki olmustur. Binaenaleyh
muhafaza-i hayat ve mal ve namus hakki i¢in ne kadar miisavat iddia edilirse dog-
rudur. Fakat miitalaatimizdan ve mesrudatimizdan kolaylikla anlagilacagina gore
her vechile cemaatin tekamiilii boyle bir muvazene ve itidale meyil suretiyle vaki
olmustur. Clinkii kabiliyat-1 efrad ve istidadat-1 eshas gittik¢e miitefavit oldugun-
dan ve miiktesebat itibariyle hak, o kabiliyet ve istidadata siki sikiya tabi ve mer-
but ve onunla miitenasip bulundugundan bir nokta-i nazardan da bakilirsa terakki
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ve tekamiil, [561] miisavat-1 mutlakada degil miisavatsizlikta kendini gostermis-
tir. Binaenaleyh su takdirce hak; her sahsin kabiliyeti nispetinde mazhariyete nail
olmasi ve herkesin def® ve tehvin-i ihtiyag i¢in sa‘y ve klsis eylemesinden ayni
hiirriyete nail olmasi ve azicik kesb ettigi sey her ne ise onda hakk-1 miilkiyeti
herkesle miitesavi bulunmasidir.

Anlagiliyor ki su miilahazada her tiirlii sosyalistlerin esas iddialarini reddetmis
oluyoruz. Lakin bunlar baz1 haksizliklar vuku‘unu iddia ediyorlar ki kabil-i inkar
degildir ve bu haksizliklar1 herkes onlar kadar goriip diisliniiyor. Cemiyetimize
ariz olan hastaliklar1 gormekte, hatta bir dereceye kadar tayin etmekte ittifakimiz
muhakkaktir. Fakat tavsiye ettikleri usul-i tedaviyi ve ilaglar1 begenmedikten ma-
ada kat‘iyen muzir ve hatta bizzat o hastaliklardan daha ziyade vahim goriiniiyor.

Evet biz de bu haksizliklart madem ki teslim ettik, onlar1 daha yakindan te-
tebbu edelim; gorecegiz ki onlar da zamana goére hukuk-1 miisellemeden ma‘dud
imis. Mesela imtiyazat-1 kadimeyi ele alalim: Vaktiyle derebeyleri ve krallar gibi
re’s-1 idarede bulunan eshas-1 mithimmenin eshas tizerine hukuk-1 mutlakasi var
idi. Zira idarelerinde bulunan efradin canlarina, irzlarina, mallarina istedikleri
gibi, keyfe-ma-yesa tasarruf edebilirlerdi. Bu, onlarin hakki idi. Hatta boyle bir
haktan siddetle mutazarrir olan halk onu, reisin hukuk-1 mukaddesesinden olmak
iizere tanir ve teslim ederdi.

Hakim-i meshur Spencer’in “Adalet” unvaniyla yazdigi muteber eserde istis-
haden rivayet ettigi bugiin hala Afrika’da yasayan bazi akvam-1 vahsiyede reis, ef-
rad lizerine hakimun ale’l-1tlaktir. O efraddan birini velev ki keyfi i¢in bir yiiksek
kayadan asagi atilip da par¢alanmaya mahkim edince o vahsi zenci, bu hiikkme
kat‘iyyen ittiba ediyor ve bir saat dtede Ingiltere miistemlekesi hududuna kagip
kurtulmas1 kendisince gayet kolay iken buna méani olacak bir bekgisi, bir zabiti
[562] yok iken kat‘iyyen kacip kurtulmak istemiyor ve reisin emri yerini bulsun
diye kendisini yardan atip telef ediyor. “Buna sebep nedir?” diyeceksiniz. Buna
sebep; itikadidir!

O vabhsi, kendi reisini Allah tanidik¢a baska tiirlii hareket etmis olsaydi ga-
rip olurdu. Evvelleri arazi, derebeylerin ve ashab-1 zeametin ellerinde idi. Halk,
angarya ile ¢alisir hayvan siiriisiinden ibaretti. Bu da onlarin hakk-1 mesru‘u sa-
yilird1. Hatta kurun-1 vusta derebeylerinden bazisi o hergele siiriisii gibi isleyen
halktan bir kdy efradin1 bendelikten azat etmekle cezalandirmis oldugu halde bu
zavallilar, bunu azim bir felaket gibi telakki etmisler ve o kulluktan azat olmak
iste[me]mislerdir. Azim giiriiltii ¢ikarmislar, efendilerine kars1 isyan etmigler, fa-
kat hiirriyetlerinin istihsali i¢in degil, kulluklarinda devam i¢in bu harekette bu-
lunmuslardir.
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Bize bugiin garip gelen bu tarz-1 hareketin sebebi ne olabilir acaba? Arazinin
erbab-1 zeamete ve derebeylere mahsus bir hak, bir mal-1 mesru olmasi; o zaman-
lar faaliyet-i hayatiye ve i¢timaiyenin muharebeden mithim bir sureti olmama-
sindan ve reislerin muvaffakiyet-i harbiyede en birinci sart, en biiyiik amir bu-
lunmasindan ve ganimetin de bittabi herkesten ziyade onlara ait olmasindan ileri
geliyor. Zaten efrad-1 halkin da reislerin de mal-1 mesru‘u oldugunu unutmayalim.

Yunan-1 kadimin en medeni oldugu Perikles devrinde bile hiikiimet; efradin
malini, canini, hiirriyetini keyfe-ma-yesa tasarruf edermis. Bu derece-i medeniye-
te varmis bir kavimde bu hali bugiin pek garip gériiyoruz. Fakat o kavmin akvam-1
saire ve miicavire ile daima muharebatta bulundugunu ve muhafaza-i istiklal i¢in
her ferd-i cemaatin bila-kayd u sart hiikiimete tabi bulunmaktaki mecburiyetini
hatira getirirsek bu usuliin garabeti kalmaz. Iste onun igindir ki gerek Avrupa’da
olsun, gerek Asya’da olsun edvar-1 tekamiiliin safahat-1 miitesabihesinde ahval-i
miitesabiheyi; itikadat-1 miitesabiheye merbut ve alakadar goriiyoruz. Bunlar ise
[563] ittifak kabilinden degildir.

Her devrin kendine mahsus olan ahval ve itikadat-1 tabiiyesinden ma‘duddur.
Derebeyligin izmihlali ile kurun-1 ahirenin baslamis olmasi1 maiset-i i¢timaiye ve
medeniyemizi esasindan degistirmistir. Ve binaenaleyh bugiin artik kendi maise-
timize muvafik efkar ve itikadatimiz olmak lazim geldigi gibi muamelatimiz da
o maisete ve o efkara mutabik olmalidir. Iste bugiin aristokrasinin imtiyazatini
bir devr-i kadim medeniyetin bakiyye-i tesirati gibi telakki ettigimiz ve itikadat
ve maisetimize muvafik géremedigimiz i¢in kabul edemiyoruz ve filhakika da
bugiin re’sikarda bulunan efradi; Allah’in siilalesinden addedecek kadar ahmak
bulunmadigimiz i¢in haksiz goriiyoruz ve sahihen de haksizdir. Onun i¢in bu gibi
imtiyazat da yavas yavas kalkmis ve hi¢ olmazsa kalkmayan yerlerde de hitkmii
kalmamigtir. Hukuk-1 tabiiyemize mani olacak kadar bir tesiri yoktur. Kavanin-i
mevzuamizda da bazi haksizliklar vardir ki esbab1 aranilirsa simdiki kanunlari-
mizin ekser viicuh ile eski kanunlarimizin miiesses oldugu ahkam ve itikadat-1
batilaya bagl olmalaridir.

Bu hususta adat-1 muhkememizin dahi ¢ok yardimi vardir. Hillasa tekmil iti-
kadatimizla beraber maiset-i hdziramizin erkan-1 esasiyesini teskil eden suriit ne
kadar degisebilirse, biz de o kadar halimizi degistirebiliriz. Yoksa min cihetin ve
ekser-1 viicuh ile hald maziden kalma birtakim itikadata, adata ve tavirlara ittiba
ededururken yalniz bir cihet¢e cemaatimizi degistirmek istemek azim bir tenakus-
tur ki boyle bir imniyenin husulii i¢in sarf edecegimiz kuvvet ve himmetin heder
olmasi yegane cezamiz olur.

Bugiin hakayik-1 felsefiyeden olmak iizere miisellem bir keyfiyet vardir; o da
herkesin, her cemiyetin, her sinifin hayatini tegkil eden serait-i muhitiye ve icabata
mutabik bir maisete inkiyadi zaruridir. Hatta bir ferdin, bir cemaatin ale’l-1tlak
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sair efrad ve cemaatten [564] uzviyeten, tabiaten ekmel olmasi kendisini kurtara-
maz. Bilakis mevki ve muhitine en ziyade uygun olmasi lazimdir ki beka bulsun.
Onun i¢indir ki en giizel sekl-i hiikiimet ale’I-1tlak tayin olunamamustir. Felasife-i
kadime bu meselede 1tlak-1 hiikiim ederek en giizel sekl-i hiikiimet; hiikiimet-i
sahsiyedir, aristokrasidir yahut demokrasidir demisler. Zamanimizin terakkiyati
ile milel-i muhtelifenin cemaaten ahval-i rithiyesi daha iyi tetebbu edilmis oldu-
gu icin asrimizda en dogru diigiinen feylesoflar bu hitkm-i mutlaki iptal ederek
beyan-1 re’y ediyorlar. Ve hicbir seyin tabiat-i mutlakasi hakkinda bir fikir hasil
edemeyecegimizi itiraf ile beraber bir millette viicud bulan sekl-i hiikiimet, o mil-
let efradinin ahlak ve temayiilatca ale’l-vasat semail-i asliyesine mutabik bir suret
alacagim ve hatta hiikiimetin bizzat bu kaliba, bu numuneye tavren muvafik bu-
lunacagini iste o mutabakat keyfiyetinin bir lazime-i zaruriyesi, bir sart-1 esasisi
olmak lizere gostermisler. Su takdirce yukarida irad ettigimiz suale en muvafik
olan cevap ahalinin mizacina, derece-i tekamiiliine en uygun olan sekl-i hiikiimet,
hiikiimet suretlerinin en iyisidir. Ciimlesiyle ihtisar edebilecegimiz hiikiimdiir.
Demek oluyor ki tarz-1 hiikiimet; mizac-1 vusta-i iimmetin muhassalasidir. Iste
onun i¢indir ki “her millet, miistehak oldugu hiikiimete nail olur veyahut nail
oldugu hiikiimete miistehaktir” diyen Montesquie bu hakikati zamanimizdan iki
yiiz sene evvel sezmis olsa gerektir.

Simdi hiirriyet ve miisavatin menseleri hakkindaki miilahazatimiz ihtisar ede-
bilmek i¢in bir iki s6z daha sdyleyelim:

Ale’l-ekser zamanimizda hiirriyet ile miisavat yekdigerine terdifen zikroluna-
geliyor ve bu iki tabirin mutazammin olduklar1 manaca teadiil ve teariif bulundu-
guna dair de bir fikr-i batil hasil olmustur. Hiirriyetin miisavata muadil, [565] mii-
savatin da mahza hiirriyet olduguna dair en medeni adamlarimizda bile bir zann-1
batil hiikimfermadir. En mithim ve en fena hatalarimizdan biri budur. Tekamiil
nokta-i nazarindan saha-y1 alemde ve hususen cemaat haline gelmis zevi’l-haya-
tin tertibatinda vaki olan tetebbuat ispat ediyor ki her vechile miisavat-1 zahiriye
en adi derekelerde bulunan cemaatte goriilebilir. Ciinkii heniiz o gibi cemaatlerde
bi’t-tekamdiil efrad ve eshas arasinda tefazul hasil olamamistir. Yukarida misalen
arz ettigim gibi bir uskumru siiriisiinii arz eden efrad o kadar miitesavidir ki ara-
larindaki fark, kat‘iyyen tayin olunamaz. Halbuki siillem-i tekamiilde kademe
kademe yiikseldik¢e ayni cemaatin efradi arasinda tefazul ve temayiiz-i asar1 go-
riiyoruz ve bu keyfiyeti o cemaat-1 mitkemmelenin derece-i tekamiilii nispetinde
buluyoruz.

Bundan anlasiliyor ki terakkiyat-1 igtimaiyede zaten her seyde oldugu gibi gi-
dis, miisavata dogru degil, tefazule dogrudur. Medeni bir insan cemiyetinde mer-
tebe mertebe, derece derece tabakalar hasil oldugu gibi o tabakalar arasinda da
yekdigerine nispeten miitemayiz birtakim efrad peyda oluyor. Tiirli tiirlii istidad-
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lar ile dogmus hem derece-i zekaca farkli hem de temayiilat-1 hissiye ve zihniyece
birbirine benzemez adamlar viicuda geliyor. Demek oluyor ki tabiat, tekamiiliinde
miisavat-1 ibtidaiyeyi daima ihlale sa‘1 bulunuyor ve terakkinin manasi da su bah-
simizde bu olsa gerektir. Maddi misaller ile bu noktay1 izah edeyim ki miiphem
kalmasin:

Afrika zencilerinden miirekkep herhangi bir cemaatte Aristo gibi bir feylesof,
Galile gibi bir miitefennin-i miicerrib , [Niels Henrik] Abel gibi bir riyazi, Sha-
kespeare gibi bir sair gelmemistir ve hatta gelemezdi. Sebebi de yine yukarida arz
ettigimiz hakikattendir; yani dyle efradi yekdigerinden miitemayiz olamayacak
kadar basit ve miitesavi bir cemaatte boyle bir eser-i tefazul beklenilemez. Fakat
zannedilmesin ki bu miilahazatimiz ile biz, cemiyet-i beseriyeyi eski Hindliler
gibi birtakim sunif-1 [566] muayyeneye ayirarak birini digerine tafzilen hukuk-1
beseriyeyi indi ve keyfl bir mikyas ile tayin etmek istiyoruz. Kat‘iyyen fikrimiz
bu degildir ve miilahazatimizdan da bu netice ¢ikarilamaz. Ciinkii tabiatte hasil
olan bu tefazulde iradet-i sahsiyemizin, servet ii siamanimizin, mevki-i memuriyet
ve salahiyet-i resmiyemizin kat‘iyyen medhali yoktur.

Bir adam bir bilylik memur olmakla mutlaka evladinin bir fitrat-1 miimtaze
ile dogmus olmas1 lazim gelmiyor ve hatta aksi sabittir, yani gayr-1 tabii ve hak-
siz birtakim imtiyazat-1 ictimaiye ile miitena‘im olan bir sinif-1 halk birka¢ batin
sonra ahmak ve iktidarsiz evladlar yetistirerek bu nimet-i gayr-1 mesrualarinin
cezasini goriiyorlar ve hemen daima tabiatin miimtaz olarak yarattig1 eshasin do-
gusunda serait-i biyolojiyaiye, yani ebeveynin sihhat ve kuvvetinden maada bizce
serairden olan bir suver ve surlit-1 hayatiye zi-medhal bulundugundan ve surtit-1
mezkure serdit-i ictimaiyeye her vechile galip geldiginden ekseriyet iizere en bii-
yiik adamlar, yani en ziyade miimtaz kisiler aristokrasi efradindan dogmamustir.

Cemiyet-i beseriyenin seyyidleri, velinimetleri olan mesahirin teracim-i ahvali
miitalaa olunursa, bunlarin i¢inde kibar sinifina mahsus tabakalardan bir iki kigiye
ancak tesadiif olunur ve muhakkak o da hiikiimet islerinde bir istidad-1 mahsus
ile miimtaz bir kimsedir. Buna da sebep 6teden beri aristokrasinin bu hakki gasp
etmis olmasidir. Hatta o sinifta boyle bir adam ¢iksa bile heniiz o sinifin kuv-
vet-i hayatiyeye malik oldugu ve biisbiitiin nesli ahlaken ve kabiliyeten munkariz
olacak kadar muzmahil olmadig1 anlagilir. Ondan maada o adamin ceddi yani
asil siilaleyi teskil eden zat, mensei ile, ahval-i hayatiyesi ile, layiki ile tetkik
olunacak olursa, muhakkak fezail-i sahsiyesi ile, kabiliyat-1 fevkaladesiyle emsal
ve akranina faik dogmus ve Oyle oldugunu bilfiil ispat etmis bir adamdir. Zaten
cemaatte reislerin nasil neset ettigini [S67] tetebbu eyledigimiz zaman keyfiyetin
boyle oldugunu tahkik etmistik.

Hiilasa bir cemiyet ne kadar tekamiil ve terakki ederse efradi arasinda tefazul
yani kabiliyet farki o nispette artar. Sahis i¢in hakkin manasi kabiliyet muadili
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olacagindan su hakikat adi manasiyla miisavati reddediyor demektir. Binaenaleyh
miisavat1 biz, bu noktada aramayacagiz; ¢iinkii hakli olarak aramayacagiz. O hal-
de her tesadif ettigimiz sosyalist iddias1 vechile “eshas her ne olursa olsun, her
kim olursa olsun miitesavidir” iddiasin1 kabul edemeyecegiz.

J. J. Rousseau’nun dedigi gibi “aslinda bir cemaatin her ferdi miitesavi idi.
Fennin terakkisi iste bu hale getirip miisavatsizligi tesis etti” de diyemeyecegiz.
Her cemaat efradi aslina nazaran miitesavi iken tekamiil ile tefazul hasil olup biri
digerinden miimtaz dogmaya baslamistir ve sahsin hukuk-1 zatiyesi de mertebe-i
temayiize muadil olmal1 ve onunla miitenasip bulunmalidir diyecegiz. Hak odur
ki herkes istidad ve kabiyeti, gayret ve himmeti nispetinde nail-i miikafat olsun ve
yanlig hareket etmis ise o nispette de cezasini gorsiin.

Iste burada hak ile adalet mazmunu yekdigerini tutuyor. Anlasiliyor ki sahsin
tekamiiliinde tabiat miisavati gozetmek soyle dursun onu ihlal edecek bir cereyan
takip ediyor. Iste felsefe-i tekamiil, sosyalizmi ve az ¢ok ona miiesses olan batil
iddialar1 bu sebeple ve bu nokta-i nazardan reddedegelmistir. Lakin tabiatte ce-
reyan bir tiirlii degildir. Tekamiil-i cemaatte bunun aksine de bir cereyan vardir.
Iste onun igin sosyalizmi reddetmekle beraber min-cihetin miisavat liizumunu her
sosyalistten ziyade iddia edebiliriz; lakin miisavat-1 hakikiye seraitini tetebbu et-
mek sartiyla! Simdi bu cereyani da takip edelim:

Insan yalniz basina yasayamaz. Zaten insan tabiri, {insiyetten miistaktir. Eger
yalniz yagamaya mahkiim olsaydi, bu derece temeddiin edebilmesi soyle [568]
dursun, farz-1 muhal olarak edebilecegi kabul olunsa bile simdiki vesiitinin yiiz
misli ile de simdiki saadetinin ylizde birine nail olamazdi. Binaenaleyh bir insan,
makasid-1 hayatiyesini takip ile muhafaza-i nefsi emrinde digerlerinin yani hem-
cinslerinin muavenetine muhta¢ oldugu gibi miizaheretine de miiftekirdir. Bina-
enaleyh onlar ile miinasebat-1 sahihiyesi vardir. Hatta bu miinasebat-1 sahihiyesi
hayat-1 ailesini ve bi-esriha hayat-1 ictimaiyesini teskil eder.

Su takdirce kendi maksatlarini takip hususunda korii koriine hareket edemeye-
cegi gibi digerilerinin de ayn1 vechile hukukuna, levazim-1 hayatina dahl ve taar-
ruz etmemesi lazim gelir. Lazim gelir ki bu miinasebet-i miitekabilede muvazenet
husulii ile hayat-1 igtimaiye miimkiin olabilsin. Anlasiliyor ki bu nokta-i nazar-
dan da bakilirsa faaliyet-i sahsiyenin dairesi bir hadd-i ma‘kul ve mesruya irca‘
olunmalidir. Yani bir cemaati teskil eden efrad her tiirlii muamelesinde, her tiirlii
makasid icrasinda yekdigerine tecaviiz etmemeli, yekdigerine mani olmamali ki
hayat-1 igtimaiye namiyla hiilasaten ifade ettigimiz miinasebat-1 nd-ma‘dude bu
muvazenenin gahsi i¢in kiymet ve ehemmiyetini izaha hacet yoktur.

Efrada ne derece menfaat tayin ettigini sdylemistim. Demek oluyor ki bu ria-
yet-i miitekabile hayat-1 sahsiyenin nimet ve saadetini arttiracak olan muvazenet-i
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ictimaiyenin nokta-i istinad1 bulundugu icin bu nokta-i nazardan da hukuk me-
selesini tetebbu etmekligimiz lazim geliyor. Tahkikat-1 ilmiye ve i¢timaiye ispat
ediyor ki bir cemiyette tekdmiil bir taraftan efradin min-kiilli’I-viicuh temayiiziinii
mucib olacak bir tefazul husule getirmekle beraber daire-i sahsiyeti asmiyor. Di-
ger taraftan da tekmil kitle-1 ictimaiyenin muvazenetini temin i¢in harekat-1 sah-
siyeyi bir hadd-i ma‘kule irca ediyor ki biz ona artik hadd-i mesru diyoruz. Hem
bu yalniz cemaat dedigimiz kitleye has bir tarz-1 muvazenet degil, ecram-1 sema-
viyeye ve kaffe-i alemine mense olan bir nebiiloziin bi¢imsiz bir kitle halinden
¢ikip [569] az ¢cok muntazam bir kiire sekline girebilmesi ve hareket-i ihtilaliye-i
dahiliyesini yavas yavas bir hareket-i devriye-i muntazamaya tahavviiliinde uzak-
tan uzaga ayni haller goriinliyor. Anasularinda billuratin bi’l-istiktab tesekkiilii
de esasen buna benzer suriita tbidir. Bir viicud-1 uzviyede de hakikat-i esasiye
budur. $imdi yine meselemize gelelim ve hiilasa edelim:

Eshas arasinda tefazul var. Bu tefazul de kabiliyat-1 miimtaze suretinde tecel-
li ediyor. Hak da kabiliyet nispetinde olmalidir. Fakat insanlar hususen amelde,
hareket ve faaliyet-i gahsiyelerinin dairesini teskil edecek olan hudiid-1 mesruay1
tayinde acizdirler. Zira hayat-1 igtimaiyemizi teskil eden miinasebat-1 hususiye
ve umumiye o kadar na-ma‘dud ve o kadar mu‘addel ve miisevvestir ki bunlari
tetebbu edip de herkes i¢in hudiid-1 mesruay1 hakkiyla tayin etmek simdilik imkan
haricinde goriiliiyor. Fakat bunu her satha-i tekamiiliinde cemaat; efrad-1 miisek-
kelesine icra ettigi niifuz ile ahsen-i vech iizere tayin etmistir.

Efrad; yekdigerine kars1 tecaviize ne kadar meyyal ise, mizac-1 vusta-i efrada
uygun olmasi zaruri olan hiikiimet de efrada o nispette tahakkiim eylemigtir. Ef-
rad-1 cemaat, muamelat-1 miitekabilesinde ne kadar nazik, ne kadar riayetkar, ne
kadar haksinas olmus ise, hiikiimet de o nispette serbest, o derece hiirriyetperver
ve o kadar miisait bir tavir almistir. Iste her cemiyetin kendi hiikiimetine vech-i
istihkak1 emrindeki sirr-1 hikmet buradadir. Binaenaleyh miisavat-1 sahsiye; kabi-
liyet manasiyla miimkiin degildir. Fakat cemaatin muvazene-i hayat1 erkanindan
olan hukuk-1 umumiye ve igtimaiyede miisavat vardir ve olmalidir. Fakat bu mii-
savat da daire-i sahsiyeye kadar gelip dayanir, oradan ileri gegemez.

Su takdirce yani bu mana ile kabul olundugu takdirde miisavat-1 ictimaiye
hiirriyet-i sahsiyenin miitemmimi olabilir. Yoksa zahiri manasiyla miisavati J. J.
Rousseau ve emsali gibi kabul etmek hayat-1 igtimaiyenin esasi1 [570] olan hu-
kuk-1 sahsiyeyi miizmahil eylemektir. Bu ise bir seyi yapayim der iken yikmaya
benzer. Hem bu gibi hukuk; bittabi degildir. Medeniyet ilerledikge, cemaat teka-
miil ettikce peyda olagelmistir. Kable’t-tarihi olan ahvalin tetkiki ve muasirimiz
olan akvam-1 vahsiyenin viicuda getirebilmis olduklar1 cemaat-i muhtelifenin te-
tebbu‘u, ispat ediyor ki hukuk-1 tabiiye ndm-1 umumiyesi altinda yad ettigimiz ve
levazim-1 medeniyetten bildigimiz serait-i hayatiye, sulh devirlerinin mahsuliidiir.
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Cabbarligin ve muharipligin ve yumruk kuvvetinin hiikiim siirdiigii eski devirler-
de ne boyle bir hak var imis, ne de onu ifade edecek tabir var imis. Ve hissiyat-1
harb-cuyanenin, emel-i tecaviiziin hiikkiimferma oldugu muhariplik devrinin imti-
dadinca bu haklara riayet etmek de kimsenin hatirina gelmemistir.

Iste medeniyet terakki ettikge bir taraftan hukuk-1 sahsiyeden kabiliyat-1 miite-
mayizeye riayet artacagi gibi diger taraftan da hayat-1 ictimaiyeye hakiki mana-
styla miisavat daha ziyade taayyiin ve tahakkiim edecek ve cemaatin tekamiiliine
hadim olan bu iki cereyan miiteadil olarak bir nokta-i kemalde muvazene-i hayati
tesis edecektir. Nitekim de boyle oluyor. Mesela pek evvelleri adi bir adamin,
cani, mali, namusu kiymetge kibarin ve zadeganinkinden agagi tahmin olunurdu.
Adi bir adanmu 6ldiirmek zadegandan birini telef etmekle bir tutulamazdi. Eski
kanunnameler ceza ihtilafatiyla bu iki cinayet arasinda fark tesis etmislerdi. Son-
ra bu hakki insanlar kazandi. Demek ki bu hususta miisavat husule geldi. Lakin
yakin zamana kadar baz1 efradin sehadeti hala kabul olunamiyordu. Sonra o hak
da kazanildi. Yani o noktada da miisavat hasil oldu.

Daha sonralar1 zadegan olmadik¢a bir adamin velev ki pek zengin olsun, pek
cok vesaite malik bulunsun, zadegan gibi evlerde oturmasi, arabalara binmesi,
hiilasa onun yaptig1 israfat1 yapmasi kat‘iyyen haksizlik gibi telakki [571] olunur-
du. Ciinkii dort athi arabaya binmek hadem ve hasem ile yasamak onlara mah-
sus hak gibi telakki olunagelmisti. Hatta bizim Tiirkiye’de Rumdan, Ermeniden,
Yahudiden olan bir sarraf ne kadar zengin olsa, hatta serveti ile hikkiimete biiyiik
bir hizmette de bulunmus olsa ata binemezdi, bir kattan ziyade evde oturamazdi,
evini kirmizidan baska bir boyaya boyayamazdi; hatta meshur Hilye sahibi Ha-
kani merhum bu eseri ile tekmil viikela-y1 devletin ve umum Islamlarin muhabbe-
tini kazanmis iken kendisine miikafat teklif olundugu zaman ihtiyarligindan bah-
setmis ve evinin uzakta, Edirne Kapisinda olmasi miinasebetiyle her giin Bab-1
Ali’ye yayan gelmek mecburiyetinde bulundugunu ve fevkalade yoruldugunu
makam-1 i‘tizarda arz ederek esege binebilmek miisaadesini istirham etmis idi.

Ashab-1 riitbeden olmamas1 haysiyetiyle dyle bir miisaadenin tesrifat-1 mem-
lekete mugayereti diisiiniilmiis ve kendisine Bab-1 Ali civarinda bir ev ihsan olu-
narak esege binmesine miisaade olunmamaistir. Pek giizel olan su misal; tarihleri-
mizde mukayyettir, yavas yavas bu hakki da insanlar kazanmis, fakat maatteessiif
tamamen degil. Zira bugiin iran’da atesperest olan gebrlerin behemehal kara sarik
sar1p sar1 bir elbise giymeleri mecburidir. iran’m asil sahibi olan bu zavallilar,
esekten baska bir hayvana da binemezler ve yolda her kim olursa olsun bir miislii-
mana tesadiif ettikleri zaman merkeplerinden inmeye mecburdurlar.

Rusya’da da Tiirkistan’da Islamlar bu zilleti ¢ekiyor. En 4di bir memura kars1
attan inip ritku‘a varmaya mecburdurlar. Fazla olarak dort atli arabaya binmek ve
sair vechile ziyadece arz-1 ihtisam etmek heniiz pek medeni bildigimiz memle-
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ketlerin bazilarinda bile bugiin miimkiin degildir. Bu niimayisler zannolunacagi
vechile vesaiti olanin degil bir sinif-1 mahsusanin hakki sayilir. Bundan maada her
ferdin idare-i hiikiimette beyan-1 rey etmek hakki [572] su son zaman-1 medeni-
yetimizin mevzubahis ve miinakasa ettigi baslica meselesidir. Insanlar, simdi bu
hakk: kazanmaya ugrasiyorlar ve maatteessiif heniiz hi¢bir yerde liizumu kadar o
hakka nail olamamaiglardir. Bunun esbabi da tahkik olunursa, daha biitiin biitiin o
salahiyete nail olacak suriit-1 igtimaiyeyi cAmi olamadiklar1 anlasiliyor. Iste hukuk
ve miisavatin bir cemaatte menselerini hiilasaten gostermek istedik. Fakat bu ka-
dar kisa sozle hallolunacak kadar basit meseleler degildir.

4. Cemiyette Galip Olan Ekalliyet ve Hiikiimetin Mensei

Bundan evvelce cemiyetin tekdmiiliinde zi-medhal olarak baglica iki biiyilik ve
birbirine iki cihet-i istikamette baglica iki biiylik cereyan gostermistik. Bunlarin
tesiratina dair beyan ettigimiz miilahazat-1 mantikiye bir taraftan ale’l-umum ce-
miyetin bir tek kitle olarak bir gsahis gibi telakki edilince haiz oldugu imtiyazati,
digeri de o kitleyi teskil eden ecza-y1 ferdiyenin yani her bir sahsin imtiyazat-1
mezkureye karsi hukukunu tayin ediyordu.

Her ferdin istidadat-1 fitriyesi, kabiliyati miitesavi olmadigi icin ve hukuk-1
sahsiyenin de miitesavi olmasina ragmen yine o hukuk dairesinde her ferdin miis-
tehak oldugu miikafat ve miicazat; kabiliyat-1 sahsiye ile miitenasip olmak lazim
geleceginden miisavat-1 umumiye i¢in de nev‘amen hususi bir miisavatsizlik ta-
yin etmis idik. Ve bunun zahiri oldugunu da séylemistik. Iste cemiyette her tiirlii
vesait ve vesdil ile muvazenet-i ahlaka ve miisavata bir meyil meshud olmakla
beraber pek bedihi olan istidad farki dahi bir diizeye [kadar] o miisavati ihlale
meyyal bulunuyor ve bundan dolayidir ki daima ekseriyetin kuvvetine -gerek iti-
kadca, gerek reyce, gerek servet, [573] gerek sa‘y ve amel ve niifuzca, gerekse
niifus¢a- dayanarak bir ekalliyet-i ciiz’iye o ekseriyeti daima idare ediyor ve az
cok istedigi gibi idare ediyor.

Bu hususta misal arz etmek abes olursa da biz, keyfiyetin bedahetine ragmen
kisaca bir iki misal arz edelim: Biitiin tarih-i mazi ancak bu tiirlii misaller ile dolu-
dur. Zaman zaman bazi1 adamlar ¢ikiyor, tekmil bir kavmin, bir cemaatin miitered-
dit olan itikadatina bir istikamet vererek onlar1 muhayyel olsun, hakiki olsun bir
maksada tevcih ediyor. Ve hissiyat aleminde igtisas1 bertaraf ederek bir muvazene
tesis ediyor, o cemaat efradinin ekserine tahakkiim eyliyor. Sonra baska bir adam
¢ikiyor, onda bes para yok iken mahza istidadinin fevkaladeligi sayesinde ticaret
aleminde bir niifuz peyda ederek servet-i umumiyenin cereyanini kendi tayin et-
tigi vadiye dokiip istedigi muharrik {izere hareket ettiriyor ve servet-i umumiyeyi
idare etmek hususunda gosterdigi dirayet-i dahiyane ile tekmil insanlarin tiiccar
ve sanatkar kismina tahakkiim ediyor. Iste gazlar padisahi, demirler padisahi, se-
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kerler padisahi, simendifer imparatoru diye yad olunan miistesna adamlar bu ka-
bildendir.

Simdi medeniyetle arttigi iddia olunan ve miisavat-1 umumiye lizere miiesses
bulunan demokrasi meyelanina karsi bu adamlarin viicudunu nasil tarif etmek
olabilir? Evvelce de arz ettigimiz gibi safahat-1 miitemeddineden safahat-1 siif-
liyeye inersek gittikce miisavatin kaba manasiyla hakikatini goriiyoruz. O halde
demokrasi sahihan miimkiin olacak bir sey midir? diye sormak da zaruridir. Ben
bu suale kars1 kendi hesabima ¢ok diisiindiim, verebildigim cevap sudur:

Eski zamanlar1 ve edvar-1 vahsiyeyi tetebbu edersek demokrasiye benzer hicbir
sey gormilyoruz. Ezmine-i miiteahhirede yine bir sey gérmiiyoruz. [574] Bugiin
demokrasi var deniliyor. Fakat bir seyin ismi var diye hakikaten var olduguna
inanmak, skolastik hatasidir. Bugiin baz1 memleketlerde hiikiimetin demokrasi
seklinde olmasi sirf zahiridir ve bunu iddia edenler basiret hatasinda bulunuyorlar
demektir.

Tekmil insaniyetin edvar-1 miiteakibe-i tekamiiliinii tetebbu edenler, daima bir
ekalliyetin hiikiimferma oldugunu tasdike mecbur bulunacaklardir. Gerek terak-
kiyat-1 fenniyede, sanaiyede gerekse umur-1 siyasiyede, ahlakiyede, vicdaniyede
insanlarin zimam-1 idaresini eline alanlar fitraten miimtaz bir avug halktir. Yalniz
eski zamanlarin ekalliyet-i miimtazesi ile simdiki zamanlarinki arasinda bir mii-
him ve esash fark var, siiphe yok.

Eskiden kabiliyat-1 fitriye ve tabiiyeye bedel veraseten intikal eder birtakim
imtiyazat-1 gayr-1 ma‘kule var idi; mesela zadegan sinifi muhakkak umur-1 si-
yasiyede ve hele askerlikte idareye kabil addolunurdu ve bu da kendileri i¢in bir
hakk-1 sarih teskil ederdi. Bu hakkin babadan evlada miiteselsilen ve veraseten in-
tikali o zaman halkinca adeta mal ve miilk gibi telakki edildigine de bir delil ola-
bilir, simdi bu yok. Fakat ancak birka¢ memlekette yok. Amerika’da, Fransa’da,
Isvigre’de yok, fakat Rusya’dan, Almanya’dan sarf-1 nazar ingiltere’de bile var.
Bir lordzade lorddur. Lord olunca da ister akilli olsun, ister ahmak olsun A‘yan
Kamarasinda bir rey vermek hakkina maliktir.

Vakia bu hali miidafaa etmek isteyenler bir sebep de gosteriyorlar. Diyorlar ki:
Lordlar, memlekette avam-1 nastan ziyade alakadardirlar; zira azim araziye, bii-
yiik malikanelere malik ve sahiptirler. Bittabi memleketin mazarrat ve menfaatin-
de ahad-1 nastan ziyade alakadar bulunmalari lazim geliyor. Oyle olunca madem
ki herkes kendi menfaatini idarede de bir yabancidan daha ziyade akil davranr,
lordlarin da ister muktedir ve zeki olsun, isterse ahmak [575] olsun idare-i umurda
bir reyi olmak tabiidir, ¢linkli memlekette menfaat-i kiilliyeleri iktizas1 vatanla-
rina muzir bir tedbirde bulunamazlar. Vatanlarina faideli olacak tedbirlerinden
umum istifa eder. Iste a‘yanm ale’l-1tlak bir rey sahibi olmalarini bir hakk-1 sarih
gibi telakki eden kimselerin davasi hiilasaten budur.
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Biz, bu davanin mazmununu yakindan tetebbu ederse[k] goriiriiz ki az ¢ok ba-
tildir. Bir kere a‘yanin elindeki mal ve miilk kendi eser-i gayretleri degildir, ec-
dadlarindan kalmadir. Ecdadlariin kim oldugunu tetkik edersek anlariz ki galip
bir millet[te] muharebenin sergerdeleridir. Ve zaten derebeylik devrinden kalma
olan bu hak, o devrin hukuk-1 asliyesinden olan miilkiyet-i arazi ile beraberdir.
Demek oluyor ki boyle bir ekalliyetin mensei de muharebenin ihzar ettigi vesail-
dir. Sonra bir memlekette azim bir menfaat ile alakadar olmak umum halkin men-
faatini de istilzam eder; ama bu gibi ahvalde degil. Yalniz kesfiyat-1 ilmiye ve
sanaiyede olur.

Tarih bize bu gibi hukukun hukuk-1 nas ile hi¢bir vakit tamamiyla uyusmadi-
gin1 ispat etmistir. Hatta Ingiltere’de serbesti-i ticaretin viicud bulmasi, teessiis
etmesi boyle bir hakk-1 batila kars1 protesto idi ve hububat iizerine lordlarin kendi
menafi‘ine muvafik olarak vaz* ettikleri glimriik tarifelerinden boyle bir giiriiltii
peyda olmugtur. Serbesti-i ticaretin teessiisiinden sonra da gerek niifusca, gerek
saadet-i umumiye ve sinaatca Ingiltere’de fevkalade terakki vuku‘u; miilahazati-
miz1 ispat eder. Diger taraftan topraklarin kibar-1 halk elinde kalmis olmasi i¢in
bazi esbab daha gésterilebilir; mesela Ingiltere’nin sinaaten ve ticareten terakkiye
miisait bir memleket olmasi ve birgok maden depolarina malik bulunmasi sebebi
ile fukara-y1 ahali ve ekseriyet-i halk topraga iltifat etmemisler. [576]





