Dini Aragtirmalar, Kadin Ozel Sayisi, 2016, ss. 37-63 37
DOI:

FIKIH-KULTUR ILISKiSI BAGLAMINDA KADIN VE
HUKUKU

Mustafa YILDIRIM *
Oz

Cumhuriyet déoneminde kadinin sosyal hayatin icine daha fazla girmesi, onceki
dini ya da sosyal anlayis ve uygulamalarin tenkit ve degerlendirilmesini de berabe-
rinde getirmistir. Bu tenkit ve degerlendirmeler daha ¢ok Islam dininin kadina bakist
tizerinde yogunlagmis ve bu hususla ilgili olumsuzluklarin hemen tamanu Islam dini-
ne yiiklenmistir. Basin yayin organlarindan ders kitaplarina varincaya kadar hemen
her yerde Islam dinine haksiz ve bilimsel olmayan ithamlar yapilmistir. Bazi bilim
adamlarimiz da savunmaci bir yaklasimla konuyu ele alan bilimsel makale ve kitaplar
yaymlamuslardir. Fakat yasanmuisg tarihi tecriibeler ve gercek hayatta yasananlarla bu
eserlerde yazilanlarin ¢ok ortiismedigi de bir vakiadir. Bu celiskinin bir us@l hata-
sindan kaynaklandig1 kanaatindeyiz. Soziint ettigimiz ve hatali olarak niteledigimiz
“usfil” meselesi aslinda giiniimiiz Islam algis1 agisindan da gecerlidir.

Kadimn ve hukuku ile ilgili Kur’an ve sahih siinnette elestiri konusu edilen husus-
lar, tarihi baglar ve sartlar dikkate alinarak incelendiginde sorun olmaktan ¢ikmaktadir.
Miigtehitler farkli sartlarda farkli hiikiimler ¢ikarmislar, gerektiginde zamanin icap-
larina gore hiikiimleri degistirebilmisglerdir. Dolayisiyla fikhi hiikiimler dinin kendisi
degil, insan tiretimi olan dini yorumlardir. Fikihtaki kadin hukuku ile ilgili hiikiimleri
genel bir bakisla inceledigimizde, hakimlik yapmaktan devlet bagkani olmaya, sahit
olmaktan bogsanma davasi agmaya, velayetten vesayete, kocasina itaatten aile iligkile-
rine kadar pek cok konuda ¢ok farkli hiikiimlerle karsilagiriz. Bu hiikiimler giiniimiiz
sartlarinda makul olmayabilir. Bunlar1 o giiniin sartlari ¢ergcevesinde degerlendirmek
gerekir. Zira her donemin, cografyasi, kiiltlirti, imkan ve ihtiyaclart farklidir. Mez-
heplerin farkliliginin ana sebeplerinden biri de budur. O halde kadin hukukuyla ilgili
bugiin icin olumsuz goriilen bazi hiikiimleri bu gercevede degerlendirmek ve Islam
dinine mal etmemek gerekir. Biz bu cercevede konuyla ilgili diistincelerimizi ortaya
koymaya calisacagiz.
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Abstract
In the Context of Islamic Jurispendence (Figh) an Cultural
Relations

The inclusion of women more into the social life of the Republican era has bro-
ught with it criticism and evaluation of previous religious or social understanding and
practices. This criticism and evaluations are more focused on the view of the Islam
about women and almost all negativity in that point have been attributed to the Islamic
religion. From press to the publication of textbooks almost everywhere unfair and
unscientific accusations were made about Islam. Some scientists also have published
scientific articles and books on the issue with a defensive approach. But it is a fact that
historical experience and experienced real life also does not overlap with the ideas
written in this works. We believe that this discrepancy is due to a procedural error.
The “procedural” issues we mentioned and described as defective are also actually
available today in terms of the perception of Islam.

Most of the issues related to woman and her rights in Quran and Sunnah, which
are the subject of criticsm, lose their problematic character when examined in the
historical and cultural conditions. It is not to be forgetten that Mujtahids had given dif-
ferent provisions in different circumstances and they change their decisions/judgments
if necessary. Jurisprudential provisions therefore are not the religion itself but its chan-
geable and conditional comments of scholars/fagihs. When we examine the provisions
of figh regarding women with an overview, we encounter many different provisions
from being a judge to a president, being a witness to seeking a divorce, a guardianship
(velayet) to tutelage (vesayet), obedience to her husband to family affairs. All the-
se provisions may not be reasonable in today’s world. These should be assessed in
terms of the day. Becouse every time the geography, culture, facilities and needs are
different. This is one of the main causes af the sectarian differences. In that case some
negative provisions relating to women are to be considered in this context and should
not be Islam itself. We will try to put forward our thoughts on the subject in that frame.

Key Words: Woman, Figh, Quran, Culture.

Giris

Giicli toplumlar yasam bicimlerini olusturan degerleri tartigsma ihtiya-
ct hissetmezler. Bu genelde boyledir. Ciinki fiili bir durum vardir ve sahip
olduklari gii¢ daha iyiyi arastirmaya psikolojik bir engeldir. Toplum giiciinii
kaybetmeye, isler yolunda gitmemeye baslayinca zihinlerde “ne oluyoruz?”
sorusu baslar ve dibe vurunca da “nerede yanlig yaptik?” diisiincesiyle sorgu-
lamalar ve hesaplagmalar giindemin tam ortasina yerlesir. Osmanli devletinin
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yikilmaya yiiz tuttugu bir dosnemde yayinlanan Sebiliirresad ve Islam Mecmu-
alarinda c¢ikan yazilara baktigimizda bu gercegi biitiin ¢iplakligiyla gormekte-
yiz. O giinkii tartigmalar ve arayiglar Cumhuriyet donemiyle birlikte uzun bir
sekteye ugramamis olsaydi bugiin sorunlarin ¢oziimii noktasinda en azindan
usill agisindan daha iyi ve ileri bir seviyede olunabilirdi.

Cumbhuriyeti kuran irade sozii edilen sorgulama ve hesaplasma yoluyla
sorunlar1 ¢6zme yerine toplumun 6nceki yasam bi¢imini olusturan degerleri
toptan reddetmeyi ve toplumu bati medeniyetinin degerlerine gore sekillendir-
meyi tercih etmistir. Bu diisiinceyi gergeklestirme yoniinde, bir taraftan cesitli
inkilaplar yapilip, uygulamada sosyoloji kurallarina aykir1 yollar denenirken
diger taraftan da toplumun cumhuriyet oncesi hayat tarzini sekillendiren de-
gerlere insaf ol¢iilerini asan haksiz ithamlar yoneltilmistir. Bu kabilden olmak
tizere lizerinde en ¢ok tartigilan konulardan biri kadin haklariyla ilgilidir.

Cumbhuriyet doneminde kadinin sosyal hayatin i¢ine daha fazla girmesi,
onceki dini ya da sosyal anlayis ve uygulamalarin tenkit ve degerlendirilme-
sini de beraberinde getirmistir. Bu tenkit ve degerlendirmeler daha ¢ok Islam
dininin kadina bakis tizerinde yogunlagmig ve bu hususla ilgili olumsuzlukla-
rin hemen tamami Islam dinine yiiklenmistir. Basin yayin organlarindan ders
kitaplarina varincaya kadar hemen her yerde Islam dinine haksiz ve bilimsel
olmayan ithamlar yapilmistir. Ilhan Arsel’in “Seriat ve Kadin” adli eserini
okuyan her insaf sahibi bu tespitimize hak verecektir.

Yenilmigligin ve dibe vurulmuslugun olusturdugu ruh haliyle ilmi ciddi-
yetine inandigimiz ¢ok degerli bazi bilim adamlarimiz da savunmaci bir yak-
lasimla konuyu ele alan bilimsel makale ve kitaplar yayinlamiglardir. Ayrica
tiniversitelerde konuyla ilgili lisansiistii tezler hazirlanmigtir. Fakat yaganmig
tarihi tecriibeler ve gercek hayatta yasananlarla bu eserlerde yazilanlarin ¢cok
ortiismedigi de bir vakiadir. Bu celigkinin bir us@il hatasindan kaynaklandig1
kanaatindeyiz. Bu hata, itham ve iddia sahipleri acisindan da gecerlidir. Fakat
onlar, konuyu biitiin yonleriyle ortaya koymakla ytikiimlii olanlara nispetle
daha az sorumludurlar. Zira sonugta bu itham sahipleri kendilerine sunulan
Islam algis1 iizerinden iddialarmi ileri siirmektedirler.

Soziinii ettigimiz ve hatali olarak niteledigimiz “us@il” meselesi aslinda,
giiniimiiz [slam algis1 agisindan da gecerlidir. Fakat bu konunun, i¢inde siddetli
tartismalart barindirdigin1 da goéz ardi etmemek gerekir. Temelde ustil-i fi-
kihtaki “hiistin-kubuh” konusundaki farkli yaklasimlardan kaynaklandigin
diistindtigtimiiz bu tartigmalara girmeden ve fakat ister istemez bir tarafin
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goriisleriyle genel olarak ortiisebilecek olan diisiincelerimizi ortaya koymaya
calisacagiz.

1. Kur’an ve Kadin

Kadin konusunda fikhi bakis agisina gegcmeden 6nce, Kur’an’daki kadin-
larla ilgili tenkide s6zde mahal olusturan ayetleri yukarida agiklamaya calis-
t1gimiz usil agisindan kisa bir degerlendirmeye tabi tutmak yerinde olacaktir.
Zira fikhin ilk ana kaynagi olan Kur’an’da kadina nasil bakildiginin anlagila-
bilmesi icin, oncelikle Kur’an’in nasil saglikli ve dogru bir sekilde anlasila-
bilecegine dair usulii belirlememiz gerekmektedir. Ayni yerindelik daha dar
capta siinnet/hadisler i¢in de gegerlidir.

Bu konuda bize yol gosteren ayetlerin baginda, Ibrahim suresinin 4. ayeti
gelmektedir. Bu ayette Yiice Allah, “Biz her peygamberi, vahyimizi kolayca
ac¢iklayabilmesi icin kendi halkinmin diliyle ginderdik” buyurmaktadir. Bu-
nun boyle olmasi da kacinilmazdir. Zira stinnetullah denen Allah’in varlik
alemine koydugu yasalar geregi, diinyada herkesin anlayacagi ortak bir dil
bulunmamaktadir. Yani dillerin farkli farkli olmasi1 Allah’in yasasi geregidir
(Rum, 30/22). O halde Yiice Allah’n, gonderdigi peygambere de kendi kav-
minin diliyle vahyetmesinden daha tabii bir sey olamaz. Saglikli iletisim
kurmak, ancak bu yolla miimkiin olacaktir. Burada su soru akla gelmekte-
dir: Dille kastedilen, sadece muhatabin anlayacagi bir ciimle yapisi ile salt
mana aktarimi mudir? Yoksa muhataplariyla saglikli iletisim kurabilmek i¢in
o dile ait edebi sanatlar, kissalar, toplumun zihin raflarinda bulunan sosyal ve
kiiltiirel degerler, ibadetten ekonomiye, hukuktan sanat ve eglenceye kadar o
toplumun yasam tarzina dair biitiin unsurlarla hitap etmek midir? Hig siiphe-
siz ikinci gikta ifadesini bulan bir usil ve tislup da olmalidir. Saglikl iletisim
ancak bu yolla miimkiin olacaktir. Zira “dil” denen kavram, ancak soziinii etti-
gimiz unsurlarla saglikl bir iletisim aracit olma 6zelligi kazanmig olur. Sonug
olarak, agkin bir varliktan gonderilen vahyin ifade bi¢imi, yerden biten, yani o
giiniin sartlarinda yasanan yerel gergeklerle sekillenmis olmaktadir.

Hz. Peygamber bir Araptir. Dolayisiyla kendisine vahyolunan Kur’an
da Arapca indirilmistir. Icinde yabanci dillerden Arapgaya giren kelimeler
olmasina ragmen son vahyin dili Arapca olarak vasiflandirilmistir. Arapca
zengin bir dildir ve Allah’in muradini pek ¢ok vechesiyle ifade edebilecek bir
anlatim giictine sahiptir. Fakat ayn1 zamanda yukarida soziinii ettigimiz yerel
gercekleri de icinde barindirmaktadir. Kur’an’1t anlama c¢abalari, bu vasiflar
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haiz bir dille indirilmis olan bir vahiy algisiyla birlikte degerlendirildigi tak-
dirde saglikl bir netice verecektir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi ayni usuliin, fikhin ikinci ana kaynagi olan
stinnet icin de gecerli oldugunu sdylemek daha kolaydir. Clinkii Arap bir
peygamberin Arap bir topluma hitabinda iletisimin beseri unsurlari her zaman
on planda olacak ve soziinii ettigimiz yerel gercekler daima hitabin dnemli bir
unsurunu olusturacaktir.

Kaldi ki, Hz. Peygamber (S.A.V) donemindeki kadinlarin sosyal konum-
larina bakildiginda o sartlarda dahi bazi hususlarda bugiinkiinden ¢ok daha
ileri konumda oldugunu goriiyoruz. Kadinlarin, camiye gelip cemaatle namaz
kilmak, mescitte itikafa girmek, mescitte yapilan genel toplantilara katilmak,
iyiligi emredip kotiilikten sakindirmak, evini ihtiya¢ sahiplerine agmak, mi-
safirin sofrasina hep birlikte oturup yemek yemek, erkek misafirlere hizmet
etmek, savasa katilip askerlere iase ve ilag destegi vermek, hayizli dahi olsa
bayram giinii namazgaha gidip namaza ve dualara katilmak gibi pek cok et-
kinlikte bulundugunu biliyoruz (Abdulhalim Ebu Sakka: 45). Kaynak ola-
rak zikrettigimiz s6z konusu eser incelendiginde, 6zellikle Hz. Peygamber
(S.A.V)’1n hayatinda kadinlarin ne kadar esitlik¢i bir konuma sahip olduklart
acikca goriilecektir.

1.1. Nisa 34. Ayet

1.1.1. Erkegin Kadmna Ustiinliigii

Ayetin basinda gecen “kavvamin” kelimesi tartismalarin baslangi¢c nok-
tasint olusturmaktadir. Bu kelime “ala” ile kullanildiginda “otorite sahibi”,

199 epn

“terbiyeci”, “amir” “kendisine itaat edilmesi gereken amir”, “koruyup goéze-
tici”, “yonetici” gibi anlamlara gelmektedir. Klasik donem miifessirleri ayete
anlam verirken oncelikle kadina tahakkiimii ifade eden anlamlari tercih etmis-
ler, Resid Riza, ibn Asur ve Tantavi gibi son donem miifessirler ise daha ¢ok
kadina sefkati ve onu koruyup kollamay1 ifade eden anlam1 6ne ¢ikarmiglar-
dir. Bu da gosteriyor ki, zengin bir anlam igerigine sahip bir kelimeyi her alim
yagadig1 ortamin sartlarina gore anlamlandirmakta ve kendi doneminin algi

bicimine gore hiikiim ¢ikarmaktadir.

Peki, Allah’in muradi hangisidir? Buna bizim karar vermemiz asla miim-
kiin degildir. Her alim bu kelimeden kendi doneminin aile ve sosyal sartlarina
uygun olacagini diisiindiigii bir anlami tercih etmistir. Bu durumda din adina
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giiniimiizdeki kadin algisina ters diigen anlamlar giindeme geldiginde sugla-
nacak olan Kur’an midir? Yoksa simdi bize olumsuz goriinen ve fakat kendi
donemine uygun oldugunu diistindiikleri anlamlar1 tercih eden alimler midir?
Ya da bu alimlerin bu tiir tercihlerini hi¢cbir degerlendirmeye tabi tutmadan ve
gliniimiiz aile hayat1 ve sosyal sartlarint dikkate almadan oldugu gibi bugiine
aktaran soztim ona ilahiyatc¢ilar midir?

Diger taraftan ayetin devaminda Yiice Allah, erkegin bu niteligi ile ilgili
biri vehbi digeri kesbil olmak tizere iki gerek¢ce sunmaktadir.

Vehbi olan, yaratilig 6zellikleri bakimindan kadin ve erkegin farklilik arz
etmesidir. Erkek, beden giicli ve bir kisim harici zorluk ve sikintilara daya-
niklilik bakimindan daha tistiindiir. Bu basit bir gozlemle anlasilabilir ve de
bilimsel bir gercektir. En azindan bedensel spor miisabakalarinin kadinlarin
ve erkeklerin kendi aralarinda ayr1 ayr1 yapildigini, yarisma derecelerinin ve
rekorlarinin kadinlar ve erkekler olmak tizere ayr1 degerlendirildigini hepimiz
biliyoruz. O halde giiniimiiz kadin algis1 a¢isindan “kavvamun” kelimesine
“koruyup gozeten, islerini ¢ekip ¢eviren” anlami vermemiz, erkegin bu tiir
istiinltigli sebebiyle dogru bir mana olur. Hatta bu durum, dig diinyanin zor-
luklarindan koruma yoniiyle kadina bir liituftur.

Kesbi olan ise erkegin “ailenin gecimini saglamasi”dir. Bu durum as-
linda 6nceki gerek¢enin dogal bir sonucudur. Ayette ifade edilen husus, fitri
farkliliktan kaynaklanan toplumsal bir olgunun, indigi donemin sosyal ve
ekonomik sartlarinin bir geregi oldugu gibi giiniimiiz diinyasinda da biiyiik
capta gecerligini siirdiirmektedir. Giiniimiizde pek ¢ok ¢agdas tilkenin medeni
hukuklarinda ailenin reisi erkek olarak tanimlanir. Kadinlarin sosyal ve eko-
nomik hayatta daha fazla yer almasi bu gercegi pek degistirmemektedir.

Peki, farz muhal 6zellikle nafaka konusunda erkekle kadin rol degistirse,
ayeti nasil anlamamiz gerekir? Ibn Asur’un konuyla ilgili degerlendirmesi
bize bir 151k tutmaktadir: “Ayetteki “ma”lar mastariyye ya da mevsule olmaya
elveriglidir. Mastariyye anlami verildigi takdirde, kadin1 koruyup goézetme ve
onun nafakasini temin etme durumu, Allah’in lutfu olarak anlasilabilir. Mev-
sule anlami verildigi takdirde ise, erkek icin zikredilen bu vasiflar, insanlarin
konuyla ilgili (o giinkii) bilgilerinden dolay1 zikredilmis olabilir” (Ibn Asur,
1984: 39). Ibn Asur’un “ma”nin mevsule olmasma dayanan ikinci yorumu,
nafaka temini ile ilgili zaman icinde olusabilecek rol degisimleri ile ilgili hu-
susa da aciklik getirmektedir. Dolayisiyla koca ile hanimin ev masraflarina
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birlikte katki sunduklar1 bir ailede, erkek haniminin “kavvam’1 olmayacaktir
(Al 2015: 225).

1.1.2. Gecimsizligi Giderme Yontemleri

Nisa 34. ayette diger bir onemli konu, yuvay1 yikacagindan endise edilen
kadinlarin 1slah edilmesi i¢in onerilen ii¢c yontem ve bunlardan iictinciisii olan
boyle bir kadinin déviilmesi meselesidir.

Oncelikle yontem meselesiyle ilgili bazi hususlari ortaya koymamiz
gerekiyor. Insan iligkilerinde hikmetli sozler, giizel dgiitler, sabir, teenni, te-
bessiim, tesekkiir, degerli hissettirme, dinleme, aract gonderme gibi degisik
caglarda yasayan ve farkl kiiltiirlere mensup her insan i¢in gecerli genel yon-
temlerden soz edebiliriz. Soziinii ettigimiz bu yontemler zaman ve sartlara
gore degismeyen insan fitratiyla ilgilidir ve genel olarak iyi sonu¢ alma vesile-
leridir. Bir de icinde yasanilan toplumun kiiltiirii, deger yargilari, hayat tarzla-
r1, imkanlari, kisilerin egitim durumu, beklentileri ve kisilik yapilar1 gibi 6zel
durumlar s6z konusu olabilir. Boyle durumlarda s6z konusu sartlarin geregi
olarak iyi sonu¢ almay1 gerceklestirecegi diisiiniilen bazi 6zel yontemlerin
olmasi1 da kaginilmazdir. Mesela olumsuz bir davranisi gézlemlenen kisilerden
bazisini bir kas catma veya kiigiik bir sitemle uyarmak miimkiin olurken bazisi
i¢in daha farkli yontem ve miieyyideler gerekebilmektedir. Dolayistyla insan
iligkilerinde saglikli sonuglar alinabilmesi i¢in bu tiir 6zel yontemleri de goz
ontinde bulundurmak gerekir.

En son ve en miikemmel kitabin gondericisi olan Yiice Allah’in, muha-
taplarina vahyini ulastirirken soziinii ettigimiz genel ve 6zel iletisim yontem-
lerini kullanmamis olmasi diisiiniilemez. Hitabin kitaba doniistiiriilmiis sekli
olan Kur’an-1 Kerim’de, bunun 6rneklerine sik¢a rastlamaktayiz. iletigimin
genel yontemleri, evrensel mesajlar tasiyan bir kitabin vazgec¢ilmez unsuru-
dur. Ozel yontemler ise daha once soziinii ettigimiz ibrahim suresi 4. ayetin
bir geregidir. Vasiyetle ilgili bir ihtilafi gidermeye dair yargilama usulii ile il-
gili olarak nazil olan Maide suresi 106. ayetteki yargilamanin zamani ve zim-
nen yeri ile ilgili ifadeler bu konuya giizel bir 6rnektir. Ayette konuyla ilgili
sahitlerin dinlenme zamani olarak, ‘“namaz sonrasi” ifadesi zikredilmektedir.
Miifessirlerin biiyiik cogunluguna gore buradaki namaz “ikindi namazi”dir ve
yargilama yeri de “mescit”tir. Ciinkii insanlarin ¢cogunlukla toplanma zamani
bu vakittir ve o giiniin yargi mekani da mescittir. Yaklasik on bin niifuslu
Medine’de gayrimiislim ve miinafiklar ¢ikarildiginda, iki-tic bin civarinda
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miimin yagiyor ve bunlar da birbirlerini taniyorlardi. Dolayisiyla yargilama
zamani ve yeri ile ilgili onerilen bu 6zel yontem, o giiniin sartlartyla ilgili
gerceklik ilkesiyle ortiisiiyor ve saglikli bir sonu¢ almaya vesile olabiliyordu.
Tamamen ayetin geldigi ortam ve sartlara gore sekillenen bu 6zel yontemin,
bugtiniin metropollerinde aynen uygulanmasinin imkansizlig izahtan vareste-
dir. Zira boyle bir konunun bugiinkii mekani adalet kurumlaridir ve hak arama
mekani olarak bu kurumlara miiracaat etmek Kur’an-1 Kerim’e aykirilik ola-
rak degerlendirilemez.

Iliski ve iletisime dair yontemlerle ilgili uzun sayilabilecek bu izahtan
sonra ayete donersek, ayette iffetsiz, gecimsiz ve soz dinlemeyen hanimlarla
ilgili ti¢ yontem onerilmektedir: Nasihat etmek, yataklarinda yalniz birakmak
ve dovmek.

Hemen ilk bakista anlasilabilecegi gibi, Kur’an-1 Kerim genelden tzele
dogru yontemler siralamistir. Nasihat/6giit vermek, insan iligkilerinde genel
gecer bir yontemdir. Belki bugiin bunu “esinizle problemlerinizi karsilikli ko-
nusun” seklinde de anlayabiliriz. Cilinkii konusmak pek cok yanlig anlama-
y1 giderdigi gibi, sorunlara birlikte ¢6ziim bulma yollarin1 da agar. Karsilikli
sagduyuyla konusuldugunda degil kisisel, uluslararasi problemlerin dahi rahat
¢oziildiigiinii ¢ok iyi biliyoruz. Yiice Allah bize oncelikle bu genel yontemi
onermektedir.

Bu yontem sonug vermedigi takdirde ikinci olarak, Yiice Allah tamamen
Kur’an’in indigi toplumun yasam bigimiyle alakali bir oneri getirmektedir:
Hanimlarin yataklarinda yalniz birakilmasi. Bazi aragtirmacilar bu yontemin
kadinlarin onurunu kiracagi, kendilerini asagilanmis hissedecegi ve boylece
serkeg ve ge¢imsiz tavrindan vazgecirecegi goriisiinii ileri stirmiislerdir. Boyle
bir izah, bu yontemin de genel gecer bir yontem oldugu sonucunu dogurur ki,
kanaatimizce bu isabetli bir yorum degildir. Ciinkii ge¢imsizlik sebebiyle si-
kint1 yasanan ailede zaten yataklarin ayrilmasi cogu kere dogal bir durumdur.
Kizgin ve kiiskiin bir hanim, esinin yaninda yatmamasindan ¢ok da rahatsiz
olmaz. Dolayisiyla sozii edilen yoruma dayanarak bu yontemin genel bir yon-
tem niteligiyle sorunu ¢6zmesi s6z konusu olamaz.

“Hanimlarin yataklarinda yalniz birakilmasi” yonteminin vahyin geldi-
&i donemin sosyal yapist ve evlerin yapisal durumuyla yakin iligkisi oldu-
gunu diisiiniiyoruz. Soyle ki: Oncelikle o donemde sosyal yap1 olarak ¢ok
eslilik mevcuttu ve bir de cariyelik miiessesesi vardi. Evlerin yapisal durumu
olarak da, kisinin hanesindeki odalar1 yan yana bulunmakta, kap1 yerine per-
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de gerilmekte, duvar ve ¢ati yalittmi agisindan da son derecede yetersiz bir
nitelikteydi. Esiyle problem yasayan kisinin birlikte kalmasi gerektigi halde
onu yataginda yalniz birakmasi, yan odada bagka bir esi ya da cariyesiyle
birlikte olmasi, yani onun yerine yasal da olsa baska bir kadini tercih etmesi
kadin psikolojisi agisindan ciddi bir sorun olusturur. Dolayisiyla esiyle arasin-
da problem olusturan davranisini diizeltmedigi siirece bagka birinin kendine
tercih edilecegi duygusu kendisi i¢in engelleyici bir yaptirim olur ve sorunun
¢oziilmesine belli dlctide katki saglar.

[zah etmeye calistigimiz bicimdeki sartlarin bulunmadig: giiniimiizde bu
yontemin islevsel oldugunu diisiinmek ¢ok gercekei degildir. Dini ve hukuki
anlamda bagka es seceneginin bulunmadig1 bir ortamda boyle bir yontem, ka-
dina ceza degil belki bir liituftur. Ancak mutlaka bir fayda aranacaksa esiyle
yatagini ayirdigi siire sonunda kocanin 1slah-1 nefs olacagini diisiinebiliriz!

Bunca izah, c¢ok tartigilan yontemin, yani ayetteki gecimsiz kadinlarin
doviilmesi ile ilgili ifadenin anlagilmasina bir zemin olusturmasina matuftur.

Kur’an ayetlerinin onerdigi yontemlerle ilgili agiklamaya c¢alistigimiz
bakis acisini dikkate almadan yapilan anlamlandirmalarin ve yorumlarin, mo-
dern insanin alg1 bicimiyle ortiigmemesi karsisinda ayetin 14fz1 anlamiyla ilgi-
li zoraki arayiglar1 taactiple karsiladigimizi belirtmeliyiz. Zira ayetin niizul se-
bebiyle ilgili rivayet, basta Taberi olmak iizere hemen biitiin kaynaklarda yer
alir ki, ana hatlariyla soyledir: Ensardan birinin karisiyla arasinda bir tartigma
oldu ve adam karisini tokatladi. Kadin Hz. Peygamber’e gelerek durumu anla-
tinca, Peygamber kadinin da ona vurmasina hiikmetti. Bunun iizerine bu ayet
nazil oldu ve Allah Resulii, “Biz bir sey murad etmistik ama Allah’in muradi
farkli tecelli etti” buyurmustur. Bu rivayet gosteriyor ki, konu dovmekle ala-
kalidir. Tartigmanin odaginda “Vadribtihiinne” ifadesi yer almaktadir. “Darb”
kelimesi kullanim sekline gore farkli anlamlara gelmekle birlikte asil ve 6n-
celikli anlam1 “dovmek’tir. Kelamda aslolan manay-1 hakikattir (Mecelle m.
12). Ancak “manay-1 hakiki miiteazzir oldukda mecaza gidilir (Mecelle m.
61). Bu kelimeye “ayrilin”, “bosayin” gibi anlamlar vermek miimkiin olsa
bile, bu dncelikle siyakla, yani ayetin devamiyla bagdasmaz. Ayetin devamin-
da “Eger sonunda soz dinleyip itaat ederlerse, artik onlar aleyhine bir yol, bir
bahane aramayin” ifadesi yer almaktadir. Kocasindan bosanip ayrilan kadi-
nin itaat edip soz dinlemesi ne anlam ifade eder ki..! Ayete verilen daha bagka
garip anlamlar1 burada zikre deger bulmuyoruz.
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Ayette sozii edilen dovmenin “yaralayip berelemeden” ve ‘“hafif-
¢e” dovmek oldugunda hemen biitiin miifessirler miittefiktir. Ayrica Hz.
Peygamber’in, “Giindiiz doviip geceleyin onunla nasil birlikte olacaksiniz?”
buyurarak kadinlarini dévenleri kinadig1 bilinmektedir.

Yaralayip berelemeden ya da hafifce de olsa, dovmek bir siddet hareketidir
ve giiniimiiz insanina izah edilmesinde giicliik ¢ekilen husus budur. Bu izah
giicligiinii gidermenin yolu, kelimeye zoraki farkli anlamlar vermek degil,
yukarida izahma ¢alistigimiz yontemi kullanmaktir. Kur’an-1 Kerim bu ko-
nuda ilk olarak genel bir yontem 6nermis, ikinci olarak o giiniin sosyal yapisi
icinde anlam ifade eden 6zel bir yontemi zikretmistir. Bunlarin ise yaramamasi
durumunda ise, tamamen o giinkii toplumda yaygin olan ve uygulandiginda da
kismen sonug alindig diistiniilen, ¢cok daha 6zel bir yonteme ruhsat vermistir.
Zira Hz. Peygamberin kadinlar1 dovme yasagi getirdigi donemlerde bunu is-
tismar eden kadinlarin ailede nasil huzursuzluk ¢ikardiklar1 ve kocalarini nasil
bizar diistirdiiklerine dair rivayetleri de goz oniine alirsak, o giiniin kadinla-
rinin ruh ve zihin diinyalari, kocaya itaat anlayiglart boyle 6zel bir yonteme
izin verilmesinin arka planini daha iyi ortaya koymaktadir. Nitekim ibn Asur,
konuyla ilgili sunlar1 soylemektedir:

“Kanaatimce konuyla ilgili nakledilen haberler bu husustaki
miibahlig1 ifade etmektedir ki, bu miibahlik konusunda da top-
lumdaki bazi siniflarin ya da bazi kabilelerin orfii dikkate alin-
mistir. Clinkii insanlar bu konuda farkli anlayiglara sahip ola-
bilirler. Ciinkii bedevi bir toplumda kadimin doviilmesi, onun
hukukuna tecaviiz sayilmayabilecegi gibi kadinlar da bunu bir
tecaviiz olarak gormeyebilirler” (Ibn Asur, 1984: 41). “Diger ta-
raftan dovmek, her ne kadar ¢cok 6zel bir yontem olsa da tehlikeli
ve sinirint belirlemenin zor oldugu bir eylemdir. Dolayisiyla bu
tamamen erkeklerin takdirine birakilirsa onlarin 6fkesi kadinlara
zulim boyutuna ulasabilir. Ciinkii insan ¢ogu kere yapilan hata
ile onun cezast arasinda denge kuramaz. Din ve hukuk kurallari
ise, kisiye kendisi ile ilgili boyle bir takdir yetkisi vermez. Bu
sebeple fikih alimlerinin ¢ogunlugu, kadina zarar vermeme sar-
tin1 getirmislerdir. Kanaatim o ki, devlet yetkilileri bu konuyla
ilgili meydana gelebilecek zararlarin 6niine gegmek igin, esi-
ni dovenlere cezai miieyyide koyma hakkina sahiptirler” (Ibn
Asur, 1984: 44).
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Sonug olarak tamamen o giiniin kiiltiirti, sosyal sartlar1 ve aile yapisty-
la ilgili 6zel bir yontem olan “ailede gecimsiz kadint dévme” yontemi, her
zaman ve her toplumda gecerli bir yontem degildir ve Kur’an-1 Kerim’in ev-
rensel insan ve kadin anlayisiyla ve egitim yontemleriyle iligskilendirilemez.
Teknik olarak ifade etmek gerekirse; Kur’an-1 Kerim’in yargi yeri olarak zik-
rettigi mescitleri bugiin i¢in de ayni sekilde mahkeme mekani kabul etmek
ne kadar gercekgiyse, o giiniin ailesinde huzursuzlugu gidermek i¢in 6nerilen
ozel bir yontemi bugiin i¢in de gecerli gormek, o kadar gergekcidir.

Burada soyle bir soru akla gelebilir. Mesaji kiyamete kadar baki kala-
cak bir kitap neden 610 ila 632 yillar1 arasinda yasayan muhataplarinin zihin
diinyasina dair kaliplarla geldi de, daha soyut ve evrensel ifadelerle insanliga
hitap etmedi?

Bu sorunun cevabi yazimizin bag kismindan anlagilabilir. Madem diin-
yadaki biittin milletlerin ortak konustuklar1 bir dil yok, o takdirde Allah’in
vahyini, sectigi peygamberin toplumunun diliyle gondermesinden daha tabii
bir sey de olamaz. Dolayisiyla o vahiy de, o toplumun zihin kaliplarina gore
dillendirilecek ve vahyin mesaji o kaliplara biirtindiiriilerek ulastirilacaktir. O
vahiy mesajin1 Peygamber sonrasindaki ¢caglara tagiyanlarin gorevi ise, o giin-
ki kaliplar igine diiriilmiis olan mesaj1 ortaya c¢ikarip, kendi ¢aginin insaninin
zihin kaliplarina dokmek, yani idrakine sunmaktir.

O halde izahina calistigimiz ayette verilmek istenen mesaj, ailede ortaya
cikan sorunun giderilmesidir. Yiice Allah bunun icin bir genel, iki de 6zel
yontem Onermistir. Bize diisen, bu genel yontemi alip, ayrica kendi zamanimi-
za dair 6zel yontemler gelistirerek ailede ¢ikan sorunlari ¢ozme ¢abasi i¢inde
olmaktir. Konuyu Asma Lamrabet’in bir tespiti ile baglayalim:

“Islam iilkelerinde Miisliiman toplum sayis1 kadar Miisliiman
kadin modeli vardir. Endonezya’dan Fas’a, Suudi Arabistan’dan
Orta Avrupa’ya ve Sahraaltt Afrika’ya kadinlar 6nemli bir sos-
yokiiltiirel heterojenligi temsil etmektedirler. Bu ¢ogulluk, Bati
tarafindan olugturulan biitiin Miisliiman kadinlar tek bir kiiltiirel
boyuta indirgemeyi amaglayan, kacinilmaz, tekil ve tektiplesti-
rici “Miisliiman kadin” imajiyla aleni bir tezat olusturmaktadir.
Hatirlamamiz gereken ve pek sik unuttugumuz diger bir gercek
ise, kadinlara yonelik ayrimciligin “evrenselligi”dir. Yani kadin-
lara yonelik baski evrenseldir ve her sosyopolitik ve cografi bag-
lam, kendi tahakkiim kosullarina gore nitelendirilmektedir. Bu
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farkliliklar fiziksel siddetten ekonomik ayrimciliga, cogunlukla
g6z yumulan muazzam cinsel somiirii endiistrisine, Asya’da
kiz dogacak bebeklerin cinsiyetleri nedeniyle aldirilmasindan,
Avrupa’nin gobegine kadar uzar gider. Amerika Birlesik Devlet-
leri’ndeki veya Avrupa’daki kadina yonelik siddet kiiltiirel, hele
irksal bir olay degil, rasyonel bir sekilde ele alinmasi gereken
sosyolojik bir olay olarak incelenir. Buna kargin Meksika’da ka-
dinlarin kadin oldugu i¢in oldiiriilmesinin baskentine doniismiis
olan Ciudad Juarez’deki kadin cinayetlerinin “daha az medeni”
oldugu icin degeri diisen Meksika kiiltiiriiniin dogasinda oldugu
dusiinilir. Yine ayn1t mantikla bu Meksika’li kadinlarin cinaye-
te kurban gitmesi, dogal olarak medyada Sudan veya iran’daki
Miisliman bir kadinin taglanmasindan daha az yer bulacaktir.
Ciinkii artik Miisliiman iilkelerde kadinlarin taglanmasi, Bat1 he-
gemonyasini yiiceltmeye yarayan politik bir araca dontismiistiir”
(Lamrabet, 2014: 52-53).

1.2. Kadinin Sahitligi Meselesi

Bu husus Bakara 2/282. ayette s6z konusu edilmektedir. Karsilikli borg-
larin yazimi ve sahitlik yoluyla tespitini konu alan bu ayet, basindan sonuna
kadar mali konularla alakalidir. Ayet 6zetle, vadeli aligverislerdeki borglar
i¢in bir belge diizenlenmesi, bu belgeyi yazanin niteligi ve sorumlulugu, bel-
ge diizenlenmesi esnasinda iki erkek sahidin bulundurulmasi, iki erkek sahit
bulunamadig1 takdirde bir erkek ve iki kadin sahidin de gecerli olacag1 hii-
kiimlerini koymus, pesinden de yazim ve sahitlikle ilgili diger sorumluluklara
dikkat ¢cekmistir.

Burada dikkat ¢ceken ve konu basghigimizi ilgilendiren husus, sahitlik ko-
nusunda kadinin erkeklere nispetle yarim sayilmasidir. Ayetin bu hususla il-

¢

gili bolimii soyledir: “...(Bor¢clanma ile ilgili belge diizenlerken) icinizden
(nitelikli) iki erkek sahit bulundurun; eger iki erkek yoksa kabul edeceginiz,
giiveneceginiz bir erkek ve iki kadin sahit bulundurun ki, kadinlardan biri
(sahitlik ettigi konuda) yanilirsa digeri ona hatirlatsin...” Bizim “yanilma”
anlam1 verdigimiz “tedille” kelimesi ¢ogunlukla “unutma” seklinde anlam-
landirilmustir ki, tefsirlerin cogunlugu da bu goriistedir. Oysa Maverdi gibi bir
kisim miifessirlerin ifade ettigi gibi bu kelimeye, “yanilma/hata etme” anlanu
vermek de miimkiindiir, hatta bu anlam lafza daha uygundur. Bu ayrintiy1 ver-

mekteki amacimiz, kadin zekasi ile ilgili yorum ve rivayetlerin bu “unutma”
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anlamu tizerine bina edilmis oldugunu hatirlatmaya yoneliktir. Ger¢ekten tef-
sirlerde ve fikih kitaplarinda, miielliflerin kendi kiilttirleri ve kadin algilarin-
dan kaynaklanan dyle rivayet ve yorumlara rastliyoruz ki, bunlar1 giiniimiiz
insanina izah etmek c¢ok giictiir. Garip olan ise, bu rivayet ve yorumlarin din
olarak algilanmas1 ve Islam dininin kadina bakiginin bu algi iizerinden deger-
lendirilip elestiriliyor olmasidir.

S6z konusu ayet bastan sona dikkatlice okunursa, Yiice Allah’in iizerine
basa basa vurguladigi temel husus, karsilikli bor¢lanmalarda bir hak kaybinin
oniine gecilmesine dair alinmasi gereken tedbirlerdir. Bu ayetten yola ¢ikarak
kadina ve onun zekasina dair bir kisim eksik sifatlar tespit etmeye calismak,
fikih usulii terminolojisi ile ifade etmek gerekirse, ne ibarenin ne de isaretin
delaleti ile izah edilebilir. Boyle bir yaklagim, Allah adina Allah’in muradina
muhalif hiikiimler koymak anlamina gelir ki, bu da dini vebali dogurur.

Peki, kadinin sahitligi konusundaki ayetin ifadesini nasil anlamaliyiz?
Ayetin biitiinliigii icinde bakarsak konu daha rahat anlasilacaktir. Az 6nce
ifade ettigimiz gibi ayet, mal ilgilendiren sozlesmelerle ilgili hak kaybinin
onlenmesine dair tedbirlerden bahsetmekte, bununla ilgili belge diizenlenmesi
ve sahitlik hakkinda hukuki ve ahlaki hiikiimler getirmektedir. Ana konu bu
oldugu i¢in, bizim de bu konudan yaklasmamiz gerekir. Sozlesmelerle ilgili
diizenlenen belgelerin ana amact, o sozlesmeyle ilgili hak ve sorumluluklarin
giivence altina alinmasidir. Tarihte ve giiniimiizde degismez hukuki ispat de-
lillerinden olan sahitlik miiessesi i¢in her donemde farkli kriterler kondugunu
da biliyoruz. Mesela, baz1 davalarda kisinin akrabalarinin kendi lehinde sahit-
lik yapamayacagi, toplum icinde giivenilirlik acisindan itibar1 diisiik kisile-
rin sahit olamayacagi gibi hususlar, fikihla istigal eden herkesin malumudur.
Hatta fikihta hangi tiir eylem ve davraniglarin giivenilirligi zedeledigine dair
boliim bagliklart ve genis malumat vardir.

Meseleyi konumuza uyarlarsak, durumu soyle izah edebiliriz: Genel ola-
rak kadinlar ayetlerin indigi donemde 6zellikle ticari konularla ilgili detayh
bilgilere sahip degillerdi. Sosyal hayat da ticaret de erkek merkezli idi. Kadin-
lar evlerinde sosyal ve ticari hayattan uzak olarak hayatlarin siirdiiriiyorlardi
(Vehbe Zuhayli, 1422: 63). Oysa ticari hayatin kendine 6zgii kavram ve uygu-
lamalar1 s6z konusudur. Ticari bir muamele i¢in sahitlik yapmak gerektiginde,
sahit olacak kisinin bu kavram ve uygulamalara vakif olmamasi durumunda,
sahitlikle amaclanan sonug gerceklesmemis olacaktir. Dolayisiyla ticari konu-
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da bilgi ve gorgii eksikligi olan kadinin, sahitlik konusunda hata etmesini en-

gelleyecek ikinci bir kadina ihtiya¢c duymasindan daha dogal bir sey olamaz.

Soyle bir soru sorulabilir: Kadinlar sosyal ve ticari hayattan uzak idiy-
seler, iki ya da daha fazla olmas1 neyi degistirir. Bilgi seviyesi birbirlerine
yakin kadinlar sahitlik konusunda da ortak hatalar yapmis olmayacaklar mi1?
Ayette iki kadin gsahidin bir erkekle birlikte zikredilmesi bu sakincayr onle-
meye yonelik olabilir. ibn Asur’un ifadesiyle, aslinda Yiice Allah bu ayetle
miisriklerin hukuki hicbir hak tanimadiklari kadini, sosyal ve ticari hayatin
icine gekmek istemistir (Ibn Asur, 1984: 109).

Diger taraftan sadece kadinlarin muttali olabilecegi hususlarda, kadinla-
rin sahitligiyle ilgili olarak bir erkekle ve ikinci bir kadinla birlikte olmasi sarti
aranmamistir. Mesela, nesep konusu hukuk agisindan ¢ok onemlidir. Ciinkii
mahremiyetten mirasa kadar pek ¢ok dini ve hukuki hiikiim, nesep tespitiyle
alakalidir. Bu kadar 6nemli bir konuda, ebe kadinin tek basina gahitligi ye-
terli gortilmiistiir. Ciinkii o konuda en yetkin ve nitelikli kisi, dogumu bizzat
yaptiran kadindir. O halde kadinin gahitliginin yarim olmasinin illeti, onun
bizatihi kadin olmas1 degil, tamamen sahit olacagi konuya dair yeterli bil-
gisi olmamasidir. Miifessirler ve fakihler bu durumu zarurete baglamislarsa
da, konunun sahit olunacak hadiseye vukufiyetle alakali oldugu ¢ok aciktir.
Degilse bu kadar énemli bir konuda “zaruret” mazeretine siginmak ¢ok da

gercekci sayilmaz.

Bu bahsi noktalarken sunu da hatirlamakta yarar goriiyoruz: Ayetin ba-
sinda vadeli aligverislerde iki sahit ve bir katip bulundurulmasi istenmektedir.
Nasil ki bugiin ayette ifade edilen bu sekil sartin1 uygulamak yerine, tek bir
kredi kartiyla bu ayetin muradini gergeklestirecek bir iglem yapiyor ve bu isle-
mi dine aykir1 gérmiiyorsak, bu konuda da aynt mantig1 yiirtitebiliriz.

Asma Lamrabet, Kur’an ayetlerini evrensel ve gecici ayetler olarak tasnif
etmis, adalet, insan onuruna saygi, akil ve zeka, ilim ve mantikla ilgili ayetleri
evrensel gurubunda degerlendirmistir. Bunlar mekan ve zamandan miinez-
zehtir. Gegici ayetler ise, icinde bulunulan duruma bagli olarak ortaya ¢ikan
ihtiyaclara ve donemin sorunlarina cevap verir. Kadinlarin mali konularda sa-
hitlik meselesi ile ilgili ayet gibi, kimi ayetler bu kategoriye girer (Lamrabet,
2014: 57).
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1.3. Kadinlarin Mirastaki Payi

Kur’an-1 Kerim’de hukuki acidan en genis olarak ele alinan konu, aile
hukukudur. Saglikli bir toplumun hukuki yapisi, giiglii bir aile ile miimkiin
oldugu diistiniiliirse bunun 6nemi daha iyi anlagilir.

Kur’an-1 Kerim’de kadinin mirastaki pay1 ana hatlartyla kiz kardes, anne
ve eg olma durumlarina gore farklilik arz etmektedir. Biz burada miras paylari
konusunda detaya girmeden genel olarak kadinin erkegin yaris1 oraninda pay
almasint degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Islam 6ncesi Araplarin kadinlara mirastan pay vermediklerini biliyoruz.
Onun da o6tesinde Dinler Tarihi uzmanlarinin ifadesine gore, Hinduizm’den
Zerdiistliige, Budizm’den Yahudilige kadar Islam dininden 6nce hicbir dinde
birinci dereceden erkek akrabanin oldugu yerde kizlara miras verilmemek-
teydi. Ilk defa kadinlara boyle bir hakki, Islam dini bahsetmistir: “Ana baba-
nin ve yakin akrabanin miras olarak biraktiklart mallardan erkeklere bir pay
vardir. Aym gekilde ana babanin ve yakin akrabanin miras olarak biraktig
mallardan kadinlar icin de bir pay vardir. Evet, miras birakilan mal ister az
ister ¢cok olsun, o malda kadin ve erkek icin belirlenmis paylar vardir.”(Nisa
4/7.) Bu ayetin geldigi ortam1 ve sartlart diisindiigtimiizde, kadin haklar1 ko-
nusunda bu hiikiim ¢ok ileri bir diizeyi ifade etmektedir. Yani kadinlar mirasla
ilgili viicub/hak ehliyeti konusunda erkeklerle ayn1 konuma yiikseltilmis, o
sartlar cercevesinde bir devrim gerceklestirilmistir. Ancak devrim niteligin-
de de olsa, getirilen hiikkmiin kamu yararin1 gézetmesi, sosyal ve ekonomik
dengeleri alt iist etmemesi de biiyiik 6nem arz eder. Biitiin hiikiimlerinde yiice
hikmetler olan Sari’in bu hususu dikkate almamasi diisiiniilemez. Bu sebeple,
“Allah, cocuklarimizin alacagr miras konusunda, erkek evlada kiza verilenin
iki kati verilmesini tavsiye etmektedir...” (Nisa 4/11) ayetini degerlendirir-
ken, bu husus goz oniinde bulundurulmalidir. Aksi takdirde bu ayetten yola
cikarak, kadinlarin haklart ve insan olma vasiflariyla ilgili olumsuz yargida
bulunmak, iyi niyet ve bilimsellikle asla bagdagmaz.

Kadimin sahitligi bahsinde de ifade edildigi gibi, ayetin indigi Arap top-
lumunda kadinin ekonomik ve ticari etkinligi olmamasinin yani sira ailede de
ekonomik sorumlulugu yoktu. Bakara 233. ayet ailede nafaka sorumlulugunu
babaya yiiklemisti. Toplumsal kabul de bu yondeydi. Hatta sosyal yap1 ge-
regi, yemek pisirmekten ev temizligine kadar ev islerini ¢ogunlukla kole ve
cariyeler goriiyor, cocuk dogduktan sonra siitanneye verilerek yaylaya gon-
deriliyordu. Bu sekilde ailede hi¢bir ekonomik yiikiimliiliigii olmayan kadi-
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na mirastan esit pay verilmesi, o sartlar altinda hem ekonomik hem sosyal
dengenin bozulmasina yol agardi. Kaldi ki, kadinlarin evlilikten dogan kendi
sosyal konumlartyla orantili bir mehir hakki da mevcuttu. Hak ve sorumluluk-
lar konusunda “Kiilfet nimete, nimet kiilfete goredir” (Mecelle m. 88) kurali
g6z oniine alindiginda, kadin ve erkegin miras paylasim oranindaki hikmeti
anlamak daha kolay olacaktir.

Buradaki temel problem sudur: izah etmeye ¢alisugimiz illet ortadan kal-
kar ve farkli sartlar olusursa, bu oranla ilgili yeni diizenleme ve degerlendir-
meler yapilabilir mi? Bagka bir ifadeyle bu konu ictihada a¢ik m1? Bir miras
paylagim kavrami olan “Asabe” iizerinde yapilan tartismalar ve Hz. Omer’in
dede yetimi konusundaki ictihadi ya da Nisa 8. ve Bakara 180. ayetlerle ilgi-
li tartigmalar hatirlanirsa, konunun igtihada agik yont oldugunu diistinmek
miimkiin goriinmektedir. Bu sebepledir ki, alimlerin bir kism1 konuyu ser’i
cevaz alani icinde degerlendirmisler, yani bu konuda siyasi erke diizenleme
yetkisi tanimiglardir. Hem toplumun sosyal ve ekonomik yapisinin hem de
kadinin ve erkegin hak ve sorumluluk alanlarinin 6nceki yillara gore cok de-
gistigi gilinlimiizde bu anlayis dogrultusunda degerlendirme ve diizenleme
yapmanin Islam dininin genel ve evrensel adalet ilkeleriyle celismeyecegini
diisiiniiyoruz.

1.4. Cok Kadinla Evlilik

Bu konudaki diisiincelerimizi 2012 tarihinde Izmir’de yapilan, “Dinlerde
Nikah” sempozyumunda sundugumuz tebligden 6zetleyerek arz etmeye cali-
sacagiz.

Diger ayetleri degerlendirirken goz oniinde bulundurdugumuz hususla-
r1 bu konuda da dikkate almak zorundayiz. Oncelikle erkeklerin ¢ok kadinla
evliliginin ¢ok ciddi bir tarihi kokeninin oldugunu belirtmeliyiz. Bu durum,
Yahudilik ve Hiristiyanlik i¢in de gegerlidir. Islam hukukunda, bu konu Nisa
suresi 3. ayete dayandirildig1 icin degerlendirmemizi, bu ayetin cok eslilige
diizenleme getirmesi ve ¢ok eslilikle hi¢ ilgisinin bulunmamasi olmak tizere
iki acidan yapacagiz.

a- Onceki ve son dénem alimlerimizin biiyiik cogunlugu, Nisa 3. ayetin
cok egslilikle ilgili bir diizenleme getirdigi kanaatindedirler. Buna gore asil
olanin tek eslilik oldugu, egler arasinda adaleti saglama sartiyla duruma gore
birden fazla es alinabilecegi, fakat bunun dortle sinirh olacagi ve getirilen
hiikmiin sadece bir ruhsat oldugu, zorunlu ve baglayici bir hiikiim olmadig:
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belirtilmistir. Bu diizenlemenin giiniimiiz agisindan degerlendirilmesinde {i¢
bakis agis1 s6z konusudur:

aa- Lafzi yaklagim: Bu diizenleme giiniimiizde aynen gegerlidir. Adale-
ti saglayacagina ve gerekli sartlari yerine getirecegine inanan herkes, birden
fazla es alabilir. Nitekim basta Suudi Arabistan olmak iizere Urdiin, Misir
gibi tilkelerde belli sartlarla resmi olarak uygulanmaktadir. Buralarda konu-
nun kanunla diizenlenmis olmasi, bir kisim hak ihlallerini kaldiracaktir. Oysa
tek eslilige dair acik yasa hiikmiine ragmen cok eslilik konusunda giiniimiiz
Tiirkiye’sinin bazi bolgelerinde 6rfi, baz1 bolgelerinde ise -6zellikle batidaki
sehirlerde- gizli ve fiili bir durum s6z konusudur. Bu durum, hukuki giivence-
den yoksun oldugu i¢in, ahlaki zafiyetin disinda ciddi magduriyetlere yol ac-
maktadir. Evlilik akdini salt bir dini ritiielden ibaret goriip arkasinda yaptirim
glicii olan bir erkten soyutlanmig bir igslem kabul etmenin tabii sonucu, farkli
magduriyetlerin yasanmasidir.

ab- Gai yaklasim: Kur’an’in indigi toplumun orf, adet ve geleneklerini
dikkate almadan, ahkam ayetlerinden dogrudan hiikiim ¢ikarmak, Kur’an’in
hukuki ayetlerle amagladig1 hedeften uzaklasmaya sebep olabilir. Zira Islam’m
ilk donemlerinde ortaya konulan hukuki prensip ve ¢oziimlerin, gerek muhte-
vasinin, gerekse icra ettigi fonksiyonun anlagilabilmesi, bunlarin o donemler-
deki sosyolojik ve psikolojik sebep ve sartlar baglaminda ele alinarak deger-
lendirilmesi ile miimkiindiir (Yunus, 1994: 20-23). Bu anlayis cercevesinde
Nisa 3. ayetteki bu diizenleme, o giinkii ihtiyag¢larin eseridir. Bu diizenlemenin
glinimiizi ilgilendirmesi, benzer ihtiyaglarin ortaya ¢ikmasi halinde s6z ko-
nusu olabilir. Aksi takdirde toplum, konuyla ilgili yeni diizenlemeler yapma
yetkisini haizdir.

ac- Ser’i cevaz yaklasimi: Mansurizade Said’e gore, insan fiilleri viicup,
haramlik ve cevaz alanim ilgilendirir. Cok eslilik cevaz alanina girer, din bunu
emretmemis sadece izin vermistir ve bu konuda yiiriitme erki, yani devlet yet-
ki sahibidir. Ona gore, seriat ve kanun ayr1 miiesseselerdir. Kanun, devlet bas-
kaninin emirlerinden ibarettir. Kamu otoritesi, seriatin men etmedigini kamu
giiciiyle men edebilir. Cok egslilik de, hakkinda emir ve yasak bulunmadigin-
dan, Islam’a gore farz ve vacip olmayan caiz bir istir. Serahsi’nin de belirttigi
gibi, seriatin men etmedigini men etmek ger’an caiz oldugu, cevaz da ser’i
hiikiimlerden olmadigi i¢in bunda tasarruf yetkisi bulunan kamu otoritesi, cok
esliligi tamamen yasaklayabilecegi gibi diledigi gibi kayit altina da alabilir.
Bu hususta hi¢ bir engel bulunmamaktadir (Mansurizade Said, 1330: 238).
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Hz. Omer’in Miisliimanlarin yarari, kamu diizeni gibi gerekgelerle cevaz
alanina giren hususlarda seriatin hilafina hiikiimler koydugu bilinmektedir.
Mecelle’nin “Def’i mefasid celb-i menafi’den evladir” seklindeki 30. maddesi
de goz ardi edilmemelidir. Buna gore belli donemlerde yararli goriilen ¢cok
esle evlilik, daha sonra sakincali hale geldiginde kamu otoritesi tarafindan
yasaklanarak zararin 6nlenmesi yoluna gidilebilir. Muhammed Abduh, ¢ok
eslilikle ilgili dini ve hukuki kurallara uyulmadig: takdirde hakimin ¢ok esle
evlenmeyi yasaklayabilecegi goriisiindedir.(Abduh, 1980: 94-95.)

b- Kanaatimizce Nisa 3. ayeti ¢ok eglilikle ilgili bir diizenleme getirmis
degildir. Zira biliyoruz ki, ayetlerin anlasilmasinda niizul sebeplerini bilmek
onemli bir yer tutar. Bu ayetin inis sebebi olarak nakledilen en acik bilgi Hz.
Aige rivayetidir. Hz. Aise’nin kiz kardesinin oglu Urve b. Ziibeyr bu ayetin
manasini sormus, Hz. Aise de su cevabi vermistir:

“Ey kiz kardesimin oglu! Bu ayette sozii edilen yetim kiz, ve-
lisinin velayeti altinda tuttugu ve malinda ortak oldugu kizdir.
Kizin mali ve giizelligi velisi olan erkegin hosuna gittigi i¢in
onunla evlenmek ister, fakat kizin mehrinde adaletli davranmaz,
baskasinin verecegi kadar mehir vermek istemezdi. iste bu ayet-
te buna benzer velilerin velayeti altindaki yetim kizlarla, onlara
adil davranmadikga, onlarin mehirlerini en iist seviyede yiikselt-
medik¢e evlenmeleri yasaklanmig, bunlarin disindaki kadinlar-
la evlenmeleri emrolunmustur.” (Buhari, Tefsir, 4; Nikah, 19;
Miislim Tefsir, 6, 7, 8; Ebu Davud, Nikah, 12; Nesai, Nikah, 66).

Hz. Aise’nin bu goriisiine bazi sahabi ve tabiilerden gelen rivayetler
de destek vermektedir (Taberi, 2000: IV: 156). Rivayetlerden anlasildigina
gore bazi veliler, himayeleri altindaki yetim kizlarla sirf mallarina konmak
icin evleniyorlar ve mehirlerini de vermiyorlardi. Allah velilerin bu tiirlii
davranmalarini yasaklamis ve “yetimlerin mallarin1 yemek icin onlarla ev-
liligi bahane etmeyin, evlenilecek pek ¢ok kadin var, hem de istediginiz ka-
dar...” demek istemistir. Ikrime soyle der: “O donemde Araplardan bazilari
himayeleri altindaki yetimlerin mallarin1 kullanarak ¢ok sayida evlilik yapiyor
ve evlendikleri hanimlara dair ge¢cim masraflarin1 da s6z konusu yetimlerin
mallarindan karsiliyorlar ve bu sekilde yetimlere haksizlik ediyorlardi. Allah
bu uygulamaya son verilmesini istemistir.” Bu durumda “zarar verme, haksiz-
Iik etme endisesi” evlenilmis olan esler arasinda adaletsizlik yapmakla ilgili
degil, birden fazla evliligin getirdigi gecim masraflarinin yetim mallarina za-
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rar vermesi ile ilgilidir. Dolayisiyla burada asli mubahlardan olan evlilik ile
ilgili bir hiikiim s6z konusu degildir. Konu tamamen yetimlerin mallarinin
korunmasiyla alakalidir. Bir 6nceki ayetin agikc¢a yetim mallariyla ilgili olma-
s1, sonraki ayette evlenilen kadinlarin mehirlerinden -ki iizerinde durdugumuz
ayetin yetimlerle mehirsiz evlenme ile de ilgili oldugu Hz. Aise rivayetinde
nakledilmisti- s6z edilmesi, daha sonraki iki ayette de yine yetim mallarinin
konu edilmesi, ayetlerin konu yoniinden insicamini saglamakta ve bu goriisii
desteklemektedir. Ayrica ayetin ¢ok eglilikle iligskilendirilmesi kendi i¢inde
de konu biitiinliigli acisindan sikinti olusturmaktadir. Ciinkii ayetin birinci
boliimii yetim kizlarla evlenmek yerine baska kadinlarla evlenmeyi dnerirken,
ikinci kisminda konunun birden fazla evlenilen bagka kadinlar arasindaki ada-
letli muameleye c¢ekilmis olmasi, iizerinde durulan konudan kopmus olmay1
ifade eder ki, bu da ayet icerisinde konu biitiinliigiinii bozar.

Kur’an’mn bu konuyu giindemine almadigini diistiniyoruz. Peki, Nisa 3.
ayetteki, “ikiger, ticer, dorder... bagka egler alin” ve 129. ayetteki “kadinlar
aralarinda adaleti asla saglayamazsiniz, hi¢ olmazsa hepten birine meyledip
haksizlik yapmayin” mealindeki ifadeler bu konu ile bir diizenleme getirmis
olmuyor mu? Oncelikle 3. ayetteki “ikiser, iiger, dorder...” ifadesinin o do-
nemdeki mevcut ¢ok eslilik uygulamasinin bir tezahiirii oldugu kanaatindeyiz.
Konugma dilinde muhatabin kiiltiirii ve alg1 bigimini dikkate almak iletisimin
onemli sartlarindandir. Allah da muhatabiyla iletisim kurarken ayni sartt dik-
kate almistir. Ote yandan “ikiser, iicer, dorder...” ifadesi say1 ifade etmekten
daha ziyade, “yetimlerin mallarina konmak i¢in onlarla evliligi bahane etme-
yin, evlenilecek baska kadin m1 yok, hem de istediginiz kadar...” anlaminda
bir soz tislubu oldugu anlasilmaktadir. Zaten Araplar bu cesit kullanimlarda
sayilar1 genellikle dorde kadar ifade ederler, sonraki sayilari kullanmazlardi.
(Buhari, Tefsir, 4) Dolayisiyla bu ifadelerden ¢ok eslilikle ilgili bir hukuki
diizenleme anlami ¢ikarmak kelamin sevki agisindan miimkiin gériinmemek-
tedir. 129. ayet ise tamamen o glinkii mevcut uygulamaya dair bir tespit ve bu
tespite dayali olarak bir uyari niteligindedir.

Nikah akdi her ne kadar iki sahit huzurunda iki kiginin icap ve kabulii ile
gerceklesse de -ki glintimiizde resmi kayda gecme zorunlulugu vardir- sonuc-
lar1 bakimindan baskalarini da ilgilendirdigi icin toplumsal bir olgudur. Yapi-
lan iglemin, toplum tarafindan mesru olarak algilanmasi, eslerin nafakasinin
makul ol¢iide temin edilmesi, dogan ¢ocuklarinin nesebinin belgelenmesi ve
ihtiyaglarinin giderilmesi, taraflardan birinin 6lmesi halinde hayatta kalan ki-
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sinin 6lene mirasgt olabilmesi gibi bir kisim hukuki sonuglart vardir. Bunun
i¢in nikah akdinin, yaptirim giicii olan bir erkin izin ve gézetiminde yapilmasi
gerekir. Nikahtaki velayet aslinda bu amaca matuftur. Veli ya da velayet kuru-
mu, nikah akdinden dogan haklarin bir ¢esit garantoriidiir. Akrabalik ve kabile
baglarinin gii¢lii oldugu donemlerde velayet kurumu bu iglevini miimkiin ola-
bildigi nispette gerceklestirmistir. Gliniimiizde bu gorevi devlet tistlenmistir.
Hak ihlallerini 6nleyecek ya da yapilan hak ihlallerinin diizeltilmesini sagla-
yacak devletten daha giiclii bir kurum yoktur. O halde evlilikte es sayist ile
ilgili kurallar1 koyacak tek kurum da devlettir. Ciinkii devlet kamu diizenini
saglamak ve kamu yararin1 koruma konusunda birinci derecede yetkili, birin-
ci derecede sorumludur. Hz. Omer’in benzer gerekgelerle Kur’an’da agikga
belirtilmis olan Miisliimanlarin Kitap ehli kadinlarla evlenebileceklerine dair
cevazi Miisliiman kadinlarin maslahatina binaen kaldirip bu tiir evlilikleri ya-
saklamasi tek basina ornek olarak yeter.

2. Fikih ve Kadin

Islam dininin hayata yansiyan ve uygulama alamm diizenleyen
hiiktimlerini konu edinen fikhin iki ana kaynagi, makalemizin basinda belirt-
tigimiz gibi Kur’an ve Siinnettir. Kur’an ayetlerinin siibutu kat’i, hadislerin
ise biiyiik oranda siibutu zannidir. Kur’an ve hadis lafizlarinin delaleti, yani
kesin bir anlami ifade edip etmemesi ise siyak ve sibaka, ifadenin yapisina
ve sevk edilis bicimine ve daha baska gerekcelere gore bazen kat’1lik bazen
de zannilik ifade edebilmektedir. Dolayisiyla bu iki kaynaga dayanarak ci-
karilacak hiikiimlerin de ayni sekilde degerlendirilmesi zarureti dogmakta-
dir. Miigtehitlerin i¢inde yasadiklar1 topluma dair hukuki diizenlemelerinde
naslarin bu 6zelligi onlara farkli ve genis yorumlar yapma imkéani vermekte
ve bagta miigtehidin kendisi olmak iizere toplumun kadim kiiltiirtinden gelen
degerler de verilen hiikiimleri etkilemektedir. Ciinkii sosyal yapt bugiinden
yarma bir ¢irpida degismez. Degisim igin belli bir siirece ihtiya¢ vardir. Bu
sosyolojik bir vakiadir. Hatta ma’ruf olarak adlandirilan toplumsal kabuller
ve uygulamalar dini hiikiimlere ciddi anlamda etki eder ve tabir caizse onlara
kilif olusturur. Bunu da dogal karsilamak gerekir. Ciinkii hukukta 6rfiin ciddi
bir agirlig1 vardir. “Orf ile tayin nas ile tayin gibidir” (Mecelle m. 45).

Konunun baginda ifade ettigimiz gibi naslarin siibut ve delaletlerinde
zannilik ihtimalinin bulunmasi, soziinii ettigimiz kadim kiiltiir ve inaniglarin
farkli dini deger ve bakig agisi olugturmasinin da oniinti agmaktadir. Miicte-
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hidlerin de o kiiltiirtin insan1 olduklar1 ve iistelik kendilerine dair farkl: bakig
acilar1 oldugu diisiiniiliirse fikih adina tiretilen hiikiimler de ¢ok farkli olabil-
mektedir. Iste tam bu noktada yapilan en 6nemli hatalardan birisi, bu nitelik-
te iiretilen hiikiimlerin Islam dinine mal edilmesidir. Fikih dini bir yorumun
irtiniidiir. Dinin bizatihi kendisi degildir. O halde fikih iizerinden Islam dini
adina kesin hiikiimler koymak, cogunlukla saglikli sonuclar dogurmayabilir.
Kaldi ki, fikhi iireten hukukgular hicbir zaman kendi kisisel igtihatlarinin de-
gismez oldugu yoniinde bir goriis de belirtmemislerdir.

Konuyu Islam dininin kadina bakist 6zelinde degerlendirdigimizde, gii-
niimiiz sartlarinda fikhi acidan radikal bir bakis acis1 gelistirilmesi gerektigine
dair ciddi sesler yiikselmektedir:

“Ruhani mesaj olarak dinin idealleri ve evrensel degerleri ile fik-
hin tirettikleri birbirleriyle apagik ¢elismektedir. Din, amaglari
arasinda esitlik, haysiyet ve kadinlarla erkekler arasindaki esitli-
&i sayarken fikih, ataerkil yorumuyla cinsiyetler arasi esitsizligi
zorunlu bir temel kabul ederek savunmakta, kadinlar1 “sosyal
bir varlik” degil de “cinsel obje” olarak tanimlamaktadir. Kur’an
kadinlarin haklarindan bahsederken, fikih kadinlarin neredeyse
sadece gorev ve zorunluluklarindan, kadinin kocasinin mutlak
tahakkiimiine korii koriine bagli olmasi1 gerektiginden bahset-
mektedir” (Lamrabet, 2014: 61).
Batidaki feminist hareketlere karst Islam hakkinda caligmalar yapan
Asma Barlas’n su agiklamalari, kiiltiiriin Islami soylemleri nasil baskiladigini
yeterince anlatmaktadir:

“Islam’m ataerkil bir din olarak agiklanmasinin kokleri tarihe
de dayanmaktadir. Tarihe hizlica goz gezdirdigimizde ayrim-
cilik ve kadin diigmanliginin Miislimanlara 6zgii olmadigini
goriirtiz. Feministlerin ortaya ¢ikardig: siirece gore kadin diis-
mant inang ve uygulamalar Musevi, Hiristiyan ve son olarak
Miisliiman dini geleneklerinin filtresinden ge¢mis ve zamanla
doniismustiir. Mesela Leila Ahmed, sonraki yillarin kadinlar
tizerine sdylemlerini belirleyecek olan “dnceden var olan” kadin
diigmanliginin Ortacagda Islam’a nasil kolaylikla dahil oldugu-
nu belirtmektedir. Diger taraftan Barbara Stowasser, kaynagini
Incil geleneklerinden alan fikirlerin ortaya cikisinda, bircogu
sonradan Islam’a donmiis Musevi veya Hiristiyanlar olan Miis-
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liiman yorumcularin roliinii; serhleri, Kur’an yorumlar (tefsir)
ve Hz. Muhammed’in hayatint ve sozlerini anlatan oykiiler ara-
ciligryla ayrintili bir sekilde anlatmaktadir. Sonug olarak Kur’an
ogretileri, cogu zaman onlar1 yanlis aciklayan bir tefsirin altinda
kalmistir. Mesela, Hz. Peygambere atfedilen sozlere gore Hav-
va Adem’in kaburgasindan yaratilmistir ve cennetten kovulma-
larinin da sebebidir... Kur’an ise tersine yaratilisin kaynagini
tek bir nefisten/6zden aldigini belirtiyor. Erkegin -Adem, genel
olarak “insanoglu” anlamina gelen bir isimdir- kadindan once
yaratildigini, kadinin yalnizca erkegin viicudunun bir mahsulii
veya cennetten kovulmalarinin sorumlusu oldugunu sdylemi-
yor. Aslinda Islam’da, Incil’in Tanri ile insanlarin ayrilmasi
ve birbirlerine yabancilagsmasi iizerine kurulu olan cennetten
kovulma hikayesine denk bir konsept yoktur. Aksine Islam’da
cennetten kovulmalari, insanlara Tanri’nin sonsuz merhameti-
ni ahzetme imkani sunmustur... Ayn sekilde Miislimanlarin
“kadinlarin makulligiinii ve manevi sorumlulugunu” reddetme
egilimi de “Incil kaynakli geleneklerden” gelmekte ve Kur’an’mn
kadin ve erkegi esit manevi sorumluluklara sahip aktorler ola-
rak tanimlamasiyla ¢elismektedir. Benzer sekilde Miisliimanla-
rin Kur’an’daki kimi kadin figtirler hakkindaki agiklamalart da
Kur’an’in kendi 6gretilerine sadik kalinarak degil, “Incil’e bagh
geleneklerin yorumlamasiyla gerceklesmistir. Bu tiir gelenek ve
uygulamalar Islam’a uygun gérmemiz, kanimca Islam’dan zi-
yade kendi okuma hatalarimizla ve Miisliiman ve gayrimiislim
Batililar olarak paylastigimiz ortak tarihle alakalidir...” (Barlas,
2014: 73-75)

Sonuc¢

Semavi dinlerden Yahudiligin evrensel bir din olma iddias1 hi¢ olmamis-
tir. Hiristiyanlik ise bir din olmaktan daha ¢cok mensuplari tarafindan sémiirge-
ciligin aract olarak kullanilmigtir. Ayrica giiniimiiz sartlarinda teolojik anlam-
da tartigilabilecek bir degeri de bulunmamaktadir. Diinyevilesmenin insan ru-
hunu bogacak noktaya geldigi ¢cagimizda uzak dogu dinlerinin 6gretilerinin de
insanliZin sadrina sifa olacak niteliklere sahip oldugu sdylenemez. 19. asirda
yayilan pozitivist akimin ve 20. asirdaki komiinizmin dini reddeden tutumlari
da ¢are olamamistir. Geriye en son ve en miikemmel din olan Islamiyet’in ev-
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rensel insanlik degerlerini tanimak ve ona siginmaktan baska bir care de kal-
mamistir. Bu duygusal bir ifade olmaktan ¢ok sosyal ve bilimsel bir gercektir.
Bu gercek karsisinda ser ve sirk zihniyetinin eli kolu bagli durmasi elbette
beklenemez. Ozellikle Sovyetler Birliginin dagilmasindan sonra diinyada din
ile ilgili arayislarin yogunlagsmasi karsisinda insanligin en korunakli siginagi
olabilecek Islam dinine kars1 bu ser ve sirk zihniyeti cabalarin1 daha da hizlan-
dirmus, cagdas diinyanin hassasiyetini de dikkate alarak Islam dininin kadina
bakis acisini, elestirilerinin merkezine yerlestirmistir.

Aslinda bu zihniyetin kendi medeniyetinin kadin ve hukuku ile ilgili in-
sanlik dist tavir ve uygulamalarla dolu oldugunu, Islam dinine yonelik elesti-
rilerinin kadin1 ve onurunu 6nemsemelerinden kaynaklanmadigini cok iyi bil-
mekteyiz. Fakat biz o konudaki diisiincelerimizi ifade etmeden once elestiriye
medar olan ana konular1 6zetle degerlendirmek istiyoruz.

Yapilan elestirilerin dort ana husus cercevesinde yapildig1 dikkati ¢ek-
mektedir: Bunlar Kur’an-1 Kerim’deki kadin ve hukuku ile ilgili ayetler, Hz.
Peygamberin hadislerinde kadini asagilayan ifadeler, fikih kitaplarindaki
olumsuz tespit ve yorumlar, son olarak da Miisliiman toplumlarda kadinin
konumu ile ilgili uygulamalardaki carpiklik ve olumsuzluklar.

Konunun Kur’an-1 Kerim ile ilgili olan kismin1 yazimizin biiyiik bolii-
miinde agiklamaya galistik. Ozetle ifade etmek gerekirse, Kur’an-1 Kerim’de
kadina, insan olma ve Allah’a kars1 sorumlu bir kul olma konusunda erkekle
ayn1 derecede esit bir statii verilmistir. Hukuki agidan kendisine zamanin sart-
lar1 ve toplumun alg1 bicimi acisindan en ileri derecede haklar saglanmustir.
Bu haklar da kodifiye edilmis nihai hiikiimler degil, gelistirilmeye ac¢ik hukuki
malzemelerdir. “Insanlig1 bir erkek ve disiden (esit bireyler olarak) yarattigi-
n1” (Hucurat 49/13) soyleyen Yiice Allah, toplumun kadina bakis acisiyla il-
gili belli bir zihinsel dontistim gergeklestikten sonra indirdigi su ayet, gercegi
acikca ortaya koymaktadir: “Gergek su ki, biitiin miisliiman erkeklere ve ka-
dinlara, miimin erkeklere ve kadinlara, ibadet ve taatte devamli olan erkeklere
ve kadinlara, soziinde ve isinde dosdogru olan erkeklere ve kadinlara, zorluk-
lara sabredip gogiis geren erkeklere ve kadinlara, daima Allah’in huzurun-
da oldugu bilinciyle alcak goniilliiliikle hareket eden erkeklere ve kadinlara,
zekatin1 ve sadakasint hakkiyla veren erkeklere ve kadinlara, oruglarini tutan
erkeklere ve kadinlara, iffetlerini koruyan erkeklere ve kadinlara, Allah’1
cokca anan erkeklere ve kadinlara Allah rahmet ve magfiret edecek ve biiyiik
bir miikafat verecektir.” (Ahzab, 33/35)
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Hz. Peygamber (as)’in hadislerinden kadinlarin asagilandigina dair olus-
turulmaya caligilan yargiin cehaletten ya da kotii niyetten kaynaklandig:
kanaatindeyiz. Cenneti annelerin ayaklar: altina seren, esini doveni “akgam
nasil onunla birlikte olacaksin” diye kinayan, “sizin en hayirliniz eslerine
kars1 iyi davranandir” buyuran, sahsini ya da toplumu ilgilendiren konularda
eslerinin ve diger miimin kadinlarin fikirlerini alan, ilim 6grenmenin kadinlara
da farz oldugunu soyleyen, savaslarda kadinlara da gorevler veren, insan olma
ve Allah’a karst sorumlu tutulma konusunda erkekle kadinin esit bireyler ol-
dugu esasina dayali bir toplum kurma iilkiisii pesinde kosan bir peygamberin
kadinlar1 asagilayan sozler soyledigini iddia etmek akil ve insaf oOlciilerine
sigmaz.

Peki, kadinmi asagilayan sozde hadis olarak rivayet edilen bilgileri nasil
degerlendirecegiz? (Genis bilgi icin bkz. Tuksal, 2000) Bu sorunun muhatab1
hadis ilmiyle mesgul arastirmacilar olmakla beraber baz tespitler yapabiliriz.
Bu tiir hadislerin sayet rivayet zincirlerinde bir sikinti yoksa metnin biitiinlii-
gii ve baglami agisindan bazi eksikliklerden soz edilebilir. Mesela “ev, binek
ve kadin olmak {iizere ii¢ seyde ugursuzlugun bulundugu”na dair hadisi, Hz.
Peygamber (as)’in bu anlayis: tenkit etmek tizere irad buyurdugu, fakat tenkit
kisminin rivayette yer almamasi sebebiyle yanlig bir algi yolunun agildigini
biliyoruz. Diger taraftan kasit olmasa bile bu tiir rivayetleri nakledenlerin ya-
sadiklar1 donemdeki kiiltiirde kadin algisiyla ilgili bu tiir olumsuz yargilarin
hadis seklinde nakledilmis olmasi da miimkiindiir. Bazen bazi bilgiler hadis
olarak rivayet edilmese de toplumun kiiltiirtinde yanlis bir dini bilgi olarak yer
alabilmektedir. Bir misal vermek gerekirse, Hz. Adem ile Havva'nin ¢ocuk-
larinin kizli erkekli ikiz dogdugu, bir batindan dogan kardesin diger batindan
dogan kars1 cins kardesle evlendigi ve cogalmanin boylece gerceklestigine
dair inang toplumda din adina yerlesmistir. Hatta dini alanda akademik calis-
ma yapan bazi arastirmacilarin eserlerinde de bu bilgi hala yer bulabilmekte-
dir. Oysa boyle bir bilgi ne ayetlerde ne de sahih hadisler arasinda mevcuttur.
Tevrat kaynakli bir bilgidir. Maalesef bu bilginin Islam dini adina bilingsiz-
ce kullanilmasi bir kisim haksiz ithamlara yol acabilmektedir. Kisaca ifade
etmek gerekirse kadinla ilgili olumsuz rivayetlere ihtiyatla yaklasilmali, bu
konuda Hz. Peygamber (as)’in sahih olarak bize nakledilen hadis ve uygula-
malar1 esas alinmalidir.

Fikih kitaplarinda olusmusg olan kadinla ilgili olumsuz tespit ve hiikiim-
lere gelince, bunun cevabi bir yonden ¢ok basit, bir yonden ise hayli zordur.
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Soyle ki: Fikih dinin ana kaynaklarindan akil yiirtitme yoluyla ¢ikarilan hii-
kiimlerden olusur. Hiikkiim ¢ikarma kaynak ve yontemlerine dair detayli ku-
rallar vaz’ edilmistir. Mii¢tehitler farkli sartlarda farkli hiikiimler ¢ikarmaslar,
gerektiginde zamanin icaplarina gore hiikiimleri degistirebilmislerdir. (Mecel-
le m. 39) Dolayisiyla fikhi hiikiimler dinin kendisi degil, insan tiretimi olan
dini yorumlardir. Fikihtaki kadin hukuku ile ilgili ahkami1 ¢ok da derinleme-
sine olmayan genel bir bakisla inceledigimizde, hakimlik yapmaktan devlet
bagkani olmaya, sahit olmaktan bosanma davasi agmaya, velayetten vesayete,
kocasina itaatten aile iligkilerine kadar pek ¢ok konuda ¢ok farkli hiikiimlerle
karsilasiriz. Bu hiikiimler giintimiiz sartlarinda makul olmayabilir. Bunlari o
giiniin sartlar1 ¢ercevesinde degerlendirmek gerekir. Zira her dénemin, cog-
rafyasi, kiiltiirti, imkan ve ihtiyaglart farklidir. Mezheplerin farkliliginin ana
sebeplerinden biri de budur. O halde kadin hukukuyla ilgili bugiin i¢in olum-
suz goriilen baz1 hiikiimleri bu cercevede degerlendirmek ve Islam dinine mal
etmemek gerekir. Basit olan cevap budur.

Cevabin zor kismu ise fikhi hiikiimleri din gibi algilayan giiniimiiz bir
kistm Misliiman zihniyetiyle ilgilidir. Bu zihniyet ne yazik ki akli devreden
cikarmisg, fikhi hiikiimleri nihai anlamda dinle 6zdeslestirmis ve en ufak yeni
ve makul bir yorumu dahi din digilikla bir tutar noktaya gelmistir. Oysa sa-
hip ¢ikilan ve asla degistirilemez goriilen o fikhi hiikiimler kaynaklardan akil
sayesinde ¢ikarilabilmigtir. Ayni akil, degisen sartlarda yine ayni kaynakla-
ra dayanarak farkli hiikiimlere ulasabilir. Boyle bir zihniyetin olugsmasinin
temel saikleri farkli bir yazi konusudur. Giiniimiizde olumsuz Islam algisinin
temelinde bu zihniyetin yattigin1 sdylememiz miibalagali goriillmemelidir. Bu
husus olumsuz kadin algisina dair dordiincii sebep olarak zikrettigimiz, uygu-
lamalardaki carpikligin da kaynagini olusturmaktadir.

Kur’an ve sahih siinnet disindaki dini metinleri degismez nas olarak ka-
bul eden bu zihniyet cogu Islam iilkesinde ciddi revag bulmaktadir. Kadinlarin
egitim Ogretimi, ara¢ kullanmasi ve siyasete katilmasinin yasaklanmasi, ev-
lenme-boganma ve diger medeni haklari konusunda asirlar 6nce yazilmis fi-
kih kitaplarindaki hiikiimlere gore kanunlar ¢ikartilmasi, daha da ileri giderek
bazi marjinal Islami gruplarin cariyeligi islam adina yeniden canlandirma
cabalari, dinin ana amaglarindan ve hikmetten mahrum bir fikih anlayisiyla
zina sucuyla ilgili recm/tasla 6ldiirme uygulamalar1 ve bunu diinya kamuoyu-
na basiretsizce teshir etmeleri gibi pek ¢cok husus boyle bir zihniyetten beslen-
mekte ve boylelikle Islam dini ile ilgili olumsuz alg1 tahkim edilmektedir. Bu



62 * FIKIH-KULTUR ILISKiSi BAGLAMINDA KADIN VE HUKUKU

durum, sonu¢ kisminin basinda belirttigimiz ser ve sirk zihniyetinin emeline
de hizmet etmektedir. Boylece insanligin en korunakli son siginagin oniine
duvarlar ¢ekilmekte, dindarlik adina dine ve insanliga verilecek zarar bu se-
kilde gerceklesmis olmaktadir.

Son olarak kadmn ve hukuku hakkinda Islam dinini suglayanlarla ilgili
diisiincelerimizi birkag ciimle ile ifade edip yazimizi sonlandirmak istiyoruz.

Hicbir semavi-beseri din ve insanlarin kurduklart medeniyet insan hak-
lar1 konusunda Islam dini ile mukayese edilecek seviyede degildir. Bunu en
iyi Islam dinine dil uzatan ¢agdas diinyanin ser ve sirk odaklari bilmektedir.
Kadin oldugu i¢in ibadethaneye sokulmayan, evliyse kocasinin, bekarsa ba-
basinin ve dulsa kardesinin mali sayilan, bir mecliste konugsmasina dahi izin
verilmeyen ve daha nice kadin1 asagilayici ifadeler barindiran Tevrat ve Incil
incelendiginde bu gercek daha iyi ortaya ¢ikmaktadir. Mesele kadin ve insan
haklar1 konusunda duyarli olmaktan daha ¢ok evrensel 6lgekte hak batil savast
ve arkasindaki somiirii hegemonyasinin ¢ikar kaygilarindan kaynaklanmakta-
dir. Degilse 6zellikle kadinin cinsel ve ekonomik istismart konusunda sozde
medeni diinyanin eline kimse su dokemez. Fakat bizlere diisen, kars1 tarafin
kusur ve zaaflaryla ilgilenmek yerine kendi ana kaynaklarimizi dogru anla-
maya c¢alismak ve 6zellikle tarih icinde dini kitaplarimiza girmis bulunan ve
bugiiniin anlayisiyla ortiismeyecek bilgileri temizleyerek giliniimiiz insanina
kadin olsun erkek olsun insan onuruna yarasir yorumlar sunabilmektir.
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