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GELENEKSEL iSLAM KULTURUNDE KADININ FiTNE
OLARAK ALGILANMASI

Kamil CAKIN *
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Islam kiiltiir ve medeniyetinde en ¢ok tartistlan konulardan birisi “kadin” olmus-
tur. Bu tartigma belki de insanlik tarihi kadar eskidir. Oyle goriiliiyor ki insanlk iki
sebepten dolay1 kadini tartismig ve onu ikinci plana itmistir: Kas giiciiniin erkege gore
zayif olmasi ve iagesinin erkek tarafindan saglanmasi. Islam dogdugunda kadinin bu
durumdan dolay1 hor goriilmesini kabul etmemis, hem Kur’an hem de Hz. Peygamber
bu durumu kadinin lehine olacak sekilde degistirmistir. Kadin s6z konusu oldugunda
denebilir ki, Hz. Peygamber’in hayati kadinin konumunu yiikseltme miicadelesiyle
gegmistir.

Fakat Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ¢cok gegmeden durum kadinin aleyhine
olacak sekilde degismis ve nihayetinde kadin, erkegi yoldan ¢ikaran bir “fitne” olarak
goriilmiistiir. Bu noktada Hz. Peygamber’in hi¢ de boyle bir kasitla soylemedigi bazi
sozleri, bu konuda delil olarak kullanilmisg, erkegin zaafiyetine dikkat ¢cekecek tarzdaki
uyarilari, kadinin “fitne” seklinde algilanmasina delil kilinmustir.

Bu meselenin temelinde insanin, erkegin ve kadinin yaratilisina/fitratina/doga-
sina dair algilarin yattig1 goriilmektedir. Erkegi yaratilistan {istiin, kadini yaratilistan
zayif goren bir algt bi¢ciminden farkli bir yaklagim elbette ki beklenemez. O halde
oncelikle Kur’an’in ve sahih hadislerin topyek{in insana, ayr1 ayr1 kadin ve erkege dair
bakisi ortaya konmali, sonra kadina bakistaki negatif evrilmenin boyutlari irdelenme-
lidir. Meselenin anlasilabilmesi icin oncelikle asr-1 saadetteki miisbet algi boyutuna
¢ekilmesi, sonra konunun ¢agimiz anlayislari 15181inda yeniden gozden gecirilmesi ge-
rekmektedir.

Bu makale, boyle bir amaca doniik ilmi bir cabanin {iriinii olarak ve ayni zaman-
da Hz. Peygamber’den nakledilen hadislerin bazi sartlarda ve tarih icinde farkli anlasi-
lip yorumlanabilecegini gosteren bir arastirma olarak kabul edilmelidir.
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Abstract
The Perception of Woman as Fitna in Traditional Islamic Culture

One of the most discussed topics in Islamic Civilization and Culture is “women”.
This discussion is perhaps one the oldest in human history. It seems that humanity has
discussed the topic of woman based on two reasons and pushed them into the backgro-
und: the strength of woman is weak compared to men; and woman’s food is provided
by man. When Islam was born, Islam did not accept the disparagement of woman
because of these reasons. The Quran as well as the Prophet Muhammad changed this
situation in woman’s favor. When it comes to women, it can be said that the Quran and
life of the Prophet Muhammad endeavored to raise the position of woman.

However, after the Prophet Muhammad’s death, the situation changed to the det-
riment and opposition of woman. Eventually, woman was considered as fitna that lead
man astray. The sayings of Prophet Muhammad were used as evidence in this regard
despite the fact that the Prophet Muhammad had no such intent in this sense. Warnings
of the Prophet Muhammad that highlighted the weakness of man were used as eviden-
ce that woman were a fitna.

It appears that there are different perceptions of human, man and woman’s dispo-
sition based on this issue. It is expected that the creation of man is superior to that of
the creation of women and that women are innately weak. In that case, firstly it must
be revealed that the perception of the Quran and sound hadith about the discernment
of humans is separate for woman and man, it must then be studied from the negative
inversion aspect of views about woman. It must be done to pull this issue to affirmative
perception like in era of happiness and for reconsidering the perceptions of our age.

This article is a study that it is based on object-orientated knowledge and de-
monstrated that the hadiths that were narrated from Prophet Muhammad can be un-
derstood differently and interpreted under certain conditions and antiquity.

Key Words: Islamic Civilization, Culture, Women, Fitna

Fitne Kavramm

“Fitne” kelimesinin bir¢ok sozliik anlami bulunmakla beraber, en sik
vurgulanan anlamlarimin “ibtila/bela ve musibetle sinamak”, “imtihan” ve
“durumun aragtirilmasi” oldugu goriilmektedir (Ibn Manzur, 1375/1956: XI11I,
317). Imtihan, bir kimsenin ya da toplumun belli bir konudaki durumunu or-
taya cikartmak icin yapilan sinamalarin genel adidir. Dini edebiyatta tiim in-
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sanlarin inanip inanmayacaklarinin, 6zelde ise inananlarin samimiyetlerinin
Olciilmesinden ibarettir.

Imtihan kelimesinin giindelik kullaniminda bir “olumsuzluk™ hemen se-
zilmektedir. Sonunda kazanmak ya da kaybetmek, basarmak ya da basara-
mamak gibi iki ihtimalli bir siirectir. Siirecin sonu olumlu bile olsa, siirecin
bizatihi kendisi hos degildir.

Tiirkgemizde sik sik kullanilan “diinya hayati bir imtihandir” s6zii, insa-
noglunun regit olugundan oliimiine kadar gegen siire zarfinda, gesitli olaylar
ile sinanmasini dile getirmektedir. Kur’an kaynakli oldugu anlasilan bu sozii
hatirlatacak bicimde bir ayette syle buyurulmaktadir: “Insanlar, ‘iman ettik’
dedikleri halde, hi¢ imtihan olunmadan (14 yuften{in) basibog birakilacaklarini
mi diistinmektedirler” (Ankebut 29/2). Bu ayette “imtihan” anlaminda “fe-te-
ne” fiilinin genis zaman kipi kullanilmustir.'

Peki nedir bu imtihan? Bu imtihan, genelde insanlarin, 6zelde de mii-
minlerin cesitli zorluklar, bela ve musibetler ile stnanmasidir. Tipki “imtihan”
kelimesinin olumsuz anlamlar1 ¢agristirmasi gibi, miiminin sinanmasi stireci
de bir takim olumsuzluklart icermektedir. Bir ayette “biz insan1 korku, aclik,
maldan ve candan eksiltme ile simnariz” (Bakara 2/155) denilmektedir. Dik-
kat edilirse bu ayette anilan hususlarin hepsi de insan i¢in olumsuz seylerdir.
Fakat “fitne” kavrami, yani insanin sinanmasi, sadece olumsuzluklarla olma-
maktadir. Bazen mal ve makam gibi insan nefsine hog gelen seylerin yine
insanin sinanmasina vesile oldugu anlasilmaktadir. Bu nedenledir ki Kur’an
ve hadisler, miiminleri diinya hayatinin cazibesine ve aldaticiligina kars1 sii-
rekli olarak uyarmistir. Ali Imran suresinde insanlarin istahini kabartan seyler,
kadinlar, erkek ¢ocuk sahibi olmak, altin ve giimiis, ekinler ve binek atlar
diinyada kalacak meta’ (diinya hayatinin meta’1) seklinde tasvir edilmektedir
(Ali Imran 3/14). Yine de “fitne/imtihan” kelimesinin ¢agristirdig1 anlamlarin
agirlikla olumsuz oldugunu sdylemek yanlis olmaz.

Biz, bu arastirmada, “kadinlari erkekler i¢in fitne” olarak ele alan hadisin,
dogru anlamina ulagabilmek i¢in “fitne” kavraminin dogru kullanimina bagvu-
racagiz. Zira biraz once de belirttigimiz gibi, “fitne” kavraminin olumsuz ima-
j1 ile “kadin” varlig1 yan yana getirildiginde dogabilecek anlam kaymalarini
tahmin etmek giic olmasa gerektir. Nitekim Islam tarihi boyunca 6rneklerini
gorecegimiz bu anlam kaymalarinin, hangi boyutlara ulagmig olduguna dair
ornekler bizi sasirtacak durumdadir. Bunlara dair 6rnekleri de bu makalede

1 Fitne kavraminin Kur’an’daki kullanimlari i¢in bkz. Coskun, 2010: 21 vd.



110 * GELENEKSEL iSLAM KULTURUNDE KADININ FITNE OLARAK
ALGILANMASI

verecek ve onlarin hatalarina isaret edecegiz. Sonucta Hz. Peygamber’in (s)
“timmetimin erkeklerine, kadinlardan daha biiyiik bir fitne birakmiyorum” ha-
disinde verilen mesaji yalin ve dogru olarak anlama imkanina kavusacagiz.

Kur’an’da insanin Dogasina Bakis

Kur’an insanin dogasina dair bazi bilgiler vermektedir. Nitekim insanin
acelecilik yoniine dikkat cekilirken soyle denmektedir: “Insan hayra dua eder
gibi serre dua eder. Insan ¢ok acelecidir” (Isra 17/11). Bu ayette insanin iyi
diistinmeden, hayir m1 ser mi oldugunu anlamadan dua ettigi, fiili planda mak-
sadina erigmek i¢in aceleci davrandigi ve bunun onun dogasinda bulundugu
ifade edilmektedir. Enbiya suresinde de “insan ¢ok aceleci yaratilmistir” (En-
biya 21/37) denmek suretiyle bu husus daha acik bir sekilde vurgulanmakta-
dir. Bir¢ok ayette insanin aklin1 kullanmadigina isaret olunmaktadir (Bakara
2/44,73,76,242; Ali Imran 3/65,118;En’am 6/32; A’raf 7/169 vb.). Insanin
dogasina temas edilirken onun cehaletinden ve zalimliginden bahsetmekte-
dir. Kur’an bu konuyu su sekilde dile getirmektedir: “Siiphesiz biz emaneti
goklere, yere ve daglara teklif ettik de yiiklenmek istemediler ve cekindiler.
Onu insan yiiklendi. Ciinkii insan ¢ok zalimdir, ¢cok cahildir” (Ahzab 33/72).
Bu ayette insanin tastyamayacagi bir yiikii tistlenmesi, cehaleti ve kendine
zulmetmesi olarak degerlendirilmektedir. Halbuki akil sahibi bir varliktan ca-
hilce isler yapmas1 beklenmez. Hirsli ve bencil yaratilmig olmasi da insanin
dogasinda yerini almig olan 6zelliklerden biridir. Kur’an “insan bencil (ve
hirsh) yaratilmigtir” buyurmaktadir (Mearic 70/19). Cimriligin insanin yara-
tiliginda bulundugu da Kur’an’in dikkat ¢ektigi hususlardandir (Isra 17/100).
Kur’an’a gore insanlarin ¢ogu bilgisizdir (Casiye 45/26), insanlarin cogu iman
etmezler (Hud 11/17).

Insan igin yapilan benzeri olumsuzlamalar bu sekilde devam eder gider.
Fakat bu tasvirlerde konumuz agisindan dikkat ¢ceken husus, kadinin ya da
erkegin ayr1 ayri ele alinmayip, birlikte diistiniilmiis olmalaridir. Zaten, insan
kavrami da bu iki cinse samildir. O halde Kur’an’in kadina yo6nelik olumsuz,
erkege yonelik olumlu iki ayr1 bakig agisinin oldugunu sdyleyemeyiz.

“Kur’an, insan olmast bakimindan kadini erkekle esit bir varlik olarak
kabul eder. Allah insanlart daha huzurlu ve mutlu bir hayat stirmeleri icin c¢ift
olarak yaratmistir. Erkek olsun kadin olsun her dogan kisi giinahsiz dogar,
sonradan isledigi fiiller sebebiyle sorumlu olur. Kur’an-1 Kerim’de gerek ya-

2 Insanin ve kadinin yaratiligina deginen ayetler igin bkz. Ozen, 2010: 13 vd.
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ratilis gerekse hak ve sorumluluklar yoniinden erkeklerle esit konumda olan
bir kadin portresi ¢izilmektedir. Kadin Allah’in kulu olmasi bakimindan er-
kekle esit seviyededir, dini hak ve sorumluluklari da ayni diizeydedir” (Senol,
2015: 18).°

“Iman edenler etmeyenlere gore iistiin tutulmus, iman edenler
icerisinde de salih amel sahipleri oviilmiistiir. Kur’an’in baki-
siyla denebilir ki iman eden ve salih amel isleyen bir kadn, iman
eden ancak salih amel iglemeyen bir erkekten daha iistiindiir ve
Allah katinda da daha muteberdir. Bu konuyu dile getiren ayet
su sekildedir: “Miisliiman erkekler ve Miisliiman kadinlar, mii-
min erkekler ve miimin kadinlar, itaat eden erkekler ve kadinlar,
sabreden erkekler ve kadinlar, Allah’a saygt duyan erkekler ve
kadinlar, sadaka veren erkekler ve kadinlar, orug tutan erkekler
ve kadinlar, namuslarint koruyan erkekler ve kadinlar, Allah’t
¢ok anan erkekler ve kadinlar; Allah, onlar icin magfiret ve bii-
viik bir miikafat hazirlamigtir” (Ahzab 33/35).”"

Goriildiigi gibi, erkek ve kadin, yani insan olumlu ya da olumsuz yonle-
riyle ele alinmakta, aralarinda bir ayrima gidilmemektedir. Bununla beraber,
konumuz acisindan Kur’an’in kadinin dogasina yaklagimina bakma geregi de
bulunmaktadir.

Kur’an’da Kadinin Dogas1 Ve Sorumlu Olusu

Islam’1n kadin haklar1 konusunda neler getirdigini, kadmin lehine olmak
iizere ne gibi yenilikler yaptigini anlamak igin, Islam 6ncesi durum ile islam
sonrasini karsilastirmak yeterlidir. Fakat baz1 glintimiiz aydinlarinin yapmaya
calistig1 gibi, bunlar1 zamanimizda gelismis tilkelerde kadinin elde ettigi hak-
lar ile kiyaslamak bizi yanlis sonuglara gotiirtir.

Islam’in kadin haklar1 baglaminda kazandirdiklar, belki birkag tezin si-
nirlarim zorlayabilecek hacimdedir. Biz ise bu makalede, Islami kazanimlarin
s6z konusu hadisle ilgili kisimlarina atifta bulunmakla yetinecegiz.

Su satirlar cahiliyye doneminde kadinlarin durumunu 6zetlemektedir:

“Cahiliye ¢aginda genel olarak orta ve asagi tabakalarda kadi-

min hi¢ bir onemi ve rolii yoktu. Bu durum zaten dogusta bagli-

3 Kadinlarin belli zamanlarda namaz kilmamalar1 ve orug¢ tutmamalari dini yonden
eksik olduklarina isaret etmez, bu zor donemde onlara saglanmis bir kolayliktir.
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yordu. Bir adamin erkek cocugu dogarsa sevinir, genlik yapar;
kiz ¢cocugu dogarsa utanir ve bir sug islemis duruma diiserdi.
Bilhassa asagi tabakalarda kadimin kocas1 yamindaki degeri,
onun miilkiyetinde olan mallarin degerinden fazla degildi. Ca-
hilive caginda Arap erkegi ddet zamanlarinda bir kadinla bir
odada oturmazdi, onlarla birlikte yeyip icmezdi; hatta bazen,
ddet goren kadin muvakkaten evden bile ¢ikarilirdr” (Cagatay,
1957:121).
Cahiliyyede baz1 segkin ailelere mensup kadinlarin birtakim haklara sa-
hip olmalari, bu genel goriintiiyli bozacak durumda degildir.

Kur’an’in bir suresinin adinin “Nisa/Kadinlar” oldugu ehlince malum
bulunmaktadir. Nisa suresi uzunca bir suredir ve kadinlar ile ilgili ¢esitli hu-
suslarda bilgiler vermektedir. Bu bilgiler bir yana, surenin adinin “Kadin”
olmasi bile manidardir. Ciinkii kadinin adinin dahi anilmadigi bir toplumda
Allah’1n vahyinin bir boliimiiniin “kadin” adin1 almasi, kadina verilen 6nemin
ciddi bir isaretidir. Biraz 6nce de belirttigimiz gibi (Ahzab 33/35) kadinin er-
kekler gibi dini sorumluluklarinin ortaya konmasi, iyi olan kadinlarin cennet
ile miijdelenmesi, kadinin “insan” dogas1 i¢inde erkekler gibi ve onlarla ayn
niteliklere sahip bireyler olarak vasfedilmeleri, kadin ile erkegi adil bir sekilde
esitlemistir. Bu ontolojik esitlik, ileriki asirlarda erkegin lehine bozuluncaya
kadar da varligint ve etkisini siirdiirmstiir. Dogrusu biz Kur’an’da insanin
yaratilig kissasin1 okurken (Bakara 2/30-34), Adem’in ve esi Havva’nin cen-
netten ¢ikarilis seriivenini izlerken (Bakara 2/35-39), Hz. Meryem’in ilahi hi-
taba mazhar olusunda ve Melek ile kargilagsmasinda (Meryem 19/16 vd), hatta
Emir’in hantmiin Hz. Yusuf’a agik olusunda bile (Yusuf 12/21 vd), kadinin
erkekten farkli ya da erkekten daha asagi oldugunu dair hicbir isaret, emare
veya agiklama goremiyoruz.

Nisa suresi 34. Ayette soyle denmektedir: “Erkekler, birbirlerine olan
iistiinliikleri ve mallarindan (kadwnlar i¢in) sarf ettiklerinden dolay: kadinlar
iizerinde hakim/kavvam durumdadirlar...”* Kavvam kelimesinin Tiirk¢eye
cevrilmesinde ciddi sikintilar vardir. Bu ayette, anilan sebeplerden dolay: er-
kegin kadindan avantajli konumda oldugu dile getirilmektedir. Fakat bu iis-
tiin olus, ontolojik olmaktan ziyade sosyolojik goriinmektedir. Ciinkii ¢caligan
kadin, is hayatina atilan ve orada basarili olan kadin, erkegi ile benzer konuma
gelecektir. Bagka bir degisle, ayet bir durum tespiti yapmaktadir; Kur’an’in

4 Bu ayete ilerde tekrar temas edecegiz.
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indigi diinyada ve daha sonra giinlimiize kadar, hatta bugiin bile, kadinin
konumu cok fazla degismemistir. Bunun en 6nemli sebebinin ayette ifade
edildigi gibi kadinin erkege olan ekonomik bagimliligidir. Bu bagimliligin
azalmasi ya da tamamen ortadan kalkmasi, kadinin konumunda degisikliklere
yol agmistir. Modern toplumlarda kadinin hem sosyal ortamda hem de yasa-
larca korunmasi bu degisimin sonuglarindan biridir.

Aslinda burada soylemek istedigimiz sudur: Kur’an bir¢ok alanda ve ta-
bii ontolojik anlamda kadina onemli bir yer vermis, konumunu giiclendirmis,
onu da erkek gibi sorumlu tutmusg, is ve sosyal yasamla ilgili oniindeki engel-
leri kaldirmus, ancak degisimi zamana bagli olan sosyolojik diren¢ noktala-

rindaki geligsmeleri zamana ve Miisliimanlarin gayretlerine baglamuistir.

Erkegi kadina kavvam duruma getiren ikinci sebep, erkegin cihad ile
miikellef tutulmus olmasidir. Bedenen daha giiclii ve dayanikli olan erkegin
savagma kaabiliyeti onu, kadina hakim duruma getiren etkenlerden biridir.
Erkegin sahip oldugu bu iki sorumluluk alani, ailesini ge¢indirme ve cihad,
onu kavvam kilan iki sosyolojik sebeptir.

Bu ana cizgi iizerinde kadinin egitim, miras, hukuk, ig hayati ve siyaset
gibi temel yasam alanlarindaki kazanimlar1 burada hatirlanmaya deger mahi-
yettedir.

HZ. PEYGAMBER VE KADIN

1. Egitim Hayatinda Kadin

Hz. Peygamber’in (s) Medine’ye hicretten sonra yaptigi en énemli sey-
lerden birisi bir cesit egitim seferberligidir (Cakin, 1997: 87). Baslangicta
Miisliimanlar arasinda okuma yazma bilenlerin orani ¢ok diisiikken, bu faa-
liyetlerin sonucunda okur yazar sayisinda ciddi bir artig saglandig1 asikardir.
Ozellikle ¢ocuklarin egitimine agirlik verildigini goriiyoruz. Kiz ¢ocuk erkek
cocuk gibi bir ayrimin yapilmadigini sdyleyebiliriz. Bedir Savasi’nda esir ali-
nan okur-yazar miigriklerin on Miisliiman ¢ocuga okuma yazma ogretmeleri
sarttyla serbest birakilmalari, diinya tarihinde benzeri goriilmemis bir uygu-
lamadir. Hz. Peygamber’in cariyelerin egitimi hakkinda soyledigi ve temel
kaynaklarimizin bircogunda yer alan su sozler durumu ortaya koymaktadir:
“Kisi cariyesini edep iizere yetistirir, ona giizel bir egitim verir, sonra onu
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azad edip evlendirirse iki kat sevap kazanir” (Buhari, Ilim, 31: 97).° Bu hadis
bir¢ok acilardan degerlendirilebilir. Konumuz acisindan bakildiginda goriiliir
ki, hiir Miisliman kadinin egitimi bir yana, cariyelerin egitilerek topluma
kazandirilmalar1 tegvik edilmektedir. Hz. Peygamber (s) kadinlarin egitimi
hususunda bu denli gayret sarf etmig olmasina ragmen ilerleyen donemlerde
durumun kadinlar aleyhine nasil degistigini su mevzu rivayet gostermekte-
dir: “Kadinlarin sofalarda/balkonlarda oturmalarina izin vermeyin, onlara
okuma yazma ogretmeyin. Yiin egirmeyi ve Niir suresini ogretin” (Taberant,
1420/1999: 1V/201; Hakim, I1/430; Beyhaki, 1425/2004: TV/90). ¢ Kadinlarin
haklarinin savunmasi ve kadinlarin egitimi davasinda 6nemli bir yer tutan Hz.
Peygamber’in boyle bir s6z soylemeyecegi malumdur. Ne var ki bunun sahih
kabul edilerek rivayet edilmesi, kadinin konumunda zaman igerisindeki olum-
suz degisimi de gostermektedir. Mesela bu hadisi sahih kabul ettigi anlagilan
Hakim Tirmizi (320), Nevadiru’l-Usil isimli kitabinda s6z konusu rivayeti su
sekilde izah etmektedir:

“Bu hadiste erkekler uyarilmaktadir. Ciinkii kadinlarin sofalar-
da oturmalar1 erkekler tarafindan goriilmelerine yol acar. Bu da
kadmnlarin iffetlerini ve korunmalarint engeller. Kadinlar ken-
dilerine sahip ¢ikamazlar ve erkeklerle tanisirlar. Boylece fitne
ve bela ortaya cikar. Bu hadis erkeklerin kadin fitnesine engel
olmalarini tenbih etmektedir. Bu, Hz. Peygamber’in ‘kadinlarin
erkekleri gormesinde, erkeklerin de kadinlar1 gormesinde ka-
dinlar i¢in bir hayir yoktur’ demesi gibidir. Ciinkii kadinlar er-
keklerden yaratilmiglardir. Kadinin himmeti erkektedir. Erkekte
sehvet yaratilmig, kadin erkek i¢in siikfinet mahalli kilinmustir.
Kadin ve erkekten her biri digeri hakkinda giivenilir degildir.
Iste bundan dolayidir ki kadilarin okuma yazma 6grenmeleri
fitne sebebi olabilir. Hevasina kapilip erkege mektup yazabilir.
Mektup/yazi, sahidin gaibe baktig1 gozlerden bir goz gibidir.
Bazen bakislar dilin soyleyemedigini ifade edebilir, bakis dilden

5  Bubhari bu hadisi “Erkegin cariyesini ve ailesini egitmesi” bab baslig: altinda
verir; krs. Buhari, Itk, 3/123, h. no: 2447. Hadislerde bazen “cariye” (eme) keli-
mesi “kadin” anlaminda kullanilmigtir: Bkz. Malik, 1425/2004: 2/276 (4 s 1% Y
& dxled)

6  Taberani hadisin ferd oldugunu belirtir. Hakim, isnadinin sahih oldugunu soyler.
Beyhaki, hadisin ikinci bir isnadin1 verir ve bu isnadla “munker” oldugunu ifa-
de eder. Halbuki bu hadis uydurmadir. Bkz. Sevkani, 1380/1960: 1/126; Ibnu’l-
Cevzi, 1386-1966: 2/269. Ibnu’l-Cevzi bu hadise uydurma der ve Hakim’i bunu
rivayet ettigi i¢in elegtirir.
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daha belig olabilir. Peygamber, kadin1 korumak ve kalplerini te-
miz tutmak igin fitne sebebi olan (okuma yazma 6grenmelerini)
ortadan kaldirmak istemistir.” (Hakim Tirmizi, IT1I/83).

Kadinin konumunu erkekle esitlemek isteyen ve bu amacla kiz ¢ocuk-
larin egitimine 6zen gosteren Hz. Peygamber’in onlarin okuma yazma 06g-
renmelerini yasaklamayacagi agiktir. Fakat asr-1 saadette kadinin lehine olan
durumun daha sonralari tersine dondiigiinii bu 6rnekte de gorebiliyoruz.

2. Aile ve Miras Hukukunda Kadin

Cahiliye doneminde kadinlar mirastan pay alamiyorlardi (Cagatay,
1957: 122). Bazi durumlarda kiz ¢ocuklar mirastan erkegin yarist kadar’ ya
da esler bazen sekizde bir pay alsalar da (Nisa 4/12) Kur’an kiz ¢ocuklarin
ve eslerin hisse sahibi olmalarini saglamistir. Bu yoniiyle bakildiginda kadina
mala sahip olma ve mirastan pay alma hakkinin verildigi goriinmektedir. Bo-
sanan kadinin nafaka ve siikna hakkinmn bulunmas:® Islam’1n kadin1 ekonomik
koruma altina aldiginin gostergelerinden biridir. Ayrica bazi rivayetlerden 6g-
reniyoruz ki Medine’de Miisliiman kadin aile i¢inde —kocasindan ayr1 olarak-
mala sahip olabilmektedir.’ Bazen eslerden kadinin varlikli olup zekat verdigi,
erkegin ise fakir oldugu durumlar da s6z konusudur'.

3. Is Hayatinda ve Sosyal Yasamda Kadn

Islam’da kadinin calismasini, sokaga ¢citkmasini, komsuya gitmesini, iba-
detlerini camide yapmasini engelleyen hatta sinirlayan bir kural yoktur. Erkek
de kadin da is ve sosyal yasamda ayni1 oranda serbesttir. Cars1 pazarlarda is ya-

7 “Allah, size, ¢cocuklariniz(in alacagi miras) hakkinda, erkege iki disinin pay1 ka-
darin1 emreder. (Cocuklar sadece) ikiden fazla kiz iseler, (6lenin geriye) birak-
t1igimin tigte ikisi onlarindir. Eger kiz bir ise (mirasin) yarist onundur...” (Nisa
4/11)

8  “Onlar (iddetleri siiresince) giictiniiz nispetinde, oturdugunuz yerin bir bolii-
miinde oturtun. Onlart sikintrya sokmak icin kendilerine zarar vermeye kalkis-
maym. Eger hamile iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarini verin. Sizin i¢in
(cocugu) emzirirlerse (emzirme) ticretlerini de verin ve aranizda uygun bir sekil-
de anlagin. Eger anlasamazsaniz, ¢ocugu baba hesabina baska bir kadin emzire-
cektir” (Talak 65/6)

9  Kadnlarin bir Ramazan bayraminda miicevherlerini sadaka olarak Peygambere
vermeleri ile ilgili 6rnek i¢in bkz. Buhari, Iydeyn, 2/9.

10 Zeyneb’in, zekatini fakir durumda olan esi Abdullah b. Mesud’a vermek isteme-
siyle ilgili bir 6rnek icin bkz: Nesai, Zekat, 5/117, hadis no: 2573.
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pan kadinlar goriiyoruz.!' Peygamberimiz bir hadislerinde “kadinlarin camiye
gitmelerine engel olmayimz” (Miislim, Salat, 30) diyerek onlarin ibadetlerini
cemaatle eda etmelerine izin vermistir. Rivayetlerde “‘kadinlarin sabah karan-
liginda camiye namaza geldigi, karanliktan dolayr taninmadiklarr” (Buhari,
Ezan: 162) zikredilmektedir. Demek ki kadinlar da erkekler gibi giintin her
saatinde disar1 c¢ikabiliyorlardi. Peygamberimiz (s), kadinlardan gelen talep
tizerine haftada bir giin Mescid-i Nebi’de kadinlara vaaz ediyordu (Buhari,
Ilim: 36).12

Medine’de kadinlarin giindelik hayatinin son derece tabii ve siradan geg-
tigine sahit oluyoruz. Giintimiizde kadinlarin misafirlige gidip bir evde toplan-
malar1 gibi, Medine’de de kadinlar birinin evinde toplanip sohbetler yapiyor,
yiin egiriyor ve ev isleri yapiyorlardi. Rivayetler Hz. Ayse’nin evinde sar-
k1 soyleyen kadinlardan (Buhari, Menakibu’l-Ensar, 4/266), onun mescidde
oynayan kisileri Peygamberimizin yaninda seyretmesinden bahsetmektedir
(Miislim, Tydeyn: 2/609).

4. Siyasette Kadin

Hz. Peygamber (s) zamaninda kadinlarin bazi istisnalar diginda siya-
si kararlarda aktif rol aldiklarina sahit olmuyoruz. Bununla beraber Hz.
Peygamber’in (s) yabanci elgilerle yaptig1 goriigmelerde ya da sahabileriyle
cesitli konulardaki diyaloglarinda esi Hz. Ayse’nin yaninda bulundugu ma-
lumdur. Kadinin siyasette rol aldigina dair bir 6rnek Peygamberimizin (s) ve-
fatindan ¢ok sonra Hz. Ali ile Hz. Ayse arasindaki ihtilaftir. Bu 6rnek, kadinin
siyasi kimlik tastyabilecegini ve bunun da Islam ile gelisir bir tarafinin olma-
digin1 gostermektedir.

Buraya kadar kadinin Kur’an’da ve Hz. Peygamber zamaninda nasil bir
konum kazandigin1 6zetledik. Ornekler cogaltilabilirse de bu makalede ele
alacagimiz rivayetin degerlendirilmesi agisindan bu kadari yeterlidir."

11 Ticaret ve iiretim hayatinda kadinin durumu ile ilgili 6rnekler igin bkz: Kotan,
2007: 56 vd.

12 Bubhari burada “Kadinlar icin Belirli Giinlerde Egitim Verilebilir Mi” baslhigi ile
bir bab agmis ve s6z konusu rivayeti delil olarak nakletmistir. Buhari yine ayni
yerde “Imamin Kadinlara Vaaz Etmesi ve Onlar1 Ta’limi” seklinde bir bab agmis-
tir.

13 Islam 6ncesi medeniyetlerde ve cahiliye Araplarinda kadinin durumu ve Islam’1n
kadina kazandirdiklar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Armaner, 1961.
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MUSLUMANLARIN KADIN ALGISINDAKI NEGATIF EVRILME

Islam’in kadina verdigi deger ve konum zamanla degisime ugradi. Bu
degisimin ne zaman baslamis olabilecegine dair Hz. Ayse’den yapilan bir na-
kil ipuclar1 vermektedir. Rivayete gore, bir grup sahabi kadin Hz. Ayse’ye
gelerek erkekler tarafindan camilere gitmelerine izin verilmediginden sikayet
etmistir. Hz. Ayse erkeklerin bu engellemelerine hak verecek sekilde, “kadin-
larin neler yaptiklar1 Hz. Peygambere ulagsaydi, Israil ogullarinin kadinlarinin
men edildikleri gibi, Miisliman kadinlarin mescide gitmelerini yasaklardi”
(Malik, Kible, 677; Eb Davud, Salat: 1/93) cevabini vermistir. Bu 6rnek ka-
dinlarin evlere kapatilmaya baglanmasiyla ilgili bir tarih vermekte ve bunun
erken bir donemde gerceklestigi diisincesini uyandirmaktadir. Bagka bir or-
nek de yine sahabe doneminde yasanmustir, Salim b. Abdillah anlatiyor: Ab-
dullah b. Omer “Kadinlariniz mescide gitmek igin izin istediklerinde onlara
izin veriniz” hadisini nakledince, Bilal b. Abdillah “vallahi ben men ederim”
dedi. Abdullah ona dogru dondii ve o giine kadar igitmedigim derece kotii bir
kuiftir etti. Sonra soyle dedi: “ben sana resulullahtan naklediyorum, sen hala
‘vallahi ben men ederim’ diyorsun” (Miislim, Salat: 1/327).

Hz. Ayse’nin ifadelerinde kadinlarin davraniglarina atif vardir. Yasak-
lama diisiincesinin ahlaki kaygilar ile oldugu anlagilmaktadir. ikinci olayda
sebep agik degildir. Abdullah b. Omer, Bilal’in ¢ikigint Hz. Peygamber’e karst
durus seklinde anlamig ve ona kizmistir. Ancak Bilal’in diisiincesinin arka
planinda da ahlaki sebeplerin yattig1 var sayilabilir.

Bu 6rneklerde kadinin dogasina dair olumsuz bir algi géremiyoruz. Fakat
daha onceden de belirttigimiz gibi, kadinin dogasina dair olumsuz birtakim
tasavvurlarin sonraki donemlerde canlandigina sahit olmaktayiz. Ozellikle
bazi ayetlerin tefsiri sadedinde ulemanin kadina bakisini izlemek miimkiin
olmaktadir.

Bu ayetlerden biri sudur: “Kadinlar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis,
salma atlar, davarlar ve ekinler gibi nefsin siddetle arzuladig seyler insana
stislii gosterildi. Bunlar diinya hayatinda sahip olunabilecek seylerdir. Oysa
asil varilacak giizel yer Allah’in katindadir” (Ali Imran 3/14).

Miifessir Kurtubi (671/1273) bu ayetin tefsiri sadedinde su agiklamay1
yapar:
“Allah, nefsin kadinlara duigkiinliigiinden dolay1 oncelikle on-
lar1 zikrederek baslamigtir. Ciinkii kadinlar seytanin kemendi/
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ipi ve erkeklerin fitnesi/sinavidir. Nitekim Hz. Peygamber (s)
soyle demistir: ‘Ummetimin erkeklerine kadinlardan daha
biiyiik bir fitne birakmadim’. Kadinlarin fitnesi digerlerinin fit-
nesinden daha tehlikelidir. Denilmistir ki kadinlarin iki fitnesi
vardir; cocuklarin ise bir fitnesi. Kadinlarin fitnelerinden birisi
erkegin akrabalariyla iligkisini kestirmesidir. Ciinkii kadin, er-
kegi annesi ve kardesleriyle irtibatim1 kesmeye zorlar. Ikincisi
helal haram ayirt etmeksizin mal toplamaya yonlendirmesidir.
Cocuklarin fitnesi bir tane olup o da mal toplamaktan ibaret-
tir” (Kurtubi, 1423/2002: 111/403). Ayette bahsetmedigi halde,
Kurtubi, kadinin fitne olusuyla ilgili rivayeti devreye sokmakta
ve kadinin fitne olusunu iki boyutta degerlendirmektedir. Boy-
lece kadinlar kocalarin dikkat etmeleri gereken zararli birer eg
olarak ele alinmakta ve fitne kadinin yapisal/dogal bir 6zelligi
seklinde degerlendirilmektedir. Sahabe zamaninda konu ahlaki
iken, burada kadmnin fitri 6zelligi seklinde tasavvur edilmekte-
dir. Halbuki ayette erkegin esinden degil genel olarak kadindan
bahsedilmektedir. Bu nedenle ayetteki “kadin” kelimesinin es-
ler/zevce seklinde anlasilmasi dogru degildir. Elbette ki esler
birbirlerine yonelecekler, birbirlerini sevecekler, boylece aile
digt egilimler engellenecektir. Egler arasinda olmasi gereken
muhabbet, Islam’m aile kurumundan bekledigi ve hedefledigi
bir durumdur.
Ibn Kesir (774/1372), aym ayeti tefsir ederken, once Kurtubi’nin yukari-
da verdigimiz goriislerini ve kadinlarin fitne oluslarina dair rivayeti vermekte,
ardindan su aciklamay1 yapmaktadir:

“Kadinlar ile evlenmekten kasit iffetin korunmas: ve ¢ok ¢ocuk sahibi
olmak ise, bu arzu ve tesvik edilen, erkek icin mendub bir seydir. Ciinkii ha-
disler evlenmeyi ve ¢ogalmay1 6zendirmektedir” (Ibn Kesir, 1/359). Ibn Kesir
en azindan meselenin olumlu yanini1 da gormektedir. Boylece onun kadinin
mutlak anlamda fitne olmadig1 goriisiinde oldugunu anlamaktayiz.

Osmanli ulemasindan Bursevi (1127/1715), kadin fitnesinin diger fitne-
lerden biiyiik oldugunu, ¢iinkii mal ve para gibi fitnelerin tiiccarlar gibi belli
siiflari ilgilendirdigini, kadinin ise tiim erkekler icin ortak bir fitne oldugunu
ifade etmektedir (Bursevi, 1995: 1/508-9).
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Resid Riza (1354) Menar’da giizel bir yaklagim sergilemekte ve soyle
demektedir: “Burada kastedilen kadinlarin (ve digerlerinin) kotiilenmesi ve
onlardan nefret ettirilmesi degildir. Asil amac, bu sayilanlarin hayatin gayesi
haline getirilmekten sakindirilmasidir” (Resid Riza, 1990: 111/196).

Resid Riza’nin yaklasimi olduk¢a mantiklidir. Kadin (es), cocuk, mal,
makam, para merkezli yagam tarzinin insanlar1 yaratiligin asli amacindan nasil
saptirdigina giiniimiiz diinyasinda daha ¢ok tanik olmaktayiz. Ayetin amaci
insanogluna degerler merkezli bir yagami hatirlatmaktir. Nitekim bir sonraki
ayette bu durum soyle dile getirilmektedir: “De ki, size, o istediklerinizden
daha hayirlisint haber vereyim mi? Muttakiler icin Rableri katinda cennetler
vardir; altlarindan irmaklar akar, iclerinde ebedi kalmak iizere onlara terte-
miz esler ve Allah’in rizasi vardir. Allah, kullart elbette ki gormektedir” (Ali
Imran 3/15).

Miifessirlerin kadin hakkindaki dusiincelerini ortaya koyduklari ayetler-
den birisi de Nisa suresi 34. ayetidir. Bu ayette soyle buyurulmaktadir:

“Allah’in bazi insanlar1 bazilarina istiin kilmasi ve malla-

rindan infak etmeleri nedeniyle, erkekler, kadinlar iizerinde
kavvamdirlar. Iyi kadinlar, itaatkardirlar.
Allah’in korunmasini emrettigi seyleri kocalarinin yoklugunda
da korurlar. Serkesliklerinden korktugunuz kadinlara 6giit ve-
rin, onlar1 yataklarinda yalniz birakin. (Aksi durumda hafifce)
doviin. Eger itaat ederlerse, artik onlarin aleyhine baska bir yol
aramayin. Siiphesiz Allah, ¢ok yiicedir, ¢cok biiyiiktiir.”

Abdullah b. Abbas (68/687), “kavvam” kelimesine “umerd”, yani emir
makaminda olanlar, anlamini1 vermektedir. Dahhak, “kaim” kelimesini zik-
rederek Ibn Abbas’a yaklasir. Demek ki ona gére de bu kelimenin anlami
“yonetici”dir (Taberi, 1420/2000: VIII/290). Taberi’nin (310/922) kendi fikri-
ne gore, “erkekler, kadinlarin egitimi (te’dib) ve hem Allah rizas1 i¢in hem de
kendi menfaatleri i¢in, kadinlara vacib olan hususlara dikkat etmekle gorev-
lidirler/kaimdirler”. Yine Taberi’ye gore “Allah’in insanlari birbirine istiin
kilmas1”, mehirlerini kadinlara vermek, mallarindan onlara harcamak ve ihti-
yaclarin tedarik etmek suretiyle olusan iistiinliiktiir. Iste bu nedenle erkekler
kadinlar tizerinde yonetici/kavvam oldular. Allah’1 kadinlara emrettigi seyleri
yerine getirtmekle yetkili kilindilar” (Taberi, 1420/2000: VII1/290).
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Taberi’nin goriislerini kisaca tahlil edelim. Taberi’ye gore erkekler ka-
dinlarin egitiminden sorumludurlar. Burada kastedilen egitimin dini, ahlaki ve
diinyevi/sekiiler egitimi kapsadigini diistinebiliriz. Allah’1n emirlerinin kadin-
lar —burada esler kastedilmektedir- tarafindan yerine getirilmesi hususunda da
erkeklere gozetim gorevi verilmektedir. Hem egitim yoniinden hem de gorev-
lerin yerine getirilmesi noktasinda erkege verilen yetkinin sebebi, aralarindaki
fark/iistunliiktiir. Taberi’ye gore erkegin {istinliigii, kadinin nafakasini sagla-
masi1 ve malindan kadin i¢in harcamasi gibi durumlardan kaynaklanmaktadir.
Baska bir deyisle, Taberi, erkegin tistiinltigtinii fitri/ontolojik degil, sosyolojik
sartlarin yarattigi dogal bir sonug¢ olarak gormiistiir. Buna gore, ekonomik,
siyasal, askeri giicii elinde bulunduran taraf —ki bu erkek olmustur- iistiinltigii
de elinde bulunduracaktir.

Ustiinliigiin sebebi sosyal sartlara bagl ise, bu sartlarin degismesi ile yani
ekonomik giiciin kadina gegtigi ve kadinin egitildigi durumlarda, bu durumlar
ozel bile olsa, erkek “kavvam” olma sifatin1 elinde bulundurmaya devam ede-
bilecek midir? Sorusunu simdilik bir kenara birakarak, ayn1 ayetle ilgili birkag
miifessirin goriisiine daha temas edelim.

Nigin bu ayetlere temas ettigimizi burada bir kez daha hatirlamakta fayda
vardir; kadinin erkek i¢in fitne olusundan bahseden rivayetin anlagilmasi nok-
tasinda, Islam Alimlerinin kadina bakigin1 tespit etme geregi hasil olmaktadir.
Ciinkii bazi alimler kadinin fitne olmasint onun yaratilisina baglamis, yani
kadinin dogasinda erkek i¢in fitne olma 6zelliginin bulundugunu diisiinmiis-
lerdir. Buna dair 6rnekleri birazdan verecegiz. Ancak biitiin ulemanin, Taberi
orneginde oldugu gibi, kadinin dogasini1 olumsuz algilamadiklarini da teslim
etmeliyiz.

Zeccac (311/923) erkegin kavvamlik sebebini, ilimde, temyiz giiciin-
de ve malin1 kadinin mehri ile rizkinin teminine sarf etmesinde gérmektedir
(Zeccac, 1408/1988: 11/47).

Hanefi fakihlerden Cassas (370/980) erkeklerin kavvam oluglarint agik-
larken, erkegin kadinin te’dib ve tedbirine, korunup kollanmasina memur
olmasini, erkegin kadina gore daha akilli ve goriis sahibi olmasina, bunun-

la beraber kadin i¢in malindan infak etmesine baglamaktadir (Cassas, 1405:
111/148).

Maturidi (333/945) bu stiinliigiin “yaratiligtan” geldigini ima edecek
tarzda soyle der:
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“Erkekler kazang ve ticaret ehlidirler ve ¢esitli mesleklerle ilgi-
lidirler. Sehirler ve iilkeler arasinda gezerler, kadinlar ise boyle
degildir. Kadinlar kazan¢ ve meslek edinme hususunda yetersiz
ve zayiftirlar, ihtiyaglarini temin i¢in kosturmazlar. Bu durumda
erkekler kadinlar {izerinde kavvamdirlar, islerinde velileridirler,
ihtiyaclarini giderirler, bunlarla gorevlidirler. Zikrettigimiz gibi,
kadmnlarin yararlarinin gozetilmesi, erkekler iizerine farzdir...
(?)” (Maturidi, 1426/2005: 11I/157).

Maturidi, ayette alt ¢izilen sebepleri goz Oniine alarak, iistlendigi top-
lumsal rol nedeniyle erkegin kadina kavvam oldugunu ifade etmekte, fakat
diger taraftan bu durumlarin kadinin dogasindan kaynaklandigini da soylemis
olmaktadir. Demek ki o da erkegin kadina tistiinliigiinii sonugta yaratilistaki
farklilagmada gormektedir. Aslinda buna delil olarak zikrettigi hususlar zama-
na, zemine ve sahislara gore degisebilecek durumlardir. Mesela glinimiizde
kadinlar tek baslarina seyahat edebilmekte, is ve egitim hayatina girip erkek-
lerden daha basarili olabilmektedir. Dolayisi ile bu durumu insanin yaratiligi-
nin geregi olarak degil, sosyal ortamin zorunlulugu olarak ele almakta fayda
vardir.

Miifessirlerin bakis agilarimi tespit etmekte faydalanacagimiz bir ayet
daha bulunmaktadir: “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin icin kendi nefsi-
nizden esler yaratmasi, aranizda sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun de-
lillerindendir. Stiphesiz bunda diigiinen bir toplum icin ibretler vardir” (Rum
30/21) ayetidir. Bu ayetin tefsiriyle ilgili Fahruddin Razi’nin (606/1210) agik-
lamalar1 dikkat ¢ekicidir. Razi, bu ayetin anlagilmasinda bir takim problemle-
rin olduguna isaret ettikten sonra, birinci meselede su aciklamay1 yapar:

“Ayetteki ‘sizin i¢in yaratti’ ifadesi, kadinlarin; hayvanlar, bit-
kiler ve bunlardan basgka diger faydali seylerin yaratilmasi gibi
yaratildiklarina delildir. Nitekim ytice Allah, ‘yeryiiziindekileri
sizin icin yarattr’ (Bakara 2/29) demektedir. Bu, kadinlarin iba-
det ve teklif i¢in yaratilmadiklar1 sonucunu dogurur. Biz deriz
ki: Kadinlarin yaratilis1 bize (erkeklere) bir ¢esit nimettir. Onlar
bizim i¢in yaratildilar; onlara yapilan teklif bize olan nimetin
tamamlanmasi icindir, bize yapilan teklif gibi dogrudan onla-
ra yapilan bir teklif degildir. Bu durum hem nakli deliller hem
hikmet/akli deliller ve hem de mana/yorum acisindan boyledir.
Nakil yonii bu ve baska ayet delilleridir. Hikmet yont kadinin,
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erkeklerin sorumlu olduklar1 bircok tekliflerden muaf olmalari-
dir. Mana/yoruma gelince, kadin zayif yaratilmistir, akli kittir,
¢ocuga benzer. Su kadar ki ¢cocuk miikellef degildir. Kadinin
da ehl-i tekliften olmamas1 uygun diiser, ancak, bize olan nimet
kadmlarin da miikellef kilinmasiyla tamam olmustur. Teklif,
kadinlar azabdan korksun, kocalarina boyun egsin ve haram-
dan uzak dursun diyedir. Boyle olmasaydi fesad ortaya cikardi”
(Razi, 1420: XXV/91).

Bu ciimlelere baktigimizda, Razi, sanki canlilart en asagidan en yukart
dogru bitkiler, hayvanlar, kadinlar ve insanlar (erkekler) seklinde siralamig
goziikmektedir. Nasil ki bitkiler ve hayvanlar insanin (erkegin) faydasina ya-
ratilmig ise, kadinlar da onlar gibi erkegin menfaati icin yaratilmiglardir. Ka-
dinlar1 daha asag1 bir seviyede goriince, ibadetle miikellef olmadiklarini sdyle-
mesi de kaginilmaz olmaktadir. Halbuki dinimiz onlar1 da ibadetlerle miikellef
tutmaktadir. Razi, kadinlarin ibadetlerle miikellef olmasi durumunu, kendisi
icin yaratildiklar1 erkege olan nimetin tamamlanmasina baglamaktadir.

Fahruddin Razi’nin bu goriislerini sira dis1 kabul edebiliriz. Buna benzer
bir goriisii baska bir Islam aliminde géremiyoruz. Fakat Razi, kadinin dogasi
ile ilgili olumsuz tasavvurlarin hangi asamalara gelebilecegine de bir 6rnek
olusturmaktadir.

Mevlana’nin (671/1273) bu noktadaki yaklagimi da ilgingtir. Ona gore
kadin, Seytan’in erkekleri kandirmasi/aldatmast i¢in bir tuzaktir, soyle der
Mevlana:

“Mel’un Seytan, Allah’a ‘avlanabilmek i¢in bana kuvvetli bir
tuzak lazim’ dedi. Allah ona altin, glimiis ve at gosterdi, halki
bunlarla aldatabilirsin dedi. Seytan zahiren bunu begendi. Be-
gendi ama suratini eksitti, sikilmig turung gibi dudaklarini sar-
kitt1. Allah, o geberesiceye giizel madenlerden altin ve miicev-
herat1 armagan etti. ‘A mel’'un’ dedi, ‘su tuzag: da al’. Seytan
dedi ki: Ey giizel yardimc1! Daha arttir. Yagl balli seylerle agir
ve degerli saraplar ve bir¢gok ipek elbiseler verdi. Seytan dedi ki:
“Ya rabbi! Imdat et, bundan fazla isterim, ver de onlari iplerimle
adamakilli bagliyayim. Bu suretle erkek ve yiirekli sarhoglarin,
erkekcesine o baglar1 koparsinlar. Bu heva ve heves tuzaklariyla
ipler, senin erini adam olmayanlardan ayirt etsin. Ey ululuk tah-

tinin sultant! Bagka bir tuzak istiyorum, oyle bir tuzak ki insani
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bag asagi atacak kadar siddetli ve aldatict olsun. Allah, sarap
ve calgty1 getirip ontine koydu. Seytan bunlart goriince hafifce
giildii negelendi. Ezeli azginliga haber gonderip fitne denizinin
dibinden toz kopar dedi. Musa da senin kullarindan bir kul degil
miydi? Deniz dibinde tozdan perdeler salmad: mi1? Su her ta-
raftan cekildi ve deniz dibinden bir toz koptu. Allah erkeklerin
aklini, sabrini alan kadin giizelligini ona gosterince. Parmacikla-
rin1 sikirdatarak oynamaya basladi. Ver, ver simdicik muradima
kavustum, dedi” (Mevlana, 2011: 521-2).
Demek ki Mevlana’ya gore kadin erkek i¢in Seytani bir tuzaktir. Erkegin
avlanmasi i¢in Seytanin kullandigi bir ip/kemenddir'*.

Cagdas filozof-miifessirlerimizden Muhammed Hamdi Yazir (1942),
mirasta ikili birli taksimi degerlendirirken, kadinin sosyal konumunu itibara
almakta ve soyle demektedir:

“Burada soyle bir soru pek tabii olarak hatira gelebilir. Disi, er-
kekten daha zayif ve daha yufka ylirekli daha muhtag bir yarati-
lista olduguna gore mirastan hissesi erkekten daha fazla olmasi,
hi¢ olmazsa esit gozetilmesi gerekmez mi? Bundan dolay: erke-
gin paymnin iki kat olmasinda hikmet nedir? Zamanimizdaki in-
sanlarin kafalarin1t mesgul eden bu soruyu miifesirler ve fakihler
soz konusu ederek hikmetini aciklamglardir. Soyleki: Ilk once:
Strenin bagindan beri de anlasildig1 lizere genel olarak erkek ile
disinin aile hayatina girmeleri istenmektedir. Miras da buna gore
diizenlenmistir. Halbuki aile hayatinda harcama sorumlulugu er-
kege yiiklenmistir. Erkek bir kendisi, bir de esi olmak tizere en
az iki kisiyi besleyecektir. Bundan dolay1 erkegin masrafi ¢ok,
kadinin ki ondan az olacaktir, masrafin ise gelir ile orantili olma-
st gerekir. Masraf, erkege yiiklenirken gelir dagittiminda kadina
fazla veya esit verilmesi hem iktisat kanununa, hem de adalet ve
hakka aykir1 bir zuliim olur. Ve aslinda o zaman, hukuki esitlik
esas1 bozulmug olur. Bundan dolayr mirastaki bu fazlalik, kadin-
larin faydasi ve ihtiyaclarina esit olarak nafakalardaki yiikiim-
lillik farkinin denklestiricisi olmak tizere boyle bir hukuki ve
iktisadi dengeyi temin ederek adalet ve esitlik kanunlarinin ince
bir tatbikatin1 kapsamaktadir.”

14 olagadi all clodly o9t o a2 oLdiseklinde bir rivayet, temel hadis kaynaklart diginda
bazi kitaplarda ge¢se de Hz. Peygamber’e atf1 dogru degildir.
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(Yazir, 11/520). Bu noktada Hamdi Yazir’in konuya sosyolojik yaklagi-
min1 gormekteyiz. Aslinda miras veya sahitlik meselesi bizim bu arastirma-
miz1 fazla ilgilendirmemektedir. Ancak bu hususlara temas ederken, ulema-
nin kadinin dogasina bakislari da ortaya ¢cikmaktadir. Yazir’in agiklamalart da
bu noktada 6nem kazanmaktadir. Ona gore mirasta erkegin fazla pay alma-
s1, erkegin esinin ge¢imini saglamakla yiikiimlii olmasindan dolayidir. Yani
Kur’an’1n deyisiyle erkek infak etmekte oldugundan kadindan daha fazla pay
alir. Bu, sosyolojik bir yaklagimdir ve kadinin aile i¢indeki roliiniin degisme-
siyle degisebilecek bir durumdur.

Kadinin “erkek icin fitne” kabul edilmesini kadinin fitratiyla iligkilendir-
mekle, bunun sosyal ve ahlaki bir durum oldugunu soylemek arasinda daglar
kadar fark bulunmaktadir. Akabinde “kadinlarin erkekler i¢in fitne/imtihan
olduklarint” belirten rivayetin dogru anlasilmasi, bu anlayisin etkisinde gelis-
mektedir.

Anlasilmaktadir ki Kur’an ve Hz. Peygamber’in kadinlara kazandirdigi
esit ve onurlu birey olma durumu, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ¢ok
gecmeden degismeye baslamis, zaman ilerledikce kadin hakkindaki olumsuz
kanaatler ulema cevresine ve topluma hakim olmustur. Razi gibi asir1 diigiince
sahipleri bir kenara birakilsa bile, kadina dair olumsuz bakisin her devirde
yaygin oldugunu gormekteyiz. Hatta bu olumsuz bakis acist Islam Aleminde
bugiin bile devam etmektedir.

Buraya kadar kadinin her durumdaki konumu ele alinmamis, sadece
onun dogasina/ontolojik yapisina yonelik diisiinceler takip edilmistir. Ciin-
ki bize gore, “kadinin erkek i¢in fitne” oldugunu sdyleyen hadisin rayindan
¢ikmig yorumlarla kullanilmasinda, kadinin fitratina bu olumsuz bakis etkili
olmustur.

Simdi, oncelikle s6z konusu hadise teknik acidan bakmak, sonra onu
geleneksel kadin imajindan soyutlayarak, soylendigi zemindeki anlamim
ortaya cikartmak ve o sekilde anlamak gerekmektedir.

Fitne Hadisinin Tahric Ve Tahlili

Ilerleyen dénemlerde yorum boyutunda farklilagmalar oldugu gozlenen
s0z konusu rivayet su sekildedir:

“Hz. Peygamber (s) soyle buyurmustur: Benden sonra erkeklere kadin-
lardan daha zararli bir fitne birakmadim” (Mamer, Cami, h. no: 20608; Buha-
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ri, Nikah, 6/124 bab: 17; Miislim, Zikr, 4/2097; Bezzar, Miisned, h. no:1255,
2597, 2598; Nesai, Siinenu’l-Kubra, h. n0:9108, 9225; Ebu Avane, Mustah-
rec, h. n0:4023; Ibn Hibban, Thsan, h. n0:5967, 5969Taberani (360), Mu’cem,
h. no:564, 3675)

Ayn1 hadis birka¢ yerde “limmetime (yani, ‘immetimin erkeklerine’)”
ziyadesi ile gegmektedir (Humeydi, Musned, h. no:556; ibn Ebi Seybe, Mus-
ned, h. no:154; Ibn Ebi Seybe, Musannef, h. no:17642, 37282; Ahmed b. Han-
bel, Musned, h. no:21746)

Bazi tariklerde “insanlar i¢inde (fi’n-nas)” ziyadesi ile rivayet edilmistir
(Ahmed b. Hanbel, Miisned, h. n0:21829; Muslim, Zikr, 4/2098, h. no:98;
Tirmizi, Edeb, h. n0:2780; Ebu Ya’la, Musned, h. no:972)

Bir defasinda “daha zararli” lafzinin yerine “en korkulas1” farkliligiyla
rivayet edilirken (Ibn Hibban, ihsan, Fiten, 2/1325, bab:19 h. no:4000), bir
yerde de “ma terektu (birakmadim)” yerine “ma edau (birakmiyorum)” sek-
linde muzari fiil olarak nakledilmistir (Ibn Mace, h. n0:3998.)

Rivayetlerin tamami sahabi Usame b. Zeyd tarafindan nakledilmistir, an-
cak birkag¢ yerde “Usame b. Zeyd ve Said b. Zeyd” seklinde iki sahabe tara-
findan nakledilmis goriinmektedir®. Tirmizi hadisin ardindan su agiklamay1
yapmaktadir: “Bu, hasen sahih bir hadistir. Bu hadisi bir¢ok giivenilir ravi,
Siileyman et-Teymi-Ebu Osman-Usame tariki ile Hz. Peygamberden rivayet
etmistir. Ancak bu ravilerin hi¢ birisi Said b. Zeyd’den bu hadisi rivayet et-
memistir. Mu’temir disindan hi¢ kimsenin «Usame ve Said» seklinde rivayeti
yoktur» (Tirmizi, ay.) Demek ki burada Said’in yer almig olmasinit kugku ile
karsilamak gerekmektedir.

Hadisin isnadina baktigimizda, ilk ii¢ tabakada (Sahabe-Tabilin-Tebeu’t-
Tabiin) birer ravi ile rivayet edildigi goriilmektedir: Hadisi Hz. Peygamber’den
(s) isiten sahabi Usame b. Zeyd’dir. Ondan ebu Osman en-Nehdi'¢ igitmis, ebu

15 “..ve Said b. Zeyd” seklinde gectigi yerler: Muslim, Zikr, 4/2098 h. no:98; Tir-
mizi, h. n0:2780; Bezzar, h. no:1255; Ebu Yala, h. n0:972. Said b. zeyd’in vefati
hicri 50, 51 veya 52’dir. Usame b. Zeyd’in vefat tarihi hicri 54’ diir.

16 Adi Abdurrahman’dir. Cahiliye donemini idrak etmis, Hz. Peygamber zamanin-
da miisliiman olmus, ancak peygamberimizi gérmemistir. Birgok biiyiik saha-
biden hadis rivayet etmistir ki bunlardan birisi de Usdme b. Zeyd’dir. Uzun bir
hayat siirmiis, hicri 95 veya 100 yillarinda 130 yaslarinda vefat etmistir. Bkz. ibn
Hacer, 1326: 6/277.
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Osman’dan da Asim el-Ahvel'” nakletmistir. Isnadin bu noktadan sonra kesret
kazandig1 goriilmektedir.

Hadisin temel hadis kaynaklarinin tamaminda yer aldig1 séylenebilir. Is-
nadi ve kaynaklar1 bakimindan herhangi bir problem tasimamaktadir.

Hadis Sarihlerinin Metin Uzerindeki Degerlendirmeleri

Buhari’nin en eski sarihlerinden Ibn Battal (449/1057), séz konusu hadisi
aciklarken soyle demektedir:

“Kadinlar ile imtihan, onlar vasitasiyla olabilecek fitne-
ler icerisinde en biiyiik imtihandir. Bu nedenle yiice Allah,
kadinlar(imiz) arasinda bize diisman olanlarin varligint haber
vermektedir'®. Kadinlarin fitnesinden korunmak ve serlerinden
emin olmak icin Allah’a siginmak ve O’na yonelmek gerekmek-
tedir. Bir hadiste rivayet edilmistir ki ‘Allah kadin yaratti81 za-
man Seytan ¢ok rahatladi ve -igte bu benim erkekleri yakalamak
icin kullanabilecegim hatasiz bir kemendim’ dedi” (Ibn Battal,
1423/2003: VII/189).

Tibi (743/1343), Miskat Serhi’nde soyle der: “Eger fitratindaki iyilikler
(salah) onu engellemezse, kadin, ifsad edici olur ve kocasina serri emreder ve
onu fesada siiriikler. Kadinin yapabilecegi en kiiciik fesad/fitne, helak olmasi
i¢cin kocasini diinyaya sevk etmesidir. Bundan daha zararli bir fitne var m1?”
(Tibi, 1417/1997: VII/2260).

Ayni’ye (855/1451) gore, “Seytan’in en giivendigi silah kadindir”. Yine
ona gore, akli ve dini eksik olan kadinin erkegine verebilecegi en biiyiik zarar,
onu diinyaya yoneltmesidir. (Ayni, 2009: XX/126).

Sefiri (956/1550) hadise temas ederken Lokman aleyhisselama atfede-
rek su ifadelere yer vermektedir: “Kadinlardan kork! Ciinkii kadinlar daha
yaglanmadan senin sa¢in1 agartirlar. Kadinlarin serrinden de kork, ciinkii on-
lar hayra cagirmazlar. Kadinlarin en hayirlisina karsi bile dikkatli ol”” (Sefir1,
1425/2004: 1/132).

17 Asim b. Siileyman el-Ahval, hicri 141 veya 142 yilinda vefat etmis, glivenilir bir
kimsedir. Pek cok kisiden hadis rivayet etmis olup bunlardan birisi de ebu Osman
en-Nehdi’dir. Bkz. ibn Hacer, 1326: 5/42.

18 Sarih bununla “Ey iman edenler! Esleriniz ve ¢ocuklariniz arasinda size diigman
olanlar vardir, onlara kars dikkatli olun...” (Tegabun 64/14) ayetine atifta bulun-
maktadir.
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Kadin1 “kocasini gerre yonelten bir varlik” seklinde diisiinen Miinavi
(1031/1621) onun “erkegine verecegi en kiiciik zararin, diinya sevgisi oldu-
gunu” tekrar etmekte, kadin yaratildiginda Seytan’in kadina: “sen benim or-
dumun yarisisin, sen benim sevincim ve okumsun” dedigini zikretmektedir
(Miinavi, 1356: V/436).

Gilintimiize geldigimizde bile kadina olumsuz bakisin hala degismedi-
gini gormekteyiz. Yakin zamanda vefat etmis olan Miibarekfuri (1353) de
yukaridakilere benzer goriisleri tekrar etmektedir. Ona gore de “erkek tabiati
geregi kadinlara meyleder, onlar yiiziinden harama diiser, diismanlik ve
savaslar ¢cikar” (Mubarekfuri, VIII/53).

Sonucg

Islam, birgok alanda oldugu gibi, kadinlar konusunda da devrim niteli-
ginde yenilikler getirmistir. Egitimden hukuka, ticaretten sosyal hayata ka-
dar, hemen her alanda kadinlar lehine diizenlemeler yapilmis, bunlar Kur’an
tarafindan giivence altina alinmig ve Hz. Peygamber tarafindan uygulanarak
korunmugtur.

Miisliiman toplumun, kadinlar ile ilgili bu iyilestirmeyi korumala-
r1, gelisen zaman icerisinde daha da iyilestirmeleri beklenirdi. Fakat Hz.
Peygamber’den (s) sonra, ilk hicri asrin ortalarindan itibaren, Miisliimanlarin
kadinlara bakisinda olumsuz gelismelere gahit olunmustur. Bu olumsuz ge-
lismeler, kadinlarin dogasi/fitrat1 iizerinde Kur’an ve stinnetle bagdagmayan
diisiincelerin hakim olmasina yol agmustir. Kadinlar akli ve dini eksik, erkegi
giinaha siirtikleyen ve seytanin tuzagi gibi algilanmistir.

Oysa bunu desteklemek icin kullanilan ayet ve hadisler, kadinin dogasi-
na isaret etmemekte, toplumsal yapinin ortaya koydugu yasalara atifta bulun-
maktadir. “Erkekler kadinlar tizerine kavvamdir” denirken, ayetin devaminda
bunun “ciinkii erkekler mallarindan infak etmektedirler” denilerek, kavvam
olma durumu kadinin dogasina degil, toplumsal yapiya baglanmaktadir. Bu
ve benzeri ayetler iitopik/sanal bir diizlemde ele alinmamali, ayet ve hadis-
lerin toplumsal zemini iyi tespit edilerek, “olgudan anlama dogru hareket”
edilmelidir.

Sonugta “limmetimin erkeklerine kadinlardan biiyiik fitne/imtihan birak-
miyorum” seklindeki rivayet, toplumsal baglamindan kopartilarak, bu olum-
suz ve sanal atmosfer altinda anlagilmaya calisilmistir. Burada bahsedilen
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“fitne” kelimesi “imtihan” anlaminin 6tesine taginmig, “kadin” ise “erkegin
esi” seklinde anlasilmistir. Bu iki yorumlama hatasi bir araya gelince, ailenin
iki ana unsurundan birisi olan kadin/zevce, “erkege diisman” addedilmistir.
Erkegin mutlu olmak i¢in kadinla evlendigi, kadin ve erkek arasinda sevgi
bagmin oldugu' unutulmus, aileyi meydana getiren bu iki varlik, diigman
goriilmiistiir.

Halbuki rivayette yapilan uyari, erkegin esine karst uyanik ve dikkatli
olmasi degildir. Tam tersine Kur’an ve Siinnet ikisini birbirinin yardimcisi,
dert ortag1 gormiistiir. Bu rivayette amag erkegin “zina” ya diisme tehlikesi-
ne dikkat cekmektir. Amag erkegin kendi hanimin1 bir tehlike gibi gérmesini
saglamak degil, fakat aile disi1 iligkilerden uzak durmasini 6gtitlemektir
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