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Oz
Bu makale ikinci Mesrutiyet Islamciliginin dénemin sartlarina uygun ozelliklerini belirledikten
sonra Osmanli Islamcilarinin hangi noktada Islami Yenilikcilerle benzer diisiinceler gelistirdiklerini,
hangi noktada ise ayristiklarin érneklerle ortaya koymaya calisacak. Aslinda, Osmanli Islamcilari,
Islami yenilikcilik ve modern temsilcilerinin, Ahmed Sirhindi, Cemaleddin Afgani ve Misirli
Muhammed Abduh ile Hindistanli Seyyid Ahmet Han cizgisinde olduklar: soylenebiliv. Bu ¢alisma,
Osmanli Islamcilar: ve Islami yenilikgiler arasinda nasil bir bag bulundugunu belirlemeye calisacak.

Anahtar Kelimeler
Islamcilar, Tkinci Mesrutiyet, Yenilik¢iler, siyaset, modernite.

Abstract
At first this article determines the appropriate properties of Islamism of the Second
Constitutional period. Secondly this research establish through examples at which point the Ottoman
Islamists have developed similar ideas with Islamic Renovators and at which point they are different.
In fact, the Ottoman Islamists are in line with Islamic Renovators and its modern representatives,
like Ahmad Sirhindi, Jamal ad-Din al-Afghani and Muhammad Abduh Indian and Egyptian Sayyid
Ahmed Khan. This study will try to determine what kind of specific link exist between Ottoman

Islamists and Islamic Renovators.
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GIRIS

Islam’1 tamamuiyla, yani inams, baglilik, ahlak, felsefe, siyaset, egitim ve hukuk agisindan
insan hayatina hakim kilmaya galisan bir akim olarak Islamcilik ayni zamanda, bir yandan
Miisliimanlar1 Bati'min baskict ve despot hiikiimdarlarin ve taklitciligin somiiriisiinden
kurtarmak amaciyla rasyonel yontemler etrafinda ¢oziimler {ireten, bir yandan da birlik ve
kalkinmay1 savunan aktivist, modern ve eklektik bir akimdir (Kara 1997: 16).

Islam Ansiklopedisi Islameilik akimini 19. yiizyilin ikinci yarisinda sekil alan ve diisiince
sistemlerinde Islam’la sik1 bir iliski kuran Geng¢ Osmanlilar tarafindan yaratilan siyasi-dini bir
ideoloji olarak tanimlamaktadir. Osmanl hiikiimetine kars1 yeni bir muhalif politika baglatan
ve Bat1 Avrupa’ya kagan Osmanli aydinlari “geleneksel Islam”dan Islamciliga gegiste Snemli bir
rol {istlenmiglerdir. Islam’t Durkheim tarzi bir sekilde vazgecilmez bir toplumsal ¢cimento olarak
kullanip yeni bir mesruiyet kaynag: insa ettiler. Ote yandan Batili diisiince yapisinin unsurlart
ilk defa Gen¢ Osmanlilar'in kalemi altinda Islami diisiince yapisinin unsurlariyla yan yana
gelmiglerdir (Tiirkone DIA, 60-61). Islamci sdylemi ilk benimseyen kisiler arasinda Namik
Kemal, Ali Suavi ve Ziya Pasa'nin bulundugu ifade edilmektedir (Tiirkone 1991: 100).

Islamcilik caga ve yazarlara gore farkhi sekillerde anlamlandirilmistir. I.Kara “Islamcilik”
teriminin ilk kez Ziya Gokalp tarafindan kullanildigina inanmaktadir. Digerleriyle birlikte
“Islamlasmak” ve “Islamlik” terimlerini de kullanmaktadir (Kara 1991: XXXIV-XXXVII) .
Tunaya'ya gore, Geng Osmanlilar'in Istanbul’da dagilmasindan sonra gelisen ve yoneticileri
arasinda devlet adami ve tarih¢i Cevdet Pasa ile Sirvanizade Riisdii Pasa’nin (1828-1874)
bulundugu diisiince akimina «Islamcilik» denmesi gerekmektedir. Bununla birlikte Tunaya bu
akimin teorisyenlerinin oldugunu ileri siirmenin zor olduguna da inanmaktadir (Mardin 1962 :
92).

Tunaya'nin bildirdigine gore Islamcilik Ikinci Mesrutiyet Dénemi (1908-1922) siyasi ve
ideolojik akimlar1 arasinda en etkili ve en dinamik akim olarak one ¢ikmaktadir: “ideolojik”
¢linkii akim bir diislince ve inang sistemi oldugunu ileri siirmektedir ; “siyasi” ¢linkii akimin
amaci Imparatorlugun dagilmasini énlemektir (Tunaya 1962: 1). Y. Akgura, bir yeniden dirilis
ve kurtulus ideolojisi olan Islamciligin, bir sekilde Osmanlicihigin devami ve Tiirkgiiliigiin 6n
asamast oldugunu diisiinmektedir (Akgura 1991: 21).

Bu makalede ele alacagimiz Ikinci Mesrutiyet Osmanli islamailari genelde Sirat-1 Miistakim
dergisi etrafinda toplanan aydinlar olacaktir: Sehbenderzade Ahmed Hilmi, Said Halim Pasa,
Mehmed Akif, Mustafa Sabri, Ferit Kam, Mehmet Ali Ayni, Ismail Fenni, Said Nursi, M{isa
Kazim.

Ikinci Mesrutiyet Islamci diisiincenin olusumunun gostergesi olan unsurlari asagida
belirtilen noktalarin etrafinda 6zetleyebiliriz:

1. Bir yandan Miisliiman diinyasinin geride kalmasina son vermek amaciyla Bat1'nin bilim
ve teknolojisini benimseme ihtiyacindan bir yandan da Bat1 kiiltiirti karsisinda kendine has
deger ve inamislar1 muhafaza etme ve saglamlastirma arzusunun sonucu olan kiiltiirel uyanis
ve hareket Islamciligin entelektiiel temelini olusturmaktadir (Tiirkéne DIA: 60). Said Nursi de
ayni sekilde Batimin gozii kapali bir sekilde her seyiyle taklit edilmesine karsi ¢ikilmasi
gerektigi fikrini paylasmaktadir: Yalnizca bilim ve teknolojisi benimsenmelidir. (Nursi RNK:
646).

2. Tanzimat ve Islahat Donemi'nde getirilen ve Miisliimanlarla gayrimiislimler arasinda
esitligi Ongoren reformlardan beri Miisliimanlar arasinda millet-i hakime statiilerinin
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kaybolacagindan endise duyanlar vardi. Seriattan uzaklagsma olarak nitelendirilen bu reformlar
karsisinda, dine siki sikiya sarilma zorunlulugu ifade ediliyordu (Tiirkone DIA: 60). Nursi de
aym sekilde Seriata bagli hareket edilmesi gerektigini ifade etmekle birlikte Islamcilarin tersine
Miisliimanlar ve gayrimiislimlerin esit olmasi gerektigini diislinliyordu: Miisliimanlar,
Hristiyanlar ve Yahudiler kanun karsisinda esitlerdi (Nursi RNK: 1943-1944). Bu esitlik
sorununa ek olarak, halk arasinda dini hassasiyetlerin olusmasiin ve Islamcilarin elestirilerinin
nedeni, hukuk alaninda meydana gelen degisiklikler ve batili kanunlarin getirilmesidir.

3. Miisliiman diinyasin birligini saglamaya yonelik cabalarin oldugu bir dénemde
Islamcilik siyasi bir tez olarak ortaya cikmustir. 1mparatorluk siirlarinin disinda yasayan
Miisliimanlarin Osmanl: halifesinin yardimini istemeleri, ayn1 zamanda Osmanl: sinir1 diginda
kalan bolgelerde yasayan Miisliimanlarin da sorunlarina egilen Osmanli aydinlarinin dikkatini
cekmistir. Her ne kadar Islamailik akimi doktrinal bir birlik dile getirmese de, Islam’1 dind,
entelektiiel, etik, siyasi, idari ve hukuki alanda hakim kilmay1 ve Miisliimanlar arasinda birligi
giiclendirerek Miisliiman diinyasindaki geri kalmighga care bulmay1 amaglamaktadir (Tiirkone
DIA: 60). Miisliiman diinyasinda birligi &ne g¢ikarmaya gaba gosteren Nursi de Osmanli
Imparatorlugu  smirlari  diginda  yasayan Miisliiman toplumlarin  sorunlarma ilgi
gostermektedir. Bu konudaki kaygis1 Emevi Camisi'ndeki Sam hutbesinde acikca dile
getirilmistir (Nursi RNK: 1961-1982).

Ulemadan Farkli Osmanli islamcilar

“Yeni” okullarda modern bir egitim alan yeni nesil, ulemadan farkl bir vizyona sahip yeni
bir aydin tiiriinii olusturmaktadir (Laroui 1978: 144-149). Modern Islami diisiince yapisinin
artik klasik Islam’daki gibi ulema tarafindan degil de aydinlar tarafindan nakledildigini ve
savunuldugunu gormekteyiz (Tiirkone 1993: 91).

Osmanli Islamcilarin profili tarihi ulema kimliginden farklidir. Ulemanin devletle olan
iliskileri nedeniyle resmi bir kimlikleri ve “resmi Islam’a” sahip ¢ikmasi geregiyle toplumsal bir
kimlikleri bulunmaktadir. Her ne kadar igtihat igin gerekli egitime sahip olmasalar da Islamcilar
tefsir, kelam, hukuk ve tasavvuf gibi din bilimlerinde yeterli birikime sahiptirler. Kendileri
kolayca Kuran’a ve Siinnete gonderme yapabilmekte ve hatta kendi diisiincelerini savunmak ve
mezhepler arasinda ictihat segenegine basvurmak igin bazi hadisleri bile elestirebilmektedirler.
Bazilar1 tefsir yazma kapasitesine sahiptirler. Hatta bazilar1 kelam alanina yenilikler
getirmisglerdir. Onlar i¢in entelektiiel bir profilin ortaya ¢ikmasi s6z konusudur (Bulag 2004: 51-
56).

Ictihat konusunda oldugu gibi bazi bakis agisi farklarinin haricinde hicbir Islamci Bati'y
g6z ardi etmemektedir, ne Islam’in gagdas anlamiyla ilerlemeye toptan karsi oldugunu ne de
Bati medeniyetiyle Miisliiman medeniyetinin bir sentezinin imkansiz oldugunu
sOylemektedirler. Hicbiri ayni zamanda Batimin teknik {istiinliigiinii de inkar etmemekle
birlikte hepsi Bat1’daki ahlaki ¢Okiise kars1 uyarida bulunmaktadirlar.

Nursi'nin profilinin Istanbul alimlerininkinden biraz fakli oldugunu sdylemek miimkiin.
Imparatorlugun Sark bolgesinden geliyor olmasi, ona, kendisi tarafindan da ifade edildigi
iizere, Sultan’in Oniinde dahi bir “ifade o6zgiirliigli” saglamaktadir. II. Abdiilhamid’e Sark
bolgesinde bir {iniversite projesi igin 1srarmmi ve istibdat doneminde Sultan’i elestirmesini
hatirlayalim. Elmalili Mehmet Hamdi Yazir, [zmirli Ismail Hakki ve Mehmed Akif Ersoy gibi
diger Islamalarin yanminda Darii'l Hikmet'teki gorevi haricinde Nursi'nin baska gorevlerde
bulunmadigin goriiyoruz.

Karpat’a gore, Nursi, farkini gostermek amaciyla, dogdugu bolgede yasayan insanlar gibi
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giyinmekteydi. Sarik ve beyaz ciibbesiyle, tasidigi bir silah ve bir bicakla, seckin bir sehir
aliminden ziyade bir gdcebeye benziyordu (Karpat E.I? : 145). Nursi'ye gore “farkh ve tuhaf”
gelen kiyafetler giymesi, her seyden once dikkatleri cekmek ve diinyevi hayata hi¢ 6nem
vermedigini gostermek ve ayrica hal ve tavirlariyla diger insanlardan farkli olduguna isaret
etmek icindi. Giyinme tarzinin ayni zamanda iligkilerindeki dogal karakteri ve vatanina olan
sevgisini yansitti@ini ifade ediyordu. Nursi hayati boyunca giyinme tarzim higbir zaman
degistirmemistir. Diislince sekli « modernlesmis » olarak diisliniilebilir, fakat hayat tarzinda,
kayafetlerinde hicbir degisiklik olmadigini ifade etmek miimkiindiir.

“Geleneksel Islam” ve “Ideolojik Islam”

Islam’in belirli bir siyasi ve ideolojik bir boyut kazanmasi 19. yiizyilla dayanmaktadir.
Onceleri sadece iktidar ve sosyal diizenin mesruiyetinin ifadesi olan dine 6zellikle de IL
Abdiilhamid’in resmi Islam birligi politikas: ile yeni misyon ve yeni manalar yiiklendigini
sOylemek mimkiindiir.

Islamailik “Islam Birligi” ad1 altinda, 1870'ten itibaren Osmanl Imparatorlugu'na hakim
olan siyasi unsur haline gelirken yaklagik kirk sene sonra bir diisiince akimi olarak ortaya
ckmistir (Kara 1997: XV). Islam’in dini inang¢ olmasin otesinde, farkli gayrimiislim
azmliklarin bagimsizlikgi ve etnik milliyetci hevesleri kargisinda Osmanli aydinlari, Islam’1
barindirdig1 Islami motifler sayesinde Imparatorluk’taki Miisliimanlar1 milli birlik altinda
toplayacak bir ideoloji olarak gormiislerdir (Tiirkéne DIA: 61).

Islamcilik 6zellikle modern diinyada dinin rehberligi temeline dayanmaktadir ve
Islamcilarin da Islam’t hayata hakim kilma yéniinde bir arzulari bulundugunu &zetle ifade
edebiliriz. Boylelikle yeni bir bakis agisina gore sunulan Islami ilkelere bir {istiinliik
atfedilmektedir.

Bu baglamda, “geleneksel Islam” ve Islamalik iizerine bir parantez agmak anlamli
olacaktir:

1. Islamalk modern bir cergevede, inananlarin akillarina hitap eden tezlerden yola
cikarak “diinyevi” gereksinimlerle Islam arasindaki uyumu desteklemektedir (Tiirkéne 1991:
26). Nursi de mucizeleri ve olaganiistii olaylar1 akil cercevesinde izah etmeye ¢alismistir (Nursi
RNK:1269).

2. Ahiret inanci ideolojik Islam’da énemini kaybetmektedir.

3. Peygamber ve dort halife donemindeki kaynaklara doniis, bir “Altin Cag” yaratmanin
haricinde, daha “esnek” hiikiimler ig¢in ortam hazirlamanin bir yolunu ifade etmektedir
(Tirkéne 1991: 26-27). Nursi de aymi sekilde Islam’in ilk zamanlarma doniis tezini
desteklemektedir. Nursi'ye gore “gercek halifeler” ve “gercek yoneticiler” olan dort halifenin
ozgilirliik ve adalete uygun gecirilen donemi ytice bir dénemdir (Nursi RNK: 1030). Peygamber
hadisine gondermede bulunarak dort halife devrinin sonunun yozlasma ve zuliim déneminin
baslangici oldugunu ifade etmektedir (Nursi RNK: 1059).

4. Geleneksel Islam’in tersine, Islamcilik ne diger dinlerle mesgul olur, ne de onlarla
rekabet i¢indedir; fakat pozitivizm gibi 19. yiizyil felsefe akimlarina yonelmektedir. Bu akimlara
muhalif olmanin yani sira, sistemine uyum saglayan akimlar: igsellestirmekte de tereddiit
etmez. Bu sekilde batili ideolojilerle diyalog igerisine girmistir. Dolayisiyla Islamciligin yeni
sorunsallari geleneksel Islam’da yer bulmaz (Tiirkéne 1991: 28). Nursi'nin de ayni sekilde
pozitivist felsefeye kars1 miicadelede etkili oldugunu diisiindiigii Risale-i Ntir'da da pozitivist
felsefenin bazi unsurlarindan yararlandigini séylemek miimkiindiir (Nursi RNK: 115-117, 139-
140).

5. Klasik Islam, tiim gercekleri anlama ve kavrama yetisine sahip elit bir sinufla gergekleri
anlama becerisi olmayan kitle arasinda ayrim yapmigtir. Alimler, gerceklerin bu kitle icin
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yarardan ¢ok zarar getirecegine kani olduklarindan yalnizca bir kismini aydinlatmay: tercih
etmislerdir (Keddie, 1963 : 27). Havas (elit) ve avam (halk) arasindaki bu ayrim, mevzubahis
ikiligi ortadan kaldirmayi arzu eden Islamcilik diisiincesi tarafindan elestirilmistir. Kitlesel
basin yaymn organlarinin ve egitimin yayginlasmasmin etkisiyle, dini bilgiler medreseler ve
ulema’nin tekelinden cikmustir. Iste bu sekilde kitleler kaynaklara yonelebilmis ve ikilik
otomatik bir sekilde ortadan kalkmistir (Tirkone 1991: 29). H. Yavuz tarafindan da ifade
edildigi {izere Nursi’'nin kendi kisiligine degil de yazilarina verdigi oneme bakarak yazili
gelenege verilen degere gondermede bulundugunu belirtebiliriz. Her insanun medreselerden ya
da tekkelerden, ulema, hoca ya da seyhlerden ge¢me zorunlulugu olmadan dogrudan dini
anlamaya erigsimi vardir (Yavuz 2003: 164-165).

6. Miisliiman toplumlarda batili ideolojilerin etkisi altinda bir megrulagtirma sorunu
ortaya ¢ikmaktadir. Siyasi iktidarin mesruiyet sorunsali da bu sekilde baslamaktadir. Bu durum
anarsi korkusu sebebiyle klasik Islam’da kabul edilebilir bir durum degildir. Bu durumda,
Islam’m evrenselligini ortaya koyabilmek amactyla, demokratik ilkelerin ve “evrensel” oldugu
soylenen degerlerin Islam’da da yerinin oldugunu ifade etme cabasi ortaya gikmaktadir
(Tiirkone 1991: 31). Calismamuzin en son kisminda Nursi’nin Islam’in koklerine atifta bulunarak
ozgirliik, adalet, esitlik, cumhuriyet, anayasal sistem, demokrasi, halk egemenligi gibi ilkeleri
nasil savundugunu gorecegiz.

Islamailigin kiiltiirel boyutu siyasi boyutuyla her zaman el ele gitmistir. Siyasi kurum ve
yapilar {izerindeki yansimasi yalmzca diigiince seklini belli etmekle kalmaz aymi zamanda
kiiltiirel faaliyetleri de isaret eder (Kara 262-265). Dolaysiyla Islam bir dindir ama aymn
zamanda bir kiiltiir, bir medeniyet, bir toplum diizeni ve bir yasam seklidir. Bu nedenle
Islamailarin siyasi varoluglarimi devam ettirebilmek amaciyla ideolojilerini ortak degerlere
dayandirmak zorunda olduklar: ifade edilmistir (Karpat 1998: 225). Alt1 ¢izilen bu unsurlara
gore, geleneksel Islam’a kiyasla Islamcilarin Islam anlayisinin hem “modern” hem de “sekiiler”
oldugunu sdylemek miimkiindiir (Kara 2008 : 380).

Islamailik diisiincesinin kitleler {izerindeki niifuz derecesi Osmanli toplumunun basinla;
yani olmazsa olmaz haline gelen gazetelerle temas haline gec¢mesiyle artis gostermistir.
Miisliiman toplumlarda ve Osmanli toplumunda ve bu toplumlarin diisiince sistemlerindeki
degisim batili toplumlara kiyasla gazeteler yoluyla son derece radikal bir sekilde
gerceklesmistir. Islamalikla birlikte bir yandan kitleleri stiriikleyebilen bir diisiince hareketi
olan bir yandan da Islamlik Fikri Teskili ya da Islam Meslek-i Mahsusu ifadeleriyle geleneksel
din kavraminin 6tesine gecen modern bir diisiince sekliyle kars1 karsiya kalinmistir. Dolayisiyla
din de modern bir ideoloji olarak kavranmistir (Tiirkone 1991: 44).

Modernlesme Yolunda Japonya Ornegi

Ozellikle Tanzimat Dénemi'nde gerceklestirilen ve {ilkenin sekiilerlesmesinin sorumlusu
olarak goriilen batililasma denemeleri ve reformlardan sonra batili unsurlarin Osmanl
Imparatorlugu’na entegre edilme sekli hususunda sonu gelmeyen tartigmalar baglamigtir:
Kimileri modernlesmenin ancak Bati'nin teknolojisinin yani sira kiiltiiriiniin de alinmasi
sartiyla gerceklesebilecegini iddia etmekteydiler. Kimilerine gore ise Miisliiman diinyasinn
ilerlemesi ve ayaga kalkmasimmi saglayacak olan teknolojik ilkeleri, «bati kiiltiirii» olarak
degerlendirdikleri kiiltiirle iliskiye girmeden benimsemek gerekiyordu.

Islamcilara gore Bat'dan yalnizca bilim ve teknolojisini alarak “Japon” drnegine uymak
gerekiyordu (Zarcone 2004 : 99). Islamci Musa Kazim da ayni zamanda Bati'nin bilimine ve
teknolojisine bagl kalinmasi gerektigini savunmaktaydi. Batinin bilim ve teknolojisini,
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degerleri ve ahlakina dokunmadan uygulamis goriilen Japonlari 6rnek vermektedir. Musa
Kazim Japonlarin geleneksel giyinme tarzlarini bile muhafaza ettiklerini hatirlatmaktadir (Musa
Kazim 1920: 272).

Tanzimat Donemi reformlarina yol acan degisikliklere tanik olan Nursi de bu tartismalara
taraf olmugs ve Avrupa’yr tamamiyla diglamayan bir tavir sergileme taraftar: olmustur. Kendi
manevi degerlerine sadik kalmak sartiyla donemin bilimsel gelismelerine kayitsiz kalmamak
gerektigi diistincesiyle, Nursi bu tartismada Islamcilarin yaninda yer almaktadir, Islamcilar
yeni olanin yozlasmis oldugu eskinin de oldugu gibi uygulanamayacagi tezini
savunmaktadirlar. Ozetle Nursi Bati'nin bazi noktalardaki iistiinliigiinii kabul etmekte ve
Miisliimanlarin ayn: zamanda “olumsuz ydnleri” de olan bu medeniyetin “giizelliklerini”
almak mecburiyetinde olduklarini ifade etmektedir (Molla Said-i Kiirdi 1909: 44).

Nursi de ayru sekilde Japonlar1 6rnek gostermektedir « Kesb-i medeniyette Japonlara iktida
bize lazimdir ki, onlar Avrupa’dan mehasin-i medeniyeti almakla beraber, her kavmin maye-i
bekas1 olan adat-1 milliyelerini muhafaza ettiler » diye ifade etmektedir. Nursi'ye gore,
Miisliimanlar iste bu nedenle « iyi olani almak kotii olani birakmak » ilkesini benimseyerek
kendi Islami degerlerine tutunmalilardir (Nursi RNK: 1933). Bu ilke Islamci diisiincenin
diisturu haline gelmistir. Islamcilik diisiincesine gore Batr'y1 taklit eden Imparatorluk “yabanci
yamalardan ibaret bir bohcaya” benzemektedir (Said Halim Pasa 1991:12).

Islamcilarin “yabanci yamalardan ibaret bir bohga” benzetmesini yapmalarinin nedeni
ozellikle de Tanzimat Donemi reformlarindan itibaren pek ¢ok alanda kendini gosteren
ikiliklere dikkat ¢ekmek istemeleriyle agiklanabilir. Ornegin baticilik akiminin savunuculari
batili degerlerin “kopyasina” varan bir taklidin gerekliligini ifade etmektedirler. Islamcilar
Bati'y1 reddetmemekle birlikte taklit etme konusuna gelindiinde segici olmak gerektigini
savunmaktadirlar. Yeni bir sey iiretmek amaciyla, iki unsur arasinda, -burada Islam ve Bati- bir
sentez yapma arzusunu tagimaktadirlar. Klasik ve modern egitim sistemleri; yani medrese-
mektep arasindaki ikilik de Islamcilara gére ortadan kaldirilmast gereken bir durumdur. Nursi
de aym sekilde medrese, mektep ve de tekke sistemleri arasindaki ugurumu kapatacak tek tip
bir sistem olusturmak amaciyla bu ii¢ sistemin bir sentezinin yapilmas: gerektigi diistincesine
kani olmustur.

Avrupa / Bat1 (Garp) ve Hristiyan terimleri Nursi'nin anlayisina gore es anlamli sozctiikler
degildirler. Her seyden 6nce, kendisi iki Avrupa arasinda ayrim yapmaktadir: ilki « yararli »
(miisbet) olan ve temellerini bilimsel verilere dayandiran Avrupa; ikincisi ise « yikici» (menfi)
olan ve temelini materyalizmden alan Avrupa: « Avrupa ikidir: Birisi, Isevilik din-i
hakikisinden aldig: feyizle hayat-1 ictimaiye-i beseriyeye nafi san’atlar: ve adalet ve hakkaniyete
hizmet eden fiinunlar1 takip eden bu birinci Avrupa’ya hitap etmiyorum. Belki, felsefe-i
tabiiyenin zulmetiyle, medeniyetin seyyiatini mehasin zannederek beseri sefahete ve dalalete
sevk eden bozulmus ikinci Avrupa’ya hitap ediyorum » (Nursi RNK:643).

Nursi'ye gore, Miisliimanlar bat1 diinyasiyla ekonomik, siyasi, askeri, teknik ve endiistriyel
alanlarda isbirligi yapmalidir. Bununla birlikte, Nursi yalnizca ateizm ve komiinizme karsi
ciddi bir miicadele yiiriiten «Hristiyan» Avrupa ile isbirligi yapilmasini kabul etmektedir.
Miisliiman ve Hristiyanlarin bu baglamda birlikte hareket etmeleri gerektigini savunmaktadir
(Nursi RNK: 1766). Yoksa, « menfi » olarak tanimladigi Avrupa’y1 eserlerinde siddetli bir
sekilde suglamaktadir(Nursi RNK: 643). Nursi'ye gore, bu ikinci Avrupa’min Miisliman
diinyasina karsi besledigi yikici niyetleri mevcuttur (Nursi RNK: 844). Tki Avrupa arasinda
yaptigl bu ayrimdan yola ¢ikarak, Nursi’nin ilahi vahiy ve insan eseri olan felsefeyi
karsilastirdigini ifade edebiliriz. Bu ilke aslinda onun diisiincesinin temel taslarindan birini
olusturmaktadr.
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Bati'nin Géziiyle islam

Miisliiman diinyasinda “modernite” sorununa iliskin ilk tartisma Fransa'da islam’in
oziinde felsefik ve bilimsel anlayisla ters diistiiglinii diistinen Ernest Renan tarafindan one
cikarilan tartisma sayilabilir : « Islam Avrupa’nin olumsuzlamasidir: din ve devleti birbirinden
ayirmaz, bilime itibar etmez, medeni ozgiirliikleri ortadan kaldirir, duyarhihg: koreltir,
hiimanizmi yasaklar [...] Islam’1 6zgiir ve bireysel din statiisiine indirgeyince, yok olacaktir»
(Renan 1948 : 553). Oryantalizmin Auguste Comte’u, “kiyaslamal: filolojisiyle”, Sami diinyay1
ve daha da genelinde Dogu’'yu Bati diinyasma kiyasla sahip olduklar1 ve olmadiklariyla
tanimlamaktadir. Max Weber de aymni sekilde hicbir katki yapmadan bu oryantalist gelenegi
benimsemektedir. Dogu ve 6zellikle Islam, ne bilime, ne demokrasiye, ne fikir 6zgiirliigiine, ne
ozel miilkiyete, ne de endiistriyel ilerlemeye sahiptir (Dumont 1986: 140). Mimariden hukuka
kadar her seyin bir araya geldigi ve tek bir yapiy1 yansittig1 “sonsuz” medeniyet, aniden dis
kaynakl1 bir modernite sorunuyla kargi karstya kalmistir: “Islam kiiltiirii” siyasi modernitenin
oniindeki esas engel olarak algilanmaktadir (Roy 1992: 20).

Islamcilarin bu konudaki tezlerini inceleyelim:

1. TIslam insani ihtiyaglara cevap verebilen ve “yeni gelismeler” kargisinda insamin tavrini
belirlemesini saglayan evrensel bir sosyopolitik igerige sahiptir. Bu sistem insana iyiyi ve
kotiiyii 0gretir, ona yol gosterir, toplum kurallarin1 benimsetir ve yonetilenlerle yonetenlerin
haklarini belirler. Islam’in evrenselligi koklerini kutsallik ve akildan almaktadir (Tiirkone DIA :
61-62). Iste bu nedenle ilerleme igin “Islamlasmak” gereklidir. (Tunaya 1962:13)

2. Islam tiim “modern” gelismelere agik bir dindir ve ¢agin yeniliklerini reddetmez.
Gelismenin o6niinde bir engel teskil etmedigi gibi, bilgi ve ilerlemenin pesinde olmay1 emreder.
Nursi'ye gore, ilerlemenin ilkeleri Kuran tarafindan Peygamber mucizeleriyle belirtilmistir .
Herlemeye engel gibi goriinen unsurlar fslam’in asil ilkeleri arasmda bulunamaz, islamcilara
gore bunlar daha sonradan eklenmistir. Bu nedenle tiim bu geleneksel ilkelerden armmak ve
kokenlere donmek gerekmektedir (Tiirkone DIA: 62).

Islamcilar Bati’dan gok sayida kavram ithal etmislerdir. Islamcilarin onaylarini alan terakki
(ilerleme) kavrami, gercekten de bunun en iyi Ornegini teskil etmektedir (Kara SBA:262). Bu
kavram kaynagim Auguste Comte’un pozitivizminden alir, buna gore metafizik ve teoloji cag1
tarihte kalmis ve aklin hakim oldugu pozitivist diistinceyle artik yeni bir ¢cag baslamistir. Bu
fikrin ¢ok cabuk bir sekilde Osmanli aydinlari tarafindan benimsendigi goriilmektedir
(Kodaman DGBIT: 52). Pozitivist fikirlere génderme yapan bir bagka Islamci 6rnegi de
calismamizin ilk kisminda belirttigimiz Said Nursi’dir. Nursi eskatolojik sdylevlerinde
pozitivizmin “tren” ve “tiinel” (Nursi RNK: 139-140) metaforlarini kullanmaktadir.

Ernest Renan’in sdyleminin karsitlar1 arasinda yalmizca Afgani ve Bayezidof degil, aym
zamanda bu amaca yoOnelik olarak yazilmis eseriyle (Kemal, 1908) Namik Kemal gibi Geng
Osmanlilar da bulunmaktadir. Nursi ise Lord Gladstone'un (1809-1898) ingiliz
Parlamentosu'nda yaptig1 konugmalara tepki gostermektedir. Nursi'ye gore Lord Gladstone «
Bu Kur’an Islamlarin elinde bulundukga, biz onlara hakim olamayiz. Ne yapip yapmaliyiz, bu
Kur’ant onlarin elinden kaldirmaliyiz; yahut Misliimanlar1 Kur'an’dan sogutmaliyiz” »
ifadesinde bulunmustur demistir (Nursi RNK: 2131). Nursi bu konusmanin diisiince
sistemindeki bir devrin baslangi¢ noktasi oldugunu da ifade etmektedir (Nursi RNK: 840). Daha
sonrasinda benimsedigi tavir, acgiklamalarinda kendini belli etmektedir: «Ben de Kur’an'in
sonmez ve sondiiriilmez manevi bir giines hitkmiinde oldugunu, tiim diinyaya gosterip ispat
edecegim! » demistir (Nursi RNK: 2131). Kendisinin benimsedigi bu tavir akil ve kalbi
uzlagtiran « Kuran yontemi » adin verdigi yontemin énemini agiklamaktadar.
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Tarihi islam Elestirisi

Ilahi emir dogrultusunda inangsizlara karsi zaferle ¢ikmasi gereken Miisliimanlara neler
olmustu da bu durumlara diigsmiislerdi? Islam, iddia edildigi gibi kendine has bir sosyopolitik
ve Ustliin bir organizasyona dayaniyorsa, Miisliiman halklarin bu geri kalmisligi nasil
agiklanmaliydi? Namik Kemal ya da Mehmet Akif, Said Nursi gibi Islamcilar, ve Afgani, Abduh
gibi isimler, kendilerince Miisliiman diinyasindaki ¢okiisiin nedenleri tizerinde durmuslardir.
Yenilgilerin sebepleri nelerdir? O dénemde yoneltilen sorular bu sekildeydi. Diger bir ifadeyle,
Miisliiman diinyasinda yalmzca reform, terakki gibi konular konusuluyordu. « Islam mani-i
terakki degildir. », « Kabahat Islam’da degil Miisliimanlarda. », « Islam medeniyetin hamisidir.
», « Hikmet miiminin yitik malidir, nerede bulursa onu alir. » gibi sloganlar Islamci sdylemde
oldukga erkenden yer edinmislerdir (Kara 1997: XXVI).

Bu duruma paralel olarak, modernlesme siireci sirasinda Islam tarihinin gézden gegirilmesi
ihtiyact dogmustur. Miisliiman aydinlar Miisliimanlarin Islam’t yasama tarzimi yeniden
degerlendirmislerdir: « Her ne kadar isimde birlik s6z konusu olsa da miikemmeliyete dogru
giden eski donem Miisliimanlarinin diniyle ¢okiisten yok olmaya dogru ilerleyen cagdas
Miisliimanlarin dini arasinda biiytiik farklar mevcuttur » (Giinaltay 1332 : 4). Tarih de bu sekilde
Peygamber ve dort halife devri olan « beyaz » bir donem ve gerisini kapsayan « siyah » bir
dénem olmak iizere kategorize edilmektedir (Davudoglu 2001: 387). Islamcilar bu sekilde «
gercek » bir Islam ve « tarihi » bir Islam arasinda bir ayrima varmislardir. Bu nedenle kabahat
Islam’da degil, Miisliimanlardadir. Miisliimanlar, Islamcilara gore, dini yanlis anlamiglar ve de
dolayisiyla yanlhs uygulamislardir (Kara 2004: 36).

islam’in Kaynaklarina Déniis

Dahasi, Islamcilar, Bati'min taklit edilmesi nedeniyle dinin yanls yorumlanmasi ve yanlis
uygulanmasimin Miisliimanlar: cahilliin ve tembelligin esiri yaptigi ve en Onemlisi
kimliklerinden uzaklastirdig1 gerekgesiyle bir « Islami yenilenmenin » savunucusu olduklarin
gormekteyiz. Onlar gelismek icin maddi ilerlemeyi tesvik eden Islam’in deger ve kavramlarmi
one cikarmak suretiyle ge¢mise bir doniis yapmak gerektigi diisiincesindelerdi. Islamcilar
Islam’da prensipte ilerlemeye engel teskil edecek higbir seyin olmadigina ancak Miisliimanlarin
Islam’a yonelik bazi anlayiglarin bunun zittimin anlasilmasina yol agtigina inanmaktaydilar.
Islamcilara gore, kendi usullerince yapmak istedikleri yenilenme prensip olarak Osmanl
Imparatorlugu'nu zayifiktan kurtarmali ve devamliligimi saglamalidir. Islamcilara gore
Miisliiman diinyasinin geri kalmasi dini gergekliklerden uzaklasmasinin sonucundan baska bir
sey olmadigindan, bir yandan kaynaklara doniis, bir yandan da bir modernite projesidir.

Islamci Said Halim Pasa’ya gore, Miisliiman diinyasinin Islam’dan uzaklasmasi nedeniyle
yasadig1 geri kalmishik karsisinda yapilacak tek sey « Islamlasmakt1 » (Said Halim Pasa 1337 : 4)
bu da su anlama geliyordu: « Islami ahlak, politika, inanis ve yasam tarzim olusturan ilkeleri
miikemmel bir sekilde uygulamak. Kendisini Miisliiman olarak tanimlayan kisinin Islami
ilkelere gore diisiinmesi ve ona gore davranmas: gerekir. Tek bagina bunu ifade etmenin bir
degeri yoktur. Islam’in kendine has inanglari, etik kurallar1 ve bunlara dayali bir yasam tarzi
vardir. Bunlarin yar sira, kendine has siyasi esaslar1 bulunmaktadur. Iste bu sekilde Islam ayn1
zamanda biitiiniiyle insanligin en miikemmel dinini olusturmaktadir» (Said Halim Pasa 1991:
183-185). Said Halim Pasa ayrica sunlari da ifade etmektedir: « Yabanc bir zihniyetle
Miisliimanmis gibi davranmak uygunsuz bir davramstir. Bu nedenle Imparatorlugun devamin
saglamanin imkansiz oldugu gibi, Le Play ve Durkheim’in sosyolojisine bagh kalarak
Islamlasmak da miimkiin degildir» (Tunaya 1962 :12).
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Miisliiman diinyasinin geri kalmighginin ¢oztimii Islamcilarin diisiince sisteminde Kuran’a
ve Stinnet’e dayal: selefiyye inancinda yer aldig1 goriilmektedir. Aslinda, cagin gereklerine gore
degistirdikleri dogaya, siyasete ve dine yonelik vizyonlarin1 Kuran’a ve Siinnet’e dayandirmaya
calismiglardir (Ozcan DIA: 64). Yenilik¢i Selefiyye akimiyla tasarlanan reform hareketi
modernitenin benimsenmesiyle degil, bu modernitenin diigiiniilmesine olanak tanryan
Peygamber Siinnetine dénmekle ilgiliydi aslinda (Roy 1992: :49). Kisacasi Islamailar,
Miisliimanlarin dine ve Seriata yonelik ilgisizliklerinin Miisliiman diinyasinin durumunu
acgiklamakta oldugu fikrini savunmuslardir.

Nursi'ye gore, Bati’dan alinan her sey Seriat cercevesinde olmalidir. Kendisi Miisliiman
diinyasinin kotii gidisatinin Seriatin  bilinmemesinden kaynaklandigina inanmaktadir; bu
durum da oOnceki yiizyillarda Seriatin dinamizmini kaybetmesi sonucu ortaya gikmustir.
Nursi'ye gore, insanlar Seriatin bu dinamizmini yitirmesinin en biiyiik sorumlusudur. Ona gore
« Seriat-1 garra Kelam-1 ezeliden geldiginden, ebede gideceginden » yapilmasi gereken sey
Seriatin dinamizmini yeniden bulmasmi saglamaktir: Miisliiman medeniyetinin canlihgim
yeniden kazanmasi i¢in Miisliimanlar Seriat hiikiimlerine sarilmak zorundadirlar (Nursi RNK:
1930, 1934).

Sonug olarak, Islamcilara gore basarinin sirri geri kalmigh@m nedenlerinin dogru tespit
edilmesinde, kaynaklara geri doniiste, uygun bir egitim programmnn gelistirilmesinde ve
tefekkiirle ictihadin biitiinlestirilmesinde saklidir. Islamcilara gore, yeniden hayat bulan bu
medeniyet, toplumun Allah’in varhgmn karutlar1 olarak insami ve evreni «yeniden
kesfetmesine», yaradilis amaclarini gergeklestirmeye yarayacak yollar1 bulmasina ve evrende
hitkiim siiren ilahi kurallara 1sitk tutmasina olanak tanimaktadir. Dolayisiyla bilim ve
teknolojinin bir zorunluluk haline gelecek sekilde tesvik edildigini gormekteyiz (Karaman 2003:
980).

Osmanli islamcilig ve islami Yenilikgilik

Islamailik, Arap diinyasinda tecdid, 1slah, ihya ve ittihad-1 Islam kavramlarina karsilik
gelirken, Avrupa’da panislamizm olarak adlandirilmistir. Bunun yani sira modern calismalarda
ise “modern Islam” ve “reformizm” gibi farkli taimlarla ifade edildigini gérmekteyiz (Kara
1997 :XV). Islam tarihi boyunca tarihi degisikliklerin sonucu olarak ortaya c¢ikan kosullar
kargisinda dinamik tepkiler ortaya konmustur. Her zaman Islam’in kaynaklarina geri donmeyi
gerektiren bu adaptasyon, Ornegin tecdid gibi kavramlar etrafinda yenilikgcilik gelenegi
kapsaminda yer almaktadir (Voll 1991: 24).

“Tecdid” genis anlamiyla Peygamber sonrasi donemde Peygamber modelinin “yeniden
cagmn gereklerine uygulanmas1” olarak tanimlanabilir. 19-20. ytizyillarda 6nemli bir yer tutan
“yenilikgilik” Selefiye perspektifinde, tarihi Peygamber modelinde tecessiim eden Siinnete
doniis olarak algilanmaktadir. Bu durum toplumun giiciinii ve ahengini yeniden bulmasimi
saglamak amaciyla tarihin rasyonalizm perspektifinden incelenmesidir.

Diger yandan, sufiler ve post-klasik donem alimleri Peygamberin model olarak
alinmasinin yalnizca belirli bir tarihi anin ideal olarak kristallestirilmesi degil ayni1 zamanda
mevcut tiim dini bilgilerin nihai kaynagini ve mesruiyetini olusturan tarih-iistii kaynak oldugu
gercegi konusunda aymu fikri paylagsmaktadirlar. Ahmed Sirhindi Peygamber’in model olarak
alinmasinin merkezi bir rol oynadig: kutsal tarihin dinamik bir vizyonunu ortaya koymaktadir
(Pagani 2007: 291-292).

19-20. yy yenilikgi hareketi Islam’m yenilik¢i ruhuyla devamlilik arz etmektedir. Islam
yenilikgilerinin varlig1 Islam tarihi boyunca 6rneklerle ortaya koyulmustur. Ayrica Ebu Davud
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tarafindan aktarilan bir hadise dayanmaktadir. Hadise gore, Allah her yiizyilin basinda
Peygamber soyundan gelen bir kisiyi immetin imanin1 yenilemek i¢in génderir (Arnaldez 2002:
22). Hatta bazi alimler Seriatin Miisliiman diinyasimin miiceddidler olmadan varligim
siirdiirmesine izin vermedigini ifade etmeye kadar gitmislerdir (Edib 1959: 26). Her ne kadar
ylizyilhn miiceddidinin kim olduguna dair herkes tarafindan kabul edilen bir goriis olmasa da,
tarih boyunca boyle bir kiginin varhig1 hi¢c yadsinmamagtir (Voll 1991: 24).

Hukuki konularda ictihada ve akla bagvurmayi ongdren bir ekol olan miiceddidilik,
Hicret'in ilk yiizyilinda ortaya ¢ikmigtir. Bazi kisiler ilk miiceddidler arasinda Ebi Hanife'nin
yer aldigini kabul etmektedirler. Miiceddidligin karakteristik 6zelligi olan ictihat bir yandan
Kuran bir yandan da Peygamber’den kaynagini almaktadir (Miicahid 1995 : 223-224). Bunun
yani sira Islami yenilikgilerde, Miisliiman maneviyatinin ve geleneginin devamli yeniden
canlandirilmasini saglayan Gazali ya da Ibn Teymiye gibi klasik diisiince ve doktrinin en énde
gelen temsilcilerine bagvurma arzusu da vardir (Waardenburg 1978: 316). 14. yy’dan itibaren,
miiceddid gorevinin agikca sufiler tarafindan tistlenildigi goriilmektedir (Geoffroy 1995: 491).
Bu nedenle Gazali, SiiyGiti, Ahmed Sirhindi ya da $Sah Veliyyullah (1703-1792) gibi pek ¢ok
Islami yenilikcinin tasavvufa yoneldigini hatirlatmak gerekir (Geoffroy 2009: 116).

Tecdid gelenegi 20. yiizyilda pek ¢ok yenilik¢inin entellektiiel yapilanmasinda énemli ve
belirleyici bir kavram haline gelmistir (Voll 1991:24). Islami yenilik¢i Abduh, teolojiye oldugu
kadar hukuk ya da egitim konularina da deginen yazilariyla, Islam’a getirdigi yenilik¢i bakisla,
acil reform ihtiyacina duydugu derin inamigla kalic1 bir entellektiiel devamhilifa sahiptir (Mailaj
1997: 852). Kendilerinden o6nce gelen Gen¢ Osmanlilar't okuyup, yorumlayip ve hatta
elestirmenin yani sira Islamcilarin, 6zellikle Abduh basta olmak iizere Islami yenilikgileri
giderek daha da biiyiik bir 6zenle okur hale geldikleri ifade edilmektedir (Zarcone 2004: 99).

Dolayisiyla, Islami yenilikgiligin bir yandan siyasi bir yandan da kiiltiirel boyutunun
temsilcisi olan Afgani ve Abduh, farkindalik uyandirmak amaciyla Sebiliirresad dergisinde
Muhammed Abduh ve Muhammed Ferid Vecdi'nin (1875-1954) cevirilerini yapan Islamcilar
tizerinde ¢ok etkili olmuslardir (Ulken 1966 :444). Yeri gelmisken bu dergide yazanlar arasinda
Ismail Hakki, Babanzade Ahmed Naim, Halim Sabit (1883-1946) ve Mehmed Akif Ersoy gibi
isimler oldugunu da belirtelim.

Mehmed Akif ve Nursi'nin, Muhammed Abduh’dan Afgani’den oldugundan daha fazla
etkilendiklerini ifade edebiliriz. Akif Safahat adli eserinde Abduh’dan bahsederken: « Abduh
tarzinda bir devrim arzu ediyorum. » diye yazmistir (Mehmed Akif 1989 : 405). Ancak Akif bu
acgiklamasiyla yetinmez. Abduh’a olan hayranligi onu yalnizca Abduh’un eserlerinin degil ayni
zamanda onun etkisinde kalan Misirli bilginlerin de eserlerinin ¢evirilerini yapmaya kadar
gotiirir. Ayni gekilde, Abduh’un egitime, egitim alaninda goérevini kolaylagtirmak amaciyla
yetkililerle iyi ge¢inmeye (Simsek 2004: 701), hukuk ve egitim alaninda yenilik¢ilige verdigi
onem, taklitcilige karsi ¢ikmasi, Islam’in “akla uygun” niteligini ifade etmesi (Mailaj 1997: 83)
Nursi’de de goriilen ozelliklerdir: Abduh ve Nursi, Miisliimanlari, kendilerini taklitten ve
eskilerden kalma sabit fikirlerden kurtarmaya ve yiizlerini Kuran egitimine cevirmeye davet
etmislerdir; ¢linkii Kuran onlar i¢in gecerliligini her zaman ve her yerde korumaktadir. Islam ve
modern bilimler arasinda higbir celiski olmadigin bilakis ikisi arasinda bir isbirligi oldugunu
gostermeye calismislardir. Bu iki unsuru aym gercekligin iki 6gesi olarak diisiinmektedirler.
Bilgi arayisini, dini bir yiikiimliiliik olarak sunmuslardir (Yardim 2006: 91-92).

Islami yenilikgiler, Islam’m modern bilimlerle uyustugu tezini savunmaktadirlar. Tiim
reform ve yenilenme hareketlerinde oldugu gibi Islamcilik akimimnin temsilcileri teolojinin akla
uygun bir rasyonalizasyonunu; hukuk alaninda igtihadin 6ne ¢ikarilmasini; “bidat ve
efsanelerin” reddedilmesini; medreselerde ve egitim metotlarinda reform yapilmasini; yeni bir
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felsefi zihniyetin ve yeni bir terminolojinin gelismesini ve mistisizmde reformu
savunmaktadirlar. Ancak Islamcligin farki, Islamclarin bagimsiz bir Miisliman iilkede
yasamasindan dolayi, siyasi egemenlik ve iktidar miicadelelerine oncelik vermelerinden
kaynaklandig1 sOylenebilir. Dolayisiyla onlar saltanat, halifelik ve mesrutiyet sorunlariyla
dogrudan ilgilenmislerdir.

Osmanli Islamcilart ve Siyasi Aktivizmleri

Her ne kadar din Islamcilik akiminin 6ziinii olustursa da, K. Karpat'm da vurguladig: gibi
bu ideolojinin amacinin siyasi oldugunu sdyleyebiliriz (Karpat 1998: 225). Islamciligin ideoloji
olarak ortaya ¢ikmasiyla birlikte, Islam’da devlet, siyaset felsefesi ve siyasi kurumlar tartisma
konusu olmustur (Kara SBA: 263). Bununla birlikte, siyasi modernite  “gelenekselin”
korunmasryla birlikte “yeniye” bagvurmayi, diger bir deyisle gelenekselin izin verdigi sinirlar
icinde yeninin entegre edilmesi ya da yeninin geleneksel bir form altinda sunulmasiru ifade
etmektedir (Arabaci 2004 : 45).

Islamailik bir biitiin ve evrensel bir sistem olarak kabul edilen “klasik” bir Islam vizyonuna
dayanmaktadir. Bu vizyona gore, bu sistemin modern hale gelmesine ya da kendini adapte
etmesine gerek yoktur. Fakat, modern ifadelerle tanimlanan bir topluma uygulanmaktadir (Roy
1992 : 55). Islamcilarm arzusu Islami ilkelere bagh kalarak ¢aga uygun modern bir sekilde
yasamaktir. Bu nedenle asil mesele Islamcilarin modernite iginde siyasi hayat hakkinda ne
distindiikleridir.

Islamailik diisiincesinde Kur’an hakim bir yer tutmaktadir. Mehmed Akif Ersoy’un birkag
dizesi Kuran'in merkezi roliinii gdstermeye yeter : « Inmemistir hele Kur'an bunu hakkiyla
bilin./ Ne mezarlikta okunmak, ne fal bakmak i¢in » (Mehmed Akif 1989 : 146) Kur’an'1t merkeze
oturtmak Mehmed Akif Ersoy'un gonderme yaptig1 geleneksel iradeye muhalefet gibi
goriinmektedir. Bu ¢abanin, Kuran'in sosyal ve siyasi prensiplerini modern bir cercevede
sunmak oldugunu ifade etmek miimkiindiir (Simsek 2004: 698).

Islamcilar Islam’t modern siyasi bir sistem ve teori haline getirerek unutulmus Islami
ilkeleri yeniden giindeme getirmislerdir (Tiirkone, 1991: 277). I. Kara’ya gore, Islamcilik akimi
her seyden once siyasi bir eylemdir : Bu akimin ortaya ¢ikmasinda itici gii¢ gorevi yapan unsur
siyasidir (Kara 1998: 230). 20. yy bagindaki Islamcilik ii¢ noktaya yogunlagmaktadir :

1. Islam’in siyasi ilkeleri nelerdir ve ne gesit bir yonetim sekli gerektirmektedir ?

2. Builkelere gore Osmanli megrutiyeti nasil yorumlanmalidir ?

3. Bu ilkelere bagl olarak Osmanl mesrutiyeti eksikliklerini nasil kapatmalidir ? (Tunaya
1962 : 21)

Dinin yalnizca devlet felsefesini degil aymi zamanda hukukunu, siyasi megruiyet
formiiliinii ve uygulanan ahlak yapisini olusturdugu geleneksel Osmanli formuliiniin
yumusamasinin sakincasi, Gen¢ Osmanlilar gibi Osmanli diisiiniirleri tarafindan daha ¢ok
onceleri ortaya konulmustu. Geng Osmanlilar bunu kiiltiirel temellerden yoksun ve « ylizeysel
modernlesme » seklinde nitelemisler ve bu tehlikeyi polemik konusu yapmislardir (Mardin
1996 : 91).

Geng Osmanlilar, temelini dini ilkelerden alan bir siyasi sdylemin gelistirilmesinin ihtiyag
olduguna inanmaktadilar. Hedeflerinde demokrasi, yani ustil-ii mesveret ; mesrutiyet ve siira
vardir. Bundan boyle Geng Osmanlilar igin siyasi ya da sosyal alanin merkezinde bulunan
modern Bati kavram ve kurumlarinin reddi ya da kabulii, ya da kendine has kavram ve
kurumlariyla bir uzlasma sdz konusuydu (Tiirkéne DIA : 60-61). Geng Osmanlilarin bu tarz bir
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« saf Islam’a » yani Islami kaynaklara déniis tavri 19. yy’daki Islami yenilik¢i hareketlerinin
ortak noktasiyla karsilastirilabilir (Mardin 1962 : 81-82).

Islamcilar aymi zamanda batili kavramlarin Islami ilkelerle uzlagtirilmasi yéniinde de bir
tavir benimsemislerdir. O donemde tartisma konusu olan « megveret », « siira » ve « kardeglik »
gibi kavramlarin Islami naslar yoluyla da savunuldugu goriilmektedir (Tansug 1998 : 126).
Miisliiman geleneginin baypas edilmesiyle miimkiin olan Kuran'in sosyal ve siyasi agidan
yeniden degerlendirilmesi s6z konusu olmustur (Roy 1992 :59). Nursi’'ye gore, mesrutiyet on {ig
ylizyll once Seriat tarafindan kurulan adalet, megveret ve yasada birlikten bagka bir sey
degilken Avrupa’dan yasalarii ve kurumlarini dilenmek Islam’a kargi islenen bir sugtur.
Yazara gore bu tavir « simale miiteveccihen namaz kilmak » (Nursi RNK : 1930) gibidir.

SONUC

Islamcr ideoloji, Peygamber ve dort halife zamanindaki Islamiyet'e dénerek « modern »
Miisliimanlarin Islami prensiplere tutunma yolunu a¢maya calismistir. Islamiyet'in Altin
Cag’'indan beri Miisliimanlarin islamiyet’i yorumlama sekli, Islamcilar tarafindan elestirilmistir
ve Islamailarin o yorumla kendileri arasina bir mesafe koyduklar1 goriilmektedir. Miisliiman
toplumlarinin kotii gidisatindan Islamiyet’i sorumlu tutan oryantalist elestiriler karsisinda,
Islamcilara gore Islamiyet'in «evrensel» yoniinii ortaya koyan «gergek» Islamiyet'le, bu
yoniinii géz ardi eden « tarihi » veya «geleneksel» Islamiyetin ayrimimi yapmak gerekir.
I[slamcilarin  6ngordiigii modernligin ~ « gercek » Islam’a doniisle gerceklesebilecegini
gormekteyiz.

Islamailik akimini « geleneksel » Islam’a gore daha modern ve sekiiler yapan sey Islam
diistincesiyle Bati diisiincesinin sentezini éngdrmeleridir, denebilir. Said Nursi gibi slamcilar, «
geleneksel » islamiyet’in aksine, 1slamiyet’1e baska dinleri karsilastirmiyor. Onlarin
odaklandiklar1 konu, o6zellikle pozitivizm gibi felsefi akimlarla miicadele etmektir. Fakat bu
tutumlarinin yine de pozitivizm felsefesini reddettigi anlamina geldigini sdylemek miimkiin
degildir. Pozitivizm felsefesinden etkilendikleri de goriilmektedir. Aynmi1 cabay1 Nursi’nin
Pozitivizm felsefesinin metaforlarin1 Risale-i Nir yapitina dahil etmesinde goriiyoruz.
I[slamcilarin bir yandan pozitivizm felsefesini reddedip diger bir yandan pozitivitzim
prensiplerini sdylemlerine ve yazili eserlerine dahil ederek celiskilerden beslendiklerini
sOyleyebiliriz.

Islamcilarin dinin agiklanmas: ve anlasilmasinda her seyden ¢ok mantifin 6n plana
cikarilmasia dnem verdiklerini sdyleyebiliriz. Ornegin Nursi'ye gére « tahkiki iman » diye
nitelendirdigi « arastirmaya dayali inang », «taklide dayanan inanca» gore ¢ok daha degerlidir.
Bu baglamda dogaiistii olaylar ve mucizeler de akil siizgecinden gegirilmistir. Islamcilar
modern ¢agda dini bilgilerin, herhangi bir « araciya » ihtiya¢ duyulmadan herkes tarafindan
ulagilabilir olmas1 gerektigine inamiyorlardi. Said Nursi bu konuda iyi bir 6rnek tegkil eder.
Ogrencilerine kendi kisiliginden ziyade sadece yazdiklara bagli kalmalarini soyler. Burada
ayn1 zamanda dini bilgilerin anlagilmasinda bir «bireysellestirmeye» dogru kayildigim
gormekteyiz. Nursi’nin dini mesajlar1 siradan insanlarin bile anlamasi yolundaki istegi, «
diinyevi » terminolojiyi kullandig1 alegorik karsilastirmalarina da yansimistir: Tasavvufi
igerigin eksik olmadig1 yazilarinin ayn1 zamanda diinyevi igerigi de kapsadigini sdyleyebiliriz.
Kisacas1 bagdasmas: imkansiz gibi goriilen bu iki unsuru Said Nursi uyumlu hale getirdigi
tespitinde bulunmak miimkiindiir.

Islamailik diger Islam cografyasindaki yenilik hareketleriyle benzerlikler gostermektedir.
Islamailar da, bu yenilikgi hareketlerin savundugu « tecdid » prensibinin temel tagini olusturan
kaynaklara, yani Kuran’a ve Siinnete doniisii esas almaktadirlar. Islamcilarin agikladigimiz
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ozelliklerinden cogu diger Islami yenilikci hareketlerde de goriiliir. Nursi gibi Islamcilarin dini
diisiincelerini analiz ettigimizde yenilik arzusu, igtihat, kelam gibi din bilimlerini, eklektik
felsefi bir dil kullanimini ve diinyevi gelismelerden uzak durdugu gerekgesiyle tasavvuf ve
tarikatlar alanlarim1 da kapsadigi goriilmektedir. Bu ¢ercevede Nursi’nin bazi yenilikgi
ozelliklerini Islami yenilik hareketi savunucularindan olan Muhammad Abduh’a benzetebiliriz.
Ama Nursi'nin tarikat ve tasavvuf ile ilgili tutumunu 6zellikle Ahmad Sirhindi ile benzestirmek
gerekir.

Islami yenilikgi hareketlerle olan bu benzerligin yani sira, Islamcilarin siyasi bir boyutu da
var. Islamcilar Osmanli Imparatorlugunun gerilemesini engellemenin bir yolunu arar. XVIIL.
ylizyildan beri tartisilan bu sorunun ¢oziimii igin yetkililer tarafindan cesitli onlemler
alinmasina ragmen Osmanli Imparatorlugunun inhitatinin éniine gegmekte basarisiz kalindig
goriilmektedir. Osmanli entelektiielleri aymi zamanda imparatorlugun siyasi kurumlar:
tizerinde odaklanan problemlere de ¢oziim aramistir. Bu kapsamda 0zellikle de halifelik,
padisahlik ve anayasal rejim konularimin {istiinde durulmustur. Islamcilar ve Baticilar gibi farkli
ideolojik akimlara mensup olan kigilerin ayni degerler igin bir araya gelebildiklerini gérmek
ilgingtir. Ikinci mesrutiyet donemindeki Islamacilar kendilerine gore « evrensel » olan,
Islamiyet'in siyasi prensiplerine dayali « siyasi modernlik » hedeflemistir. Islamiyet'in ilk
zamanlarina doniilmesi prensibine baghliklar1 goriilen Islamcilar, Batinin siyasi kurumlaryla
Islamiyet siyasi prensipleri arasinda bir uyum saglamaya caligmistir.
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