KLASIK TURK SIIRINDE VUSLAT VEYA FiRKAT
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0OZ: Orucun vuslat mu, firkat mi oldugu meselesinden hareketle ya-
pilan bu ¢alismada, orucun vuslat yahut firkat olarak goériilmesi {izerinde
durulmus, secilen siir 6rneklerinden istifade edilerek bu farkliligin neden-
leri aragtirilmusgtir. Klasik Tiirk siirinde sairlerin genel olarak orucu ayriliga,
bayrami da vuslata denk gdrmeleri; bazi sairlerin ise orucu bizatihi sevgi-
liye kavugma olarak algilamalar1 bu ¢calismanin yapilmasinda etkili olmus-
tur. Nitekim orucun, rindane tavir takinan sairler tarafindan ayrilikla, bil-
hassa mutasavvif sairler tarafindan ise vuslatla iliskilendirildigi goriilmiis-
tiir. Ayrica, mutasavvif sairlere nazaran oruca ve ramazan ayma tamamen
farkli bir zaviyeden bakan rind mesrep sairlerin, ondan ne anladiklar1 hu-
susu ele alinmistir. Orucu mahrumiyet olarak gdren bir sair i¢in, haliyle
orucun sevgiliden mahrum olmayi ifade ettigi; 6te yandan orucu mazhari-
yet olarak goren bir sair i¢in de ibadet olan orucun, manevi kazanimlari
sayesinde ilahi sevgiliye yaklagmaya bir vesile oldugu, bu yoniiyle de vus-
lata giden yol vazifesi gordigii anlagilmistir. Mukayese yonteminden ya-
rarlanilarak yapilan bu ¢aligmada, oruca dair vuslat veya firkat eksenindeki
yaklagimlarin benzer ve farkli yonlerini ortaya koymak amaglanmustir.
Orug ve ramazan ayina bakistaki bu tezadin, temelde sairlerin mesrebiyle
ve orugtan ne anladiklariyla ilgili oldugu sonucuna ulasilmistir.
Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk siiri, orug, vuslat, firkat, rind, saf.
The Fasting in the Context of Ultimate Union or Separation in the
Classical Turkish Poetry

ABSTRACT: On The fasting has been regarded as ultimate union
or separation. In this study, it is aimed to analyse the reasons of this disc-
repancy by means of chosen poetry samples. The reason why we have con-
ducted this study is that in the classical Turkish poetry, the poets generally
consider the fasting and festival as equal to separation and ultimate union
respectively while some poets perceive the fasting as the reunion with the
beloved. . Therefore, it has been seen that the fasting is associated with
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separation by poets who take a stand like ode (rindane) and with ultimate
union especially by sufi poets. Moreover, the rind spirit poets’ understan-
ding of the fasting and Ramadan is dealt with as they interpret the issue
different than sufi poets. It has been understood that for a poet who regards
fasting as a deprivation, it is the deprivation from the beloved, however for
the one regard it as a privilege, fasting is a kind of worship and a mean to
approach to the divine beloved through moral acquisitions, and so a way
towards ultimate union. In this study, similar and different aspects of ulti-
mate union or separation approaches to fasting are revealed using compa-
rison methods. It has been concluded that this contrast on the fasting and
the Ramadan is about poets’ spirit in the base and about what they unders-
tand from the fasting.

Keywords: Classical Turkish poetry, fasting, ultimate union, sepa-

ration, rind, sufi.

Giris

Sanatin, islami devir sonrast Osmanli sahasinda gelisen Tiirk edebi-
yat1 -Tanzimat donemi Oncesine kadarki siirecte- klasik Tiirk edebiyat,
Tiirk halk edebiyati ve dini-tasavvufi Tiirk edebiyati olmak tlizere U¢ kola
ayrilmigtir. Bu edebiyatlarin nazim yoniinii teskil eden siir alaninda eser
veren sairler ise klasik sair, halk sairi ve mutasavvif sair seklinde adlandi-
rilmistir. Ancak ne s6z konusu edebiyat dallarini ne de sairleri kesin ¢izgi-
lerle ayirmak miimkiindiir. Her {i¢ edebiyatin da birbirlerinden beslendigi,
hatta islenen konular itibariyle i¢ i¢e girdigi olmustur. Teorik olarak yapi-
lan boyle bir smniflandirmada, yine de klasik sairlerin genel olarak rind
edasi sergiledikleri, mutasavvif sairlerin ise dini-tasavvufi atmosferi ha-
liyle daha yogun bir sekilde yasayip, bunu da eserlerine yansittiklar1 goriil-
miistiir. Ancak mutasavvif olan klasik sairlerin yani sira, mutasavvif olma-
yan klasik sairlerin dahi tasavvuftan etkilendikleri ve siirlerinde tasavvufi
havayi estetik diizeyde yansittiklar1 da bir gergektir. Dolayisiyla bazi sair-
ler rind olmadig1 halde rind tavri takinirken, bazi sairler de tasavvuf ehli
olmadiklar1 halde mutasavvif gibi davranmiglardir. Hatta bundan 6tiirii ma-
kalenin alt konu bagliklar1, Rind Olan veya Rindane Tavir Takinan Sairlere
Gore Orug, Tasavvuf Ehli Olan veya Tasavvufi Havayr Yansitan Sairler
Nazarinda Orug seklinde diizenlenmistir.

Din ve sanat arasindaki etkilesimin bir tezahiirii olarak edebiyati-
mizda ramazan ay1 ve bu ayda tutulan orugla ilgili hususlara bir hayli yer
verilmistir. Oyle ki, deyimlerden giinlilk konugmalara, siirden musikiye
kadar kiltiirlimiiziin hemen her alaninda ramazan ay1 ve oruca dair unsur-
larla kargilasmanz miimkiindiir (Kilig-Macit 1995: 1). Buna gére, Islami-
yet’in etkisiyle gelisen Tiirk edebiyatinda islenen ortak konulardan biri de
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ramazan ay1 ve oru¢ olmustur. Nitekim halk, tekke ve klasik Tiirk edebi-
yatlarinda ramazan konusu dini-tasavvufi oldugu kadar, edebi mahiyette
de miisterek olarak ele alinmistir. Bu da, dis goriiniis itibariyle s6z konusu
edebiyatlarin farkli olmasima karsin, ortak bir temele dayandiklarini, ¢o-
gunlukla ayn1 kaynaklardan beslendiklerini gdstermektedir (Celebioglu
1998: 707).

Ramazan ay1 ve orucun edebi eserlerde igslenmesinin bir sonucu ola-
rak klasik Tiirk edebiyatinda ramazaniye adi verilen bir konu tiirii dogmus-
tur. Basta kasideler olmak tizere, gazel ve diger nazim sekilleriyle de ya-
zilmis olan ramazaniyeler, 15. yiizyildan itibaren goriilmeye baslamus, 18.
yiizyilda sayisal bakimdan artarak dini-manzum bir tiir olusturacak boyut-
lara ulasmistir. Ramazaniye denilince, padisah, vezir ve diger devlet bii-
yiiklerine sairlerin sundugu kasideler akla gelmektedir. Nitekim kasidele-
rin nesib boliimiinde ramazanin gelisi ve faziletleri, oruglu kisilerin davra-
niglari, camilerin siislenisi, iftar ve sahur sofralari, bu ayda yasanan sosyo-
kiiltiirel hava edebi bir tarzda anlatilmakta (Kilig-Macit 1995: 2, 3); konu
tiirlerinin isimlendirilmesinde etkili olan nesib boliimiinde, ramazan ve
orugtan bahsedilmesinden 6tiirii, bu tlire ramazaniye denmektedir.

Ramazan ve oruca dair unsurlara siirlerinde yer veren sairleri, mes-
rep itibariyle rind ve siifi olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Fars sairlerin-
den miras almmak suretiyle klasik sairlerin karakterini, hayat felsefesini
ifade eder hale gelen rind tipi, klasik Tiirk siirinde 6rnek tutulan, kamil,
olgun insan tipini yansitmaktadir. Kendi deger yargilari ile yasayarak bas-
kalarinin diisiincesine dnem vermeyen rind, genis goriislii; mal-miilk, soh-
ret, makam-mevki gibi diinyalik kazanimlar1 umursamayan; din bagla-
minda hosgoriilil; yasam ve gecim kurallarini dert etmeyen; bagkalarinin
kinamasina aldirmayarak riyasiz ve yalansiz olmaya g¢alisan; hikmete ve
hakikate diiskiin bir kisidir (Durmaz 2005: 58). Halkin, hakkindaki sdyle-
diklerine aldiris etmeden gonliince hareket eden rind, gonlii irfanla ytiklii,
ilimle siislii oldugu halde halktan biri gibi sade yasayan hakim, bilge kisi
olup, riza mertebesine ulastig1 i¢in her seyin ilahi takdire gére meydana
geldigine inanan, bunun suur ve idrakine eren kamil insandir (Uludag
2005: 297). Bu itibarla rindin, kayitsiz ve vurdumduymaz olusu, kural ve
adetlere, genel anlamda da seriatin toplumsal hiikiimlerine bagimli olma-
masindan kaynaklanmaktadir. Zira biitiin bunlar miilk aleminin isleridir.
Rind ise bu alemi ve bu varlik mertebesini agmustir (Piircevadi 1998: 231).

Kendisini rind olarak degerlendiren klasik saire gore, diinyanin bir
pul kadar kiymeti bulunmamaktadir. Hayatinda hi¢ i¢ki igmeyen sairin
dahi meyhaneden, ickiden, sakiden bahsetmesi, ¢ogu zaman rindane bir
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hayat yasadigini telkin etmek istemesindendir (Pala 2009: 377). Bu bakim-
dan harabat ehli olarak anilan rind, gliniinii giin edip, yarinin kaygisini duy-
mamaktadir. O, takva ya da ziihd ile ugragsmak ve ahiret endisesi tasimak
yerine, ask ile mesgul olup, biitlin ilgisini sevgili iizerinde yogunlastir-
makta, agka ve sevgiliye deger vermektedir (Durmaz 2005: 75). Hasili,
Oziinde askin yer aldig1 rindlik, asiklik mertebesi olup, bu da ask kusunun
ezel yuvasindan inerek giizellik kiblesine yoneldigi bir mertebeyi ifade et-
mektedir (Plircevadi 1998: 233).

Rindler, ezel bezminde bir araya gelerek, ilahi ask sarabiyla sarhos
olmuslar, elest meclisinde “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” (Kur’an-1
Kerim: Araf, 7/172) hitabinin isitilmesi ve bir anlik bakis sayesinde aciga
cikan ilahi ask ile kendilerinden ge¢mislerdir. S6z konusu sarhosluklari bu
giine kadar stirmiistiir (Durmaz 2005: 63, 65). Dolayistyla sarap ve mey-
haneye dair kelimelerle gelistirilen siir dilinin temelinde bu sarhosluk hali
yatmaktadir.

Zahid ve abidler gibi dinin sekli yanina takilip kalmaksizin, 6ziine
ve icine niifuz ettigini sdyleyen rind, bu haliyle bir mutasavvif tipini akset-
tirmektedir (Uludag 2005: 297). Nitekim kamil ve arif bir insan olarak go-
rlilen rindin istedigi yer bellidir. O, zahidin istedigi cenneti istememekte-
dir. Ciinkii rindin cenneti, sevgilinin bulundugu yerdir. igi dis1 bir, kalbi
temiz, riyadan uzak ve goniil ehli olan rind, akilla degil, duyguyla hareket
etmekte; diinyay1 akil goziiyle degil, goniil goziiyle kavramaktadir. Oysa
zahid akli ve ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket etmektedir. Bu itibarla dar ve
kati kurallarin iginde kalarak her zaman olumsuz bir hava sergileyen zahi-
din karsisinda, kendini rind olarak goren klasik sair bulunmaktadir. Rind,
ideal insan tipi ile karsimiza ¢iktig1 igin, sair hi¢cbir zaman zahid olmak
istememektedir. Zaten rind igtenligi, sevgisi, hosgoriisli ve diristligii ile
toplum tarafindan da sevilen bir tiptir (Durmaz 2005: 73-75).

Diinyaya, miiminin zindani1 olarak bakip, buna gore deger veren, ahi-
reti, ilahi cemalin goriilecegi yer olmasi itibariyle onemseyen, sevgiliye
kavugma yeri oldugu i¢in cenneti vahdet, sevgiliden ayr1 kalindig i¢in ce-
hennemi de kesret olarak goren tasavvuf ehli, dinin deruni tarafina yonel-
mekte, 6zii yakalamaya calismaktadir. Dolayistyla mutasavviflarin ibadet-
lerde sekli degil, manay1 6n plana ¢ikardiklari anlagilmaktadir. Zaten Cibril
hadisinde de gectigi {izere dinin tasavvufl boyutuna karsilik gelen ihsan,
Hz. Peygamber tarafindan, “Allah’1 gériiyormus gibi ibadet etmendir, sen
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her ne kadar onu gérmesen de o seni goriir.” (Miislim, Iman: 1)* seklinde
tanimlanmakta, kulun ilahi gézetim altinda oldugu bilinciyle hareket et-
mesi telkin edilmektedir. Bu da, ibadetlerin suurlu bir sekilde yapilmasina,
ahlaki/sosyal ve ruhi/ferdi yonden kazanimlarin elde edilmesine olanak
saglamaktadir.

Tasavvufla dogrudan baglantisi olmayan sairlerde mistik kisiligin,
rindlik imajiyla belirdigi ifade edilmektedir (Akkus 1993: 20). Bu itibarla
rind ve mutasavvif sairlerin, dini hassasiyetleri farklilik arz etse de, diin-
yaya deger vermemek, kamil insan tipini yansitmak, sevgiliye yogunlas-
mak gibi yonlerden birbirleriyle benzer 6zelliklere sahip olduklar1 goriil-
mektedir. Yine, rind ve mutasavvif sairlerin oruca yiikledikleri anlam farkli
olmasina ragmen, her iki sair tipinin bu noktada bazi ortak tutumlar sergi-
ledigi de goze carpmaktadir. Her seyden once s6z konusu sairler, orucu
seriatin ¢izdigi ¢cergevenin Otesine tagimiglardir. Zira fikhi bakimdan orug,
dinen miikellef sayilan kulun, sabah imsak vaktinden aksam giines batana
kadar yemek i¢cmek ve orucu bozan diger fiilleri yapmaktan kendini men
etmesidir. Oysa rind sairler, oruglu iken baz1 maddi nimet ve zevklerden
uzak kalmayi, bir st dil olan siir diline aktararak sevgiliden ayr1 diisme
seklinde algilamiglardir. Mutasavvif sairler ise orucu, nefsin terbiye ve tez-
kiyesi agisindan bir arag olarak gérmiis ve sevgiliye yaklagma vesilesi ad-
detmislerdir. Bu bakimdan rind ve mutasavvif sairlerin oru¢ konusundaki
benzer ve farkli yonlerinin bilinmesi 6nem arz etmektedir.

Klasik Tiirk siirinde vuslat veya firkat baglaminda rind ve mutasav-
vif sairlerin oruca yaklagimi lizerinde durulan bu ¢aligmada, gogunlugunu
birinci ve ikinci dereceden sair olarak kabul edilenler olusturmak tizere
asag1 yukari elli divan taranmistir. Divanlarda gegen orug ve onunla irti-
batli kavramlarin vuslat veya firkat ekseninde ele alindig siir drnekleri tes-
pit edilmis, konumuzu yakindan ilgilendiren 6rneklerin secilmesine &zen
gosterilmistir. Bu siir 6rnekleri ilgili bagliklar dahilinde ve ¢agrisim alan-
lar1 dogrultusunda yorumlanip, degerlendirilmislerdir.

1. Rind Olan veya Rindane Tavir Takinan Sairlere Gore Oruc¢

Rindin diinyaya ve ahirete bakisindaki farklilik, dini yasayis sek-
linde ve dinin emirlerinden olan ibadetlerde de kendini hissettirmektedir.
Islam’1n bes sartindan biri olan orug, rind nazarinda, yiyip igmek ve sehevi
arzulardan nefsi men etmekten ziyade, ruhun sevgiliye vuslattan alikonul-
masidir. Zahidin tuttugu orug, sevap kazanmak ve nimetlerle dolu cenneti

! Buhari ve Miislim gibi hadis limlerinin hadis kitaplarindan yapilan alintilarda, yazarm

isminden sonra gelen kisim, ana konu basligini, say1 ise bab (konu) numarasini vermek-
tedir.
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elde etmek gayesine matuf iken, rindin boyle bir amaci bulunmamaktadir.
Onun cennetten anladig sevgilinin kiiyu ve elde edilebilecek en biiyiik ni-
met ise sevgilinin kendisidir. Haliyle rindin oruca yaklasimi da farkli bir
sekilde tezahiir etmektedir. Nitekim rind edas1 sergileyen bir saire gore
oru¢ ve namazin kazasi oldugu halde, sevgilisiz gecen vuslat zamaninin
kazas1 bulunmamaktadir. Buna gore vuslat ani, sevgili ile her daim yasan-
masi gereken bir andir ve sevgili olmadiktan sonra vuslattan s6z edileme-
yecegi gibi, sevgiliden ayr1 kalinan o zaman araliin1 geriye doniik olarak
vuslat ile telafi etmenin de imkan1 yoktur:

Gel gel beri ki savm ii saldtin kazdst var
Sensiz gegen zaman-1 visalin kazdsi yok
Nesimi, G.33/8 (Ayan 1990: 97)

Sairlerin oruca ayrilik veya vuslat baglamindaki yaklasimlari, mes-
rep itibariyle, yer yer farklilik arz etse de, ayni sairin dahi duruma goére rind
veya mutasavvif edasi sergiledigi goriilmektedir. Nitekim asagidaki beyitte
orucun hem ayrilikla hem de vuslatla anildig1 miisahede edilmektedir. Vus-
lat bayraminin timidi ile sevgiliden ayrilma ve firak atesinin, visal orucu
misali birbirini takip ettigini sdyleyen sair, iftar etmeksizin ertesi giin tutu-
lan orug (savm-i visal) gibi, vuslat beklentisi ve ayrilik endisesinin de pes
pese geldigini vurgulamakta; bir bakima ilk giin tutulan orucu vuslatla, ara
vermeksizin ikinci giin tutulan orucu da ayrilikla iligkilendirmektedir:

Umid-i ‘id-i visdl-ile ndr-1 fakr u firdk
Biribirin miite ‘akib misdl-i savm-1 visdl
Nev‘i, K.29/33 (Tulum-Tanyeri 1977: 93)
Sairler genel olarak, orucu ayrilikla, bayrami da vuslatla 6zdesles-
tirmektedirler. Asigin sevgiliden ayr1 kalmasi orug gibi diisiiniilmekte, sev-
giliye kavusma ise bayram olarak goriilmektedir (Dursunoglu 2003: 28).
Orucun ayrilik, bayramin da vuslat karsiliginda kullanilmasi adeta gele-
neksel bir hal almistir. Ancak, 16. yiizyilin sairlerinden Nev‘1 bu gelenegin
disia ¢ikmistir (Sener-Yildiz 2003: 223). Nitekim asagidaki beyitte sair,
sevgiliye yakin olma bahtiyarligini yasayan arifin, vuslati temenni etme-
yecegini; savm-i visal ehline bayram giiniinii diisiinmenin hi¢ de uygun ol-
mayacagini ifade etmekte, orucun 6nemine vurgu yapmaktadir:
Takarriib kesb iden ‘drif temennd-y1 visal itmez

Ki hi¢ savm-1 visal ehline fikr-i riiz-1 ‘id olmaz
Nev‘i, G.167/5 (Tulum-Tanyeri 1977: 330)
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Sevgilinin vuslati bayram, ayrilig1 ise orugtur. Siipheli giin ise onun
thsaninin vaat giiniidiir. Bulutlu bir havada, hilalin goriilememesi dolayi-
styla yaganacak olan giiniin Saban ayinin son giinii mii, yoksa ramazan ay1-
nin birinci giinii mii oldugu konusundaki belirsizlik yevm-i sek olarak ifade
edilmistir. Bu siipheli giin, siir dilinde sevgilinin ihsaninin vaat giinii olarak
diisiiniilmiis ve sevgilinin verdigi soziin de belirsiz olusu nazara sunulmus-
tur. Zaten sevgili hercai, kararsiz bir tabiata sahiptir. S6z verip soziinde
durmamak ve bu vesileyle asiga cevr ii cefa etmek onun bir tabiatidir. Do-
layistyla onun soziinde durmasi siipheli goriinmektedir:

‘yddur vash riizediir hicri
Yevm-i sek riiz-1 va ‘d-i ihsan
Atayi, G.267/6 (Karakdse 1994: 692)

Sair, sevgilinin vuslat bayramini ihsan etmesi i¢in orug tutup Hakk’a
figanlar kilmakta, elemini ifade etmektedir. Buna gore asagidaki beyitte,
orug¢ tutulmasindaki maksadin, sevgiliye kavusmaya yonelik oldugu, oru-
cun ayrilik, bayramin ise vuslat ¢agrisimi uyandirdigi anlasilmaktadir:

Orug tutup kilurin Hakka efgan
Ki anun ‘id-i vashn kala ihsdn
Mesihi, Sehr-engiz 2/170 (Mengi 2014: 103)

Asik, ayrlik orucunun derdiyle yiyip igmekten kesilmis, yine de ka-
tiyen hi¢ kimseye sikayette bulunmamustir. “Sonu bayram vuslatinin iimidi
olmasaydi (Yenikale 2012: 374), orucun aciligini rindler bir giin bile ¢ek-
mezdi (Yenikale 2012: 241).” diyen sair, sonunda vuslat bayraminin vasi-
tas1 olmasa, ayrilik orucuna tahammiil etmenin miiskiil oldugunu vurgula-
maktadir:

Yiyiip igmekden kesildiim derd-i savm-1 hecr ile
Itmediim saha sikdyet hi¢ kat'a kimseye
Zati, G.1385/5 (Cavusoglu-Tanyeri 1987: 244)

Vehbiya riize-i hicrana tahammiil miiskil
‘Akibet olmasa ger vésita-i ‘id-i visal
Vehbi, K.24/26 (Yenikale 2012: 159)

Sair, daima oru¢ ayinin sonunun bayram, hilalin sonunun parlak ay,
gecenin sonunun sabah ve ondan sonra da aksamin olmasi misali, “Ayrilik
orucunun vuslat bayrami yakindwr.” demekte ve bir giin dualarinin kabul
olacagimi ummaktadir. Ayriligin ardindan vuslatin geldigi ve hayatin, ice-
risinde zitliklar1 barindirdigi gergegine atif yapilan asagidaki beyitlerde ay-
riligin oruglusu olan as18in, nihayetinde sevgiliye kavusacagi tizerinde du-
rulmaktadir:
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Hemise ta ki mah-1 riizenin ‘id ola pdyam
Hilalin bedr-i taban gecenin subh ola ahsdmi
Seyh Galib, K.18/16 (Okcu 2011: 116)
Savm-: firakin ‘id-i visali yakindir
Bir giin olur du ‘alarimiz miistecab olur
Seyh Galib, K.26/17 (Okcu 2011: 134)

Hicran orucu, sairi takatsiz birakmistir ve o, bayram etsin diye, nazl
ay pargasi sevgiliden, orucun parlakli§inda gelmesini istemektedir. Beyitte
gecen meh/mah kelimesi gergek anlamiyla (ay) diisiiniiliirse, ayin goriin-
mesi zaten bayram g¢agrisimi uyandirmaktadir. Ancak, “parlakiik, isii-
dama, aklik; Arabi ayin birinci gecesi ve giindiizii” (Dogan 2011: 337) gibi
anlamlara gelen gurre kelimesinde parlaklik anlami tercih edilecek olursa,
orucun parlaklik ani, yani orucun siddetli zamaninda sevgilinin gelmesi is-
tenmektedir. Nitekim ayrilik orucu nedeniyle gii¢siiz ve bitap diisen sair,
artik bu dayanilmaz hasretin sona ermek suretiyle sevgiliye kavusup, bay-
ram etmeyi arzulamaktadir:

Savm-z hicrdn Serefi itdi meded bi-takat
Gurre-i rizede gel ey meh-i ndaz ‘id ideyim
Seref Hanim, Kit‘a 40/2 (Arslan 2011: 512)
Isi nefesli sevgilinin vuslatinin bayramina ermek igin, yillar olmus-
tur ki 4181 gonlii Meryem orucu tutmaktadir. Hz. Isa’y1 babasiz olarak
diinyaya getiren Hz. Meryem’in, masum ve iffetli oldugunun anlasilmas1
icin, “Eger insanlardan birini goriirsen de ki: Ben, ¢cok merhametli olan
Allah’a oru¢ adadim; artik bugiin hi¢chir insanla konusmayacagim.”
(Kur’an-1 Kerim: Meryem, 19/26) seklinde buyuruldugu tizere, susma
orucu tutan Hz. Meryem’in bu davranisi, Meryem orucu olarak beyitte
gegmektedir. Nitekim agik da, sevgiliye kavusmak suretiyle bayram yasa-
mak i¢in yillardir boyle bir orug tuttugunu belirtmektedir:

Vuslatun ‘idine irem diyii sen ‘Isi-demiin
Yillar olmusdur ki gonliim riize-i Meryem tutar
Nizami, G.20/8 (Ipekten 1974: 139)

Sevgiliye ait giizellik unsurlarinin goriilmesi ve tecriibe edilmesi de
asik igin bayram anlamina gelmektedir. Giin sifatl, ay ytizlii sevgiliyi yil-
larda bir gdriince -sabir orucu yiiziinden- bin bayrama eristiklerini sdyle-
yen asik, nice yildir sevgilinin ayrilik orucunu tutup, nihayetinde vuslatinin
bayramina eristigi i¢in Allah’a hamd etmektedir:

Sabr orucu yiiziinden bin ‘1yde erigiriz
Yillarda bir goricek sen giin sifatl ayt
Seyhi, G.198/6 (Isen-Kurnaz 1990: 294)
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Nice yildur bu Muhibbi riize-i hicriin dutup
Hamdiilillah kim irigdi vaslunun bayramina
Muhibbi, G.2436/6 (Ak 1987: 711)

Sevgilinin cemalini gérmek bir bayram oldugu gibi, hilal gibi kagim
as1ga gostermesi de bayram olmaktadir (Ak, 1987: 574). Asik vuslat bay-
ram1 i¢in ayrilik orucunu tutmakta ve oru¢ tamam olsun diye sevgiliden
hilal kagin1 gostermesini istemektedir. Sevgilinin hilal kagin1 gérme olay,
gokytliziinde hilalin goriiliip, orug ay1 olan ramazanin sona erdigi ve bayra-
min yasanacagl Sevval aymin basladigi gercegi ile iliskilendirilmektedir:

‘Iyd-1 visal igiin tutaram savm-i hicriini
Goster hildl-i ebrint olsun tamam orug¢
Muhibbi, G.278/4 (Ak 1987: 119)

Sevgili, bu giin asiklara bayram misali cemalini gostermis, o ay
yiizlli, ayrilik orucunu kendilerinden uzak eylemis ve boylece vuslat ger-
ceklesmistir. Ancak sevgilinin as13a bu kadar comert davranmadig1 da va-
kidir. Nitekim ikinci beyitte, sevgiliye vuslatin nimeti eger bayramda el
verseydi, sevgiliden ayriligin oruglusunun o giinlere dek gam yemeyecegi
belirtilmekte, beklenen vuslat gerceklesmedigi i¢in dg1gin gamlandigi ifade
edilmektedir:

‘Id-ves ‘arz-1 cemal itdiin bu giin ‘dsiklara
Riize-i hicranmi ey mah eylediin bizden ba ‘id
Zati, G.128/3 (Tarlan 1967: 128)
El vireydi ni ‘met- i vaslun eger bayramda
Gam yimezdi sa’im-i hicrdnun ol eyydma dek
Seyhiilislam Yahya, G.190/3 (Kavruk 2001: 214)

Oruglu olanlara sevgilinin ziilfii aksam salasini okurken, hilal kaslar1
ise sevk ehli ile bayram etmektedir. Zulif siyah olusu itibariyle aksamla
irtibatlandirilirken, kaslar hilale benzetilmekte ve Sevval ayinin baslangi-
cimi ifade eden bayram hilali ile anilmaktadir. Buna gore sevgili naz ile
raktan hilal kagim arz etse, ayriligin oruglusu, yakindan yarin vuslatinin
bayramini ummakta ve onun, hilal kagin1 gormekle vuslatina erecegi bek-
lentisini tagimaktadir:

Riize-dar olanlara ziilfiin sald-yi sam eder
Ehl-i sevk ile hildl ebrilarin bayrdm eder
Necati, G.209/1 (Tarlan 1992/3: 245)
Naz-ile ‘arz-1 hilal itse wrakdan ol habib
Sa’im-i hicrdn umar ‘id-i visalin ‘an-karib
Nev‘i, G.22/1 (Tulum-Tanyeri 1977: 244)
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Sevgilinin kas1 bayram parlakligi, yiizii mutlu/aydinlik giin oldu-
guna gore, “Biz nigin ayriiginin orucunda perisan olalim? ” diyen sair, bu
ayrilik orucunun bitmesini ve bayram olsun diye sevgilinin yiiziinii goster-
mesini, karanlik gecesinin aydinlik ve bahtinin da acik olmasini sah olan
sevgiliden istemektedir:

Ctin kasun gurre-i ‘id oldi yiiziin riz-1 sa ‘id
Biz n’i¢iin savm-1 firdkunda perisan olalum
Hayreti, G.308/2 (Cavusoglu-Tanyeri 1981: 322)
Yiter bu riize-i hicran yiiziin goster ki ‘id olsun
Seb-i tiriim olup riisen sehd bahtum® sa ‘id olsun
Muhibbi, G.2028/1 (Ak 1987: 600)

Sevgiliye ait glizellik unsurlarindan dudagin da vuslat/bayram ve ay-
rilik/orug baglaminda s6z konusu edildigi goriilmektedir. Nitekim bir be-
yitte, “Eger vuslatin bayramina erisirsem, orucu la’l renkli dudaklarinin
sarabi ile bozayim.” diyen sair, sevgiliye kavusmay1 bayram olarak gor-
mekte ve bunun taglandirilmig hali olan dudak sarabindan igmek suretiyle
orucunu bozmayi, dolayisiyla ayrilik orucundan halas olmay1 arzulamak-
tadur:

Vuslatun ‘idina irersem eger
Bade-i la‘liin ile savmi siyam
Baki, G.329/6 (Kiigiik 2011: 303)

Asik, ayriligim orucuna katlanmis ve bu sayede yarin cemalinin bay-
ramina erigsmistir. Daha da 6tesi o, sevgiliden dudaklarinin meyhanesini
acmasini ve kendisini ney gibi nalan etmesini istemektedir. Beyitte, ayri-
liga tahammiil etmenin karsiliginin sevgiliye vuslat olusu, dudakla ve agk
sarabinin sunuldugu meyhaneyle agiklanmaktadir. Nitekim dudak visal
zevkinin tadildig1 giizellik unsuru, meyhane wvuslatin gergeklestigi
mekandir:

Cektim firakin savmini erdim cemdlin ‘1ydina
Ag leblerin mey-hanesin ney gibi ndlan et beni

Ahmed Pasa, G.317/8 (Tarlan 1992/1: 271)

Alint1 yapilan kaynakta bu kelime “bahtun” seklinde gecse de hakemin diizeltme 6ne-
risinin yani sira, TBMM Kiitiiphanesi arsivinden alinan Divan-1 Muhibbi adl1 esere de
bakilmus, eserin 139. sayfasinda gegen s6z konusu gazelde ifadenin “bahtum” seklinde
gectigi  tespit  edilerek  ifade bu  dogrultuda  diizeltilmistir. (bkz.
https://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/e_yayin.liste_q?ptip=EHT)
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Asik, “Ayrilik orucunda sevgilinin vuslatim yad edip kan aglasam,
kanli gozyagim bayram hilalinin kadehinin badesi olur.” demekte, sevgi-
liden ayr1 kalmanin sonucunda doktiigii kanli gdzyasini saraba, bayram ge-
cesi goriilen hilali de kadehe benzetmekte ve s6z konusu gézyasimin o ka-
dehe ait sarap oldugunu ifade etmektedir. Kanli gbzyas1 ve sarap bagla-
minda kirmizi renge vurgunun yapildigi beyitte, ayriligin verdigi istirapla
dokiilen gbzyasi, vuslat ve bayrami miijdeleyen hilal kadehinde sarap ol-
mustur. Sarap ise agki temsil etmektedir. O halde asigin akittig1 gozyast
asikliginin bir gostergesidir. Ote yandan gozyasiyla birlikte amilan kan,
maddeyi-kesreti temsil etmektedir. Asik bu yas1 dokiip ondan kurtulmak
suretiyle vuslati gergeklestirecektir. Kul da orug tutup maddeden soyutlan-
mak suretiyle manen yiikselecek, bayrami yasayacaktir. Bu bakimdan ay-
rilik orucu, aslinda kesretten azade olma siirecini ifade etmektedir:

Riize-i hicriinde vaslun yad idiip kan aglasam
Hiin-1 eskiim bdde-i cam-1 hilal-i ‘id olur
Cevri, G.33/2 (Ayan 1981: 194)

Sair, binlerce orug ve bayrama erismis; sevgilinin ayrilig1 gibi orug,
vuslat giinii gibi de bayram olmayacagini idrak etmistir. Dolayisiyla sair
nazarinda en biiylik mahrumiyetin sevgiliden ayr1 kalmak, en giizel nime-
tin de ona vuslat oldugu anlasilmaktadir:

Hezaran rize vii ‘tyda irisdiim anm bildiim kim
Firdkun gibi riize riiz-1 vaslun gibi ‘1yd olmaz
Seyhiilislam Yahya, G.147/4 (Kavruk 2001: 171)

Saki olarak gordiigii sevgiliye hitapla sair, ezel gliniinde ayriliginin
orucuyla, sarap kadehi gibi kanlariin kurdugunu soéylemektedir. A’yan-1
sabiteler halinde yesil bir deryay1 andiran ilm-i ilahide asude bir hayat siirer
iken, yaratilmak ve elest bezminde ruh/ziirriyet olarak varlik sahnesine ¢i-
karilmak suretiyle ilahi sevgiliden ayr1 kalan siklar, ayn1 zamanda bir an-
lik bakis sayesinde ilahi cemali gérme serefine nail olmuslar ve agkin ger-
ceklestigi o giinii ayrilik orucu olarak nitelendirmislerdir. Zira agk ile bir-
likte ayrilik meydana gelmis, ayriligin yakici atesi ise, kadehte kalan sara-
bin kurumasi misali, asiklarin kanlarin1 kurutmustur:

Riiz-1 ezelde riize-i hecriinle sdkiyd
Cam-1 sardb gibi biziim kanumuz kurur
Taslicali Yahya, G.107/4 (Cavusoglu 1977: 349)

Ay misali sevgili, ayrilik orucunu tutturmak i¢in 4181 ah mumu ile
imsake uyandirmistir. Ahin atesli, kivilcimli olusuna istinaden muma ben-
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zetildigi beyitte, sahura kalkinca mum yakilmasi olayma telmihte bulunul-
maktadir. Asik siirekli ah ettigi icin ona uyku yoktur. Nitekim sair bu du-
rumu hiisn-i ta’lil sanati ile agiklamakta, as1g1n ah ederek sahura kalkisini,
ay misali sevgilinin, ayrilik orucunu tutturmak i¢in ag1g1 ah mumu ile uyan-
dirdigr seklinde yorumlamaktadir. Beyaz ipligin siyah iplikten ayirt edilin-
ceye kadar yenilip icilecegine dair ayeti (Kur’an-1 Kerim: Bakara, 2/187)
de ¢agristiran beyitte, orucun basladigi an olan imsak ge¢cmekte, sevgili
gece goriinen ay ile iligskilendirilmektedir:

Riize-i hecrini tutdurmaga ol mdah-vesim
Sem ‘a-i ah ile imsdka uyandrdi beni
Leyla Hanim, G.116/3 (Arslan 2003: 309)

Her ne kadar rindlik, ruhun halk aleminden ve miilk sarayindan ¢1k-
t181, ancak heniiz yolun sonuna, yani agkin hakikatine ve tevhid makamina
ulagsamadigi bir menzil olsa da (Piircevadi 1998: 242), rind sair diinyaya
diisiisle sevgiliden ayr1 kalmanin bir giin nihayete ereceginin, devrin ¢ikis
yay1 takip edilerek tekrar sevgiliye vuslatin gercekleseceginin bilincinde-
dir. Nitekim asagidaki beyitte “Bayram oldu, gam oruglusuna iftar vakti-
dir; kadehin devri ve ¢cimenligin gezilme vaktidir.” denmekte, sevgiliye
vuslatla gergeklesen huzurun tablosu resmedilmektedir:

‘Iyd oldu riize-i gama iftar vaktidir
Devr-i piyale gest-i cemenzdr vaktidir
Nedim, G.39/1 (Macit 1997: 293)

“Biz ki agk sarabinin sermesti, dlemin rindiyiz. Gece ve giindiiz safa
bahseden kadeh ile kutlu ami yasamaktayiz. Ayrilik orucuna veda ettik, ga-
min unutucusuyuz. Hazret-i Sultan Murat in devietinde/saadetinde seving-
liyiz. Her gecemiz Kadir Gecesi, her giiniimiiz ise bayramdir.” diyen sair,
ayrilik orucuna veda edip sevgiliye vuslat bayramina erismekle, kendileri-
nin gamdan da azade olduklarini belirtmekte, bir bakima rindin hayat fel-
sefesinden kesitler sunmaktadir:

Biz ki ser-mest-i sardb-1 ‘ask rind-i ‘dlemiiz
Riiz u seb cam-1 safd-encam ile ferruh-demiiz
Riize-i hicre veda ‘ itdiik ferdmiis-1 gamuz
Devletinde Hazret-i Sultdan Murdd un hiirremiiz
Kadrdiir her gicemiiz bayrdmdur her riizumuz
Atay1, Musammat 8/1V (Karakose 1994: 417)

Asik, yarin ayriliginin orucundan incinmeyip, vuslat bayraminda bir
merhabadan bile haz almaktadir. Dolayisiyla sevgilinin kii¢iictik bir iltifatt
dahi asik i¢in zevk ve nese kaynagi olabilirken, sevgilinin cevr ii cefasini



179
TUBAR XL / 2016-Giiz / Klasik Tiirk Siirinde Vuslat veya Firkat. ..

temsil eden ayriliga da tahammiil edebilmektedir. Ancak bunu basarmak
her as1g1n harci degildir. Nitekim bazi kullarin oruca dayanamamasi misali,
sevgiliden ayr1 kalmisligin orucuna da her sevenin dayanmasi miimkiin go-
rinmemektedir. Bu bakimdan o ay pargasi sevgiliyle, orucun aksaminda
azicik sohbete vakit olsa, ramazandan kimsenin sikayet etmeyecegini soy-
leyen sair, aksam ve ayin bir arada anildig1 beyitte, sevgiliden mahrum kal-
maya sebep oldugu i¢in, ramazandan/orugtan yakinildigini belirtmektedir.
Oysa asik, geceleri aydinlatan ay misali, nur yiizli sevgiliyle biraz hemhal
olmaya firsat bulabilse ramazana dair bir miiskiilii kalmayacaktir. Zira bii-
tiin dert, sevgiliden ayr1 kalmaktir ve o ayriliga katlanmak bir hayli giigtiir:

Hayreti savm-1 firak-1 yardan incinmeytip
‘Id-i vuslatda hemadn bir merhabddan hazz alur
Hayreti, G.107/5 (Cavusoglu-Tanyeri 1981: 202)
Ramazandan kim ederdi gile vakt olsa eger
Azacik sohbete ol mah ile ahsaminda
Nedim, G.128/10 (Macit 1997: 340)

Rindane tutuma sahip olan sairler tarafindan sevgiliden ayrilik orug
olarak algilandig1 gibi, bazen ramazan ay1 ve orucun bizzat kendisine de
zahiri manada olumsuz bir bakisin atfedildigi goriilmektedir. Nitekim asa-
gidaki beyitte sair, ramazan ayinda cennet kapsinin agik olmasina ragmen,
meyhane kapisinin bagli/kapali olusunu hos karsilamamaktadir. Ancak
meyhane tasavvufi anlamada ilahi agk sarabinin sunuldugu yer olarak ele
alindig takdirde, sairin s6zleri daha anlasilir hale gelmektedir:

Ramazan ayr gerek agila cennet kapisi
Ne revd kim ola mey-hane kapusu baglu
Fuzili, G.239/4 (Akyiiz vd. 2000: 247)

“Ayrilik oruglusu olamin gonlii nasil agisin.” diyen sair, orug
ayinda meyhanelerin kapisinin iglemedigini belirtmektedir. Meyhane saki
tarafindan agk sarabinin sunuldugu yer olduguna gore, sakinin elinden ask
sarabim igmek vuslata ermek demektir. Ne var ki, ayriligin yasandig1 bir
zamanda vuslat gergeklesmeyecegi i¢in, askin sunuldugu yere ait kapinin
da kapal1 oldugu boylece ifade edilmektedir:

Sa’im-i hecr olanun nice agilsun gonli
Islemez babi meh-i riizede meyhdneleriin
Nev‘i, G.242/3 (Tulum-Tanyeri 1977: 374)

Sevgilinin cemalini goren kullarin nicesi oruglu olsa gerektir. Ancak
“Bu bayram giiniinde orug¢ haram olmaz mi sultanim?” denilerek sevgili-
nin cemalinin goriindiigii boyle bir bayram giiniinde orucun haram olacagi
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vurgulanmaktadir. Yine istitham sanati yapilarak, “Vuslat deminde dsiga
orug¢ reva midw? O giin ki bayram giinii ola, orug caiz midir? " diye ifade
edilmekte, sevgiliye vuslat sayesinde as18in yasadigi boylesine giizel bir
bayram giiniinde oru¢ tutmanin caiz olmayacag dile getirilmektedir:

Cemdalini géren kullar nicesi riize-dar olsun
Bu riiz-1 ‘tydde riize haram olmaz mi sultanim
Ahmed Pasa, G.186/4 (Tarlan 1992/1: 208)
Vuslat deminde ‘dsika riize revda midur
Ol giinki riiz-1 ‘id ola cd’iz midiir styam
Behisti, G.357/2 (Aydemir 2000: 424)

Ayrilik sona ermistir, artitk zaman vuslat bayraminin mevsimidir.
Zaten savm-i visalin giinah oldugunu seriat buyurmustur. Ayrilik orucunun
ardindan vuslat bayraminin yagandig1 bir mevsimde, yeniden ayrilik oru-
cunu ifade eden savm-i visal vebal olsa gerektir:

Hecr dhir oldi mevsim-i ‘id-i visaldiir
Savm-z visali ser T buyurmis vebdldiir
Nev‘i, G.149/1 (Tulum-Tanyeri 1977: 319)

Asik gam orucunda hilale déndiigii halde, ay parcasi sevgilinin ce-
malinin bayramini bir yildir gérmemistir. Ayriliktan 6tiirti hilal misali in-
celen as18in, hala ay olan sevgiliyi goriip de bayram yasayamadigi dile ge-
tirilmektedir. Hilal ve ayin bir arada gectigi beyitte, sevgili yerine kullani-
lan ay (mah), tamlig1 ifade eden dolunay olarak diislintildiigii takdirde, sev-
gilinin, milkemmelligi; ayin heniiz ilk evresini olusturan hilal misali as18in
ise eksikligi temsil ettigi goriilmektedir. Ayn sekilde sevgiliye vuslat, bii-
tiinliik ve bayram, ondan ayrilik da par¢alanmiglik ve orug olarak algilan-
maktadir. Ote yandan beyitte, bayramlarin sosyal hayattaki roliine isaret
edildigini sdylemek mimkiindiir. Zira o giiniin kapali toplum yapisina sa-
hip Osmanli’da kadinlar, bayram dolayisiyla olusan hosgorii sayesinde
bayram yerlerindeki kutlamalar ve eglencelere katilabilmekte, asik da sev-
giliyi anca bu ortamda gorebilmektedir. Yani sevgiliye vuslat bayram ve-
silesiyle ger¢eklesmektedir. Bu bakimdan sevgiliyi gecen yilin ramazan
bayraminda goérmiis olan asik, bir yildir onun cemalini gérmekten mahrum
kalmig ve bundan 6tiirii hilal gibi incelip beli biikiilmiistiir:

Hayali rize-i gamda hildle dondiigii bu kim

Senin ‘id-i cemalin gérmedi ey mah bir yildir
Hayali, G.47/5 (Tarlan 1992/2: 105)
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El alem, sevgilinin ayagim Opmiis, asiga etegi dahi diigmemistir.
Bayram erigmis, ancak ayrilik orucu tilkenmemistir. Agyar, sevgiliye vus-
lat bayramini yasarken, asik ayrili§in orucunu tutmaya devam etmektedir.
Aym sekilde asiklar, orug giinleri gegmesine ragmen bayram hilalini gor-
memigler, meclis bitmis, ne var ki Cemsid’in kadehini gérmemislerdir:

El 6pdii payint bana damdm diismedi
Bayrdam erisdi rize-i hicran tiikkenmedi
Izzet Molla, G.516/4 (Ceylan-Yilmaz 2005: 635)
Eyyam-1 riize ge¢di- meh-i idi gormedik
Bezm dhir oldu sdgar-i Cemsidi gérmedik
Na’ili, G.222/1 (Ipekten 1990: 251)

Klasik Tiirk siirinde bahar mevsimi ayr1 bir 6neme sahiptir. Tabiatin
canlanip cennet gibi bir gorlinlim arz ettigi, sularin costugu, asiklarin gon-
liinlin senlendigi, sevgiliyle kirlarda ve bahgelerde dolagsmaya ¢ikildigi, ki-
sacast vuslatin yasandigi bir mevsimdir. Bu itibarla temasa etmeye deger
bir zaman dilimi olan bahar mevsimi bayram giinleri olmus, goniil ehli ise
riyazet kosesinde orug tutmaktadirlar. Halbuki boyle bir mevsimde sevgi-
liye vuslatin bayrami yasanir iken, asiklar ondan uzakta kuytu bir yerde
ayriligin orucunu tutmaktadirlar:

Temasa bunda kim fasl-1 bahdr eyyam-1 ‘id oldi
Dabhi kiinc-i riydzetde tutarlar ehl-i dil riize
Baki, G.417/2 (Kigiik 2011: 357)

Hevesli olan vuslat bayraminin arzusunu duyarsa duysun. Asik, has-
retin oruglusudur ve bayramin iimidini tagimamaktadir. Bu beyitte sevgi-
liye vuslat bayramini beklemeyen bir asik tipi gozler oniine serilmektedir.
Clnkii sevgiliye vuslati arzulamanin ardinda batil/bos arzu heves yat-
makta, bir nevi ¢ikarcilik duygusuyla hareket edildigi hissedilmektedir.
Oysa as18in sevgiliden menfaat elde etme gibi bir derdi yoktur. Onun ga-
yesi sevgiliyl memnun etmektir. Dolayisiyla asik, boyle bir vuslat ve bay-
ram1 da istememektedir. Hatta askin devamliligini saglamada ayrilik vaz-
gecilmez bir unsur oldugu igin, as181n, vuslata dair bir {imit tasimadigini
sOylemek miimkiindiir. Daha da 6tesi vuslat firkatle, bayram da orugla an-
lam kazanmaktadir. Bu yiizden sair, sevgiliye hasret kalmigligin oruglusu
olma halini, yani ayriligi doya doya yasamay1 arzulamaktadir:

Arzi-y1 ‘id-i vasl eylerse itsiin bii’lI-heves

Riize-ddr-1 hasretem ben eylemem iimmid-i ‘id
Fehim, G.41/4 (Uzgor 1991: 358)
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Ramazan ayinda kutlanan ve bin aydan daha hayirli oldugu bildiri-
len Kadir Gecesi (Kur’an-1 Kerim: Kadir, 97/3) de bayramin miijdecisi ol-
mak bakimindan sevgiliye vuslatla irtibatli olarak ele alinmaktadir. Nite-
kim ilk beyitte asik, “Oru¢tan Kadre ersem, boylu poslu, giimiis bedenli
yarin vuslat bayramini bayram sabahi gormeyi Haktan dilerdim.” demek-
tedir. ikinci beyitte ise ayrilik oruglusunun vuslatin kadrine eristigi, fecir
dogana kadar o gecenin bir esenlik/selam oldugu (Kur’an-1 Kerim: Kadir,
97/5) ifade edilmektedir:

Kadre irsem rizeden Hakdan dilerdiim kim gorem
‘Id-i vasl-1 ydar-1 sim-enddami bayram irtesi

Zati, G.1625/4 (Cavusoglu-Tanyeri 1987: 398)

Irisdi kadr-i vasla riize-i hecr
“Seldmiin hiye hattd metla ‘i’l-fecr”

Nizami, G.36/1 (Ipekten 1974: 155)

Orucun ayrilik, vuslatin bayram olarak diisiiniilmesine ek olarak,
sevgiliye yaklasmak ugruna canin feda edilmesini ifade eden kurban da
isin igerisine katilmakta, bu vesileyle Kurban Bayrami’na da atifta bulu-
nulmaktadir. Nitekim ayrilik orucuyla sevgilinin, mademki kendisini kur-
ban eyledigini sdyleyen sair, bari vuslat bayraminin nimetini cani i¢in pi-
sirmesini sevgiliden talep etmektedir. Ayni sekilde ikinci beyitte ise “o ke-
man kagli, ay yiizli sevgilinin ayrilik orucu nice zaman devam etse de,
asiklarin goniilleri vuslatinin bayramina kurban olmak ister” denmektedir:

Riize-i hecriinle ¢iin kim beni kurban eylediin
Bari pisiir canum igtin ni ’'met-i ‘id-i visal
Mesihi, K.13/8 (Mengi 2014: 52)
Ol meh-i ebrii-kemdanun savm-1 hecri nice bir
Vuslati ‘idine kurban olmag ister gonliimiiz
Zati, G.523/6 (Tarlan 1970: 27)

2. Mutasavvif Olan veya Tasavvufi Havay1r Yansitan Sairler Na-
zarinda Orucg

Ramazan ve orug, rind sairlere nazaran mutasavvif sairler i¢in daha
6zel bir durum arz etmektedir. Zira bu aym en énemli tarafi nefis terbiye-
sidir. Bunun i¢in orug ¢ok énemli bir ibadet olarak goriilmektedir. Zaten
mutasavviflarin orug¢ anlayislari da kendilerine 6zgiidiir. Onlar orucu
avamda oldugu gibi sadece yemek igmekten kesilmek yahut havasta ol-
dugu gibi el ayak goz ve kulak ile de sinirlamanin 6tesinde, biitiin arzular-
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dan ve heveslerden gegerek Hak ile olmak, Muhabbetullah’a ulagmak sek-
linde algilamaktadirlar (Ozgelik 2007: 65-66). Bu itibarla orug, nefsin istek
ve sehvetini dizginledigi, nefsi terbiye ve tezkiye ettigi icin stfiler naza-
rinda 6nemli bir ibadet oldugu gibi, ilahi sevgiliye yaklagsmaya ve seyr-i
stiliikta ilerlemeye vesile oldugu i¢in ¢cok daha dnemlidir.

Nefis terbiyesi ve tezkiyesinde mithim bir rol oynayan orug ile ten
ve cani temizlemek, yemek icmekten uzak durmak (ekmegi yememek) ge-
rekmektedir. Bu sayede ruhani meyin (muhabbet) dolmasi, ta ki biitiin ciiz-
lerin mest olmasi istenmektedir. Orug sayesinde ruhen ve bedenen temiz-
lenen insan, kadeh misali ilahi agkla dolabilecek kapasiteye erigsmis ve
climle viicudu bu ask ile kendinden ge¢mistir:

Savm ile ten ii cdmi pdk eyle yeme nant
Tolsun mey-i rithdni ta mest ola hep eczd
Ibrahim Hakki, G.11/4 (Kiilekgi-Karabey 1997: 147)

Oruca yaklasimda geleneksel anlayisin disina ¢ikan sairler, bu iba-
detin ve ayin degerini teslim etme, manevi kazanimlarimi dile getirme dii-
stincesindedirler. Nitekim bu tiir sairlere gére ramazan ay1, aleme Hakk’in
rahmeti, ruha gida, isyan agrisina/hastaligina sifa, cana safadir. Ayni se-
kilde orug aymin gelisi Hakkin bir nimetidir. Bunun altinda binlerce liituf
ve kerem saklidir. Dolayistyla gerek insan sagligi ve psikolojisi ac¢isindan
onemli olan oru¢ gerekse toplumsal birligin ve ekonomik dengenin saglan-
mas1 bakimindan 6nemli bir zaman dilimi olan ramazan, ilahi rahmet ve
bagis adina nice sirlar1 kendilerinde barindirmaktadirlar:

‘Aleme rahmet-i Hak ritha gidadur ramazan
Renc-i ‘isydna sifd cana safddur ramazdn
Kami, G.138/1 (Yildirim 2009: 342)
Bir ni ‘met-i Hak dir ki viiriid-1 meh-i riize
Tahtinda hezaran kerem ii lutf nihandwr
Vasif, K.28/6 (Giirel 1999: 269)

Ramazan ay1 nazar erbabi agisindan Allah’in affinin edasidir (Gtirel
1999: 226). Nitekim bu ayin kiymetini bilenler on bir aydir ayrilik hasreti
¢eker iken, yine ramazan ay1 onlarla merhaba etmis ve goniil diinyalarini
sereflendirmigtir. Vuslat iftar1 gelip ayrilik imsakini bozmusg, ramazanin
cemali goriiliince Kadir ve bayram olmustur. Ramazan ve oruca ait husus-
larin da zikredildigi ikinci beyitte, ramazanin idrak edilmesi, Kadir Ge-
cesi’ne ermek ve bayram sevincini yasamakla 6zdeslestirilmistir:
On bir aydur gideli biz de ¢ekerdiik hicran
Merhaba itdi biziimle yine sehr-i ramazdn
Bahti, G./1 (Kayaalp 1999: 205)
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Bozdi imsdk-1 firak geliip iftar-i visal
Kadr u ‘id old1 goriildiikde cemal-i ramazan
Seref Hanim, G.147/5 (Arslan 2011: 390)

Orucun gelisiyle gozler nur ile dolmaktadir (Yazar 2010: 373). Ra-
mazan ayinin hos liitufla gelisi gozleri aydinlik kildig: gibi, kdinat dahi nur
ile dolmustur. Yine ramazan ay1 hos liitufla gelmis, bu sayede cennet ka-
pilar siislenip acilmigtir. Seytanin baglandigi, Haktan gayrisinin goniilden
tamamen siiriildiigii o ayda Hak ehli, Hakk’1 gérmislerdir. Bu itibarla sair,
ramazan ay1 geldigi i¢in Allah’a hamd etmektedir. Zira bu ayin basi mag-
firet, ortasi rahmet, sonu ise cehennemden azattir (Miinziri tsz.: 232). Ra-
mazan ayi1 girdiginde cennetin kapilart agilmakta, cehennem kapilar1 ka-
panmakta ve seytanlar zincire vurulmaktadir (Buhari, Savm: 5; Miislim,
Styam: 1). Ustelik ilahi cemalin goriilmesi de bu aydadir. Boylece tasavvuf
ehli nazarinda ramazan ay1 ve orucun gelisiyle alemin miizeyyen olup,
adeta cennetten manzaralar sundugu anlasilmaktadir:

Niir ile doldu yine kevn ii mekdn
Geldi hos lutfile sehr-i ramazdn
Zeyn olup a¢ildi ebvdb-i cindn
Geldi hog lutfile sehr-i ramazdn
Hiidayi, 24/1 (Tatci-Yildiz 2005: 79)

Baglayup seytani bende urdilar
Ciimleten agydr-1 Hakk1 siirdiler
Ehl-i Hak ol ayda Hakk’1 gordiler
Hamdii li’llah geldi mdh-1 Ramazan

Ismail Hakka, flahi 31/2 (Yurtsever 2000: 431)

Miiminlerin bayrami, belki Allah’in nami1 olan orug ay1 yine tesrif
etmigstir. Buna gore kulun hakiki manada oruglu olmasi, agyari terk edip
yari bulmasi icap etmektedir. Dolayisiyla orug, goénliin masivadan temiz-
lenmek suretiyle ilahi sevgiliye yaklasacagi bir vasita olarak diisiiniil-
mekte, s6z konusu ibadete tasavvufi bakis atfedilmektedir:

Mii’'minlerin bayramidir geldi yine sehr-i styam
Belki Hudd 'nin nanudwr geldi yine sehr-i siyam
Remzi hakiki sa’im ol agyari terk et yari bul
Bayramlarin bayramidir geldi yine sehr-i siyam
Remzi, G./1, 7 (Mazioglu 1987: 192-193)

Asik kendi gonliinii muhatap alarak, “Béyle daha ne kadar yarin
gayrisinin oruglusu olayim.” demekte, sevgilinin cemalini géstermesini ve
vuslat bayramindan haber vermesini ondan istemektedir. Bu itibarla orug
agyardan uzak olmay1, bayram ise sevgiliye vuslat: ifade etmektedir. Ote
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yandan agyardan soyutlanmak, sevgiliye yakin olmak anlamina geldigine
gore, orucun da aslinda bir bayram oldugu sonucu ¢ikarilmaktadir:

Nice bir rize-ddar-1 masiva-y1 yar olam boyle
Cemalin goster anun ‘id-i vuslatdan haber séyle
Ismail Hakki, Miiteferrikler 12/2 (Yurtsever 2000: 399)

Ramazan ayinin gelisiyle goniiller piir nur olurken, gidisiyle de ke-
dere gark olmaktadir. Bu baglamda ramazan ayinin ilk on bes giinii i¢in
merhaba, son on bes giiniine girildiginde ise elveda siirlerinin sdylendigi
ve bu miibarek ayin bitiginin sairler {izerinde bir hayli etkili oldugu gortil-
mektedir. Nitekim giindiizii orug tutanlara bayram, her gecesi namaz kilan-
lara bir Kadir ve dlemlere nurdan bir tag olan aydinlik ay veda etmistir.
Ayrilik zamani erigsmis, bagislanma ay1 gecip gitmistir. Bu bakimdan insa-
nin aglamamasi elde degildir:

Giindiiziin bayram idi sd’imlere
Her gecen bir Kadr idi kd’imlere
Niirdan bir tdc idiin ‘dlemlere
Elveda’ iy mah-1 taban elveda’

Esrefoglu Rimi, 48/2 (Giines 2006: 276)
Evisdi hicranin demi
Ey mdh-1 gufran elveda’
Aglatmasin mi ddemi
Ey mdh-1 gufran elvedd’

Hiiday1, 225/1 (Tatc1-Yildiz 2005: 506)

Bazi sairlerin gonliinde adeta bir sevgili gibi taht kuran ramazan ay1-
nin sona ermesi, o miibarek sevgiliden ayr1 kalmak anlamina gelmektedir.
Bu durum her y1l gerceklestigi i¢indir ki sair, “Yine ayrilik atesine yand:
cihan, ne yazik ki gitti miibarek ramazan. Alem nur ile bulmustu yeni can,
ne ¢are ki gitti miibarek ramazan.” demekte, bu ayin gidisinden duydugu
hiizniin boyutlarint duygu yiiklii ifadelerle gézler oniine sermektedir:

Yine firkat narina yandi cihdan
Hasretd gitdi miibarek Ramazan
Niur ile bulmisdr ‘dlem yeni can
Firkata gitdi miibarek Ramazan
Niyazi-i Misri, 139/1 (Erdogan 2008: 331)

Miiminler igin her giinii bir bayram, her gecesi de kadrile yliceltme
ve tazim olan ramazan/oru¢ aymi (Kiilek¢i-Karabey 1997: 121), cam gibi
hos tutmadigini, kadrini bilmedigini sdyleyen sair, bu ihmalkarligina ha-
yiflanmakta ve eseflenmektedir:
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Seni canum gibi hos tutmadum ey mah-1 syyam
Bilmediim kadriini hayfd vii diriga gitdiim
Taslical1 Yahya, G.261/3 (Cavusoglu 1977: 445)

Hasili, rind ve mutasavvif tipini aksettiren sairlerin oru¢ ve ramazan
ayina bakislarinin ortaya konuldugu bu ¢alismada, rind sairlerin, orucu, fir-
kat ekseninde ele aldiklari, mutasavvif sairlerin ise vuslata vasita olarak
diistindiikleri ve bu konudaki anlatimlarini kendi anlayiglar dogrultusunda
kullandiklari tespit edilmistir sonucuna ulastirir

Sonug¢

Klasik Tiirk siirinde orucun vuslat ve ayrilik baglaminda nasil ele
alindigina dair yapilan bu ¢aligmada, sairlerin oruca yaklagimlarinin ¢ok
farkl sekillerde tezahiir ettigi goriilmiistiir. Rind ve mutasavvif sair ayri-
mindan hareketle oruca yiiklenen anlamlarin mahiyeti ortaya konmustur.
Genel olarak rind sairlerin orucu ayrilik, bayrami da vuslat olarak gérme
egilimlerine karsin, mutasavvif sairlerin ise orucu sevgiliye yaklagma ve-
silesi olarak gordiikleri tespit edilmistir. Ancak sairler ve oruca bakiglari
arasinda net olarak bir ayrim yapmanin miimkiin olmadig1 da anlagilmustir.
Cilinkii rind mesrep olarak diisiiniilen sairlerin bile zaman zaman orucu ve
ramazan ayini bir liituf olarak gordiikleri, bu ayin gelisine sevindikleri mii-
sahede edilmistir. Hasili orug baglaminda da klasik Tiirk siirinde tasavvu-
fun etkili oldugu, mutasavvif olmasalar da, sairlerin tasavvufi havadan na-
siplenerek sanatlarini icra ettikleri goriilmiistir.

Disa yansiyan yonii itibariyle orug, imsak vaktinden giines batincaya
kadar yeme i¢me ve oruca halel getiren diger seylerden uzak durma sek-
linde anlasildigi, dolayisiyla bazi nimet ve zevkleri bir siireligine de olsa
ertelemeyi ifade ettigi halde, rindane tavir takinan sairler bu durumu siir
diline aktararak sevgiliden ayri diisme/mahrum kalma seklinde algilamis-
lardir. Mutasavvif sairler veya tasavvufl havayi aksettiren sairler ise oruca,
masivadan temizlenip, yar ile hemhal olma, hatta mahremiyet anlamim
yiiklemiglerdir. Bu bakimdan agyardan beri olusun orucunu tutan bu sair-
lere gore asil vuslat orug, asil bayram da orug ay1 olan ramazandir.

Bayramin gelisiyle birlikte nimet ve zevkleri yasama konusundaki
kisitlamanin sona ermesi olayi, sevgiliden mahrumiyet halinin yok olup,
dstkla magsuk arasinda bir engelin kalmamas: seklinde diistiniilmiis, bu ve-
sileyle rind tavri takinan sairler, sevgiliye vuslati bayram olarak telakki et-
mislerdir. Ote yandan insanoglunun varlik sahnesine ¢ikisi, elest mecli-
sinde yasananlar ve cennetten bu diinya gurbetine diisiis, bilhassa rindane
tutum sergileyen sairler nazarinda hep sevgiliden birer ayrilik, yani orug
mesabesinde algilanmistir. Sevgiliye kavugsma anina kadar bu oruglu hal
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devam edecektir. Hatta bazi sairler vuslatin hi¢ gerceklesmeyecegi kani-
sindadir. Yine de ¢cogu sair, vuslat bayraminin yasanacagindan timitlidir.

Olaya digaridan bakan biri agisindan orucun ayrilikla bagdastiril-
masi yanlig anlagilmalara kap1 aralamis olsa bile, sembollerin kullanildigt
siir diline asina olunmastyla isin renginin degistigi fark edilmistir. Bu ba-
kimdan rindin oruca bakis1 -ilk etapta- olumsuz bir hava estirmis gibi go-
riinse de, onun orugtan ne anladigi hususu asikar olur olmaz zihinlerdeki
bulaniklik, yerini duruluga birakmustir. Nitekim yasant1 itibariyle arif ve
kamil insan tipini yansitan rindin, orucu ayrilikla iliskilendirmesinin, orug-
tan kaynaklanan bir hal degil; sairin, sevgiliye gore konumundan kaynak-
lanan bir durum oldugu anlasilmistir. Buna gore rindin orug tasavvurunun,
hem zahidin seklen tuttugu hem de mutasavvifin deruni anlamlar yiikledigi
oructan farkli oldugu gézlemlenmistir.

Vuslat veya firkat eksenli olarak rind ve mutasavvif sairlerin oruca
yaklasimlar1 baglaminda yapilmis olan bu ¢aligmada, mesrep ve tabiat iti-
bariyle sairler nazarinda orucun, yer yer farkli boyutlarda idrak edildigi
sonucuna ulasilmigtir. Hatta ayni sairin, duruma goére orucu vuslat veya
ayrilikla iligkilendirdigi olmustur. Hasili klasik Tiirk siirinde sairin kisiligi,
beslendigi kaynaklar ve ruhi durumu, orucu algilayis bi¢ciminde etkin bir
rol iistlenmistir.
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