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Abstract

Siinnet-Vahiy Baglaminda Namazin Kilimisi Hakkindaki Goriislerin
Degerlendirilmesi

islam alimleri, Hz. Peygamber’in siinnetinin bilgi kaynaklari hakkinda niibiivvet ve beser
ayrimindaki bazi iltibaslara dayanan farkli goriisler dile getirmislerdir. Bu konuda dort ayr
anlayis olusmustur. Siinnetin tamaminin vahye dayandigi goriisiine sahip bazi alim ve
muhaddisler peygamberlerin riiya, ilham, kalplerine dogan bilginin gayri metliv vahiy ya
da hikmet yani Kur’an disinda bir vahiy oldugu goriisiinii benimsemistir. Alimlerin geneli
ise, Hz. Peygamber’in Stinnetinin bilgi kaynagi olarak Kur’an, gayr1 metliiv vahiy, beseri
tecriibe, haber, duyu organlari ve nazari istidlale dayanan gorisleri kabul etmistir. Gelenegi
sekillendirmesi agisindan Siinnet, Hz. Peygamber’in beseri tecriibeyi vahiy kontroliinde
kendi igtihadiyla yeniden diizenlemesidir. Hz. Peygamber’in Siinneti, illetlerin ve sartlarin
doniisimiini goéz onlinde bulundurmak suretiyle degisimin niivelerini barindiran esas
kaynaktir. Hz. Peygamber’in siinnetle dini hayata koydugu formun bir tiir vahiy ve sartlar
degisse de degistirilemez hiikiimler oldugu hususundaki kanaatlerinden dolay1 hadisgiler,
kimi distince gelenekleri tarafindan tenkit edilmislerdir. Arastirma Hz. Peygamber’in
namaz kilinisinda siinnetinin kaynagi hakkindaki tartismalar1 ve delilleri rivayet ilmi
acisindan degerlendirmeyi amaglamistir. Vahyin tek iirtiniiniin Kur’an oldugunu kabul eden
Hariciye firkalar1 namaza dair uygulamalarda delil alinan hadisleri inkar etmeleri siinnetin
kaynaginin ne oldugu tartismasini giindeme getirmistir. Nitekim namazin nasil kilinacagina
dair 6gretinin Cebrail tarafindan Hz. Peygamber’e talim edildigi goriisiine karsi ¢ikan s6z
konusu firkalar, onceki seriatlerde de benzer ibadet uygulamasinin oldugunu gerekce
gostermislerdir. Bu alimler Hz. Peygamber’in namazin kilimgini1 Cebrail'in taliminden degil,
onceki seriatlerin uygulamalarindan aldig1 diisiincesiyle karsi delil ileri stirmiislerdir.
Rivayetlerde Cebrail'in farkli zamanlarda Hz. Peygamber’le iletisim kurdugu goz oniinde
tutuldugunda namazin kihnisiyla ilgili namazin Kur’an’in indirilisine uygun olarak tedricen
talim edildigi s6ylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Namaz, Stinnet, Vahiy, Elestiri.

Evaluation of Opinions on Performing Salaat in the Context of Sunnah-Revelation

Islamic scholars, in the context of the information sources of the Prophet’s sunnah,
expressed different opinions based on some confusion in the distinction between
prophethood and human. There are four different understandings in this regard. Some
scholars and muhaddiths who hold the view that the entire sunnah is based on revelation
adopted the view that the dream, inspiration, knowledge born in the hearts of the prophets
is al-wahy al-ghayr al-matluw or wisdom, that is, a revelation other than the Qur'an.
Scholars generally accepted the Qur’an, al-wahy al-ghayr al-matluw, human experience,
reports, sense organs and theoretical views as the source of knowledge of the Sunnah of
the Prophet. In terms of shaping tradition, the Sunnah is the Prophet’s reorganization of
human experience with his own ijtihad under the control of revelation. The Sunnah of the
Prophet is the main source that contains the essences of change by considering the
transformation of diseases and conditions. Hadith scholars have been criticized by some
traditions of thought because of their belief that the form that the Prophet putinto religious
life through the sunnah is a kind of revelation and unchangeable provisions even if the
conditions change. The fact that the sects, who accept that the only product of revelation is
the Qur'an, deny the hadiths, which are taken as evidence in the practices of prayer, has
brought up the debate about the source of the sunnah. These sects that oppose the view
that the teaching on how to pray was taught to the Prophet by Gabriel, developed a counter-
argument with the idea that the Prophet received the prayer from the practices of previous
shariahs, not from the instruction of Gabriel, on the grounds that there was a similar
practice of worship in the previous shariahs. Considering that Gabriel communicated with
the Prophet at different times regarding the performance of the prayer, it can be said that
the prayer is gradually taught in accordance with the revelation of the Qur'an. In this
respect, our study aims to evaluate the arguments and evidences about the source of
sunnah in his prayer in terms of narration science.

Keywords: Hadith, Prayer, Sunnah, Wahy, Criticism.
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Giris

Islam yeryiiziinde insana huzurlu bir hayat tarz1 olarak vahiyle
sunulmus ilahi bir armagandir. Vahyin teoriden pratige gecisinde
beser arasindan sec¢ilen peygamberlerin gorevlendirilmesi de yine
Allah'in bir liitfudur. Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalarinda
ifade edilen siinnetinin kaynaklarinin beser ve resul olmasi ile
dogrudan ilgilisi vardir. Kur'an’da ifade edilen ilkeleri emir ve
yasaklar1 Hz. Peygamber’in -beyan yetkisi sebebiyle-uygulamadaki
stinnetin kabuliinde marjinal gruplar disinda herhangi bir tartisma
s0z konusu degildir. Hicri ilk asirda ortaya ¢ikan Haricilerin sadece
Kur’an’i esas aldiklari ve siinnetteki uygulamayi redde yoneldikleri
gorilmektedir. Sahabenin bunlara karsi Hz. Peygamber’in
stinnetinin kaynagina atifta bulunmadan uygulamalarinin Kur’an
beyan baglaminda baglayici oldugunu dile getirdikleri
gorilmektedir. Bu tartismalara yer veren rivayetlerde namazin kag
rekat ve kag vakit oldugunun Kur’an’da yer almadigi ve siinnetle
beyan edildigi dile getirilmistir. Niiblivvet doneminde ilahi dinlerde
namazin riikiin, rekat ve vakitleri bilindigi yani Hz. Peygamber’in
vahye dayanan ictihadl beyaninda ahd-i zihnide yani gelenekteki
riikiinlere yiiklenen anlam ve uygulamanin etkili oldugu da dile
getirilmistir. Slnnetin kaynagi hakkindaki farkli diisiinceler
sebebiyle hicri ikinci asirdan sonra Cebrail'in Hz. Peygamber’e
siinneti Kur’an gibi indirdigi ve 6grettigi! de rivayetlerde ifade
edilmeye baslanmistir. Tarihi siirecte vahyi beyanda siinnetin
kaynaginin ne oldugu hususu etrafinda olusan goériisler ve bunlari
degerlendiren bir¢ok arastirma yapilmistir. Bu tartismalarda
namaz uygulamasi ve onun kaynagi hep giindemde tutulmustur.
Kur’an’in miicmel, miigkil ve miisterek manali lafizlarinin izahi
konusundaki tartismalar; namazin kilinis1 Hz. Peygamber’in vahyin
itirazina maruz kalmamis igtihatlar1 mi, yoksa Cebrail’den
6grendigi uygulamalari midir sorulari cercevesinde
stirdiirilmiistiir. Namazin tesriinin tedrici bir siirecle son sekline
ulasmis olmasi da rivayetleri degerlendirmede tarihi yanilgilar:
beraberinde getirmistir. Namazi rekdt ve vakitleri acisindan

1 Komisyon, Kur’an-1 Kerim Meali (Ankara: Diyanet sleri Baskanlig1 Yayinlari,
ts.), el-Bakara 2/98; en-Necm 53/1-5.
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Cebrail’in tekrar tekrar 6gretmesi veya bu kapsamdaki rivayetlerin
kendi iginde tarihi yanilgilarla yorumlanmasi da ilgili rivayetlerin
sibutunu ve delaletini tartismali kilmistir. Hz. Peygamber’in
namazin kilinisina ait ilk uygulamay1 nereden aldig1 sorusuna
Kur’an dis1 vahyi kabul etmeyenler, gelenegi ve “vahye dayanan
ictihat” savini ileri stirmiislerdir.

Hicri ilk asirdaki Harici grubun namaz konusundaki sabit
slinnete itiraziyla baslayan tartismalarin esasinda silinnetin
kaynaginin vahiy olduguna yonelik bir itiraz oldugu gérilmektedir.
Bu sebeple etki tepki seklindeki yapilan tartismalar sebebiyle
stinnetin kaynaginin vahiy olduguna isaretle rivayetlesmesi
ihtimalini de akla getirmektedir. Bu agidan Kur’an dis1 vahyin olup
olmadigr tartismalarim “namaz” o6zelinde ilgili rivayetleri
kronolojik bir yontemle analiz etmek gerekmektedir. Arastirmanin
sinirll olmasi, namazla ilgili haberlerin rivayet ilmi acisindan
degerlendirilmesi hususunda konuyla ilgili calismalara atif yapmak
suretiyle? gerceklestirmeyi zaruri kilmaktadir.

Arastirma, siinnet hakkindaki tartismalarin baslangici olan ve
[slam’da ilk namaz kilisinin, Cebrailin o6gretisine dayamp
dayanmadigini  tespite yoneliktir. Cebrail'in namaz1 Hz.
Peygamber’e 6g8rettigine delil olan rivayetler siyer kronolojisince
degerlendirilecektir. Bu sebeple oOncelikle vahiy ve siinnet
kavramlarina yiiklenen anlamlara ve Cebrail’in siinneti 6gretimine
kisaca deginmek gerekmektedir.

Vahiy; ltugatte, hizlh bir sekilde ve gizlice soylemek, isaret
etmek, ilham etmek anlamindadir. Terim olarak Allah’in bir emri,
bir hiitkmii veya bilgiyi peygamberine bildirmesidir.3 Allah, kullar1
ile cesitli sekillerde iletisim kurmaktadir. Vahiy veyahut perde
arkasindan* ya da bir el¢i génderip izni ile diledigini vahiy etmesiyle®
kurulan iletisimler bunlardan bazilaridir. imam Matiiridi’ye gore

2 Recep Tuzcu, Namazin Tegrit Ile Ilgili Rivayetlerin Kronolojik Degerlendirmesi
(Konya: Hiiner Yayinevi, 2019), 74-353.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 42 /440-443.

4 el-Bakara 2/253.

5 en-Necm 53/1-5.
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Kur’an’daki kullanimi acisindan vahyin ¢esitleri; Vahyii’n niibiivve®,
Vahyii'l-isare” Vahyii’l-ilham8 ve Vahyi'l-esrdr’dir.® Vahyin asl,
kalbin siiratle vakif olmasi ve bilginin kalbe atilmasidir.10
Hadislerde; riiya, perde veya zil ve ¢ingirak sesi arkasindan ya da
Cebrail’in asli suretiyle gelmesidir.1! Kur’an disinda vahiy; ilham ve
riyanin!2 her insana ait bilgi yolu oldugu ayetlerden de
anlasilmaktadir. Bununla birlikte peygamberlerin insan olmasi
yaninda peygamber gorevi sebebiyle riiyalari, kalplerine dogan
ilhamlarla elde edilen bilgi de vahyin bir tiirii olarak kabul
edilmistir. Clinki ilham da vahiy gibi kalbe atilanin hizla
ulasmasiyla, nereden ve kimden geldigini bilmeksizin elde edilen
bilgidir. Bu konuda peygamber disindakiler vahyin kontroliinde
olmadigindan tehlikededir. Ciinkii bu bilgi melekten kaynakl
hayirh bir bilgi olabilme ihtimali yaninda seytanin vesvesesi bir
kotilik de olabilir.!3 Bu agidan Peygamberlere gelen ilham ile diger
insanlara gelen ilhamin farki; bu bilgi tiiriine karsi Kur’an'in teyidi,
itirazi, tashihi ya da sessiz kalmasidir. Bu sebeple peygamberlerin
ilhama dayali verdigi bilgilerin vahiy degil ancak vahyin
kontroliinde bir bilgi tiirii oldugu anlasilmaktadir.

Siinnet, sozliikte “izlenen yol, ydontem, 6rnek alinan uygulama,
orf ve gelenek” anlamindadir. Hicri ilk asirda sahabe ve tabiin
alimleri stinneti, Hz. Peygamber’in soz ve fiilleri olarak ifade etmis,
kaynag1 konusunda bir tartisma icerisine de girmemislerdir. Hadis
ilminde de farkli anlayislar mevcuttur, ancak hadis alimlerinin
cogunlugunca siinnet hadisle es anlamli sayilmakta ve yapilan
tanim fikih usuliindeki anlamiyla benzerlik arz etmektedir.14

es-Stira 42/51.

Meryem 19/11.

el-Kasas 28/7; ez-Zilzal 99/5.

el-Maide 5/112.

10 Bk. Eb{i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahm(id Semerkandi Matiiridi,
TeVvilatii’l-Kur’an, ed. Mecdi Baslum (Beyrut: Daru Kiitiibi ’ilmiyye, 1426),
6/532.

11 Eb( Abdilldh Muhammed b. {smail Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahihu’l-miisned min
hadisi Restlilléh sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyydmih (istanbul:
Cagri, 1992), “Bedii'l-Vahy”, 1.

12 Buhari, “Bedii’'l-Vahy”, 1.

13 Matuaridi, Te'vildt, 5/163.

14 Murteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:

TDV Yayinlar, 38), 38/150-153.
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Siinnetin kaynaginin vahiy olup olmadig1 hususunda iki temel
tez vardir. Bunlardan birincisi Kur’an dis1 vahyin olmadigini,!s
digeri de var oldugunu iddia etmektedir.16 Islam Aalimleri, Hz.
Peygamber’in bilgi kaynaklari agisindan nebevi ve beser bilgi
ayrimina dayanan baz iltibaslar sebebiyle dort ayr1 goriis dile
getirmislerdir. Bununla birlikte her fikrin bir niive dénemi vardir.
Ilk ii¢ asirda baz1 beyanlarin yanhs anlasildig ve tashihe ihtiyac
hissedildigi anlasilmaktadir. Bu anlamda sahabeden Hz. Ali (0.
60/680) ve Abdullah b. Abbas’in (6. 68/687) Kur’an dis1 bir vahyin
olmadigin1 ifade ettikleri goriilmektedir. Tahavi bunu sadece
Kur’an vahyine yonelik bir ifade oldugu ve Kur’an dis1 vahyi inkar
anlami tasimadigi kanaatindedir.1?

Harici gruplarin Kur’an disinda stinneti dini bilgi kaynagi kabul
etmemesi, bilakis reddetmesiyle siinnet ve kaynagi hususunda
tartismalarin basladigl soylenebilir. Siinneti dini bilgi kaynagi
kabul etmeyenlerin ilk temsilcisi Haricilerin Harlri’ye koludur.
Mamer b. Rasid (6. 153/770), imran b. Husayn’dan (52/672) bu
konuda su rivayeti nakletmektedir: Imran b. Husayn, “Kur’an
disinda bir sey konusmayin!” diyen bir kisiye sert tepki gostermis
ve bu sahsa sunlan sdylemistir: “Sen ahmagin tekisin! Ogle
namazinin dort rekat oldugunu veya ikindi namazinin dort rekéat
oldugunu ve onlarda kiraatin sessiz okunacagina dair bir seyi,
aksamin ¢ rekat oldugunu, ilk iki rekatinda kiraatin sesli
okunacagini, bir rekatinda kiraatin sessiz okunacagini, yatsinin
dort rekat olusunu, ilk iki rekatinda sesli diger iki rekatinda sessiz
kiraat edilecegini ve sabah namazinin iki rekatinda sesli
okunacagini Kur’an’da bulabiliyor musun?”’'® Bu rivayetteki
tartisma bize slinneti reddedenlerin onun vahiy olmadigi

15 Genis bilgi icin Bk. Mehmet Said Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kuran Dist Vahiy
(Ankara: Otto, 2009), 61-66.

16 Kur’an, hadis ve sahabe kavlinden deliller ve degerlendirmeleri icin bk. Salih
Karacabey, Hz. Peygamber’de Nebevi ve Begseri Bilgi (istanbul: Sir 2002), 212-
219.

17 Ebl Ca'fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu Miiskili’l-asdr (Beyrut:
Miiessetli'r-risale, 1415), 14/164.

18 Eb(i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘Abdiirrezzak es-San’ani, el-
Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islamiyye,
1982), 11/ 255; Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb{ David,
es-Stinen (Istanbul: Cagri, 1992), "Zekat", 1.
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kanaatinde olduklarina ve iddialarim1 bu fikir tzerine
oturttuklarina isaret etmektedir.19

Kayitlarda buna tepki olmasi muhtemel karsit bir goriisii hicri
ikinci asrin ilk ceyreginde vefat eden Hasan b. Atiye (6. 130/748),
slinnet inkarcilarina karsi, Kur’an gibi siinnetin vahiy olarak indigi
ve 6gretildigine dair bir goriisle karsilasilmaktadir. Bunu destekler
mahiyette Yahya b. Kesir (6. 216/831), Evzat'den (6. 157/774)
Kur’an’in siinnete ihtiyacinin siinnetin Kur’an’a ihtiyacindan daha
fazla oldugu ve siinnetin Kur’an’a hakim oldugunu ifade etmistir.
Hasan b. Atiye’nin anlayisinin devami mahiyetinde Imam S$afii (6.
204/820) slinnetin kaynaginin hikmet dolayisiyla vahiy olduguna
dair rivayetlerin varligina isaret etmistir. Bu anlayisi tasiyan Yahya
b. Kesir (6.216/831), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) vasitasiyla
Katade b. Didme’den (6. 118/735) ve Leys b. Sa’d (6. 175/791)
vasitasiyla da Miicdhid b. Cebr (6.103/721) Abdullah b. Abbas’in
hikmeti slinnet olarak tefsir ettigini nakletmektedir. Bu, ikinci
asirda yasayan bircok muhaddisin de siinnetin kaynaginin Kur’an
disinda da bir vahye dayandig1 anlayisina sahip oldugunu
gostermektedir. Bu sebeple Hz. Peygamber’e Kur’an disi1 vahyin;
gayr-1 metliiv vahiy; ilham (kalbe dogan bilgi), riiya ve Cebrail'in
Ogrettigine dair bir kisim rivayet ve ayetleri dayanak alarak
iddialarim1 ispata yonelmislerdir. Kur’an disi vahyin kabulii
noktasinda son donem arastirmacilar birka¢ istisna disinda
hemfikirdir. Hasan b. Atiyye (6.120/737), Evzai (6. 157/774),
Buhari (6. 256/870), ibn Hibban (6. 354/965), Eb Hafs Omer b.
Ibrahim el-Ukberi (6.,387/997), ibn Hazm (6. 456/1064), Ibnii’l-
Vezir (6. 840/1436), Mutezile ekoliinden Ebi Ali el-Cubbal (6.
303/915), Ebli Hasimi (6. 321/933) ve Imamiye Siasindan Ebi
Caferet-Tusi (6. 460/10686) gibi alimlerin siinnetin Kur’an dis1
vahiyle iligkilendirdigini zikredebiliriz.20 Alimlerin geneli Hz.
Peygamber’in siinnetinin teblig ve irsat edilen kisminin Cebriil’in
Ogrettigini  kabul ettikleri goriilmektedir. Bu alimler, Hz.
Peygamber’in Kur‘an’a ziyade baz1 hikimler koydugunu ve

19 Rivayeti degerlendirmede genis bilgi icin Blinyamin Erul, Sahabenin Siinnet
Anlayist (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 103-104.
20 Mustafa Geng, Siinnet-Vahiy iliskisi (Istanbul: Kitabi, 2009), 134.
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Kur‘an’da bulunmayan bir¢cok hiikkmii beyan yetkisiyle ortaya
koydugunu kabul ettiklerini géstermektedir.2!

Safit’ye gore hikmet, slinnet olsun ya da olmasin Hz.
Peygamber’in 6grettigi biitiin 6gretileri ve hikmetli bilgileri ifade
eder.22 Hanefl alimler, Hz. Peygamber’in dini konularda verdigi
hiikiimlerin kendisine verilen ilhamla ortaya ¢iktigini, ilhamin ise
gizli vahiy oldugunu belirtir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in, ¢6ziim
bekleyen Kkonularda belli bir siire bekledikten sonra vahiy
gelmediginde; ilham/vahy-i hafi,?3 riiya,2* rey?s ve istisare?¢ gibi
degisik kaynaklarla silinnetini tespit ettigi kanaatine sahip
olmuslardir. Debusi, inang ve ibadet konusunda Hz. Peygamber’in
vahyini, celi ve hafi iki kisma ayirmakta ve vahy-i hafinin ilham
oldugunu belirtmektedir: “ilham, kalpte bir seyin goriis olarak
belirmesi ve kalp sahibinin bunda karar kilmasidir. Bu, bilgi Allah
Tedla tarafindandir. Nebi'nin (s.a.v.) re'yle verdigi hiikmii Allah’in
vahiyle degistirmemesi, takriri yani teyit etmesi anlamina gelir ki,
bu vahiy yerine gecer”.2” Buna ilaveten Debiisi su kanaati dile
getirmektedir: “Kanaatimce bir olay vuku buldugunda Hz.
Peygamber, vahyin gelmesinden iimit kestikten sonra hiikiim
koyma yetkisini kendisinde goriiyor ve kendi goriisiiyle amel
ediyordu. Bu sebeple Hz. Peygamber, Kur’an’in bilgi vermedigi
konularda ictihat edip re’yiyle hiikkmediyordu.”28 Bu iki yaklasimda
da vahyin onay: ile Hz. Peygamber’in slinnetinin bir tiir vahye
doniistigli kanaati vardir. Rivayet muhtevalarinda bu kanaat
dogrultusunda yapilan yorumlarin zamanla stinnetin bir tiir vahiy
oldugu anlayisinin arttigi kabul gérdugii ifade edilebilir.

21 Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 104.

22 Safil, Muhammed b. Idris, Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut
Mektebetii’l-iImiyye, ts.), 78.

23 Eb Zeyd Ubeydullah b. isa Debiisi, el-Esrdr fi'l-Ustl ve’l-Furi, thk. Salim Ozer
(Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2003),
1/28.

24 Eb Zeyd Ubeydullah b. is4 ed-Debisi, Takvimu’l-Edille, thk. Halil Muhyiddin
el-Meys (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 251.

25 Debisi, Takvim, 249.

26 Debiisi, Takvim, 249.

27 Debst, el-Esrdr, 1/29.

28 Debfisi, Takvim, 249.
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Siinnetin kaynaginda; “Kur’an dis1 vahiy yoktur” diyenler ise
Hz. Peygamber’in slinneti Kur’an ve beseri bilgiye dayanan vahyin
kontroliinde i¢tihatlar1 oldugu kanaatindedirler. Bu sebeple Kur’an
dis1 vahyi kabul etmeyenler stinnetin kaynaginin okunmayan vahiy
oldugu iddiasina dayanak alinan rivayetleri tahlil, tenkit ve yoruma
tabi tutmuslardir. Bu anlamda stinnetin vahye dayandigi iddiasinda
delil alinan ayet ve hadisleri lafzi yorumladiklarini, dogrusunun
Kur’an’in ve slinnetin bir islup olarak Hz. Peygamber’in s6z ve
uygulamalar1 Allah’tan nakille ifade ettigini dile getirmislerdir.
Buna delil olarak Hz. Peygamber’in bazi beseri ictihatlarina,
Kur’an'in itiraz ve tashihleri bulunduguna isaret etmislerdir. Hz.
Peygamber bir beser olarak 6zelde tecriibe gerektiren diinya
islerinde hata edebilecegine dair beyanini da goriislerine delil
saymiglardir. Aslinda muhaddisler genel olarak gayr-1 metliv vahiy
denilen ilham ve riiya gibi bilgi edinme yollar1 yani sira
peygamberlerin beser olarak s6z ve uygulamalarinin varhigini da
kabul etmislerdir. Alimler arasinda siinnetin vahiy kontroliinde
oldugu ve sibh-i vahiy niteligi kazandig1 ortak olarak kabul edilen
bir husustur. Zira Hz. Peygamber’e vahyi beyan yetkisinin verilmis
olmasi ictihatlarina uymayi gerekli kilmaktadir.29

1. Sunnet-Vahiy Baglaminda Namazin Kilinisi
Hakkindaki Goriislerin Degerlendirilmesi

Baz1 akademisyenler, Kur'an’da her seyin var oldugu iddiasini
ve Hz. Peygamber’in her fiilinin mahza vahiy oldugu gorisiini
elestirmektedir. Hatiboglu bu hususta su agiklamay1 yapmaktadir:

“Kur’an disinda kalmis vahiy var midir?” baghigi altinda ‘ve ma yentiku ani’l-
heva in huve illa vahyun yuha' yani ‘O kendiliginden konusmuyor; onun
konustugu sey vahiydir’30 ayeti yanls degerlendirilmektedir. Ayetteki ve ma
yentiku ani’l-heva’ ifadesi ile kastedilen Hz. Peygamber degil, Allah’tir. Yani
oradaki Kur’an-1 Kerim’dir. Bu sebeple buradan Peygamber’in her soyledigi
seyin vahiy oldugu neticesi ¢ikarilmamalidir. Hz. Peygamberin agzindan

29 Eb{’n-Nasr Abdiilcelil isa, Ictihddu’r-Rastl (Kuveyt: Daru’l-Beyan, 1969), 37-
64; Mehmet Hayri Kirbasoglu, Isldm Diisiincesinde Siinnet (Istanbul: Fecr
Yayinlari, 1993), 253-280; Nadiye serif el-Umeri, Ictihddu’r-Rasiil (Beyrut:
Miiessetli'r-risile, 1987), 37-168; Zeki Duman, Vahiy Gergegi (Ankara: Fecr
Yayinlari, 1997), 97-143; Salih Karacabey, Hattdbi’nin Hadis Ilmindeki Yeri Ve
Serh metodu (Bursa: Sir Yayincilik, 2002), 81-87.

30 en-Necm 53/3-4.
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cikan her sey vahiydir derseniz -ki bunu séyleyen alimlerimizden biri
mesela ibn Hazm’dir- yanlistir. Eger peygamberimizin séyledigi her sey
vahiy olmus olsaydi; bizzat Kur’an-1 Kerim’'in tenkidine maruz kalmazdi.
Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinden 6grendigimiz kadariyla Resuliillah aldig1
vahiyleri hem kendisi tatbik edecek hem de iimmetini tatbik eder hale
getirecektir.”31

Polat ise buna karsilik su yorumu yapmaktadir:

“Kur’an disinda vahiyler geldigi ortaya ¢ikinca, Hz. Peygamber’in Kur’an'in
bildirdikleri disinda gayb bilgisi almadig1 iddiasinin da mesnedi ortadan
kalkar. En azindan Kur’an dis1 vahiylerle Hz. Peygamber’in gaybe muttali
kilinmasinin miimkiin oldugu ortaya ¢ikar. Bu da sahih hadislerdeki bazi
gaybi malumatin vahye miistenid olmasini gerektirir. Hz. Peygamber’in
mesnetsiz, tahmini ve kehanet tiirlinden asilsiz bilgileri immetine
aktarmasi diisiiniilemez.”32
Bu iki muhaddisin yaklasiminda da bazi genelleme hatalarinin
bulundugunu ifade edebiliriz. Zira Cebrail'in Hz. Peygamber’e
stinneti talim ettigi33 hususlarin abdest34, teyemmiim35, namaz3e,
hac3” gibi genel olarak tevkifi olan ibadet konular1 oldugu
gorilmektedir. Ancak bu rivayetlerdeki Cebral'in Hz. Peygamber’e
namazl ilk taliminden sonra nazil olan ayetler dogrultusunda kendi
uygulamalar ile son sekline ulastig1 goriilmektedir. Bu konuda
sahabe doneminde ilk tartismada dile getirilen Hz. Peygamber’in
kildig1 namazin kaynaginin olmasi da dikkate caliptir. Bu a¢idan
arastirmamizda Cebriil'in Hz. Peygamber’e namazin uygulamasina
yonelik talimlerine dair rivayetleri siyer kronolojisinde rivayet ilmi
acisindan degerlendirilecektir.

31 Mehmet Said Hatipoglu, “Peygamber’i Taklit Peygamberi Ornek Almak
Degildir”, Iktibas Dergisi, Ankara Say1: 328 (Nisan 2006), 67-73.

32 Selahattin Polat, Hadis Arastirmalary: Tarih-Usul-Tenkid-Yorum (Istanbul:
insan Yayinlar 2014), 174.

33 Ya‘'kab b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi Ebd Yasuf, Kitdbu'l-Asar (Beyrut,
1355), 115,128, 200, 201,204, 209; Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef,
10/399,417,433; 11/ 6,18/ 24, 35, 48, 219, 282, 338, 429.

34 Eb( Bekr Abdulldh b. Muhammed ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi’l-ehddis ve'l-
dsdr, thk. Kemal Yusuf el-Hut (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, ts.), 2/186.

35 Ebi’'l-Kasim Stileyman b. Ahmed b. Eyyb et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, thk.
Hamdi Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 1/298.

36 Eb( Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta’, nsr. Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1985), "vukutu’s-salat", 4.

37 Malik b. Enes, "Hac",350.
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1. 1. Namaz Hz. Peygamber’in ictihadidir Goriisii.

Hz. Peygamber, dinin bizatihl kaynagi olan ayetleri teblig ve
beyan ile gorevlendirilmistir.3® Vahyedilen ayetlerin pratik hayata
onun, fiili ve kavli ile beyanlari inananlari1 baglayicidir.3% Sahabenin
Hz. Peygamber’in namazinin vahye dayanan uygulamalarina
kaynagini sormadan tabi olduklari rivayetlerden anlasilmaktadir.
Hz. Peygamber’in namazi kilinisinda ilk modeli nereden aldi
sorusunun cevabi vahiy dogrultusunda kendisine ait olduguna
“Benden gordiigiiniiz gibi namaz kilin"40 rivayeti isaret etmektedir.
Ancak Hz. Peygamber’in yasadigi donemde dis diinyada Haniflerin,
Yahudilerin, Hristiyanlarin namaz ibadeti uygulamalari
bulunmakta ve  rivayetlerde  Cebrail'in  o8rettigi  de
nakledilmektedir. Namazin kilinisinda gelenegin namazin vakit,
rekit ve muhtevasinin son haline ulasmasinda nigin delil
olamayacagl uygulamanin nitelik ve seklinin bozuldugu ve
Cebrail'in namazi 6grettigine dair rivayetlerin zayif oldugu disinda
izahi yoktur.

Hz. Peygamber’in namazin kilinisina dair siinnetin kaynagi,
Kur’an’a dayanan ictihatlar aslinda vahiy dogrultusunda namazin
tedrici bir gelisim gostermis olmasi acisindan énemli bir iddiadir.
Bu gorls aslinda Kur’any, yine vahiyle beyan etmek yerine Hz.
Peygamber’in beyan yetkisi geregi dis diinyasina ait gelenekteki
beseri bilgileri de kullanarak vahyi ictihadiyla ortaya koydugu
uygulamasi oldugu iddias1 icermektedir. Hz. Peygamber’in ahd-i
zihnisi ile vahyi tefsir etme imkani kadar Cebriil tarafindan talim
edilme imkanina bir engelin varligini bilmiyoruz. Aslinda bu gortse
sahip alimlerin Hz. Peygamber’in vahiy dogrultusunda namazi
kildigl, namazin rekatlar, riikiinleri, vakitleri ve muhtevasinin
Kur’an’da tarif edildiginin ortaya koymasi beklenmemelidir. Aksine
bu yetkinin Hz. Peygamber’e risilet ile verildigi kanaatine
dayandiklarn ifade edilebilir. Bir baska deyisle selefin de Hz.
Peygamber’in namazin kilinis1 hususunda ortaya koydugu siinnete

38 Al-i imran 3/20; el-Maide 5/ 92, 99; en-Nahl 16/35, 82; el-Ankebiit 29/18; es-
Silra 42/48; et-Tegabiin 64/12.

39 en-Nahl 16/ 44,64.

40 Safii, Miisned, 342; Buhari, “salat”,18.
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kaynak aramadiklar1 onu bu konuda onu tam yetkili gérdiikleri
soylenebilir.

Namazin kilinis1 ve rekdtlarinin Hz. Peygamber’in igtihadi
olduguna dair goriis sahipleri abdest*!, kible*2, kiyam*3, kiraat**,
riikii*s, secde*s ve ka’de*” gibi riikiinlerinin bilinen uygulamalar
oldugu kanaatindedirler.#8 Hz. Ali*® ve Abdullah b. Abbas’in Hz.
Peygamber'in Kur’an disinda vahiy almadigim1 bildiren
rivayetlerini goriislerine delil almaktadirlar. imran b. Husayn’in
Kur’an’la yetinme yaklasimina karsi tepkisinin aslinda siinneti
redde yonelen bir grubun varlifina ve buna karsi bir tepki oldugu
aciktir. Sadece bu rivayete dayanarak, namazin menseinin sadece
Hz. Peygamber’in vahye dayanan tatbikati oldugu ifade edilemez.
Bununla birlikte sahabe doéneminde “namazin tatbikati gibi
Kur’an’da yer almayan her uygulamanin kaynagi Hz. Peygamber’dir
ve uygulamasi da inananlara dinde tek basina hiiccettir” anlayisi
hakimdir. Bu durumu teyit eden baska rivayetler de vardir. Hz.
Aise’nin (6. 57/676), “Hayizli orucunu kaza ettigi halde, nicin
namazini kaza etmez?” diyen kadina, “Sen Harlriye’den misin?”
diye kizarak, kendilerinin Hz. Peygamber doneminde orucun
kazasiyla emredildikleri halde, namazin kazasiyla emir
edildiklerini hatirlatmasi da bu ciimledendir.>0

Hicretten kisa bir siire sonra Hz. Peygamber’in, glinliik farz
namazlardan 6gle, ikindi ve yats1 namazini dort rekata, aksami da
li¢ rekata cikardigi5! nakledilmektedir. Bu rivayetlerden namaz

41 el-Maide 5/6.

42 el-Bakara 2/144.

43 el-Bakara 2/238.

44 el-Miizemmil 73/20.

45 el-Mirselat 77/48.

46 el-Hac 22/77.

47 Al-i imran 3/191.

48 M. Kamil Yagaroglu, “Namaz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlary, ts.), 32/352-353.

49 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 10/ 99; ibn Ebi Seybe, el-Musannef,
6/352; Buhari, “Fezail”, 16.

50 Buhari, “Hayz”, 67-69; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi‘u’s-
Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Istanbul: Cagri, 1992), “Hayz”, 20.

51 Buhari, “Salat”, 1; Miuslim, "Salatu’l-Musafirin”, 1, 3; Ebi Muhammed
Bedriiddin Mahmid b. Ahmed b. M@isa b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kari fT serhi
Sahihi’l-Buhari (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1972), 3/287.
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vakitleri ve rekatlarinin Hz. Peygamber’in tatbikati ile son haline
geldigi anlasilmaktadir. Namazin kilinis seklinin, Hz. Peygamber’in
tatbikatina dayandigin1 ifade eden bir baska rivayet de su
sekildedir:

“Abdullah b. Omer’e (6. 73/692) ‘Biz Kur'an’da korku ve diismandan

sakinma namazini buldugumuz halde, ni¢in yolcu namazini1 bulamiyoruz?’

diye sorduklarinda; o, ‘Ey yegenim, biz bir sey bilmezken Allah bize

Muhammed'’i (s.a.v.) gdnderdi ve biz de O’'nun ne yaptigini gérmiissek, oyle

yapiyoruz!’ cevabini vermisti.”52

Hatipoglu'na goére bu konuda tartismalarin seyrini
izledigimizde Hz. Peygamber’in déoneminde namazin mensei ve
baglayiciligi konusunda sahabenin en kiiglik bir siiphesi yoktu.
Namazin seklen, vakit ve rekatlariyla Kur’an’da var oldugu iddiasi
siinnetin baglayici olmadig1 iddiasina dayanir. islam aleminde
sahabe doneminde yasanan i¢ savaslar neticesinde Harici ve
Mutezile gibi siyasi fikri firkalar ortaya c¢ikti. Hicri ikinci asir
alimlerinin namaz konusunda yaklasimlari, vahyin itirazina
ugramamis Hz. Peygamber’in uygulamasi olarak goriilmektedir.
Ikinci asirda, nebevi uygulamanin vahyin kontroliinde olmas ile
onandig1 ve baglayiciliginin tartisiimaz oldugu hakim fikirdi.>3

Ertiirk, namazla ilgili her uygulama vahye dayanmadigi gibi
sadece Hz. Peygamber’e ait uygulamalara da hasredilemeyecegi
kanaatindedir. Bu baglamda, “Hz. Peygamber bazi uygulamalari
bizatihi kendisi koyarken bazilarini da sahabenin yaptig: bir fiili
tasviple koydugu gorilmektedir”>* demektedir.

Hz. Peygamber’in namaza dair riikiinleri uygulamasi Cebrail
tarafindan 6gretildigi ya da beyan yetkisiyle ictihadi veya dis
diinyada bilinen uygulamaya dayandigi iddia edilebilir. Hz.
Peygamber’in tedrici olarak nazil olan vahyi anlamada beseri ve
resul olmasiyla her ii¢ yolu kullanmis olabilecegi de soylenebilir.

52 Malik b. Enes, “Sefer”, 334; Eb{i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Al en-Nesai,
es-Siinen (Istanbul: GCagri, 1992), “Taksir”, 1; Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid
ibn Mace, es-Siinen (istanbul: Cagri, 1992), “Ikame”, 73.

53 Bu konuda siinneti baglayicilik agisindan taksim eden goriisler konusunda
genis bilgi icin bkz. Talat Sakall, Hadis Tenkidi (Istanbul: Arastirma, 2014),
413-448.

5¢ Hz.Peygamber déneminde sahabeden siinnet ihdas edenler. Genis bilgi i¢in Bk.
Mustafa Ertiirk, Stinnetin Giincellestirilmesine Dogru Nebevi Stinnetin Evrensel
Dinamizmi: Siinnet Ihdasi (Ankara: {lahiyat, 2005), 53-56.
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Dis diinyada ilahi dinlerde namazin riikiinlerine dair uygulamanin
ozelde Ibrani gelenekte muhtevanin -bozulmakla birlikte-
Mekke’de bilindigi kayitlardan anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in
riikiinleri ayetlerin tarif ettigi muhtevada ictihadi ile uygulamakla
birlikte vahiyle Cebrail'in de 0Ogretimiyle de tedricen talimi
degistirme ve namazi son haline ulasmas1 miimkiindtr.

1.2. Namazi Kur’an Tarif Etmistir Gortisi.

Siyer ve tesri tarihi kayitlarinda dlimlerin de Fatiha, Miiddesir
ve Miizzemmil Strelerinin niizdli ile ilk namazi iliskilendirdikleri
gorilmektedir. Niizil sirasina gore ayetlerde ilk vakti zikredilen
gece namazidir. Bu goriis sahipleri, namaz1 sadece Kur’an’'da
ayetlere dayanarak temellendirmeye c¢alistiklar goriilmektedir.
Oncelikle boyle bir tarifin Kur’an‘da var olup olmadigina bakmamiz
gerekir. [Ik nazil olan strelerdeki yer alan na’biidii, saldt, ibddet
edin, riiki’, secde ve tesbih Kkelimelerinin namaz anlaminda
kullanildig1 sdylenebilir. Kur’an biitin namaz vakitlerinin
isimlerini tek tek saymaz. Sadece saldtu’l-fecr (sabah)>5, es-salatu’l-
vusta (orta namaz)sé ve salatu’l-1sa (aksam namazi1)57 ii¢ namaz adi
gecer. Hz. Peygamber, dinin bizatihl kaynagi olan ayetleri teblig ve
beyan ile gérevlendirilmistir.58 Vahyedilen ayetlerin pratik hayata
onun, fiili ve kavli ile beyanlari inananlar1 baglayicidir.5® Kur’an-1
Kerim’in Mekki ve Meden siirelerinde saldt kelimesi bilinen terim
anlamuyla, belirlilik ifade eden Idm-1 tarif takisiyla marife ve tekil
olarak toplam altmis yedi kere gegmektedir. Bu ayetlerin bir kismi
Mekki, digerleri ise Meden?’dir. S6z konusu ayetleri
gruplandirdigimizda soyle bir tablo ile karsilasinz. Ayetlerin bir
kismi, namaz kiliniz6° bir kismi1 namaz kilarlaré! bir kismi1 namazi

55 en-Nir 4/58.

56 el-Bakara 2/238.

57 en-Nir 4/58.

58  Al-i imran 3/20; el-Maide 5/ 92, 99; en-Nahl 16/35, 82; el-Ankebiit 29/18; es-
Sira 42 /48; et-Tegabiin 64/12.

59 en-Nahl 16/ 44, 64.

60 el-Bakara 2/43, 83, 110; en-Nisa 4/ 103; Y(nus 10/87; el-Hac 22/78; en-N{r
24/56; el-Miicadele 58/13; el-Miizzemmil 73/20; el-En’am 6/72; er-Rim
30/31.

61 el-Bakara 2/3; el-Maide 5/55; el-Enfal 7/3; et-Tevbe 9/71; en-Neml 27/3;
Lokman 31/4; el-Beyyine 98/5.
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kils2 seklinde iken, bir kismi, namazi kildi, kildilar ve kilanlars3
tarzindadir. Bir ayette “Namaz mii'minlere vakitli olarak farz
kilinmistir’s* denilmektedir. iki Ayet namazla yardim dileyinss
emrini ihtiva etmekteyken, bir ayet, namazlari koruyun/onlara
devam edin®, bir ayet sarhos iken namaza yaklasmayin®?
seklindedir. Tek bir ayette namazi kisaltmanizda bir sakinca
yoktured ifadesi yer alirken, bazi ayetlerde “namazi emret,
kilmalarini séyle®® tarzinda bir emir vardir. “Bana namaz kilmami
tavsiye etti’® ifadesinin yer aldig1 tek bir dyetin yaninda namaz
kelimesinin, sdyet kilarsa kildiginda...’! sart formuyla kullanildig:
pek cok ayet vardir. Bu ayetlerden bir kismi72 6nceki immetlerle
ilgili olup onlarin da namaz kildigina isaret etmektedir. Mekki olan
M#'minn sflresi 9. ayetinde, “O mii'minler ki, namazlarinda
devamlidirlar” buyrularak namazin c¢ogul olarak kullanilmasi
dikkat cekicidir. Mekki siirelerde namazin ele alindig1 ayetlerde,
yer yer namaz kilmayanlar yerilirken?3, baz1 ayetlerde namazin
hust ile kilinmasindan, adap ve erkanina uygun kilanin felah
bulacagindan ve cennete gireceginden bahsedilir.74 Mekke
doneminde namazin vakit agisindan ¢ merhale gecirdigi
soylenebilir. Mekke’de ilk donemden itibaren Miisliimanlarin
namaz kildig el-‘Alak stiresi 10. dyet ve el-Miizzemmil stiresinin 1-
3. ayetleri delildir. ilk yillarda inen el-Miiddessir Suresinde
“Rabbini yiicelt ve elbiseni temiz tut” gibi namaza ait iki énemli
riikkiin olsa da namaz emri dogrudan bulunmamaktadir.’s es-

62 H(d 11/114; el-isra 17/78; Taha 20/24; el-Ankebiit 29/45; Lokman 31/17.

63 el-Bakara 2/177,277; er-Ra’d 13/22; Fatir 35/18, 29; es-Stira 42/38; en-Nisa
4/162; Ibrahim 14/40; el-Hac 22/35; el-Ahzab 33/33.

64 en-Nisa 4/103.

65 el-Bakara 2/45,153.

66 el-Bakara 2/238.

67 en-Nisa 4/43.

68 en-Nisa 4/101.

69 [brahim14/31; el-En‘am 6/72; Meryem 19/31, 55; Taha 20/132.

70 Meryem 19/31, 55.

71 en-Nisa 4/102,103; el-Maide 5/6, 12, 58; et-Tevbe 9/5, 11, 18; el-Cuma 62/10.

72 Hid 11/87; Ibrahim 14/37, 40; Meryem 19/31, 55; Taha 20/31/17.

73 el-Muddessir 74/43; el-Kiyamet 75/31.

74 el-Mi'minln 23/2, 9; el-Mearic 70/22, 23, 34; el-A'la 87 /14, 15.

75 “Ey ortiisiine biirtinmiis (Rastliim) kalk, kalk ve Insanlar1 uyar. Sadece Rabbini
biiytik tani. Elbiseni temiz tut. Kétii seyleri terk et...” el-Miiddessir 74/1-5.
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Secde’¢, el-Enbiya??, el-Furkan’s, ez-Ziimer’, ez-Zariyat8® ve Ali
Imrans! surelerinde gece namazina vurgu vardir. Surede insanlarin
Sakar Cehennemine siiriiklenmelerine iki sebepten biri olarak
“Onlar derler: ‘Biz musallin (namaz kilanlardan) degildik.”82
aciklamasi bu dénemde namazin varligina delil olur. Clinki ayet,
namazi bir yikiimlilik olarak yerine getirmeyenlerin
cezalandirillacagina isaret ettigi goriilmektedir. ik dénemde
namazin yok oldugunu savunanlar ayet biz onu tasdik edip destek
veren ve fakirlerimize infak edenlerden degildik anlamini
vermektedirler. Hz. Peygamber’in kildifi namazin Mekke
misriklerinin  kildiklar1 namazdan farkli oldugu bisetin
baslangicinda néazil olan ayetlerden anlasilmaktadir.

1-“Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki, namazlarini ciddiye
almazlar.”3

2-"Ey kdfirler! (ta’budii) Sizin taptiginiza ben tapmam. Siz de (md
a’budii) benim ibddet ettigime kulluk edecek degilsiniz. Ben de sizin
taptiginiza tapacak degilim. Sizin dininiz size benim dinim (in gerekleri de)
banadir.”*

3- “Artik secdeye varin Allah’a kulluk edin.”8>

4-“Onlar bu Kabe’nin Rabbine ibddet etsinler.”86

5-“Onlara riiki’ edin dendiginde onlar riikii’ edemezler.”87

Bu ayetlere gore miisriklerin Allah’a ibadet yerine putlara

ibadet ettigi ve namaza ait secde ve rik{’ gibi bazi riikiinleri
olmayan bir namaz kildiklar1 ve miisriklerin namazinin bir hayli
degisiklige ugradigr anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in, tevhid
inancina uygun kildigi namaz Mekke misriklerinin namaz
ibadetinden muhtevd ve seklen farkli oldugunu ortaya
koymaktadir. Ozellikle Islam, putlara yapilan ibadeti kabul
etmemektedir. Bu donemde Hz. Peygamber’in Mekkelileri putlara

76 es-Secde 32/16-17.
77 el-Enbiya 21/20.

78 el-Furkan 25/64.

79 ez-Ziimer 39/9.

80 ez-Zariyat51/15-18.
81 Al-i imran 3/17.

82 el-Miiddessir 74/44
83 el-Matn 107/4

84 el-Kafirtin 109/1-6
85 en-Necm 53/62

86 el-Kureys 106/3

87 el-Miirselat 76/31
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ibadet etmemeleri konusunda uyardigi ve bir olan Allah’a ibadet
edilmesi gerektigi ilizerinde durdugu ilgili ayetlerdenss
anlasilmaktadir.

Ilk y1llarda nazil olan ayetlerde riikii’, secde ve sadece Kabe'nin
Rabbi Allah’a ibddet vurgusunu oOne c¢ikmaktadir. Nihayet el-
Kafirin = slresinde misliimanlarin  misriklerle  karsilikh
restlesmesinin ve tevhit inancina aykir1 sekilde putlara yapilan
ibadeti islam’in reddettiginin acikca ifade edildigi goriilmektedir.
Kur'an’in putlara ibadet etmenin yanlis olduguna dair net tavri,
miisriklerin kildig1 namaza yaziklar olsun demesi ve sadece Allah’a
ibadeti ve rik{'lu secdeli namaza c¢agrisina miisriklerin kulak
tikamasi, Islam’daki namazin Mekke’de bilinen namazdan farkh
oldugunu ortaya koyan Kur’ani karinelerdir. Bu sebeple bu devrede
inen et-Tebbet ve el-‘Alak stiresinde de ifade edildigi gibi risaletin
ikinci ve Uglnci yillarindan itibaren Hz. Peygamber’e Mekke
miisriklerinin eziyete basladiklarini ve hatta namaz ibadetini
yasakladiklarini soyleyebiliriz. Bu sebeple niibiivvetin heniiz
besinci yilinda Miisliimanlar Habesistan’a hicret etmek zorunda
kalmislardir.8? Soysaldi'ya gore:

“Islam’dan énce Cahiliye déneminde Araplarda namaz diye bir ibadet
vardi. Ancak miisriklerin kildig1 namaz, ruhtan yoksun, huzur ve edepten
uzak, diizensiz bir ibadet sekli idi. Onlar, bu ibadeti sirf Allah i¢in degil,
Allah ile beraber O’nun ortaklari, kizlar1 kabul ettikleri melekler i¢in
yaparlardi. Iste Islam’da ibadet sirf Allah’a yoneltilmis ve tevhide aykiri
olan her sey ibAdetten armdirilmigtir.” 90
Keles ise bu hususta su yorumu yapmaktadir:

“Bu dyetlerden hareketle, ilk namazin nasil kilindigina iliskin bir bilgi elde

etmemiz imkansizdir. Abdestle ilgili ayetlerin Medine’de nazil olmasi da
Mekki ayetlerde zikredilen namazin bilinen bir namaz oldugunu, Mekke

88 el-Kafirtin 109/1-6; el-Kureys 106/3.

89 Miisliimanlarin I. Habesistan hicretinden geri déndiigiine dair rivayetler de en-
Necm Siresinin bu esnada nazil oldugunu teyit etmektedir. Miisliimanlarin
Habesistan’a ilk hicreti, Nisan-Mayis 614 yilinda Hicretten 9 yil 6nce
yapilmistir. Habesistan’a gitmeden 6nce namaz kildiklar: ileride iizerinde
duracagimiz lizere bircok rivayette yer almaktadir. Bkz Kasim Sulul, “Hz.
Peygamber Devri Kronolojisinin Miladi Karsiig ile ilgili Bir Arastirma”,
Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2001), 166-172.

90  Mehmet Soysaldi, “Islam Oncesi Mekke Toplumunda Namaz, Zekat, Orug Ve
Hac Uygulamalar1” (Kur’An’in Anlasilmasi Agisindan islam Oncesi Mekke
Toplumu Sempozyumu, Istanbul: y.y., 2011), 151.
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déneminde kilinan namazlarin da Haniflerin kildig1 namaz olabilecegi
seklindeki bir ¢ikarim yanlis olmasa gerektir.”91
Imam $afii, bu anlayisin ilk temsilcilerinin Hariciler oldugunu

ve Kur’an’da agikca yer almadig1 iddiasiyla namaz vakitlerini kabul
etmediklerini sdyler.2 Selef alimlerden Ishak b. Rahiiye’nin bes
vakit disinda kilinan nafile namazlarinin rekat sayilarina yonelik
ayetler lzerinden slnnetteki nafile namazlari esas alarak bazi
ayetleri ve harflerinin sayisi ile tefsir etmektedir.?3

Selef alimleri, genel olarak ayetlerdeki lafzen ifade edilen
zaman dilimlerinden hareketle bes vakit namazin farz kilindig
sonucuna ulasmislardir. Bununla birlikte aslinda Hz. Peygamber’in
son uygulamasinin bes vakit oldugunu uygulamasi ve bu stinnetini
aktaran rivayetlerden anlamaktayiz. Hz. Peygamber’in din
konusundaki verdigi her hiikiim; vahiy, kendi re’yi ve diger
delillerle dayanan uygulama olma ihtimali vardir.

Kasim b. Sellam’in (6. 224/838) kaydettigine gore, Huzeyfe b.
Yeman (6. 36/656) bu grup hakkinda séyle demistir: “iki ¢esit dini
cemaat biliyorum ki, bunlar cehennemliktir: Birincisi “Iman, dilin
ikraridir. Isterse bir kimse zina etsin, icki i¢sin” seklindeki fikri
(irca'1) benimseyenler; digeri ise, “Bu bes vakit namaz da nereden
cikti, namaz iki vakittir. Bunlar da yats1 veya aksam namaziyla
sabah namazidir” diyenlerdir.9* Naksiu'l-Ekber’in (293/906)
naklettigine gore, kokii Haricilere dayanan Hazimiye firkasindan
Bid’iyye adinda bir grup tiiremis ve bunlar gece ve giindiiz toplam
iki vakit namaz oldugunu iddia etmislerdir. Sadece sabah ve aksam
namazi oldugunu ileri siirenlerin delili, “Giindiiziin iki tarafinda ve
gecenin glindiize yakin zamanlarinda namaz kil...”9 ayetidir. % S6z

91  Ahmet Keles, Hz. Muhammed'in (a. s. ) Namazi (Diyarbakir: Fidan, 2009), 43-
44,

92 Bk. Eb(i AbdillAh Muhammed b. idris b. Abbas es-$afii, el-Um, nsr. Rif'at Fevzi
Abdiilmuttalib (Bulak: Daru’s-Sa’b, 2001), 7/289.

93 Eb( Ya'kiib Ishak b.Rahiiye ishak b. ibrahim b. Mahled, Miisned Ishéak b. Rahuye
(el-Medinetu’l-Miinevvere: Mektebetu’l-iman, 1412), 4/234.

94 Eb( Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitabu’l-Iman, ed. Muhammed Nasiruddin Elbani
(v.y.: Mektebetii'l-Mearif, 1421), 55; Sénmez Kutlu, Isldm Diistincesinde Ilk
Gelenekgiler (Ankara: Kitabiyat, 2002), 236.

9 Hid, 11/114.

9 Bahailik ve Yezidilik gibi bazi sapik firkalarin da namazin iki ya da ii¢ vakit
olduguna dair gbriisleri icin bk. Ethem Ruhi Figlal, Cagimizdaki ‘Itikad? islam
Mezhepleri (Ankara: Selcuk, 1993), 217, 225.
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konusu mezhep ve firkalar miisliimanlarin ¢ogunluguna nispetle
azinlik bir gruptur. Bunlar bazi hakli sebeplere dayanarak ve siyasi
olaylardan olumsuz yonde etkilenerek u¢ ve yanlis sonuclara
ulasan kesimlerdir.”” Ibn Hazm ise Haricilerden Ebu Ismail Bittihi
ve yandaslarinin “sabah bir rekat aksam bir rekat disinda baska bir
namaz  yukimligi bulunmadigl” goriisinde olduklarim
nakletmektedir.98

Hatib el-Bagdadi'nin (429/1037) nakline gore yalanc
peygamber Miseyleme, karis1 yalanci peygamber Secah icin mehir
olarak sabah ve aksam namazlarini kaldirarak namazlari ti¢ vakte
indirmistir.?? Bu iddiasi, namaz vakitlerinin bes oldugunu kabulle,
lice indirmesi sebebiyle, islam Peygamberinin sabit siinnetini
saptirma niyetinde oldugu aciktir. Ayrica XVI. ylzyilda
Hindistan’da hiikiimdarlik yapan ve 6nceleri dindarken, daha sonra
tekfir edilecek kadar sapkin fikirlere dalan Ekber Sah da namazin
tic vakit oldugunu iddia etmistir. Kur’aniyy(n ekoliinel% mensup
bazi kimselerin farz namazlar ve kilinis1 hakkindaki yaklasimlari
miislimanlarin bugiin kildiklar1 namazdan ¢ok farklidir. Abdullah
Cekralevi, Hid 114. ve el-IsrA 78. ayetlerine dayanip oldukgca
zorlama yorumlarla bes vakit namazi Kur’an’da temellendirme
yoluna gitmistir. Ancak onun izinden gidenler bu kadar zahmete
katlanmak yerine bazen namazlari iki, bazen ti¢, bazen de dort vakit
olarak kabul etmis ve uygulamislardir. Ornegin bu akimin
temsilcilerinden Ahmediddin, farz olan namazin iki vakit
oldugunu, bunlarin doért rekat veya iki rekat kilinabilecegini ve
namazda Kéabe'ye yonelmenin sart olmadigini sdylemistir.
Cekralevi'nin 6grencilerinden Muhammed Ramazan ise Saldtu’l-
Kur'an Kema Alleme’r-Rahman adli eserinde namazlarin nasil
kilinmasi gerektigi hususunda soyle soyler:

97 Bu gruplardan birine gére namaz, birinin ilahi vahdetin her seyi ihtiva ettigini
idrak ederek Allah’a yaklasmasidir. Bk. Ethem Ruhi Figlali, Cagimizdaki ‘Itikadi
isldm Mezhepleri, 188-189, 198-200.

98 [bn Hazm Ali b. Ahmed el-Endiiliist ibn Hazm, el-Fasl-fil milel ve’l-Ahva ve’n-
Nihal (Daru’l-Cil: ts, ts.), 4/ 189.

99 Eb( Mansur Abdulkahir b. Tahir Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak
ve'l-firaku’n-naciye (Beyrut: Daru’l-afaku’l-cedide, 1977), 208.

100 Bu akimin dogusu ve fikirleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Abdiilhamit Birisik,
Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: IFAV, 2001), 317-395.
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“a) Farz namazlar ii¢ vakittir. Ikindi ve aksam namazini kilmak kisiye
kalmigtir.

b) Her namaz iki rekdttir. Fazla kilinan namazlar, insanlarin ihtiyaglart
olmamakla birlikte kendilerinin ilave ettigi seylerdir.

¢) Namaza baslama tekbiri “innallahe kdne aliyyen kebira”dir.

d) Riikiidan kalkmak Kur'an dgretisine aykiridir. Bu sebeple riikiidan
kalkmadan secdeye gitmek gerekir.

e) Her rekatta bir secde vardir.

f) Secde zikirleri yapildi mi namaz biter.”101

Ciineyt Eren, aym yontemle Kur’an’daki ayetler, i¢indeki
kelimeler ve harf sayillarindan namazin vakit ve rekatlarina
ulasmaktadir. Kur’an ayetlerinde yolculuk ve korku aninda
namazlarin ii¢ vakit, mukime bes vakit net oldugunu, Bakara Suresi
238. ayeti ve diger baz1 ayetlere kelime ve harflerin sayilar
tizerinden tespite yonelmektedir. Kur'an’da namazin bes vakit
oldugunu su sekilde izah etmektedir: Buna ilaveten Hz. Peygamber
namazin kendisinden goruldugi sekilde kilinmasini
istemektedir.12 Bu acidan Hz. Peygamber’in namaza dair
uygulamas1 Kur’an disi vahye ya da vahye dayanan kendi
ictihadidir. Bakara Suresi 239. ayetinde korku namazinin nasil
kilinacagi zikredildikten sonra soyle buyrulur: “...Kendinizi gtivende
hissettiginizde ise bilmediginiz bircok seyi greten Allah’in égrettigi
gibi, namazlarinizi normal sekilde kilin.” ibn Ebi Hatim, bu ayetin
tefsirinde Mukatil’den nakille soyle demektedir: “..Fezkurullahe
kema allemekum. (Allah’y, size 6grettigi sekilde anin)” yani Allah’in
namazi size 0grettigi sekilde kiliniz anlamindadir.103

Bu akim miintesiplerinin Kur’an ayetlerini zorlama
yorumlarindan biri de namaz rekatlar1 konusundadir. Onde gelen
temsilcilerinden Abdullah Cekralevi, hig ilgisi olmadig halde Fatir
Suresinin birinci ayetindeki meleklerin kanaat sayilarini tavsif
eden ecniha kelimesini namaz rekati olarak yorumlamaktadir.104

101 Hadim Hiiseyin {lahibahs, el-Kur’dniyyun ve stibiihatuhum havle’s-siinne (Taif:
Mektebet’s-Siddik, 1987), 371-374; Enbiya Yidirim, Hadis Meseleleri
(istanbul: Ragbet, 2008), 60; Abdullah Kahraman, Isldm Hukukunda Degisim ve
Ibadetler (Istanbul: Ensar, ts.), 362.

102 Eb(i AbdillAh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Miisned (Beyrut: Daru
Kiitiibi ‘Ilmiyye, 1400), 55; Buharf, “Ezan”, 18.

103 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-azim, ed. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Memleketii Suudil Arabiyye:
Mektebetii Nizar Mustafa, 1419h.), 9/55.

104 Binisik, Hind Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, 328.
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Baljon'un, siinnetteki namazi seklen tamamen ortadan kaldirdig:
goriilmektedir. Ona gore saldt, nizam, diizen toplum armonisi,
lidere itaat, toplum yararini1 6n planda tutma ve kendini kontrol
etme, sarsilmaz bir sekilde diismana karsi savas, tedbir ve adalet
olarak kabul edilir. Namaz, siiriingenlerin yeryiiziine hakim oldugu
gibi kara ve deniz kontroliine sahip olmak, kuslarin sahip oldugu
gibi hava hakimiyetine sahip olmaktir. Biitiin Batililar yeryiiziini
en iyi sekilde kullanarak saldti en giizel bicimde yerine getiriyorlar.
Kur'an’da kiydm, riikii ve secdenin ayr1 ayr1 zikredildiginden
hareketle bu riikiinler bir biitiin halinde degil, birbirinden bagimsiz
yapilabilir.105

1.3. Namaz Cebrail’in Ogretimidir Gériisii

Siinnetin vahiy gibi nazil oldugu ve 6gretildigini ilk ileri siiren
kisi tabilnden Hassan b. Atiyye’dir.(120/737)1¢ 0, "Cebrail,
Resuliillah'a (s.a.v) Kur'an'l indirdigi gibi Siinneti de indirir ve
Ogretirdi"197 soziiyle meshur olmustur. Siinnetin mahza vahiy
oldugu fikrinin “sadece Kur’an yeter” (!) goriistine bir tepki olarak-
dogup dogmadiginin ayrica incelenmesi gerekir. Bu goriisiin ikinci
asrin basindan itibaren rivayetlerde dile getirilmeye baslandigi
goriilmektedir. Ozellikle muhaddislerin Hz. Peygamber’in her soz
ve fiilinin vahy-i gayr-i metluvi®® veya vahye dayandigil®® goriisii
hicri ikinci asirda hakim diisiince haline donistiigii iddiasi
tartismalarin tarihi seyri agisindan 6nemlidir. Bu konuda varit olan
namazin ilk talim edilmesi ve bunu Cebrail'in 6grettigine dair

105 | M.S Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yénelimler, ¢ev. Saban Ali Diizgiin
(Ankara: Fecr, 1994), 100-102.

106 Kaderi oldugu iddias1 disinda hakkinda herhangi bir olumsuzluktan séz
edilmeyen Eb{ Bekr Hassan b. Atiyye es-Sami’nin biyografisi icin bk. Yasuf b.
ez-Zeki Abdirrahman Eb®’l-Haccic Cemaliddin Mizzi, Tehzibii’l-Kemal fi
esmd’i’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Ma'r(f (Beyrut: Muessesetii'r-Risale, 1980),
4/34-40; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn
Hacer, Takribii’t-Tehzib, ed. Muhammed Avvame (Suriye: Darii'r-Riisd, 1986),
2/2109.

107 Abdullah b. Miibarek, Ziidh ve'r-rekdik, ed. Habiburrahman el-Azami (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-IImiyye, ts), 23.

108 Bu konuda farkl yaklasimlar icin Bk. Mehmet Said Hatipoglu, Hz. Peygamber
ve Kuran Dist Vahiy (Ankara: Otto, 2009), 61-66; Mustafa Geng, Stinnet-Vahiy
lliskisi, 78-214.

109 Safif, el-Umm, 5/113, 114.
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rivayetler hadis, siyer ve tefsir kaynaklarinda tahric edilmistir. Bu
rivayetleri namazin ilk vahiy edilisi, farz kilinisi, mira¢ gecesi
sonrasindaki serencami seklinde kronolojik seyir icinde
degerlendirmek istiyoruz.

Siyer kitaplarinda rivayet edilen “Namaz ilk farz kilindiginda
Cebrail Mekke’nin bir vadisinde 6kgesi ile vurdugunda su fiskirdi.
Miizen pinari diye isimlendirilen bu pinardan Cebrail abdest aldig:
ve orada namaz kildig1”110 nakledilirken hadis kitaplarinda “Hz.
Peygamber’e ilk vahiy edildiginde Cebrail’'in abdest ve namazi ona
Ogrettigil!! nakledilmistir.

Tirmiz1 hadis kitaplarinda “Cebréil’in Hz. Peygamber’e namazi
Ogrettigine dair rivayeti sahabilerden; EbG Mesi(id el-Ensari,
Abdullah b. Abbas, Eb(i Hureyre, Ebl( Saidi'l-H(dri, Cabir b.
Abdillah, Amr b. Hazm, Bera b. Azib, Biireyde, Ebi Musa el-Esari ve
Enes b. Malik nakletmistir” demektedir.112

Eb(i Mesiid el-Ensari’den hikaye edilerek nakledilen rivayeti
Imam Malik113, Safif114 ve Ahmed b. Hanbel’in!1s rivayeti tahric
etmesi ve delil almasi, Buhari ve Miislim’in ayni rivayeti nakletmis
olmasy116 da bu rivayetin ilk donemden itibaren muhaddisler
arasinda bilindigine isaret etmektedir. Raviler'in semdr miimkiin
olsa da sahabf ravisinin Medineli olmasiyla rivayet sahabi miirseli
olma ihtimali yiiksektir. Ayrica Omer b. Abdulaziz'in rivayetle ilgili
taaccliibli namaz vakitlerine ait tatbikati nakleden bu rivayeti

bilmedigine isaret etmektedir. Ziirkani’ye gore bu rivayetteki o| i

ifadesi “Codsdl o cilins rL@.i.u\" tekrar s6ze baslama olup”, bu

sekilde dil acistndan Omer b. Abdulaziz'in bu teacciibiinden ilk séze

110 Eb{i [shak el-Fezari ibrahim b. Muhammed, Kitdbu's-siyer, ed. Sitheyl Zekkar
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398), 1/136.

111 Ahmed b.Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, ed. Suayb el-Anaud, Adil Miirsid vd.
(Beyrut: Miiessetii’'r-risale, 1441), 29/25.

112 Eb(i fs4 Muhammed b. isi b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahih
(istanbul: Cagri, 1992), “Mevakit”, 113.

113 Malik b. Enes, “Vukit”, 1.

114 Safii, el-Miisned, 1/26.

115 Ahmed, Miisned, 5/274.

116 Buhari, “Mevakit”, 1; "Bedu’l-Halk", 6; Miislim, “Mesacid”, 166, 167.
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itiraz ettigi anlasilir.l’? Bununla birlikte, muhataba itiraz
serdedilmis olsa bile bunun gergek bir soru oldugunu gosterir.

Eb( Davud’un naklettigi rivayette Cebrail’in, Hz. Peygamber’e
namazin vakitlerini, rek’atlarini 6grettigi ve cemaatle kildirdigi
sekline donlismistiir. Bu muhteva ile rivadyetin Medine donemine
ait ve namazin son sekli ile kendisine 6gretildigi anlasilir.118 Ancak
bu durum, rivayetin mana ile naklinde zaman icerisinde bazi ravi
tasarruflar ile Cebrail'in sadece Hz. Peygamber’e ikinci 6gretimi
ashabinin da bu 6gretim esnasinda ona uydugu sekline déniismiis
olmasi ihtimali yiiksektir. Ciinkii ibn Hisam, Ibn Abbas rivayetini:
“Hz. Peygamber’e namaz farz kilininca; Cebrail geldi ve onunla
glines batiya meylettiginde 6gle namazini kildi...” seklinde de
nakletmektedir.119

Safii (204/819), Abdurrezzak (211/826), ibn Ebi Seybe
(235/849), Ebli Davud (275/888) ve Tirmizi'nin (279/892) ilk ii¢
tabakada aynmi ravilerle Abdullah b. Abbas rivayetini
nakletmektedirler.120 Tirmizi, bu rivayetin hasen sahih oldugunu
belirttikten sonra, namaz vakitleri konusunda en sahih hadisin bu
oldugunu ifade etmistir. Ancak rivayetin isnadindaki Abdurahman
b. Haris b. Ayyas!?t ve Hakim b. Hakim b. Abbad b. Hanif Ensari
Evsit22 adli iki ravi cerh edilmistir. Ayrica rivayetten namazin Isra
gecesinden sonra iki degil dort rek’at kilindig1 ifadesi sahih
rivayetler agisindan problemlidir. Hz. Peygamber’in, baz1 vakitleri
dort rek’at tatbikatinin Medine dénemine ait oldugu bilinen sabit

117 Muhammed b. Abdulbaki Zirkani, Serhu’z-ziirkdni ale’l-Muvatta (Kahire:
Mektebetii Dairetu’s-Sakafe, 1424), 4/1,23.

118 Eb( David, “Salat”, 2.

119 Genis bilgi icin Bk.EbG Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Eyyilb el-
Himyeri el-Meafiri el-Basri el-Misri Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye (Beyrut,
1955), 1/ 243.

120 SAfil, el-Miisned, 1/26; Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 1/531; ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, 1/324; Ahmed, Miisned, 1/202, 344; EbG David, “Mevakit”,
2; Tirmizi, “Mevakit”,113.

121 Yahya hakkinda sdlih ifidesini kullanmistir. Bk Ebi Muhammed Abdurrahman
b. Muhammed b. Idris er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil (Beyrut:
Dairetii'l-Maarif, 1952), 224.

122 Eb(i Hatim hakkinda sdlih ifadesini kullanmistir. Hadisi yazilir delil alinmaz.bk
Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer el-
Askalani, Tehzibii't-Tehzib (el-Hind: Matbaatu Dairetu’l-Mearifu’l-Nizamiyye,
1326),2/385.
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siinnete de ihtilaf ettigi goriilmektedir. Ayrica rivayet metnindeki
namaza cagri meselesi Medine’de yapilan istisarede Hz. Omer’e ait
teklifiyle essalatii camiatiin “namaz toplayicidir” s6ziiniin rivayete
derg edildigi goriiliir. Ravilerin bazi tasarruflarinin varligi haberi
metin acisindan muzdarib Kilmaktadir. Rivayetteki 1zdiraba
ilaveten sahih sabit olan hadislere ihtilafi sebebiyle sdzdir. Bu
acidan rivayet isnad ve metin acisindan tenkide ugramis ve
zayiftir.123

Ebli Said Hldr’den nakledilen rivayette ilk rivayetlerden farkh
olarak Cebrdil bana Imdm oldu ifadesinden sonra Cebrail'in gidis
gelislerine yer verilmemis, ayrica rivayet sahabilerden hikaye ile
degil Hz. Peygamber’in dilinden nakledilmigstir.124

Abdurrezzak, Yahya b. Said el-Kattan’dan miirsel bir tarikle
Amr b. Hazm’dan nakilettigi haberde: Cebrail’in bir insan stiretinde
gelerek Hz. Peygamber’e namazi ta’'lim ettigini haber
vermektedir.125 Abdurrezak ve Haris b. Usdme’nin torunu Amr b.
Hazm’dan naklettigi bu rivayet, bir aile isnadi ile nakledilmektedir.
Eb( Bekir b. Muhammed b. Hazm (120/737) dedesi Amr b.
Hazm’dan isitmediginden rivayetin isnadinda inkita vardir.126
Rivayette Cebrail'in Imam oldugu zikredilmemekte sadece namaz
vaktine isaret ettigi vurgulanmaktadir. Bu rivayetin diger
tariklerdeki metinlerinden farkli bir muhtevdda nakledildigine
isaret etmektedir.

Nesai, Cabir b. Abdillah tarikiyle “Cebrail namaz vakitlerini
Ogretmek icin Hz. Peygamber’e geldi ve namaz i¢in 6ne gecti, onun
arkasinda namaza durdu, insanlar da Hz. Peygamber’in arkasinda
namaza durdu. Glines zeval vaktindeyken 6gle namazinm kildilar”
seklinde rivayeti detayl olarak nakletmektedir.127

Cabir b. Abdillah Medineli olarak isra sabahinda geceklesen bu
olay1 gormemistir. Bu sebeple rivayet sahabi miirselidir. Rivayet
isnadindaki Abdurrahman b. Harmele adl ravi ¢ok hata yapmak ve
kaderi olmakla tenkide ugramistir. Bu sebeple rivayet zayif olup

123 Tirmizi, “Mevakit”, 113.

124 Ahmed, Miisned, 17 /357.

125 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 1/534.

126 Bekir Kuzudisli, Hadis Rivdyetinde Aile Isnadlari (istanbul: Isaret, ts.), 58-69.
127 Nesai, “Salat”, 10.
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ancak ‘itibar icin yazilabilir.128 Ayrica rivayet muhtevasi acisindan
da tarihi bazi yanilgilari ve idraclari icermektedir

Nesal, Ebi Hureyre’den rivayeti birinde olmayan bazi
ziyadelerle iki farkl tarikle nakletmektedir: “Cebrail size dininizi
dgretmeye geldi. Sabah namazini fecrin dogusunda kildirdi. Ogleyi
glines batiya yoneldiginde kildirdi...”129

Sahabfi ravilerin Medineli olmalari itibari ile ancak bu haberleri
vasitali ve sahabe miirseli olarak nakledilmektedir. ibnii’l Cevzi’den
Ozetle aktardigimiz katildigimiz goriis sudur: “Bu rivayetlerin
tariklerinin tamami cerh edilmistir. Metinlerinde 1zdirab vardir.
Cebrail'in, Hz. Peygamber’e Mekke’'de ogrettiginde alimler hem
fikirdir. Medine’de varit olan namaza dair uygulamalar Hz.
Peygamber’e aittir.”130 Sarihler bu rivayeti “namazla ilgili ilk emir
geldiginde” seklinde yorumlamislardir. Ahmed b. Hanbel, “Hz.
Peygamber Cebrail bana el-Beyt'in yaninda imamet etti” ve “Hz.
Peygamber Cebrail bana el-Beyt'in yaninda iki defa imamet etti”131
rivayetinde bu 6gretimin Kabe’'de gerceklestigi anlasilmaktadir.
Ancak Hz. Hatice ile namaz kilmis olmasinmi izahta zorlanarak
Miracin hicretten en az ii¢ bes y1l 6ncesinde olmasi gerektigini ifade
etmislerdir. Bu durum rivayette 1zdirabin varligina isaret
etmektedir. Zir b. Hubeys'in verdigi haberde; Hz. Peygamber’in
Beyti Makdis'te namaz kilip kilmadigi  rivayetlerde
tartisiimaktadir.132 Huzeyfe (r.a.) “Hz. Peygamber Beyt-i Makdis’de
namaz kilsaydi, orada kilinan namaz farz olurdu” demektedir.133
Cebrail'in, ilk vahiyle veya Isra sabahinda'3* yeryiiziine inerek Hz.
Peygamber’le birlikte namaz kildigini!35 bildiren rivayetleri delil
almislardir. imam Malik’in Muvatta’inda ve daha sonraki hadis

128 [bn Ebf Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 2/ 422.

129 Nesal, "Mevakitu’'s-salat”, 6.

130 Rivayetlerin isnad ve metin tahlil ve tenkidleri icin genis bilgi bk. Tuzcu,
Namazin Tegrif fle Ilgili Rivayetlerin Kronolojik Degerlendirmesi, 84-139.

131 Ahmed, Miisned, 5/ 200, 344.

132 Eb(i Daviid Stileyman b. Daviid b. el-Card et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed
b. Abdilmubhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1999), 1/327.

133 Ahmed, Miisned, 38/ 46.

134 SAfil, Miisned, 26; Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 1/531; ibn Ebf Seybe,
el-Musannef, 1/324; Ahmed, Miisned, 1/333; Ebii David, “Salat”, 2.

135 Buhari, "Bed’ul-halk", 6; Mislim, “Mesacid”, 166; Ebt David, “Salat”, 2; Tirmizi,
“Salat”, 1.
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kitaplarinda Hz. Peygamber'in namazi Cebrail’'den 6grendigini
bildiren rivayetler yer almaktadir. Bu rivayetlerde ana tema giinliik
farz namazlarin vakitlerini ve rekatlarinmi Hz. Peygamber’e
Cebrail'in 6grettigi haber verilmektedir. Cebrail'in Hz. Peygamber’e
namaz kildirdigina dair rivayetin Medine’de rekatlar1 6gretiminde
tekrar1 ve nihayet Hz. Peygamber’e, namaz vakitlerini soran bir
kimseye kendisi ile beraber iki giin namaz kilmasini emrederek,
bes vakit namazi uygulamali olarak ona 6grettigi rivayetlerde!3s
benzerliklerin ayni olayin mana ile nakil sebebiyle farkli zaman ve
mekanlara uygun muhteva ile yorumlanarak verildigi izlenimi
vermektedir. Ancak Abdiirrezzak’'in Cabir’den naklettigi rivayet bu
olayin bisetin ilk yili oldugunu net bir sekilde ortaya
koymaktadir.137

Hanefl alimlerinden Ebd Ydsuf ve Imam Safii, Cebrail'in Hz.
Peygamber’e namazda imam oldugunal3® isaret ederek namazi
ondan 6grendigini kabul etmektedir. Imam Safii, ikinci rivayeti
namazin bes vaktinin baslangi¢c ve bitis saatlerini 6gretmek
amaciyla “el-Beytin” (Kabe'n)in kapisi yaninda Cebrail'in Hz.
Peygamber’e her namazi iki defa imametle kildirdiginm
nakletmektedir. Muhaddislerin rivayetleri kitaplarina aldiklar1 bu
rivayetlerin sihhatine ulastiklar: ifade edilebilir. Ancak ilk namaz
konusunda Abdiirezzak’in Hasen el-Basri’den tahric ettigi rivayette
Cebral’in, Hz. Peygamber’e, Hz. Peygamber’'in de ashabina 6gle
namazini dort rekat kildirdigini3® bildiren rivayet namaz ilk farz
kilinisinda iki rekat olduguna dair rivayetler acisindan tarihi
yanilgilar icermektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in abluka altinda
ashabinin biiyiik béliimii Habesistan’a hicret ettigi bir donemde
cemaatle Kabe'nin yaninda namaz kilabilmesi de Mekke’deki sosyal
ortam agisindan bir celiskidir. Abdurrezzak'in Ebli Ayyas ez-
Ziiraki’den Asfan savasinda Cebrail’in Nisa 102. ayetini getirdigi ve

136 Vakitleriyle ilgili uygulamayi aktardigi i¢in buraya aldigimiz bu hadis
Medeni'dir. Clinkii ravi, Peygamber’in emri ile Bilal'in ezan okudugunu
belirtmektedir. Ezan Medine déneminde uygulamaya konulduguna gore
rivayet Mekki olamaz. bk. ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/207; Buhari,
“Mesacid”, 166; ibn Maice, “Salat”, 1.

137 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 3/ 577.

138 Eb( Yasuf, Kitdbu'l-Asdr, 1/128; Safii, Miisned, 26.

139 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 1/ 453, 454, 531, 540, 541.
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Hz. Peygamber’in ashabini silahlari ile birlikte iki saf tutturarak ilk
rekatta birlikte riikQi ettikleri arkadakiler beklerken ilk safla
secdeye gittigi ikinci rekatta ayn sekilde ikinci safla secde ederek
birlikte tahiyyata oturduklarina yer vermistir.140 Bu rivayette 6ne
¢ikan hususun namazin farkl sartlarina dair uygulamanin vahiyle
bildirilmesi yaninda Cebrail’'in bunu talim ettigi vurgulanmaktadir.

Bu anlamda kaynaklarin kronolojisini dikkate aldigimizda Ibn
Ishak’in (6. 151/768) haber verdigi ilk rivayet muallak merfu bir
isnadla nakledilmektedir. Ahmed, Yunis vasitasiyla, ibn Ishak'in
soyle dedigini nakletmektedir: “Namaz farz kilindiktan sonra
Cebrail, Hz. Peygamber’e geldi. Vadinin sonunda okgesi ile yere
vurdu ve miizen pinari fiskirdi. Hz. Peygamber bakarken Cebrail’e
abdest aldy; yiiziini yikadi, agiz ve burnunu su verip yikadi ve
basina, kulaklarina ve ayaklarini mesh etti. Sonra avret mahalline
su serpti. Sonra da Cebrail kalkty, iki rekat namaz kildi. Yiizii tizerine
dort secde yapti. Hz. Peygamber, goziinli aydin ve gonli hos ve
istedigi sey Allah’tan gelmis olarak (evine) dondii. O,Hatice’nin
elinden tutarak miizen pinarina kadar getirdi. Cebrail'in abdest
aldig1 gibi abdest aldi. Sonra Hz. Hatice ile iki rekat ve dort secdeli
bir namaz kildi. Hz. Peygamber Hatice ile namazlarini gizli olarak
kiliyorlardl.” ibn Ishak’in, Salih b. Keysan, Urve b. Ziibeyr
vasitasiyla Hz. Aise’'nin “Namaz ilk farz kihindiginda iki rekatti.
Sonra dort rekata cikti. Iki rekat yolcu icin baki kald1” agiklamasina
yer verdigi gorilmektedir.14! Cebrail'in abdest sonrasinda avret
mabhallini silmesi; meleklere bosaltim ve cinsiyet uzuv atfedilmesi
de rivayetin metnini muhtevasi acisindan muzdarib kilmaktadir.
Zira Taberani'nin tahric etigi tarikte; “Cebrail ayrildiktan sonra Hz.
Peygamber’in avret mahallini sildigi”142 haber verilmektedir.

Ayrica siyer kaynaklarinda nakledilen rivayetler arasinda da
muhteva farkliiklar1 bulunmaktadir. Ibn Hisam (6. 213), Ibn
[shak’tan naklinde baz ziyadelerle naklettigi goriilmektedir. ibn
Hisam, ibn Ishdk’in vermedigi bu bilgiyi baz1 ilim ehlinden
soyledigine yer vermektedir. Ayrica o, rivayet metninde ziyade

140 Abdiirrezzak es-San’ani, el-Musannef, 2/ 504.
141 Ebi Ishak el-Fezarf, Siyer, 136.
142 Taberani, el-Mu ‘cemii’l-Kebir, 5/85.
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aciklamalarla olay1 daha belirginlestirmektedir. Rivayette “vadinin
sonunda” ibaresini “Mekke’nin en yiliksek yerinde” ziyadesi ve
pinarin adinin-miizen- oldugunu Ibn Ishak zikretmemektedir. Buna
ilaveten Hz. Peygamber’in, “nasil alindigini 6grenmek igin
Cebrail'in abdestine baktig1”; “Hz. Peygamber’in de (aym yerde)
abdest alarak Cebrail ile namaz kildig1 ve Cebrail'in ayrildigin”
metne ziyade ile nakletmektedir. Buna ilaveten Hz. Peygamber’in
Hz. Hatice ile bu yere tekrar geldigi de verilmemistir. Sadece mekan
zikredilmeksizin ikisi birlikte birlikte abdest alip ve namaz
kildiklarina yer verilmistir.143 ibn Ishak’in rivayet metninde yer
almayan bu farklhiliklar haberin sifahi hikdye edilerek muhtasar
aktarildigina isaret etmektedir. Bu durum rivayetin yazili bir
kaynaktan c¢ok sifahi anlatima dayandig1 izlenimi vermektedir.
Ahmed b. Hanbel, Hasen, Abdulalh b. Lehia, Ukayl b. Halid,
Muhammed b. Sihab, Urve, Usame b. Zeyd, babas1 Zeyd b. Harise,
Hz. Peygamber’den nakille: “Cebrail ilk vahyi getirdiginde Hz.
Peygamber’e abdest ve namazi da 6gretti. Abdesti tamamladiktan
sonra bir avug¢ su ile avret mahallini sildi"144 seklinde haber
vermistir. Bu li¢c nakilde metinde ortak kisma bazi ilave bilgilerin
verildigi goriilmektedir. Bu medar olan kisim abdest ve namaza
dair 6gretimin tarihen ilk vahyin indiginde4s gerceklestigini haber
vermektedir.

Taberi (6.310/923) ve Ibn Kesir'in de Hisam el-Kelbi’den
naklettigi rivayete gore de Cebrail Hz. Peygamber’e Cumartesi,
Pazar glinleri goriindiigii ve Pazartesi kendisine peygamber oldugu
bildirilip ilk vahiyle birlikte abdest namaz ve Alak Suresini
O0gretmistir. Hz. Peygamber vahiy indiginde kirk yasindaydi.146
Vakidi vasitasiyla yukardaki rivayeti Ibn ishak’in naklettigi sekilde
yer vermektedir.!” Bir baska kaynakta Cebrail'in Sali glinii Hz.

143 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk.
Mustafa es-Saka vd. (Misir: b.y., 1936), 244.

144 Ahmed, Miisned, 29/25.

145 fbn Riisd, Eb(’'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, el-
Mukaddimdtu’l-Mumehhiddt (Beyrut: Muhammed Hucci, 1408), 1/70.

146 Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili Taberi, Tarihu’r-rusul ve’l-
muliik ve silatu tdrih et-Taberf (Beyrut: Daru’'t-Turas, 1387), 2/ 304-306.

147 fbnii'l-Esir Eb{’I-Hasen Ali b. Muhammed, el-Kami’l-fi't-Tarih, ed. Omer
Abdusselam Tedmir (Beyrut: Daru Kiitiibi'l-Arabiyye, 1417), 10/1, 649.
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Peygamber’e Mekke’nin en ytliksek yerinde geldigi ve bu hadisenin
tebligin gizli donemde oldugu haber vermektedir.148

Rivayet, hadis usulii agisindan isnadi muallak olmakla birlikte
hicri ikinci asir kaynaklarinda rivayet usulii acisindan hiiccet
olarak kabul edilmektedir. Ayrica Ahmet b. Hanbel'in bu rivayeti
miisned bir tarikle ve kismen siyer kaynaklarina uygun bir metinle
rivayet etmistir. Ancak rivayette “ilk vahiyle Cebrail'in Hz.
Peygamber’e namazin da o6gretildigi” gibi onemli bir ayrinti
verilmistir. Rivayetin ravilerinden Abdullah b. Lehia seyyiu’l-hifz
olmakla tenkid edilse de hicri 169 yilindan sonra hadis kitaplarinin
yandig1 ve ihtilat ettigi icin tenkit ettikleri gortilmektedir.14% Ancak
Ibn Ebi Hatim, babasindan bu rivayeti icin yalan ve bdtil dedigine
yer verdikten sonra, Ebli Zur’a bunu el-Muhtasar'inda haberi ibn
Ebl Seybe’nin Esyeb’ten onun da Abdullah b. Lehia'nin rivayeti
eskiden ma’rifet i¢in yazildigini zannettigini haber vermektedir.150
Rivayet ilmi agisindan haberin dini hiikiim bildiren bir konuda
hiiccet olacak nitelik tasimadig1 anlasilmaktadir. Ancak rivayetin
zanni de olsa haber degeri vardir.

Bunu anlamda Beyhaki gibi alimlerin rivayeti naklettikleri ve
bu hadisenin risaletin gizli yiiriitiildiigii ddneme ait oldugunu Hz.
Peygamber ve Hatice’nin kildig1 namazi bir giin sonra goérerek Hz.
Ali'nin Islam’dan haberdar oldugunda on bir yasinda Miisliiman
olduguna yer vermektedir.!5! Tefsir kaynaklarinin da rivayeti
risletin ilk doneminde ilk vahiyle verdikleri goriilmektedir.152 Hz.
Peygamber’in risaletinin ilk yillarindan itibaren gece namazi kildigi
hususunda ihtilaf da bulunmamaktadir.

Ibn Abdilber bu olayin Isra Gecesi sonrasinda gerceklestigini
ve Hz. Hatice’nin vefatina uygun olarak isra hadisenin tarihen daha

148 ‘Abdulvahid b. isma‘il b. Ahmed er-Riiyani et-Taberd, Bahru’l-Mezheb (b.y.: y.y.,
2009),13/ 173.

149 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru
alemii’n-niibeld (Kahire: Daru’l-hadis, 1427), 7/126.

150 Eb(i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Ebi HatimHatim,
‘Ilelu Ibn Ebt Hatim (y.y.: Mutabi’l-hamidi, 1427), 1/560.

151 Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, Deld’iliin-Nubuvve (b.y.: Daru’l-
Kutubi’l-IImiyye, ts.), 2/60.

152 Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Suleymdn, ed. ‘Abdulldh Mahmid
Sehate (Beyrut: y.y., 1423), 4/ 733.
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erken donemlerde oldugu kanaatini izhar etmesi!s3 tarihi yanilgiya
diismekle birlikte rivayeti dikkate aldifina isaret eder. ibn Battal bu
rivayeti yorumlarken namazin farziyeti ve Hz. Hatice’'nin namaz
kilmasi ve vefatinin hicretten bes veya li¢ y1l 6nce olmasi agisindan
tarihi yamlgilarin varhigma dikkat cekmektedir. Isra hadisesi
oncesinde farz namazi kabul etmemeleri sebebiyle bir¢ok alimin bu
rivayeti dikkate alarak hicretten yillarca dnce olmasi gerektigini
dile getirmistir. Bu alimlerden Ibn Battal, alimler Hz. Peygamber
IsrA oncesinde gece namazi disinda belli bir farz namaz
emredilmedigi goriisiindedir, demekle de aslinda Isra éncesinde
namazin 0gretilmis olabilecegini de reddetmektedir.15¢ Ebu Bekr
Ibnii’'l-Arabi de olayin Isra sabahinda gerceklestigi kanaatini izhar
ederek rivayete yer verir ve 6zetle su izahi gerekli goriir:
“Allah daha iyi bilir Ibn ishak da bu rivayeti Zeyd b. Harise’den tarikiyle;
Ukayl b. Halid, ibn Sihab, Urve, Usdme b. Zeyd, babasi Zeyd b. Harise
vasitasiyla Hz. Peygamber’den nakletmektedir. Rivayetteki ancak ‘evveli
ma uhiye ileyhi’ ifadesi hususunda alimlerin isrd éncesinde namaz olup
olmadigl konusunda ihtilaf ettiler. Muhaddisler vakit sinir1 olmayan,
rekatlan belli gece namaz1 disinda Isra éncesinde farz namaz kilmadig
hususunda icmalar vardir. Fakihler nakil ehli olmayanlar ibn Habib gibiler
Hz. Peygamber’in sabah ve aksam iki vakit namaz kildig1 ve ayda li¢ giin
oru¢ tuttugu gorisiindedirler. ‘O halde, dediklerine sabret; giinesin
dogmasindan 6nce ve batmasindan dnce Rabbini hamd ile tesbih et. Gecenin
bir kisim vakitlerinde ve giindiiziin etrafinda da tesbih et ki hosnudluga
eresin’155 ayetini Mekke’de Isra éncesinde sabah ve aksam ikiser rekat
kilindiginy, isra hadisesi ile namazin bes vakte ciktigim séyledi. Hafiz ibn
Abdiilber, Abdulmellik b. Habib’in gériisiiniin muhaddislerce batil ve ash
olmadigini haber vermistir. Ancak fikih ehlinden bir grup eserlerinde onu
takip etmislerdir. Ancak bu iki vakit (farz) namazin varligina ne bir yon ne

de bir imkan vardir. Her ne kadar abdest ayeti Medeni de olsa bu rivayet
Hz. Peygamber’in abdestsiz namaz kilmadigina delildir.”156

Vakidi, namazin farz kilinis1 konusunda diger tarihcilerden
farkli bir tutum sergiledigi goriilmektedir. O, Hz. Peygamber’in bu
konuda su aciklamasina yer vermektedir: “Allah biitiin farzlari

153 Eb{i Omer Cemaliiddin Y@sufb. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri
ibn Abdiilber, Cami‘u beydni’l-ilm ve fazlihi ve ma yenbagi fi rivdyetihi ve
hamlihi, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el- Mektebetii’s-
Selefiyye, 1968), 8/52.

154 Ebii’'l-Hasen Ali b. Halef ibn Battal, Serhu’l-Cami‘i’s-sahih, ed. Ebli emim Yasir b.
ibrahim (Beyrut: Mektebetii'r-Riisd, 1423), 2/7.

155 Taha 20/130.

156 Eb(i Bekr Muhammed b. ‘Abdullah b. el-‘Arabi el-isbili Ebi Bekr ibnu’l-‘Arabi,
el-Mesalik fi Serhi Muvatta-i Malik (b.y.: y.y., 1428), 1/ 364-365.
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yeryiliziinde emretmistir fakat namazi bana Allah semada
karsisinda farz kildi ve soyle buyurdu: ‘Ey Muhammed! Bu nhamaz
biitiin peygamberlere farz kilinmigtir. Senin iimmetine gelince
namazla onlara selamim ulasir ve o biittin taatleri icerir.’ Bu haberin
metnin hemen pesinden inceledigimiz rivayeti bazi metin
farkliliklar1 ile su sekilde vermektedir: ‘Cebrail geldi ve
‘Muhammed! Benim yaptigim gibi yap’ dedi ve 6ne gecip iki rekat
namaz kildi. Arkasinda bana ‘Muhammed bu sabah namazidir’ dedi.
Bu sebeple ilk kildig1 namaz diye isimlendirildi. Sonra 6gle vakti
oldu her seyin golgesi kendi misli olunca, Cebrail ona bu 6gle
namazidir, dedi. Sonra ikindi namazini vaktinin basinda kildi ve bu
ikindi namazi dedi. Glines sarardiginda da kildi. Glines gruptayken
aksam vakti, kaybolunca yats1 vakti dedi ve besinci namazi kild.
Fecr dogdugunda bu sabah vaktiydi. Hz. Peygamber ‘Namaz iki iki
rekat farz kilindi, mukime artirildi yolcuya oldugu gibi kaldr’
dedi.”157

Bu aciklamalar icerisinde ilk kilinan namazin bes vakit
oncesinde namaz varhigi degil farz oldugu konusunda zikri gecen
alimlerin yorumlarinin aksine ilgili rivayetleri destekleyen bircok
haberin!58 ve ayetin gece namazi disinda iki vakit namazin varligin
teyit etmektedir. Cebrail, Hz. Peygamber’e namazi 6grettigine delil
allnan ayet ve rivayetler; namazin mensei konusunda
rivayetlerdeki bu aciklamalart Kur’an’a dayanir. Miifessirler,
Cebrail'in Hz. Peygamber’e Kur’an’in ahkdmini yani beyanini
Ogrettigini  ifade  etmektedirler. Yukarida  zikrettigimiz
“Fezkurullaha kema allemekum” (Allah’y, size égrettigi sekilde anin)
yani ‘“size namazi dgrettigi sekilde kiliniz!”15° ayeti namazin
ogretildigine delildir.

1.4. Namaz Gelenege Ait Uygulamadir Goriisii.

Namaz rikiinleri ile gelenekte bilindigini iddia edenler,
Cebrail'in Hz. Peygamber’e gelerek namazi talim ettigine dair
rivayetlerin  tenkit edildigini ve delil alinmayacag:

157 Eb(i ‘Abdulldh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, Futihu’s-Sam (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1417), 2/115, 116.

158 Ebii David, “Siinne”, 20.

159 {bn Ebf Hatim, Tefsiru’l-Kur’éni’l-azim, 9/55.
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kanaatindedirler. Bu sebeple namaz emredilince; Hz. Peygamber’in
Mekke’de Haniflik ve Yahudilik’te bilinen sekliyle namaz kildigini
iddia etmektedirler. Hz. Peygamber’in vahiy dogrultusunda
Islam’in kadim dinlerin kiilleri {izerinde ve kendi déneminde ilahi
dinlerin miisterekligi sebebiyle ahd-i zihnide bilinen riikiinleri
vahye dayanan Kkendi ictihatlariyla namazin Kkilinisini tespit
etmektedirler. Ancak bu goriis kismen siinnete ait kaynaklardan
birinin seriati men kablena oldugu hakikati yaninda miistesriklerin
Hz. Muhammed’'in ilahi dinlerden eklektik bir din uydurdugu
iddiasina su tasimaktadir. Hz. Peygamber’in namaz ibadeti
konusunda Hanif dininel6® ait bilinen bazi uygulamalar1 vahye
dayanan ictihatlariyla islah ettigi soylenebilir. Bu goriis, bugiinkii
kilinan namazin tedricen son sekline ulastigini bize bildiren ayetler
ve rivayetler agisindan da imkan dahilindedir. Hz. Peygamber’in
Islam éncesinde Haniflerin ibadetine benzer ibadet ettigi kesin
olmamakla birlikte etmis olsa da, vahiy sonrasinda bunu 6rnek
aldig1 anlamina gelmemektedir.

Baz1 arastiricilar sadece Haniflerin degil, 6zellikle glintimiiz
Rabbinik Yahudilikte, sekilsel olarak, yats1 namazi hari¢ rek’at
sayllar1 ve vakitleri acisindan namaz ibadetinin aynisiyla o
donemde bilindigini ve Hz. Peygamber’in namaz seklen
Cebrail'den almadigini, déneminde var olan bu uygulamalardan
aldigini iddia etmektedir.1¢! Hz. Peygamber’e vahyedilen seriatin
bu peygamberlerin seriati ile benzer oldugu anlamina gelir. Ancak
ibadet ve muamelat konusu nesh edilen dinlere ait uygulama ve
bazi bzulmalar1 sebebiyle Hz. Peygamber’e dogrudan hidayet
kaynag1 olamazlar. Ciinkii Hz. Peygamber’e vahyedilen dinin daha
onceki seriatlarda mubah olan veya haram olan bir takim seylerin
nesh edildigine Kur’an isaret etmektedir.162

160 Halbuki onlara ancak, dini yalniz ona has kilarak ve Hanifler olarak Allah’a
kulluk etmeleri, namaz kilmalar1 ve zekit vermeleri emrolmustur. Bk. el-
Beyyine, 98/5. Rasiiliim sen yiiziinii Hanif (Ibrahim Peygamber’in tevhid dini,
bir olan Allah’t tanima dini) olarak dine, Allah insanlar1 hangi fitrat tizere
yaratmigsa ona cevir. Allah’in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din
budur. Bk, er-Riim 30/30.

161 Vedat Yilmaz, “Herkesin Bildigi Namaz”, [nsdanlija Cizilen Istikdmet Kitap ve
Hikmet Dergisi, Siileymaniye Vakfi Yayinlari 2 /4 (ts.), 38-42.

162 e]-Bakara 2/106.
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Balciya gore gece namazi emredildiginde namaz heniiz
yerlesmis formunda degildir. Ciinkii o, bisetin ilk yillarinda Hz.
Peygamber’in sabah kusluk vakti ve aksam kildig1 namazi, kimi
Araplarin  kildigtr  dua ve  zikir formunda  namaz
olarak!63nitelemektedir.

Hatipoglu bu goriisiinii bir roportajinda su sekilde ifade
etmektedir:

“Hz. Peygamber’in namaz konusunda bilgi kaynaklariy; vahiy, Mekke’de
bilinen gelenek ve Hz. Peygamber'in bunlara dayanan igtihadi
uygulamalaridir. Clinkii Hz. Peygamber’in uygulamasina vahyi bir itiraz
yoksa bunun onandigi anlamina gelir. Bu meselede hadis kaynaklarinin
verdigi cevaplar, ‘Resuliillah bunu Cebriil'den (a.s.) 0grenmis ve
06grendigini de tiim Miisliimanlara 6gretmistir’ seklinde nakledilmektedir.
Bunun disinda bazi kimseler ‘Resuliillah bunu kendisinden o6nceki
geleneklerden 6grenmistir’ demektedir. Tabi bir namaz gelenegi var, ibadet
gelenegi var. Bunlardaki sirk unsurlarini temizlemis ve ideal bir ibadet
olarak kendisi namazin kilinisini tertip etmistir, seklinde bir iddia da var.
Hz. Peygamber’in kendi i¢tihadi olarak gorenler de var. Kaynak kim olursa
olsun, Hz. Peygamber ve ashabinin kildiklari namaza hi¢bir Kur’ani itiraz
yoktur. Yani Cenab-1 Hakk'in tasvibine mazhardir. Mamafih Resuliillah’in
biitiin yaptiklarinin bizzat aldig1 talimatla, vahiyle oldugu seklinde bir iddia
ileri stirmek miimkiin degildir.”164

Bu goriist dillendiren Orum da ilk donem kaynaklarinda Hz.
Peygamber’e namazin Cebrail tarafindan 6gretildigini haber veren
rivayetler, hadis ilmi agisindan zayif olmasi sebebiyle delil
alinamayacagini ifade etmistir. Orum rivayetlerdeki zaafi dayanak
alarak Hz. Peygamber ve ashabinin Mekke’de ahd-i zihnide var olan
Hanif dinine gére namaz kildig1165 iddiasinda bulunmaktadir.166

Hz. Peygamber’in kildigi namazin rekatlari, vakitleri ve
muhtevasinin tedricen son haline ulagsmasinda; gelenek, Kur’an,
Cebrail'in ogretisi, ictihatlar1 ile son sekline ulasan uygulama
inananlar icin delildir. Bu agidan bizim de katildigimiz bir yaklasimi
Erul su sekilde dile getirmektedir:

163 [srafil Balci, Hz. Peygamber ve Namaz (Ankara: Ankara Okulu, 2015), 43-44.

164 Atalar, Kiirsad, “Prof. Dr. Mehmet Sait Hatipoglu ile Kur’an Dis1 Vahiy’ Uzerine
Séylesi”, [ktibas Dergisi, Ankara Mayis 1995, say1: 197, 28.

165 Fatih Orum, "Salattan Bihaber Ahfad-1 Peygamber”, Insanliga Cizilen Istikdmet
Kitap ve Hikmet Dergisi, Siileymaniye Vakfi Yayinlari, yil: 2say1: 4, 2014, 16-22.

166 Fatih Orum, “Salattan Bihaber Ahfad-1 Peygamber”, Insdnliga Cizilen Istikdmet
Kitap ve Hikmet Dergisi, Siileymaniye Vakfi Yayinlar: 2 /4 (2014), 16-22.
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“Hz. Peygamber’in bilgilerinin asil kaynagini Kur’an ve hikmet
olusturmaktaysa da o, akil fetaneti, feraseti ve basireti kadar, tecriibe, cevre
kiltiiri vb. baska kaynaklara da sik sik bagvurdugunu sdyler. Niizul ve
viirud ortaminin sahitleri, Hz. Peygamber’in Kur’an’t sadece teblig etmekle
kalmadigini, ayn1 zamanda tatbik ve beyan ettigini de miidrik olduklarini
ifade ederler.” 167
Kur'an ve rivayetler goére Hz. Peygamber’in namazin
kilinisinda ilk modeli Cebriil’den almis olma ihtimali yaninda
vahye ve toplumdaki namaz uygulamasini vahiy dogrultusunda
ictihadi yaninda tasvip ettigi bazi sahabenin davranislarini da esas
aldig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’in bu uygulamalar1 vahyin
gozetiminde uygulamasi olmasi ile bizi baglayicidir. Sonug olarak
Hz. Peygamber’in namazi, bu ibadeti emreden vahiyle eszamanli ilk
model uygulamay1 Cebrail'in 6gretimidir.168 Cebrail'in bu
Ogretimine ilaveten niibiivvet siiresince vahyin ve buna bagh
ictihatlarina dayanan bir muhteva ile namazin kilinisinin son
sekline ulastig1 soylenebilir.

Sonug

Hz. Peygamber’in silinneti vahyi beyanda beseri tercihleri
yahut da rey ve ictihatlarinin vahyin kontroliinde olmasi, stinnetin
tamaminin vahiy irini sayilip sayillmayacagl tartismasini
dogurmustur. Hz. Peygamber’in rey ve ictihatlarim1 kabul eden
hi¢bir alim, stinnetin mahza vahiy oldugunu séylememistir.

Hicri ilk asirda siinneti reddeden bazi u¢ gruplarda namazin
kilinis1 da dahil her seyin Kur'an’da var oldugu anlayisi
savunmustur. Bu anlayisa sahip olanlarin siinnetteki uygulamalara
kiyasla fakat arzularina uygun namazin vakitlerini rekat ve
riikiinlerini tenzil ettikleri goriilmektedir.

Siyer kitaplarindaki rivayetler Hz. Peygamber’in vahyin ilk
yllarinda ahd-i zihnide bilinen namaz uygulamasina ilaveten
Cebrail’den abdest ve namazi 6grendigi anlasilmaktadir.

Rivayet ilmi agisindan Cebrail'in namazi Hz. Peygamber’e
Ogrettigini bildiren haberler sahihlik derecesine ulasmamakta ve
muhtevalarinda bir¢ok tarihl yanilgi idraclar varligina isaret

167 Erul, Sahabenin Sﬁnnetﬁnlaylﬁl, 102.
168 e]-Bakara 2/129, 151; Al-i imran 3/164; el-Cuma 62/2.
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etmektedir. Bununla birlikte “Cebrail'in namazi 0Ogrettigi”
anlayisina dayanan rivayetler, hicri ikinci ve li¢iincii asirda tasnif
edilen rivayet kaynaklarinin geneli tarafindan bir¢ok sahit ve
mutabaat ile tahric edilmistir. Rivayetlerde medar olan kisim
Cebrail'in namaz (kilarak) kildirarak Hz. Peygamber’e 6grettigidir.

Isrd gecesinde bes vakit namazin farz kilindiginda biitiin
rivayet kaynaklari ve alimleri ittifak halindedir. Rivayetlerden isra
sonrasinda Cebrail'in namazin vakitlerine dair Hz. Peygamber’i
bilgilendirdigi anlasilmaktadir. Bu sebeple namazin kilinisi
rekatlar1 ve muhtevasi agisindan tevfiki oldugu yani ictihada kapali
kabul edilmistir.

Siinnetteki namaza dair farkli uygulamalar, Hz. Peygamber’in
vahiy dogrultusunda namazda sekil ve muhteva agisindan tedrici
gelisimi ve degisimi ifade etmektedir. Vahiy dogrultusunda tedrici
degisim, Hz. Peygamber’in her konuda oldugu gibi namaz
konusunda da ictihadl uygulamalarinin varligini gériilmektedir.

Sonug¢ olarak Cebriil'in, namazi 6gretmesine ilaveten, Hz.
Peygamber’in vahyi esas alarak beseri bilgi kaynaklarindan da
hareketle yani gelenekte var olan uygulamalardan sirk unsurunu
temizleyerek ictihadi uygulamalariyla namazin kilinisi son haline
ulastifl anlasilmaktadir. Bu agidan yukardaki goriislerin Hz.
Peygamber’i bir bilgi yolu ile sinirlandirmalar1 tartismanin ana
sebebi gibi goriilebilir.
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