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Muhammed Yusuf AKBAK
The Relationship between Disciple and Murshid in Yunus Emre's Divan

Abstract: Siifism is a fundamental element which educated, ripened and caused Yu-
nus Emre to sing poetry. It is known that he started to sing and write poetry with the
advice of his sheikh after he was educated in the Tapduk convent. Yunus’s feelings
and thoughts had been processed with Sifism and then they began to be expres-
sed and affect those who listened. Safism which caused Yunus to sing poetry aims
to make a wise person by developing an uneducated person with the method of sayr
u sultik (a special training of a religious order). The main elements of this method of
education are the disciple and the murshid. The disciple, who is involved in the Stfi
education process, must necessarily adhere to the murshid. In this process, it has
been accepted that it is not possible to travel individually without a murshid. Just as it
is not possible to graduate from school and get a diploma without going through the
training of a teacher, it has not been considered possible to complete Stfi education
without a murshid al-kamil (supreme teacher, perfect guide). However, there is a po-
int to take into consideration. It is known that during periods, fake sheikhs appeared
for various reasons, besides genuine murshids. Therefore since the first periods, in
Sufi works sections describing the qualities of the real murshid to the disciples and
private works on this subject have been written. The Murshid al-kamil was seen as a
specialist doctor. A doctor who is qualified in his profession, treats his patient accor-
ding to his illness, just as the murshid al-kamil treats his disciple ,who has committed
himself, according to the spiritual diseases of him. Such as a fake doctor damages a
person’s physical body a, fake sheikh damages the soul of the disciple. Yunus discus-
sed this subject in many places in his Divan. Also he stated that Sufi education is a
difficult process and this process is full of subtleties and dangers. He stated that it is
necessary to set out with a qualified guide.

It has been stated that in Stfism education, there are some qualifications that the dis-
ciple should have as well as the murshid. In order to successfully complete the educa-
tional process, the disciple must have these qualities in himself. The most important
ones of these are submission and love. The disciple should love his murshid, submit
yourself to him fully, and aim to reach the end of the path of sultk by following the
words of the murshid without heeding the torments of his nafs. The disciple should
be patient with situations that are difficult for his nafs, realizing that the orders and
recommendations of the murshid are necessary for his education. Yunus, having pas-
sed the training of his sheikh at the Tapduk Lodge, tried to collect these qualities.
Yunus, who knew and experienced the difficulties of this path, often expressed his
advice about the qualities that the disciple should have in his poems. In this context,
Yunus’s poems should not be seen as verses written with literary concerns. His poems
are very valuable in terms of literature. In addition, it acts as a guide for the disciples
who enter the Stfi education process.

In this work, we will try to answer questions based on Yunus’s Divan like why is murs-
hid needed in Sufi education? What are the basic qualities of the murshid al-kamil?
Which criteria should the relationship between the murid and the murshid be based
on? What are the responsibilities of the disciple to the murshid? The mainstay of
Yunus’s life and works has always been the Qur’an and the Sunnah of the Prophet.
In this context, as the issues were explained, the verses referred to Yunus were also
touched upon.

Keywords: Sfism, Yunus Emre, Disciple, Murshid, Divan.
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Yunus Emre Divaninda Miirid-Miirsid iligkisi

Oz: Yunus Emre’yi yetistiren, olgunlastiran ve sdyleten ana etken tasavvuftur. Onun
Tapduk Dergahinda egitim aldiktan sonra seyhinin yonlendirmesiyle siir sdylemeye
ve yazmaya basladig1 bilinmektedir. Yunus’un i¢ diinyasindaki duygu ve diistinceler
tasavvufla mayalandiktan sonra dile gelmeye, dinleyenlere etki etmeye baslamistir.
Yunus'u dile getiren tasavvuf, seyr u siilik metoduyla ham insani pisirerek insan-1
kamil yapmay1 gaye edinen manevi egitim metodunun adidir. Bu egitim metodunun
ana unsurlari miirid ve miirsid’dir. Tasavvufi egitim stirecine déhil olan miiridin, zo-
runlu olarak miirsid-i kimile intisap etmesi gerektigi, bu siirecte miirsid olmadan
ferd? olarak mesafe kat etmesinin miimkiin olmadigi kabul edilmistir. Nasil ki bir ho-
canin egitiminden gegmeden, okuldan mezun olmak, diploma almak miimkiin degil-
se, miirsid-i kAmil olmadan tasavvufi egitimin tamamlanmasi da miimkiin goriilme-
mistir. Ancak burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir. Dénemler igerisinde
hakiki miirsidlerin yaninda cesitli sebeplerden dolay sahte seyhlerin de ortaya ¢iktig
bilinmektedir. Bu nedenle ilk dénemlerden itibaren tasavvuf eserlerinde miridlere
hakiki miirsidin vasiflarini anlatan bdliimler ve bu konu hakkinda miistakil eserler
kaleme alinmistir. Hakiki miirsid ehil doktor gibi gértlmiistiir, mesleginde ehil olan
doktor nasil ki kendisine gelen hastanin hastaligina gore tedavi uyguluyorsa haki-
ki miirsid de kendisine intisab eden miiridin manevi hastaliklarina gére onu tedavi
etmektedir. Sahte doktorun insanin fiziki bedenine zarar vermesi gibi sahta seyh de
miiridin ruhuna zarar vermektedir. Yunus, Divan'inda pek ¢ok yerde bu konuya temas
etmistir. Tasavvuf egitiminin mesakkatli bir siire¢ oldugunu, bu siirecin inceliklerle
ve tehlikelerle dolu oldugunu belirten Yunus, ehil bir rehberle yola koyulmanin zaru-
retine dikkat ¢ekmistir.

Tasavvuf egitiminde miirsidin yani sira miiridin de sahip olmasi gereken bazi va-
siflar1 oldugu ifade edilmistir. Miiridin egitim siirecini basariyla tamamlayabil-
mesi icin bu vasiflar1 kendinde bulundurmasi elzemdir. Bunlardan en énemlileri
teslimiyet ve muhabbettir. Miirid, mirsidini sevmeli, ona tam manasiyla teslim
olmali, nefsinin eziyetlerine kulak asmadan miirsidin sdzlerine uyarak siil{ik yo-
lunun sonuna ulagsmayi gaye edinmelidir. Miirsidin emir ve tavsiyelerinin kendisi-
nin egitimi i¢in gerekli oldugunun bilincine vararak nefsine agir gelen durumlara
sabretmelidir. Yunus, Tabduk Dergidhinda seyhinin egitiminden gecerek kendi-
sinde bu vasiflar: toplamaya gayret etmistir. Bu yolun zorluklarini bilen ve yasa-
yan Yunus, siirlerinde miiridin sahip olmasi gereken vasiflara dair nasihatlerini
siklikla dile getirmistir. Bu baglamda Yunus’un siirleri edebi kaygilarla yazilmis
musralar olarak goriilmemelidir. Onun beyitleri edeb? anlamda ¢ok kiymetli olma-
larinin yaninda tasavvufi egitim siirecine giren miiridler i¢in de adeta bir klavuz
gdrevi gdrmektedir.

Calismamizda Yunus'un Divin'indan hareketle tasavvuf egitiminde miirside nigin
ihtiya¢ duyulur? Miirsid-i kdmil’in temel vasiflar: nelerdir? Miirid ve miirsid ara-
sindaki iliski hangi dlgiitlere dayanmalidir? Miiridin miirsidine karsi sorumlulukla-
r1 nelerdir? tarzindaki sorular cevaplandirilmaya ¢alisilmistir. Yunus'un yasaminin
tamaminda ve meydana getirdigi eserlerde temel kaynaginin hep Kur’4n-1 Kerim ve
Peygamber Efendimizin siinneti oldugu goriilmektedir. Bu baglamda ele alacagimiz
konular izah edilirken yeri geldik¢e Yunus'un atifta bulundugu ayet ve hadislere
temas edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Yunus Emre, Miirid, Miirsid, Divan.
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Giris
Yunus’un yasamis oldugu XIII. yiizyil medeniyet tarihimizde
6nemli bir yer tutmaktadir. Bu donem fikri ve sosyal bakimdan
Tiirk-islam tarihinin en hareketli kisimlarimdan birisini olusturmaktadr.
Bu dénemde 6nceki asirlarda baslamis olan Hach seferleri ve ardindan
yasanan Mogol istilasi, Anadolu halkini siyasi ve sosyal agidan buhranlara
stirtiklese de diger agidan incelendiginde Anadolu’da fikri ve manevi ola-
rak biiylik bir potansiyelin tesekkiil etmesine imkan saglamistir.' Stifilere
gore kainatta meydana gelen celali tecelliler ayni zamanda iglerinde
cemali tecellileri barindirmaktadir. Nitekim Bakara suresinde; “Hakkiniz-
da hayirli oldugu halde bir seyden hoslanmamis olabilirsiniz. Sizin igin
kétii oldugu halde bir seyden hoslanmis da olabilirsiniz. Yalniz Allah bi-
lir, siz bilmezsiniz”* buyrulmustur. Bahsettigimiz Hagli seferleri ve Mo-
gol istilasi gibi celli tecelliler de Muhyiddin fbnii’l Arabi (6. 638/1240),
Mevlana Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273) ve Yunus Emre (6. 720/1320)
gibi siifilerin Anadolu’da halkin ménevi giicline katki sunmak adina 6n
plana ¢ikmasina ve buradaki dint, sosyal, kiiltiirel sahalara destek verme-
lerine vesile olmustur.?

Yunus Emre, siirleriyle hem kendi zamanina hem de kendinden asir-
lar sonrasina ayni sadelikle hitap edebilen bir ariftir. Onun ifadelerinin
kapsayici 6zelligi sayesinde hemen her kesimden insan Yunus’ta kendisi-
ne hitap eden misralar bulmaktadir. Bu yoniiyle Yunus, bazen bir filozof,
bazen bir sair, bazen bir sosyolog bazen de bir siff olarak degerlendiril-
mistir. Yunus'un siirlerine genel olarak bakildiginda onun ifadelerinin
yogun olarak tasavvufi unsurlar tasidig1 géze carpmaktadir. O, tasavvufi
diistincenin biitiin inceliklerini manzum olarak dile getirmistir. Bu ger-
ceveden bakildiginda Yunus’a kendinin de belirttigi sekliyle esas olarak
“Dervis Yunus”* demek yerinde olacaktur.

Yunus'un Kur’an ve siinnet ekseninde sekillenen tasavvuf diisiincesi
kendinden 6nceki dénemlerde yasamis olan mutasavviflarin fikirlerine
ve tecriibelerine dayanmaktadir. Bu yiizden onun siirlerini tam mana-
styla kavramak i¢in Kur’an ve hadislerin muhtevasiyla beraber tasavvu-
fun dilini bilmek elzemdir. Yunus eserlerini bizzat vahyin anlamu ile ka-
leme almis, siirlerinde dyet ve hadislerin en yakin Tiirk¢e karsiliklarini

Osman Tiirer, “Oniiciincii Asirda Anadolu’da Tasavvuf ve Yunus Emre”, Diyanet [lmi Dergi 27/1

(Yunus Emre Ozel Sayisi) (1991), 87, 88.

* el-Bakara, 2/216.

° Mustafa Kara, Buhara Bursa Bosna: Sehirler, Siifiler, Tekkeler (istanbul: Dergah Yayinlari, 2012),
137-144.

* Y{inus Emre, Ydinus Emre Divani, haz. Mustafa Tatci (istanbul: H Yayinlari, 2008), 55/6.
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kullanmistir.” Yunus’un siirlerinin hemen hepsinde bir ayetin tefsirine
veya bir hadisin serhine yer verdigi, bunu yaparken lafzi iktibastan daha
ziyade ménevi iktibasi tercih ettigi goriilmektedir.® Bu konuyla baglantili
olarak Yunus Divan'indan su drnek zikredilebilir;

“Sen kim didiin ya Rab bana ben yakinam senden sana

Ciin yakinsin benden bana gorklii yiiziin goster bana™”

Bu beyit Bakara suresindeki “Kullarim sana beni sorduklarinda bil-
sinler ki stiphesiz ben onlara ¢ok yakinim”® ve Kaf suresinde gegen “...
biz ona sah damarindan daha yakiniz” Ayetlerinin mefhumunu ihtiva
etmektedir.”’

Bir baska beyitte Yunus, s6zlerinin beslendigi kaynagin Hakk’in kela-
mi olduguna isaret ederek su ifadeleri kullanmugtir;

“S6z karadan akdan degiil yazup okumakdan degiil

Bu yiiriyen halkdan degiil Halik 4vazindan geliir™"'

Yunus, Divin'inda tarikat, seyr u siillik, riyazet, miicAhede, ziihd,
velayet, miisdhede, sekr-sahv, fena-beka, semi gibi bir¢ok tasavvufi un-
sura deginmistir. Bu kavramlarin tasavvuf ilminde ve Yunus'un eserlerin-
de ne ifade ettigini bilmek onu hakkiyla anlamaya imkan saglayacaktur.
Yunus, tasavvuf terbiyesinden ge¢mis ve siirlerinde tasavviifi hakikatleri
ifade etmis bir dervis olsa da onun hakkinda yapilan degerlendirmeler
incelendiginde sifi kimligine yonelik calismalarin toplam arastirmalar
icerisinde az bir yer tuttugu goriilmektedir.”” Hazirlamis oldugumuz bu
calismayla Yunus’un esas yonii olan dervisligine vurgu yapmak ve 6zelde
onun seyr u siiliik yolculugunun ana unsuru olan miirid-miirsid iliskisine
bakis agisini incelemek amaglanmistur.

1. Miirsidin Gerekliligi

Arapca kokenli olan “miirsid” kelimesi liigatte dogru yolu gosteren,
rehber, uyaran ve irsad eden anlamlarinda kullanilmaktadir. Tasavvufta
ayni anlamda kullanilan “seyh” kelimesi de Arapga kdkenli olup liigatte

Alper Ay, Divan-1 Hikmet'te Manevi Ayet Iktibaslart (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi, 2020),
26, 27.

Alim Yildiz, “Yunus Avazi”, Yunusun Cagrist Sempozyumu (Ordu: Ordu Belediyesi Yaynlari,
2015), 109.

Y{inus Emre, Divdn, 14/3.

8 el-Bakara, 2/186.

° Kaf, 50/16.

1% Ay, Divan-1 Hikmet'te Manevi Ayet iktibaslari, 34, 35.

Y{inus Emre, Divdn, 42/3.

Ayrintil bilgi i¢in bk. Gékhan Cosgun - Metin Yildirim, “Yunus Emre Bibliyografyasi (1991-
2021)”, Darulfunun llahiyat 32/1 (2021), 149-299.
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yasli adam, 6nder, kabile bagskani anlamlarinda kullanilmaktadir.” Ta-
savvuf 1stilahinda miirsid, seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde yiiksek
dereceye ulasmis kimse, silikleri iyilestiren onlara sifa veren,"* sirat-1
miistakimi gosteren, delaletten dnce hak yola ileten® kimse olarak tarif
edilmektedir.

Kur’n-1 Kerim'de miirsid kelimesi bir yerde “... Allah kime hidayet
ederse iste o dogruyu bulmustur; kimi de hidayetten mahrum ederse ar-
tik onu dogruya yoneltecek bir rehber (miirsid) bulamazsin™® seklinde
gecmektedir. Seyh kelimesi ise Kasas,"” H(id," Yusuf,” Mii’min® surelerin-
de gecmekte ve hepsinde yasli, ihtiyar anlaminda kullanilmaktadir.

insan yapis1 geregi ilim 6grenmek ve terbiye almak icin bir yol goste-
riciye muhtactir. Allah Teél4, Kur’dn’da insanlar icin rehber edinmenin
Gnemine; “...eger bilmiyorsaniz kitaplar hakkinda bilgi sahibi olanlara

sorun™?, “Iste o peygamberler, Allah’in hidayete erdirdigi kimselerdir.

Su halde onlarin rehberligine uy...””, “Eger anne baban, hakkinda bilgin

olmayan bir seyi bana ortak kosman igin seni zorlarlarsa bu durumda
onlara uyma ama yine de onlara diinyada iyi davran; yliziinii ve 6ziinii
bana gevirenlerin yolunu izle”” dyetleriyle dikkat cekmektedir. Peygam-
berlerin yasamis oldugu dénemlerde insanlar onlardan dogrudan bilgiler
alarak yasamlarini idame ettirmislerdir. Peygamberlerden sonra ise onla-
rin varisleri olan alim ve evliyalar bu yol gostericilik gérevini tistlenmis,
insanlarin zorlandig1 noktalarda onlara yardimei olmuslardir.* Dénemler
icerisinde degisen sartlara gore karsilasilan zorluklarda degismis ve in-
sanlar farkli durumlara siyasi, sosyal ve cografi sartlara gére farkli 6n-
lemler almis, 6nderler takip etmistir. Gidilen yol ne kadar ¢etinse rehbere
duyulan ihtiyag da o denli artmaktadir. Tasavvuf, seyr u stiliik yontemiy-
le dervisi, insan-1 kamil olma yolunda egiten bir sistemdir. Bu yontem

¥ Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alib. Ahmed el-Ensarf er-Riiveyfif, Lisanul-
"Arab (Beyrut: Daru-Sadr, 1990), 3/175-176.

" Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Gandim Muhammed el-Kasani, Let@’ifii’l-ilam fi isdrati ehli’l-
ilhdm, thk. Ahmed Abdurrahim Sayih vd. (Kahire: Mektebetii Segafeti“d- Diniyye, 2005), 449.

" Ebii'l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, Tarifdt (Beyrut: Daru’l Kiitiibii'l
ilmiyye, 1983), 208.

1o el-Kehf, 18/17.

7 el-Kasas, 28/23.

® H(d, 11/82.

¥ Yusuf, 12/78.

» el-Mii’'min, 40/67.

el-Enbiy4, 21/7.

2 el-En’am, 6/90.

# Lokman, 31/15.

Miizekkir Kizilkaya, Sabithi Ahmed Dede’nin Hayati Eserleri ve Tasavvufi Gériisleri (Sivas: Sivas

Cumbhuriyet Universitesi, 2019), 97.

~
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nefsin terbiyesi ve ruhun yiiceltilmesi temeline dayanmaktadir. Nefs, in-
sanin Oniine tiirlii engeller koyan, terbiye edilmesi ve basa ¢ikilmasi en
cetin rakip oldugundan bu yola giren kimsenin bir rehber edinmesi kagi-
nilmazdir. Mevlana bu yolda miirsidin gerekliligini anlatirken “Ey gaml,
ey perisan adam, ya bizim gemimize gir, ya o gemiyi bu gemiye bagla.
Yani; ey kendini bir sey zanneden kisi, ya bir miirside baglan, yahud da
gemini miirsidin gemisine bagla da sana rehberlik etsin. Boylece dogru
yolu sasirma”* ifadelerini kullanmugtr.

Yunus Emre, Divin’inda dyetlerdeki rehber manasini peygamberlerin
yani sira onlarin varisleri olan miirsid-i kAmiller olarak da yorumlamis ve
miirsidin gerekliligini su sekilde ifade etmistir;

“Hak’dan haber geldi yine kullar yarag itsiin dimis

Diriliiben evliyadan bir el-etek dutsun dimis”*

Kur’n-1 Kerim’de “Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinin
ve dogrularla beraber olun”” buyurulmaktadir. Ayette gecen “dogrular”
ifadesiyle 6zelde Peygamber Efendimiz ve ashabi genelde ise dine olan
bagliliklarinda dogru olan ziihd sahibi kimselerin®® kastedildigi beyan
edilmistir. RAazi (8. 606/1210), dyette dogrularla beraber olun emrinin
geregi her devirde dogru kimselerin olmasi gerektigini belirtmistir.”” Bu
dogru kimseler Peygamber Efendimizin yolundan giden ve onun ahlakiy-
la ahlaklanan kimselerdir. Yunus bahsi gecen dogru kimseleri “ehil, bi-
len” olarak zikretmis ve onlarla beraber olmaya davet etmistir. Yunus’ta
ehil kimselerin zidd1 ise “cahil"dir. Cahiller, Allah’'in emirlerine uymayan
bedbaht kimselerdir. Cahillerden uzak kalmanin ve ehillere uymanin ge-
rekliligi Yunus’ta su sekilde ifade edilir;

“Eksiik olman ehillerden kaga goriin cahillerden

Tanr1 bizér bahillerden bahil didar gériir degiil”™

* * * * * *

“Y(nus olma cahillerden irak olma ehillerden

Cahil ne var mii'minise cahillikden kalur degiil ™

* * * * * *

“Ya bildtiglini eyit ya bir biltirden isit

» Sefik Can, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2017), 6/647
b. 4106.

Y{inus Emre, Divdn, 122/1.

et-Tevbe, 9/119.

ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri (Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim), ev. Bekir Karliaga - Bedret-
tin Getiner (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 7/3696.

Fahruddin R4z, Tefsir-i Kebir, cev. Suat Yildirim vd. (Istanbul: Huzur Yayevi, 2002), 12/221.
* Y{inus Emre, Divdn, 157/2.

' Y{inus Emre, Divdn, 157/8.
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Teslimlik ucini tut sézi uzatmayalar™

k * k * * *

“Eger giiher isterisen hidmet eyle ‘driflere

Cahil bin soz sdylerise ma’nide miskal olmaya

Tasavvufta bir miirside baglanmadan seyr u siilik yolunun saglikli
bicimde tamamlanamayacag belirtilmistir. Nitekim miirsid-i kAmilin yol
gostericiligi olmadan siiltike devam eden miiridin seytandan ve nefsin-
den gelen bu yoldaki tuzaklardan kurtulmasi zordur. Bu nedenle seyhinin
rehberligini terk eden miiride “miirid-i miirted”** denilmistir. Yunus, bu
yolda tiirlii hileler oldugunu, yolu ge¢mek icin daha dnce tuzaklar: agmis
ve bu yolu iyi bilen birisinin yardiminin gerektigini ifade etmek i¢in su
ifadeleri kullanmistir;

1733

“Yitmis bin riya geri vardur bu yolda biliin
Nefs 6ldiirmis er gerek ol geriyi kirasi”*

Yunus’a gore bu yolu asmak icin kisi kendi nefsine degil erenlerin ne-
fesine giivenmelidir. Istilahta nefes, gaibden gelen letiif ile kalblerin fe-
rahlandirilmas: anlamina gelmektedir.* Bu, sevenin sevilen ile {insiyeti-
nin gostergesidir. Nefes sahibi kimselerin, hal sahiplerine gore daha has-
sas olduklari ifade dilmistir.’” Vakt, hal, nefes siralamasinda vakit sahibi
miibtedi, hal sahibi orta, nefes sahibi miintehi sayilmistir.”® Yolun baginda
Haci Bektag-1 Veli (6. 669/1271) dergahinda kendisine sunulan nefesi geri
geviren Yunus, sonra pismanlik duyarak geri donmiis ancak Tapduk Emre
dergdhina yonlendirilmistir.*® Tapduk kapisinda nefesin kiymetini kav-
rayan Yunus, erenlerin nefesini bu yolda dayanilacak, yardimci bir asaya
benzetmis, asaya dayananlarin yolda kalmayacagini ifade etmek i¢in su
ifadeleri kullanmistir;

“Sana erden ‘asi gerek bu yolda

Tayanursan ‘asdya tayanasin

Erenler nefesin ‘asa idin sen

Eger nefsiine uyarsan fenisin”*

* * * * *

2 Y{inus Emre, Divan, 57/2.

Y(inus Emre, Divdn, 5/6.

Resat Ongdren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
39/51.

Y(inus Emre, Divdn, 375/4.

Zafer Erginli (ed.), Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii, cev. ilyas Karsli vd. (Istanbul: Kalem
Yayinevi, 2006), 743.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Ankara: OTTO Yayinlari, 2014), 361.
Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kabale1 Yayincilik, 2005), 273.

Mustafa Tatci, Yiinus Emre Divani Inceleme (istanbul: H Yayinlari, 2008), 11.

Y(inus Emre, Divdn, 279/8.
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“Erenlere gideliim eteklerin tutalum

Bugiin eyle ideliim yolda kalmamag iciin

Siilike miirsidsiz devam etmenin tehlikesini isaret etmek icin
Bayezid-i BistAmi (8. 234/848) “Ustadi bulunmayanin imami seytandir”*
demistir. Burada kastedilen tistad hakiki miirsiddir. Uygulamali ilimlerin
hepsinde bir rehberin olmasi gerekmektedir. Ogrenilmek istenen konu-
ya dair eserlerin okunmasi ilmi 6grenmek icin yeterli degildir. Mesela
kiraat ve tecvid ilmi sadece kitaplardan okuyarak 6grenilemez. Bu ilmi
tam manasiyla kavramak adina bir fem-i muhsin’den egitim almak sart-
tir. Bayezid'in s6ziinden maksad da ayni sekilde tasavvuf ilminin miirsid
olmadan 6grenilemeyecegine isaret etmektedir. Genel manada diisiiniil-
diigii zaman Kur’an, Peygamber Efendimizin stinneti ve alimler de birer
miirsiddir. Bunlari miirsid olarak benimsemeyen miiridin rehberi nefis
veya seytan olacaktir.”

Bahsi gecen ifadeyi ayni sekilde Yunus'un da kullandigi goriilmek-
tedir. Yunus, dervis olmanin sartin1 diinyadan uzaklasmaya baglayarak,
dervislikten kacanlarin diinyaya baglanacagini, gonliine diinya girenin
de seyhinin seytan olacagini ifade ederken su ifadelere yer vermistir;

“Bunda seytana yar olan varup anda 4var olan

Hazret’de yiizi kar’olan erden nazar olmayandur®
* * * * * *

1741

Diinya seven dervis degiil dervisligi olmaz kabiil

Dervislikden kacanlarun heman seyhi seytin olur

Dervisin gonliinii diinya kirlerinden temizlemesi nefsini terbiye etme-
siyle gerceklesmektedir. Nefsi terbiye etmenin birgok farkli sekli vardir.
Miirsid bu yolda seytanin ve nefsin her tiirlii hilesine kars1 silike bir ¢ikis
yolu gostererek onu yolun sonuna ulastirmaya gayret etmektedir. Yunus,
nefsin yenilmesi ve gonliin temizlenmesi noktasinda miirsidin roliinii su
ifadelerle aciklamaktadir;

“Dutgil bir Tanr1 hasin

Gel ikrar it erenlere

1745

Sileler gonliin pasini

Gel ikrar it erenlere”*
*k * *

! Y{inus Emre, Divdn, 251/3.

* Ebil-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyrd, er-Risdletii’l Kuseyri,
thk. Ma’r(f Zerik - Ali Abdiilhamid Baltaci (Beyrut: Daru’l-Cil, 1990), 380.

“ Hasan Kamil Yilmaz, 300 Soruda Tasavvufi Hayat (istanbul: Erkam Yayinlari, 2010), 107,108.

Y{inus Emre, Divdn, 99/3.

Y{inus Emre, Divdn, 97/4.

* Y{inus Emre, Divdn, 314/1.
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“Erenlerdiir Tanr1 hasi
Silerler goniilden pasi
Dostiladur mu’amlesi
Gel ikrar it erenlere””’
* * *

“Bu murdari divsiirenler bu su ile yunur sanur
Erden himmet olmayinca ‘omiir geger yunmayisar”™*

Yunus, ifadelerinde askin kiymetine, bu yolda Hakk’a ulastirici vasi-
talardan birinin de ask olduguna vurgu yapmaktadir. O, tipki Rabiatii’l-
Adeviyye (6.185/801) ve Hallac-1 Mansfr (8. 309/922) gibi sevgiyi her se-
yin basina yerlestirmis ve ilah1 bir mevhibe olarak degerlendirirmistir.*
Yunus’a gore diinyada asksiz kimse yoktur. Allah’in askindan bir pargay1
insan kendisinde bir sekilde barindirmaktadir. Yunus bu durumu su se-
kilde ifade etmistir;

“Isksuz 4dem diinyede bellii biliin yok durur

Her biri bir nesneye sevgtisi var asikdur

Calab’un diinyasinda yiiz bin diirlii sevgii var

Kabl it kend6ziine gor kangisi 1ayikdur”™

Her insan gibi dervis de 6ncelikle sevmeyi bilmelidir. Nitekim Yunus’ta
dervisin bir diger adi asiktir. Kisi hakiki asiksa sevdigini her seyiyle sev-
meli, onun sevdiklerini de sevmelidir. Nitekim ayette “De ki: “Eger Allah’t
seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin.
Allah ¢ok bagislayici, ¢cok esirgeyicidir”' buyurularak Allah’t sevmenin
gerekliliginin Peygamber Efendimiz’i sevmek ve ona uymaktan gectigi
belirtilmektedir. Yunus, miirsid-i kdmili asik ve dostun dostu olarak ni-
telemektedir. Dolayisiyla dosta ulagmak i¢in dostun sevdiklerini sevmek
elzemdir. Yunus, bu durumu su sekilde izah etmisir;

“Sen gergek ‘dsikisan dostun dostina dost ol

Ger bdyle olmazisan dostun dimegil bayik”**

Yunus, evliydnin yoluna ask vasitasiyla geldigini ve evliyanin kapisin-
da ask kapicisi olarak bekledigini ifade etmistir. Ona gore bu yolun basi
da, ortasi da, sonu da asktan gegmektedir. Ask erinin elinde kapicilik yap-
mak bile aska hizmet etmek oldugu i¢in Yunus nezdinde 6viiniilecek bir
gorevdir. Yunus, asiklar1 vuslata ermek igin kendisi gibi bu yolda hizmet

4

35

Y(inus Emre, Divdn, 314/3.

Y{inus Emre, Divdn, 24/4.

Mehmet Necmeddin Bardakgi, “Yunus Emre ve Dervis Olmak”, Darulfunun ilahiyat 32 (2021),
116.

% Y{inus Emre, Divdn, 86/1,2.

U Al imran, 3/31.

Y{inus Emre, Divdn, 131/3.
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etmeye cagirir. Bir miirside intisab etmenin asik olmanin sartlarindan ol-
dugunu belirtirken Yunus su ifadeleri kullanmaktadir;

“EvliyAdur Hak kapus1 Y{inus durur kapucisi

‘Iskila geldi bu yola ‘iski idindi hem turak”

* * * * *

“Y(inus Emre ‘4siksun ‘iska key doydiinise

Da’vet it ‘4siklara dem evliya demidiir”**

% * % % %

“Seyh-i kAmil hizmetinden farig olma iy Y{inus
Kulluk itmek pirine erkdnidur asiklarun”

Yunus, miirside intisab eden kimsenin bu diinyada biiyiik nimetlere,
hazinelere ulasacagina vurgu yapmistir. Miirsidlerin makamini “Hazret
kapis1” olarak niteleyen Yunus, buraya her kim gelirse miikafattan yok-
sun kalmayacagina vurgu yapmistir. Miirside baglanan kisinin niyeti halis
olursa sonunda istedigi insan-1 kAmil olma noktasina ulasacag: gergektir.
Hakiki miirsidin vazifesi zaten kendisine intisab edeni Hakk’a ulastirmak-
tir. Yunus bu konuyu agiklarken su ifadelere yer verir;

“Erenler kapus1 Hazret kapusi

Bu tapuya gelen mahrlim goniilmez
* * * * *

756

“Miskin bi-¢are Ylinus tutgil eren etegin
T4 seni Hakk’a ilte diisgil soyina birgiin”
* * * * *

“Kim ere kullik ide ol ‘azibdan kurtila
Mutlak ol yarliganur kim goriirse er yiizin
Y{inus bir haber viriir isidenler sad olur
Gence ugrasam diyen izlesiin eren izin”**

57

2. Miirsidin Vasiflar

Tasavvuf kaynaklarinda ilk dénemden itibaren miirsidde bulunma-
s1 gereken vasiflar hakkinda bilgiler verilmistir. Donem igerisinde sah-
te seyhlerin ortaya ¢ikmasiyla beraber bu konuya tasavvuf eserlerinde
daha ¢ok 6nem verilmis ve tasavvufun asli hiiviyeti korunmaya gayret
edilmistir. Bir kimsenin miirsid olup irsad edebilmesi i¢in ¢esitli vasiflara

%3 Y{inus Emre, Divdn, 128/7.
* Y{inus Emre, Divan, 85/5.
 Y{inus Emre, Divdn, 150/6.
*¢ Y{inus Emre, Divdn, 113/11.
7 Y{inus Emre, Divdn, 246/5.
* Y{inus Emre, Divan, 247/5,6.
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ihtiyact vardir. Miirsidin sorumlulugu miiridden daha fazladir. Bu ytizen
yasami daha disiplinli ve daha cetindir. Miirsidin miiridine kars1 sorum-
lulugunun babanin evladina, komutanin askere karsi sorumlulugu gibi
oldugu ifade edilmistir. Miirsidde bulunmasi gereken vasiflar noktasin-
da Kur’an’da Hz. Hizir ve Hz. Musa olay: ele alinarak, Hz. Hizir'da bulu-
nan vasiflar 6l¢ii olarak degerlendirilmistir. Hz. Hizir'da; hakiki kulluk,
Hak’tan gelen hakikatlere kars1 kalbin temiz olmasi, Hakk katindan gelen
6zel rahmetin bulunmasi, ilimleri Hakk katindan alma ve vasitasiz olarak
ilm-i lediin bulunmas 6zelliklerinin bulundugu beyan edilmistir.”” Serrac
(6.378/988), eserinin bir boliimiinde miirsidin miiridlerine olan alakasini
ve onlara maddi-ménevi yardimlarini gésteren drnekler sunmustur.* ilk
dénem siifilerinden Eb{ Said-i Ebii'l-Hayr (8. 440/1049) ve Necmeddin-i
Daye (3. 654/1256) gibi siifilerde eserlerinde miirsidin vasiflari ile alakali
bilgiler vermislerdir." Kaynaklarda miirsid olmann sartlarindan bir kis-
mi su sekilde zikredilmistir; miridleri terbiye edecek kadar ser’i bilgiye
sahip olmali. Bidatlerden uzak ehl-i siinnet itikadina sahip olmali. Basiret
sahibi, comert, cesur, iffetli, kanaatkar, sefkatli, hilm sahibi, affedici, ah-
lakli, sar sahibi, kerem ve tevekkiil ehli, riza ve teslimiyet sahibi, vakarl,
stikin ehli, sebatkar ve heybetli olmali. Akl-1 mead ve akl-1 meas nokta-
sinda mitkemmel olmali.*’

Bahsedilen bu &zelliklere uygun olarak miirside intisab etmeyi iste-
yen bir miridin, intisap etmeyi diistindiigii seyhin hakiki bir miirsid olup
olmadigini kavrayabilmesi adina Yunus, gazellerinde miirsidin ¢esitli va-
siflarini zikretmistir. Siil{ik egitiminde miirsidde bulunmasi gereken vasif-
lardan birisi kula Allah’y, Allah’a da kulu sevdirmektir. Bu baglamda miir-
sidin sevmeyi, sevdirmeyi bilmesi ve hakiki 4sik olmasi gereklidir. Yunus
gazellerinde bu durumu su sekilde ifade eder;

“Bir kisiden sorgil haber kim ma’niden haberi var

Bir kisiye virgil goniil cAninda ‘isk eseri var”®

* * * * *

“Geg Ylnus endiseden ne gerek bu piseden

5

<

Kehf, 18/65-82.

Eb{i Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-T{si, el-Liima’, thk. Mahmd Abdiilhalim
- Taha Abdulbaki Surfir (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1960), 273,274.

Ongoren, “Seyh”, 39/50.

Esrefoglu Rmi, Miizekki'n-Niifiis, haz. Abdullah Ugman (istanbul: insan Yayinlari, 2013), 417-
419; ismail Ankaravi, Minhdcu'l-Fukard, Fakirlerin Yolu, cev. Saadettin Ekici - Meral Kuzu (is-
tanbul: Insan Yayinlari, 2011), 55-60; Kasim b. Mahm{d Karahisard, irsadii’l-Miirid le’l-Murad
(Mirsadii’l-ibad Terciimesi), haz. A. Azmi Bilgin - Fakirullah Yildiz (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1, 2020), 238-241; Siileyman Uludag, Tasavvufun Dili (istanbul: Ensar
Yayinlari, 2016), 95-98; Ongéren, “Seyh”, 39/50-52.

Y{inus Emre, Divdn, 27/1.
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Ere ‘isk gerek 6nden andan dervise benzer”*

* * * * *

we

Asik ‘iskun yiikin ceker yiicelerden yiice ¢ikar

Gorir dost yiizine bakar goniil ma’siikina baglar
* * * * *

7765

we

Asik oldum erene irmegile

Hakk’1 buldum ben eri gérmegile
% * % % %

766

“Yiinus derdiyilen tiiter génlinden Hak ‘isk1 biter

Erenler etegin tutar liirse yuman gerekmez”®

Miirsidin vasiflarindan bir digeri gereksiz konusmamasidir. Ebi Talib
el-Mekki (8. 386/996), gereksiz konusmamanin akh gelistirdigini, sahibine
veray1 6grettigini, takvaya ulastirdigini, Allah’in bu sayede kuluna dogru
gorts, ilim ve sikintidan kurtulma yollar1 ihsan ettigini ifade etmistir.*®
Necmeddin Kiibra (8. 618/1221), gereksiz konusmayip susan kisinin kal-
binin kelamini ve sesini isitebilecegini belirterek “Agizdaki dil konusunca
kalp susar, dinlemede kalir. Ancak dil susunca kalp konusur”® demistir.
Yunus, bu baglamda miirsidin bos sézden uzak oldugunu su sézlerle ifade
etmistir;

“‘Ariflerden nisan budur her goniilde hazir ola

Kendiiyi teslim eyleye sdzde kil ii k4l olmaya””

Mirsid, diinyaya meyletmeyen ve miridin gonliinden diinya sevgi-
sini silen kimsedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “O halde bizi anmaktan
yiiz ¢eviren ve diinya hayatindan baska arzusu olmayan kisilerden sen
de yiiz cevir””* buyurulmaktadir. Peygamber Efendimiz diinya sevgisiyle
ilgili olarak; “Eger diinya Allah katinda bir sivrisinegin kanadina esit ol-
saydi Allah Teil4 o diinyadan higbir kifire bir yudum su dahi i¢irmezdi””
buyurmustur. Diinya bu denli degersizse insan ona sahip oldugunda se-
ving veya kaybettiginde tiziintii duymamalidir. Nitekim Hadid suresinde
insanin basina gelen her seyin dnceden yazilmis oldugu belirtilerek bu

* Y{inus Emre, Divdn, 66/9.

Y{inus Emre, Divdn, 55/5.

Y{inus Emre, Divdn, 296/1.

Y{inus Emre, Divdn, 108/5.

Eb( Talib Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Mekki el-Acemi, Kitii'l-kuldb (Kahire: Mektebetii’d-
DArii’'t-Tiir4s, 2001), 275,276.

Necmiiddin Kiibra, “Risale ile’l-Haim”, Tasavvufi Hayat, haz. Mustafa Kara (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2013), 81.

Y{inus Emre, Divdn, 5/4.

Necm, 53/29.

Eb{i Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii ibn Mace, nsr. Muhammed Fuad Abdiil-
baki (Kahire: Daru thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), “Ziihd”, 37 (No. 4110).
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durumun sebebi “Kaybettiklerinize tiziilmeyesiniz ve O'nun size verdik-
leriyle simarmayasiniz diye (bdyle yapmustir)”” ifadesiyle agiklanmistir.
Yunus’un sdzlerinde bu durum varliga sevinmemek ve yokluga yerinme-
mek seklinde su sekilde ifade edilmistir’,;

“Ne varliga seviniirem

Ne yokluga yiriniirem

‘Iskunila avinuram

Bana seni gerek seni

Bir baska hadiste Peygamber Efendimiz diinya sevgisinin goniilden
silinmesini Allah’in kulu sevmesinin delili oldugunu belirterek “Allah bir
kulu sevdi mi, onu diinyadan korur. Tipk: sizden birinin hastasina suyu
yasaklamasi gibi”’® demistir. ibrahim b. Seyban (6. 330/941), “Biz, ‘Benim
nalinim, benim bardagim’ diyenlerle arkadaslik etmezdik””” diyerek diinya
malinin aidiyetini kendine nispet eden kimselerle arkadaslk etmediklerini
belirtmistir. Seri es-Sakati (6. 251/865) evliyanin diinyaya meyletmedigini
belirtirken “Hakk Teal, evliydy: diinyadan soyup ¢ikardi, asfiydy: ondan
korudu, asiklarin géniillerinden diinyay1 tamamen ¢ikards, ¢linkii diinya-
nin bunlara bulagsmasina razi olmadi””® ifadelerini kullanmistir. Yunus,
hadis-i seriflere ve evliyanin s6zlerini isaretle diinya sevgisinin géniilden
cikarilmasi gerektigini vurgularken su ifadelere yer vermistir;

“Diinyay1 birak elden diiny4 hicab bu yolda

Biz veliden nebiden eyle isitdiik haber””
* * * * *

175

“Merdan-1 Hak bu diinydda makstdlara kalmadilar

Miilk-i beka bulmis iken meyl-i fen4 kilmadilar”®

Miirsid, dervisin gonliindeki diinya sevgisini temizlediginde saflasan
kalbi zikir ve ibadetlerle Hakk’a yonlendirir. Dervisi bu ibadetleri yapmak-
tan alikoyan engelleri kaldirmak icin caba sarf eder. Al-i imran suresinde
nefsant arzular, kadinlar, ogullar, altin ve giimiis, atlar, sagmal hayvanlar,
ekinler insani diinyaya meylettirmeleri ve kisiyi Allah’1 zikirden alikoy-
malar1 bakimindan tehlikeli olarak zikredilmistir.*" Tegabiin ve Enfal su-

8 el-Hadid, 57/23.

7 Alim Yildiz, Yunus'un Izinde (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2021), 13.

7 Y{inus Emre, Divan, 381/2.

76 Eb{iisa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemf et-Tirmizi, Stinenii’t-Tirmizi, thk. Merkezii’l-Buhis
ve Tekniyyetii'l-Ma’liimat (K&hire: Darii't-Tasil, 2016), “Tibb”, 1 (No. 2169).

Serrac, el-Liima’, 234.

78 Kuseyri, er-Risdle, 1990, 115,116.

” Y{inus Emre, Divdn, 39/2.

Y{inus Emre, Divdn, 40/1.

8t Al-i imran, 3/14.
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relerinde ayni dogrultuda “Dogrusu mallariniz ve evlatlariniz (sizin igin)
bir fitne (bir imtihan konusu)dur”®, “Bilin ki mallariniz ve ¢cocuklariniz
(size hem emanet, hem de, sizi giinaha siiriiklemek bakimindan) bir fitne
(bir imtihan)dir”® ifadeleriyle diinya mali ve gii¢ hirsinin kisi i¢in bir fit-
ne oldugundan bahsedilmistir. Yunus, ayetlerden yola ¢ikarak miirsidin
dervisi bu fitnelerden korudugunu, génliin kirlerini temizleyerek Allah’a
yonelttigini ifade etmek icin su ifadeleri kullanmustir;
“Erenler nefesidiir devletiimiiz

Anunciin fitneden olduk selamet
% * % * *

184

“Dondiiriir erlin nefesi iricegiz Tanr1 hasi

Siler géniillerden pasi yirine nir toldurmaga

Tasavvuf diisiincesinde miirsidin vasiflarindan bir digeri tevazu sahibi
olmasi ve hiirmet beklememesidir. Sehabeddin Siithreverdi (6. 632/1234),
miirsidin irade ve talep sahiplerine giizel muamele etmesinin, onlar-
dan miirsidler icin gerekli saygiy1 beklememesinin ve herkese kars: de-
vamli tevazu ile muamele etmesinin miirsidin vazifelerinden oldugunu
belirtmistir.* Furkdn suresinde tevazunun Allah’in has kullarini 6zelligi
oldugu belirtilirken “Rahman’in (has) kullar: o kimselerdir ki yeryiiziinde
miitevazi bir sekilde yirtirler ve cahiller kendilerine laf atarsa (tartisma-
yip): “Selametle (hosca kal).” de(yip gider)ler”® ifadelerine yer verilmis-
tir. Maide suresinde ise tevazu, Allah’t seven ve Allah’in sevdigi kullarin
ozellikleri arasinda zikredilmistir.*® Bayezid-i Bistdmi, insanin nefsine
kiymet vermedigi zaman miitevazi olacagina isaret etmistir.*” Clineyd-i
Bagdadi (6. 297/909) tevazuyu, sefkat kanatlarini halkin iizerine germek
ve onlara yumusak davranmak seklinde tanmimlamistir.” Yunus, tevazu-
nun miirsidin ve miiridin vasiflarindan oldugunu;

185

8

8

Tegabiin, 64/15.

el-Enfal, 8/28.

Y{inus Emre, Divdn, 20/8.

Y{inus Emre, Divdn, 329/5.

Eb(l Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed b. Abdilldh b. Ammiye el-Kuresi el-Bekri es-
Sithreverdi, ‘Avdrifii'l-ma‘arif, thk. Abdulhalim Mahm{id - Mahm({id b. Es-Serif (Kahire: Daru’l-
Madrif, 1971), 219.

el-Furkan, 25/63.

“Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse, o zaman Allah, (sizin yerinize) kendisinin onlari, on-
larin da kendisini sevdigi, mii'minlere karst gayet alcak goniillii/yumusak, kafirlere karst da oldukca
onurlu ve sert bir toplum getirir ki onlar (her tiirlii giiciiyle) Allah yolunda cihad ederler, higbir kina-
yanin kinamasindan korkmazlar. Bu Allah"n liitfudur ki onu diledigine verir. Allah liitfu genis olandir,
(her seyi) bilendir.” Maide, 5/54.

Ankaravi, Minhdcu’l-Fukard, Fakirlerin Yolu, 289.

Eb( Bekr Taciilislam Muhammed b. Ebd ishak ibrahim b. Ya‘'kiib el-Buhar? el-Kelabazi, et-
Ta‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l- {lmiyye, 1413), 114.
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“Can odur kim Hak’a ire ayak odur yola gire
Er oldur algakda tura yiiksekden bakan g6z degii

* * * * *

1"91

“Kullik eyle erene sarkdan garbi gérene

Senden haber sorana key miskinlik gerekdiir
mistir.

Miirsidin bir diger vasfi miiridin havf (korku) ve reca (iimit) arasin-
da bulunmasini saglamaktir, Peygamber Efendimiz, “Mii'minin havfi ile
recasi tartilacak olsa biri digerine denk olurdu” buyurarak bu iki vasfin
mi'minlerde ayni oranda bulunmasi gerektigini belirtmistir. Sfiler,
“Havf ve rec amelin iki kanadidir ki onlarsiz ugulmaz” diyerek amel igin
iki halin de gerekli oldugunu ifade etmislerdir.” Yunus, Divan’da;

“Rahim durur seniin adun Rahim’ligun bize didiin

Miirsidleriin mustiladi L4 taknetu hitab nediir”*

7% sdzleriyle beyan et-

ifadesiyle Ziimer® suresine atifta bulunarak miirsidin reca konusunda
miiridi telkin etmesine vurgu yapmustir.

Miirsid, marifet sahibi ve miiridin de bu marifet bilgisini kazanmasina
vesile olan kimsedir. Yunus, miirsidin huzurunda bulunmakla gizli sirlara
vakif oldugunu, onlarin sohbeti sayesinde marifet bilgisine kavusulabi-
lecegini ve bu sayede Hakkin layikiyla bilinebilecegini su sozlerle ifade
etmistir;

“Ylnus Hakk’a biliseli cAn u goniil viriseli

Sol Tapdug’a iriseli gizlii rizum acar oldum
k * * k *

1796

“Erenleriin sohbeti arturur ma’rifeti

Bi-derdleri sohbetden her dem siiresiim geliir
* * * * *

7197

“Hem eliim alup kaldurur sad idiibeni giildiiriir
GOnliime rahmet toldurur eri Hak’1 bildiirmege
Seyr u siillik egitiminde 6nemli noktalardan bir tanesi miirsidin nazar
etmesidir. Miirsidin manevi terbiye maksadiyla miiridine yonelmesi, mi-

98

o

Y{inus Emre, Divdn, 166/3.

Y{inus Emre, Divdn, 84/3.

Serrac, el-Liima’, 91.

Y{inus Emre, Divdn, 89/4.

“De ki (Allah séyle buyuruyor): “Ey kendi aleyhlerine olarak giinahta haddi asan kullarim! Allah’in
rahmetinden iimit kesmeyin. Allah (dilerse) biitiin giinahlart bagislar; dogrusu O ¢ok bagislayict, cok
merhametlidir.” ez-Ziimer, 39/53.

Y{inus Emre, Divdn, 208/9.

Y{inus Emre, Divdn, 46/5.

Y{inus Emre, Divdn, 329/6.
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ridin de bu y6nelisten faydalanmak icin génliinii miirsidine baglamasina®
ve kulun Hakk’a olan tevecciihiine “nazar” denilmistir.'® Miirsidin na-
zarin miiridin ruhuna tesir ederek ona yeni bir sekil verdigine, gonliinii
feyzle doldurarak ruhlarini olgunlastirdigina dikkat ¢ekilmistir. Nazarin
egitici yoniinden dolay1 “Veliler miiridlerini kaplumbaganin yavrusunu
yetistirmesi gibi nazarla yetistirirler”** denilmistir.

Yunus, miirsidin nazarinin etkisinden, nazarin sadece zahiri manada
gozle bakmaktan daha 6te bir anlam tasidigindan su sekilde bahsetmis-
tir;

“Evliyanun gonlinden sey’li’l-1dhun kesmegil

Sana himmet eyleyen gozile kas1 degiil”**

* * % % %

“Dost bakali yiiziime ben sehi goriip geldiim

Ol ylice yiicesine bi-giiman irtip geldiim™*

* * * * *

“Bir golidiim kild1 erenler nazar

Deniz oldum dért yana irmagila™®

Miirsid her miiridine nazar etmemektedir. Nazarla terbiye edilebilme-
si icin mirsidin hakiki miirsid olmasi gerekir. Her miiridin de nazara er-
mesi miimkiin degildir. Miirid nazar igin kendisini hazirlamalidir. Yunus,
bu sart1 gonliin temizlenmesi ve kibrin silinmesi olarak belirtmistir. O,
miiridin kendisini nazara hazirlamasi ve kendisine nazar eden miirsidleri
beyan hususunda su ifadelere yer vermistir;

“Gontil pasin yudunisa kibr i kini kodunisa

ikrar biitiin olmayinca erden nazar olmayisar
* % % * *

17105

“Mevlani Hudavendgar bize nazar kilali

Anun gorkli nazar1 gonliimiiz aynasidur™'*

* * * * *

“Geyiklii Baba bize bir kez nazar kilaldan
Hasil old1 Y(inus’a her ne ki vayesidiir”'”

* Ongdren, “Seyh”, 39/51.

1 Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sézliigii (Ferheng-i Istilahat ve Tabirat-1 Irfani),
cev. Hakki Uygur (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 353.

1 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 272.

%2 y{inus Emre, Divdn, 164/3.

1% y{inus Emre, Divdn, 217/1.

%4 y{inus Emre, Divdn, 296/7.

% y{inus Emre, Divdn, 24/3.

1% y{inus Emre, Divdn, 64/4.

97y {inus Emre, Divdn, 29/10.

Tokat Journal of llmiyat 10/1 (June 2022)




> Muhammed Yusuf AKBAK

Miirsidin bir diger 6zelligi Allah'in tecellilerine mazhar olabilmesidir.
Lugatte “belirmek, ortaya ¢ikmak, goriinmek; belirti, goriintii” anlam-
larinda kullanilan tecelli, tasavvuf literatiiriinde salikin génliine dogan
lediinni ilimler ve nurlar1 tanimlamak icin kullanilir. Tecelli, tecelli-i
akdes ve tecelli-i mukaddes seklinde ikiye ayrilmistir. Tecelli-i akdes;
Hakk’in zatinda zat1 igin zatiyla tecellisini ifade etmektedir. Tkinci kisim
olan tecelli-i mukaddes, miimkin varliklarin suretlerinde meydana gelen
tecelli olup bunun en mitkemmel yansimasi insanda goriiliir. Bu tecelli
zati ilahiisim, sifat ve fiillerin tecellisi oldugundan Hakk alemle olan mii-
nasebetini bu tecellisiyle tahakkuk ettirir; bdylece marifetin konusu olur.
Hem tecelli-i akdes hem de tecelli-i mukaddes devaml ve sinirsizdir."

Mevlan3, insan-1 kAmil olan miirsidlerin Allah’in zAt, sifat ve isimleri-
nin en mitkemmel sekilde tecelli ettigi varlik konumunda oldugunu ifade
etmistir.'” O, insanin golgesiyle olan baglantisinaisaretle tecelli konusuna
aciklik getirmektedir. Nasil ki insan parmaklarini agtiginda gélge de aci-
yor, ritkuya gittigi zaman golge de riitkuya gidiyorsa, yani insanin davra-
nislarinin tesiri golgede goziikiiyorsa, ayni sekilde Hakk’in tecellileri de
O’nun golgesi konumunda olan insanda zahir olmaktadir. insanin golge-
si ondan habersiz olmasina ragmen insan kendisinin Hakk’in tecelligahi
konumunda bulundugundan habersiz degildir. Ancak Allah’in bilgisi-
ne nispetle kulun bu bilgisi de habersizlik olarak nitelenebilir. insanda
olan seylerin hepsinin degil sadece bir kismimin gélgede goriindiigii gibi,
Hakk'in biitiin sifatlar: da insanda gériinmemektedir. Bu baglamda in-
san ilahi sifat ve isimlerden bazilarinin tecelli ettigi golge varlik olarak
degerlendirilmistir."

Yunus, miirsidlerin Hakk'in tecelligdh’t olmasi noktasina vurgu yapa-
rak Hakk’mn varliginin miirsidde tecelli etigini ifade etmistir;

“Hak ere beniim didi varligin erde kod1

Erenleriin himmeti yirden goge direkdiir
* * * * *

17111

“Hak nazar kildugi cana bir g6z ile bakmak gerek

Ana ki Hak nazar kild1 ben ani nige yireyin”'"
* * * * *

1% Semih Ceyhan, “Tecelli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 40/243.

19 Osman Nuri Kiigiik, Fthi Md Fih Ekseninde: Mevland'nin Tasavvufi Gériisleri (Konya: Rumi Yayinla-
r1, 2006), 90.

11 Mevlana Celaleddin Rimf, Fihi Mad Fih, haz. Selcuk Eraydin, cev. Ahmed Avni Konuk (istanbul:
iz Yaymcilik, 2013), 207,208.

"'y{inus Emre, Divan, 84/5.

"2 y{inus Emre, Divdn, 266/5.
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“EvliyAdur Hakk’un sirr1 alnindaki Allah niir1

Ani seven ah u zar1 kilsa gerek simden girti”*"

Yunus, tecelli mazhari olan miirsidin miiridini kendine bagladigini
ve ondan ayirmadigini ifade etmistir. Nitekim kendisi de Taptuk kapisin-
dan bu tecelli vesilesiyle ayrilamamis o kapida kul olmustur. Miirsidin
tecellisine mazhar olanlar topraktan olma vasfini asip kdmil manada in-
san olma yetisine sahip olacaklardir. Yunus'un bu bahse konu ettigi gazel-
ler su sekilde siralanabilir;

“Y{inus Hak tecellisin seniin yiiziinde gérdi

Care yok ayrilmaga ciin sende gorindi Hak”'"

* * * * *

“Erenleriin nazar1 topragi gevher eyler

Erenler kademinde toprak olasum geliir
% * % % *

1115

“Tapdug’un tapusinda kul olduk kapusinda
Y{inus miskin ¢igidik bisdiik el-hamdiili’llah”**®

3. Miiridin Vasiflar1

Miirside intisab eden miiridin 6ncelikle miirsidine kars: hiirmetli ol-
mas1 ve onun terbiyesine kendisini teslim etmesi gerekir. Stfiler bu bag-
lamda Hz. Musa ve Hz. Hizir arasinda gegen teslimiyet hadisesini kendi-
lerine 6rnek almislardir. Kehf suresinde belirtildigi {izere Hz. Musa edep
geregi once Hz. Hizir'la arkadas olmak i¢in izin istemis, ardindan Hz. Hizir
kendisine tabi olmas, izin verilinceye kadar soru sormamasi ve yaptikla-
rin1 sorgulamamast sartiyla bu talebi kabul etmistir. Yolculuk esnasinda
Hz. Musa, Hz. Hizir'in davranislarini elestirdiginde ise arkadasliklari son
bulmustur.'” Stifiler bu dogrultuda miiridin miirsidine “nigin? ve nasil?”
ifadelerini kullanmamasi gerektigini beyan etmislerdir. Tasavvufta tesli-
miyetin derecesi “Miirid, gassalin 6niindeki meyyit gibi olmalidir”'*® sek-
linde ifade edilmistir.

Stfilerin teslimiyet noktasinda drnek aldiklar1 bir diger olay Hz. Is-
mail ve Hz. ibrahim arasinda vuku bulan kurban hadisesidir. Ayette ifa-
de edildigi sekliyle Hz. ibrahim ogluna “Rilyamda seni kurban ettigimi
gordiim; diisiin bakalim sen bu ise ne diyeceksin?” demis, Hz. ismail

B Y{inus Emre, Divdn, 286/4.

" y{inus Emre, Divdn, 132/9.

1 Y{inus Emre, Divdn, 46/5.

16 y{inus Emre, Divdn, 292/8.

117 e]-Kehf, 18/66-78.

18 Esrefoglu ROmi, Miizekki'n-Niifils, 463.
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“Babacigim! Sana buyurulani yap; insaallah beni sabredenlerden biri
olarak bulacaksin™" diyerek babasina itaat etmistir. Hz. ibrahim oglu-
nu kurban etmek icin ellerini baglayip bir tasin tizerine yatirdiginda
bigak kesmemis, Hz. Tbrahim’in saskinligi iizerine Allah kendisine hitap
ederek imtihani gectigini, oglunun yerine kendisine indirilen kogu kur-
ban etmesi gerektigini bildirmistir.'”® Esrefoglu Ram1 (6. 874/1469-70),
miiridin bu hadiselerden 6rnek alarak kendisini tam anlamiyla miirsi-
dine teslim etmesi gerektigini, her ne muameleyle karsilasirsa sabre-
dip isyan etmemesi gerektigini belirtmis. Sabretmeyip seyhe muhalefet
edildigi takdirde kisinin miirsidinden bir nasip alamayacagini beyan
etmistir."”*!

Mevlanj, Salih peygamberin kavminin bir mucize olarak génderi-
len deveye uyguladiklari muameleyi temsil géstererek miiridin miir-
sidine kars1 sevgi, saygi cercevesinde tam bir teslimiyet gostermesi
gerektigini beyan etmistir. Ayet-i kerimede bu olay “Semid kavmi,
hak tanimazhig1 yliziinden (peygamberini) yalanladi. En azilisi ciiretle
ileri atildiginda; Allah’in el¢isi onlara, “Allah’in (mficize olarak) verdi-
gi deveye ve onun su hakkina dokunmayin” demisti. Fakat onlar ona
inanmay1p deveyi kestiler. Bunun iizerine rableri, giinahlar: sebebiyle
onlara ardi arkasi kesilmez felaketler gondererek hepsini helak etti”'*
seklinde nakledilmistir. Mevlana: “ R, Salih’e benzer. Ten ise deve
gibidir. Rlh, bulusma zevkine dalmistir. Ten ise ihtiyaglar igerisinde
kivranip durmaktadir... Sen de bir velinin beden devesine kul, kdle ke-
sil de Salih peygamberin ruhu ile kap1 yoldasi ol”*** buyurmustur. Bu
baglamda kisinin miirsidin bedenine géstermis oldugu saygiy1 aslinda
onun ruhuna gésterdigini bilmek gerekir. Semud kavmi bedeni temsil
eden deveye iyi muamele edip felaha erismek yerine onu katledip he-
lak olmustur. Mevlana da buradan yola ¢ikarak miirsidin ruhunu tem-
silen bedenine saygi géstermenin siiliik yolundaki miirid i¢in elzem
olduguna dikkat ¢ekmistir.

Yunus, miiridin miirsidine varirken tiim bildiklerinden siyrilmasi ve
mirsid ne derse onu yapmasi gerektigini ifade etmistir. Miirsidin yanina
dolu giden kimse ondan 6grendiklerini kendi 6nceki bilgileriyle kiyasla-
yarak celiski ve tereddiit yasayabilmektedir. Ancak bos giden kimse kabi-
n1 doldurmak i¢in miirsidden gelen her bilgi damlasini 6ziimseyecektir.

19 es-Saffat, 37/102.

120 es-Saffat, 37/104-107.

' Esrefoglu RGmi, Miizekki'n-Niifils, 466.

22 es-Sems, 91/11-14.

12 Can, Menevi Terciimesi, 1/178,179 b. 2515,1532.
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Yunus, miirside olan teslimiyetinden razi oldugunu, bu durumu bir siikiir
vesilesi olarak degerlendirdigini ve bu teslimiyetten ayrilma arzusunun
olmadigini su sekilde ifade etmistir;

“Gelmek gerek terbiyete kamu bildiiklerin koya

Miirebbisi ne dirise pes ol an1 dutmak gerek”*

* * * * *

“Her dem yliziim yire uram Allah’uma siikiir kilam

Ben benliglim dosta virem ne da’vi ya destan ola”?*

* * * * *

“Togrilik bekleyen dost kapusinda

Giimansuz ol bulur {l4hi devlet

Y{nus dyle esirdiir ol kapuda

Diler ki olmaya ebedi rahat”**¢

Eb{ Ali Dekkak (6. 405/1015), “Her ayrilisin baslangici muhalefettir”
demistir. Kuseyri, seyhine muhalefet eden kimsenin artik onun tarikatin-
da yol alamayacagini, ayni bolgede yasamis olsalar bile miirsidine muha-
lefet eden miiridin rabitasinin kesilecegini beyan etmistir. Ona gére bir
seyhe miirid olup sohbetine dahil olan kimse, kalbi ile miirsidine itiraz
ederse sohbetteki ahdini bozmus olur. Bu kimsenin tevbe etmesi gere-
kir. EbG Abdurrahman Siilem{ (6. 412/1021), seyhinin kendisine; “Kim is-
tadina nicin? derse ebediyyen felah bulmaz” dedigini naklederek seyhe
mubhalefetin tehlikesine dikkat ¢ekmistir."” Yunus bu dogrultuda miirside
mubhalefet eden kimsenin bu yolda ilerleyemeyecegine, her ne tiirlii ilim
ogrense de miirsidi inkar etmesi sebebiyle maksadina ulasamayacagina
su ifadelerde dikkat cekmistir;

“Isde bir yar bulasin canun fidi kilasin

inkarila gelenler eriin yoldas: degiil”**®

* % * * %

“Gokden inen dort kitabi giinde bin kez okurisan

Erenlere miinkirisen didar irak senden yana”'*

* * * * *

“Er elini aldunisa ere goniil virdiinise

ikrarila geldiinise pes ere inkar gerekmez
* % * * %

17130

24 y{inus Emre, Divdn, 140/2.

% Y{inus Emre, Divdn, 4/7.

120 Y{inus Emre, Divdn, 20/10,11.
1% Kuseyri, er-Risdle, 334.

2 y{inus Emre, Divdn, 164/5.

2 y{inus Emre, Divan, 10/4.

130 y{inus Emre, Divdn, 111/6.
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“Diken olma giil ol eren yolinda

Diken olurisan oda yanasin™"*'

Miiridin miirsidine tamamen teslim olmasi, muhalefet etmemesi
icin ona muhabbet duymasi ve onu gergekten sevmesi gerekir. Muhab-
bet bu yolun esasidir. Sithreverdi, muhabbeti miirid ve miirsid arasinda-
ki kaynasma i¢in bir vasita olarak gérmiistiir. Clinkii muhabbet, manevi
dlemde ruhlarin birbirleriyle tanismasinin alametidir. Bu tanigma miir-
sid ve miirid arasinda ortak bir 6zelligin varligina delalet etmektedir.
Bu ortak 6zellik, miiride, miirsidde bulunan manev1 hali veya o halin bir
kismini gekmektedir.”* Kuseyri, miiridin miirsidinin génliine girmesini
onun saadet sahibi olduguna dair en kuvvetli delil olarak gérmustiir.
Eger miirsidin kalbi miiridi reddederse, o kimse {izerinden zaman geg-
se dahi bu reddedisin kotii neticelerini gérecektir.”*® Yunus, miirsidine
kars1 her dem sevgi beslemis onun soziinden bir an ¢ikmamistir. Nakle-
dildigine gore otuz yil miirsidinin hizmetinde bulunmus, dagdan odun
getirme gorevi kendisine verildigi zaman miirsidine olan sevgisinin bir
tezahiirii olarak “dogru olmayan bu kapiya layik degildir” diistince-
si geregi dergaha hig egri odun getirmemis ve kendisi de dogruluktan
ayrilmamistir.”™ Yunus'un miirsidine olan sevgisini ifade ettigi baz1 di-
zeler su sekildedir;

“Iy ‘asikan iy ‘Asikan ‘isk mezhebi dindiir bana

Gordi géziim dost yliziini yas kamu diiglindiir bana
* * * * *

17135

“Sensiiz iki cihdn beniim zindan goériniir géztime

Seniin ‘iskunla bilisen gerek héssii’l-hsdan ola”"*
* * * * *

“Varam ol dosta kul olam her dem agilam giil olam

Hem sdyleyem biilbiil olam turagum giilistan ola”"’
* * * * *

7%

Isk sultdni Tapduk durur Y{inus geda bu kapuda

Gedalara lutf eylemek hem k4’idediir sultdna”***
k * k k *

Uy{inus Emre, Divdn, 279/6.

B2 Sithreverd, ‘Avdrifii’l-ma‘arif, 214.

'3 Abdiilkerim Kuseyrd, Tasavvuf ilmine Dair Kuseyri Risalesi, cev. Siileyman Uludag (istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2012), 490.

3% Tatci, Yiinus Emre Divani Inceleme, 14.

% Y{inus Emre, Divdn, 7/1.

3¢ y{inus Emre, Divdn, 4/4.

7Y{inus Emre, Divan, 4/2.

% Y{inus Emre, Divdn, 294/9.
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“Seyh it danismend i veli climlesi birdiir er yoli

Y@nus'dur dervisler kuli Tapduk gibi serveri var

Miirsidine sevgi besleyen miiridin sevgiliden gelen her tiirlii ezaya
katlanmasi gerekir. Seyr u siiltik yolu oldukga cileli ve nefse agir gelen
bir yoldur. Miirid, miirsidinin kendisini terbiye etmek icin uyguladigi her
tiirli gileye sabir gostermelidir. Yunus, miirsidin imtihanlarina kars: sa-
bir gostermek gerektigini su beyitlerle ifade etmistir;

“Kahir erenler atidur gayret dahi hil’atidur

Erenler yay1 katidur oklar1 geger kayadan™*
% * % % %

17139

“Oldur erenler dirligi bular bilmez ‘ayyarligi

Anunla bulur erligi kahri dahi yutmak gerek”**'

Miiridde bulunmasi gereken vasiflardan bir digeri kibirli olmamak, te-
vazu sahibi olmaktir. Kur’an-1 Kerim’de kibirle alakali olarak “Yeryiiziinde
haksiz yere bébiirlenenleri dyetlerimden mahrum edecegim”'*, “icinde
ebedi olarak kalacaginiz cehennemin kapilarindan girin! Ululuk taslayan-
larin yeri ne kotii!”'*, “M{sa ise, “Hesap giinline inanmayan her kibirli
kisinin serrinden, benim ve sizin rabbiniz olan Allah’a sigindim!” dedi.”***
ayetleriyle kibir zemmedilmistir. Kibir, ilk donemlerden itibaren tasavvuf
kitaplarinda yer almis, kibrin tanimi, sebepleri, zararlar1 noktasinda bil-
giler verilmistir. Seyr u siilik yolundaki miiridin 6zellikle seyhine karsi
kibir gdstermemesine vurgu yapilmistir. Ebli Osman Hiri (8. 298/910), bir
kimsenin bir kimseyi kiiciimsemesi durumunda ondan istifade etmekten
mahrum kalacagini ifade etmistir.'”* Yunus’ta Mevlana’da oldugu gibi ki-
birli olmamanin remzi topraktir. O, miirsidden faydalanmanin yolunun
toprak gibi tevazu sahibi olmaktan gectigini su sozlerle ifade etmistir;

“Miskin Y{inus erenlere tekebbiir olma toprak ol

Toprakda biter kiillisi gtilistini toprak bana”**®

* * * * *

“Egriliglin koyasin togr1 yola gelesin

Kibr ii kini ¢ikargil erden nasib alasin

Miiridin siilik egitiminde uygulamasi gereken metodlardan biri-

11147

39 Y{inus Emre, Divdn, 27/7.

0 y{inus Emre, Divdn, 265/2.
“'y{inus Emre, Divdn, 140/6.
142 o]-A’raf, 7/146.

% en-Nahl, 16/29.

144 e]-Mii'min, 40/27.

1 Kuseyri, er-Risdle, 1990, 335.
16 y{inus Emre, Divan, 10/5.
“7y{inus Emre, Divdn, 250/1.

Tokat Journal of llmiyat 10/1 (June 2022)




> Muhammed Yusuf AKBAK

si rabitadir. Rabuta, 1stilahta salikin kamil bir mirside gonliint bagla-
masl, onun suret ve siretini diislinmesi durumu olarak tarif edilmistir.
Necmeddin-i Kiibrd (6. 618/1221) salikin kalbini seyhe baglamasinin
Snemini vurgulamis, Sehabeddin es-Siihreverdi “Miiridin seyhine nazar
ederek biitiin dikkatini onda toplamasi ve Cenab-1 Hak’tan seyhi {izerine
gelen tecellileri seyre dalmasi semada kendi kendine hareket etmesinden
daha hayirhdir” **® demistir. Baheddin Naksibend (6. 791/1389) Muham-
med Parsa (6. 822/1420)’ya rabitay: tavsiye etmistir, Yunus bu baglamda
miirsidiyle her an beraber olma arzusunu, ondan ayr1 kaldigindaki 6zle-
mini ve bulusup yiiziine nazar ettigindeki sevincini anlatirken su ifadele-
ri kullanmigtir;

“Seyhiim andadur ben bunda

Canum karar kilmaz tende

Zarihgum diin U giinde

Soyle biilbiilciigiim sdyle
k k k * *

17149

“Giil i reyhanun kokus: ‘4sikila ma’stikadur
‘Asik olanun ma’stiki hergiz 6ginden gitmeye
* * * * *

71150

“stikiir siikiir ol Calab’a makstiduma irdiim bugiin
Miistakidum bunca zaman piriim yiizin gérdiim bugiin
Kaygu beni almigidi cAnum zeb{in olmigidi

GOrdiim pirimiin yiizini ol kayguyi siirdiim bugiin
k k k k *

1151

“Ol dost ylizin gordi gziim erenlere toprak yiiziim

S6z bilene is bu s6ziim gerek sekeristan ola”**?

Tasavvufta kemale erdirici ortak bir yol olan rabitaya ridyet eden mii-
ridin, zamanla seyhinin hal ve vasiflarinin kendisine yansimasina sebep
olacag ifade edilmistir. Rabita konusunda yapilan izahlara bakildiginda
ondaki en 6nemli hus@isun, miirsidin suretini canli bir sekilde hayalde
tasavvur ve biiyiik bir dikkatle onun iki kas arasina bakmak oldugu anla-
silmaktadir. Bu keyfiyetin, miridin zamanla, seyhini benimsemesi, onun
ahlak ve faziletiyle bezenmesi, sahsiyetinin onun sahsiyetinde erimesi ve
onunla aynilesmesini saglamaya yarayan bir vasita oldugu goriilmekte-

' Necdet Tosun, “Rabita”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/378.

49 Y{inus Emre, Divdn, 343/8.

%0 y{inus Emre, Divdn, 3/7.

51y{inus Emre, Divan, 240/1,2.

2 y{inus Emre, Divdn, 4/3.
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dir. Stifiler miiridin aldigi bu hali feni fi’s-seyh olarak tamimlamislardir.
Bu durum daha sonra miiridi, fena fi'r-Ras(l, nihayetinde de fena filldh’a
ulastirmay1 hedef almaktadir.”® Yunus, feni fi’s seyh makamina ulasan
miiridin artik bu diinyaya meylinin kalmayacagini, benligin bu yolda tu-
zak oldugunu ve benlikten ge¢meyen kimsenin fenia mertebelerini kat
edemeyecegini su ifadelerle dile getirmistir;

“Ger uluya irdiinise suret naksi nendiir seniin

Ma‘niye yol buldunisa is bu diinya nendiir sentin”***

* * * * *
“Sen seni bilimeyince ere nazar kilmayinca
Senligi bu ara yirden gidermezsen oldi duzak”**®

Yunus, fen fi’s seyh makaminin ardindan bu halin geregi olarak s6z-
lerinin miirsidinin etkisiyle oldugunu, kendi benliginden siyrilarak Tap-
duk Emre’nin sirlarini Yunus diliyle izhar ettigini su ifadelerle beyan et-
mistir;

“Y(inus Emrem is bu s6zi cin iginde sdyledi

Soyleyen bi-¢are Y{inus Tapduk Emrem sirridur
* * * * *

17156

“Tapduk diyem climle dile inanmisam degme kula
Y@nus dahi hod kim ola bu sézleri diyen benem”*”’

Sonug

Yunus Emre sGylemis oldugu siirler vesilesiyle agirlikli olarak sair yo-
niiyle 6n plana ¢ikmis olsa da aslinda o, seyr u siil{ik terbiyesinden ge¢-
mis hakiki bir dervistir. DivAn’'inda tasavvuf ve seyr u siiltika dair bir¢ok
kavrami ele almistir. Eserinde galismamiza konu olan ve seyr u siilikun
esasini teskil eden miirid ile miirsid iliskisini ele alan pek ¢ok beyit bu-
lunmaktadir.

Yunus, bu yolun miirsidsiz gidilemeyecegine vurgu yaparak miirsi-
din gerekliligine dair bilgiler sunmustur. Miirside intisab etmeyi isteyen
miirid i¢in hakiki miirsidin 6zelliklerini siralamistir. Ona gore miirsid,
ask eri olmali Allah’1 sevmeyi ve sevdirmeyi bilmelidir. Az konusmali ve
gereksiz sozlerden kaginmalidir. Diinya sevgisi olan bir goniilde Allah’in
ve Rasfliinlin sevgisinin yer etmesi zor olacagindan oncelikle kendisi

1 frfan Giindiiz, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Rabita”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergi-
si (Istanbul Yiiksek [slam Enstitiisii Dergisi) 7-8-9-10 (1992 1989), 28.

54 Y{inus Emre, Divdn, 148/1.

%5 Y{inus Emre, Divdn, 128/5.

56 y{inus Emre, Divan, 81/7.

57 y{inus Emre, Divdn, 195/10.
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diinyaya meyletmemeli ve miiridini de diinyadan uzak kalmasi nokta-
sinda ikaz etmelidir. Nefsi terbiye metodlarini bilerek bu sayede miiridin
Allah’a ulagmasina vesile olmalidir. Tevazu sahibi olmali miiridine kars1
da bu durumu muhafaza etmelidir. Havf ve reci arasinda bir yasam siire-
rek miiridini de bu iki hal arasinda tutmalidir. Hakk’in tecellilerinin maz-
har1 olmali bu sayede miiridini marifet bilgisine ulastirmalidir.

Yunus, Divan'inda miiridin 6zelliklerine de deginmistir. Hakiki miirid
miirsidine karsi saygili olmali, her an ona hiirmet gostermelidir. Miirsid-
den yararlanmak icin ona tam anlamiyla teslimiyetini sunmalidir. Miirid
bu teslimiyeti saglamak adina miirsidine gercek anlamda sevgi ve mu-
habbet beslemelidir. Nefsinin terbiye edilmesi adina ondan gelen her tiir-
1t imtihan ve ¢ileye sabir gostermelidir. Miirsidine kars: tevazu sahibi ol-
mal, kalbinde zerre miktari kibir tasimamalidir. Miirid miirsidine rabita
yapmalidir bu sayede feni fi’s seyh makamina, ardindan fena fi'r-Ras(l ve
fena fi’'llah mertebelerine ulasabilmelidir.

Tiim bu zikredilen vasiflar incelendiginde Yunus'un tasavvufi yasan-
tiya ve bu yolun terimlerine hakim oldugu, seyr u siil{ik yolunu tamamla-
dig1 ve yasadig1 tecriibeleri siirlerinde ifade ettigi goriilmektedir. Bu agi-
dan diger vasiflarindan daha kapsaml olarak Yunus’un bu yolun basinda
hakiki bir miirid olarak nitelenebilecegi ve miirsidlerin vasiflarina dair
verdigi bilgilerin yani sira;

“Dakindum seyhlik adin kodum ma’stik ta‘atin

Virdiim nefsiin muradin kani1 Hakk’1la bazar”***

Y{inus eydiir ol melamet seyhligi ‘4sikliga sat

‘Asik da n’ister eyii ad bed-nami hosdur ‘asikun®

gibi ifadelerinden yola ¢ikarak yolun sonuna erdiginde seyhlik maka-
mina ulastigini séylemek miimkiindiir.
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