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Tahkiki ve Taklidi Iman Perspektifinde Mii'min Kisilik

Tahkiki ve Taklidi iman Perspektifinde Mii’min Kisilik
Ozet

E-m-n kokiinden tiireyen ve inanmak, giivenmek, baglanmak, boyun egmek, itaate bulunmak,
takip etmek vb. anlamlara gelen iman kelimesi, Arap dili grameri ve semantigi icerisinde
farkli baglaglarla kullanilan ve birlikte kullanildigi baglaca gore degisik anlamlar kazanan,
ayrica ¢ikis noktalarina ve yaklagim bicimlerine bagh olarak farklilik ve cesitlilik arz eden,
anlam daralmalar: ve geniglemeleri yaninda ozel alan kullanimlar: da bulunan bir kavramdir.
Tahkiki iman, vahiyle bildirilen ve Allah Resulii’niin teblig ettigi biitiin emir/nehiyler
hususunda kalbi itmi’'nan saglayan, giiven telkin eden, kesin itimat veren, huzura, siikina
kavusturacak derecede emin kilan, akil ve nakil baglaminda kabul edilmesini temin eden bir
anlam icerir. Taklidi iman ise delil arama, sorgulama ve arastirma ihtiyaci hissetmeden bir
baskasinin telkini ve soziiyle amel etmeyi, inanip giivenmeyi, itimat edip pesinden gitmeyi
ifade eder.

Bu iki kavram, kisilerin i¢ diinyalariyla ilgili olarak inanilan seye baghligin cesidini, siddet
ve derecesini de ortaya koymaktadir. Bu meyanda kisilerin sig baglarla ve iistiinkérii iman
etmesini ifade eden taklidi iman, bireyleri etkilemede ve hayata anlam katmada daha az bir
tesire sahip iken, buna mukabil sorgulanmis, merak edilip arastirilmig, delil ve bilgi
baglamina oturtularak i¢sellestirilmis inang olan tahkiki iman, kisilerin hal ve hareketlerine
yon vermede daha tesirli olmakta, hayat icindeki anlam arayislarint daha net karsilamakta,
kisiyi daha emin, mutmain ve huzurlu bir birey seviyesine ¢tkarabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Iman, Tahkik, Taklid, Es ‘ari, Maturidi

The Believer Personality in the Perspective of Confirmation and Imitation of Faith

Abstract

The concept of belief is a concept that comes from the origin e-m-n and means to believe, to
trust, to be attached, to obey, to fallow is a concept that means. At the same time, it is a
concept that has different forms of use with different conjunctions in the grammar and
semantics of the Arabic language, and meaning differentiations occur according to the
conjunction with which it is used. In addition to this, it is a concept that gains diversity
depending on different starting points and approaches and has meaning contractions
expansions and special space uses.

Real belief includes the acceptance of all the orders and revelations of Allah in trust, reliance
mentally by heart in order to be sure peacefully and keep it safe. Reciprocally fake belief
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states doing deeds with somebody else's word without any evidence and follow the person
blindly. These two concepts indicate these verity and level of faith of what is believed,
depending upon the peoples' inwardness. In this regard fake faith which expresses peoples’
having lightly faith has less effect on restraining the mind giving meaning to life, but real
belief which can be said as internalized belief, addresses peoples' manners and thoughts,

feeds on the searching for a meaningful life and can escalate them to peaceful people’s levels.

Keywords: Kalam, Faith, Tahqiq, Taklid, Ash ‘ari, Maturidi

Giris

Kelam ilmi, ihtisas alan1 geregi vahye konu kavramlarin akide/inan¢ boyutu iizerinde
daha yogun durmaktadir. Ornegin fikih islenen fiile (ser ya da hayr) karsilik gelen ceza
(glinah veya sevap) lizerinde bir hiikiim insa ederken kelam, bu fiilin inangsal iz diisiimii,
faillerinin iman durumlarina etkisi ve uhrevi sonuglari lizerinde durur. Yine Allah Resulii’niin
hayattayken ortaya koydugu bir davranisin veya sdyledigi bir soziin nakil yontemi, senedi ve
icerigi ile alakali mevzularda sihhat derecesini ve kritigini hadis ilmi yaparken kelam, bu
hadisin sahih olmasi durumunda igerdigi akidevi bilginin Islam inan¢ sistemi igindeki

konumu iizerinde fikir beyan eder.

Biz bu yazimizda, kelama konu olan imanin taklit ve tahkik cesitlerini, aralarindaki
farklar1 ortaya koymaya gayret ederek bu iki kavramin insanlarin kisilik ve davranislari
tizerindeki etkilerine dikkat cekmeye calisacagiz. Bunu yaparken iman kavraminin tarihsel
gelisim ve degisim siirecini, anlam genislemesi ve daralmalarini, 6zel kullanim alan ve
bi¢imlerini, diger disiplinlerle kavramsal iliski ve baglantilarin1 g6z 6niinde bulundurmaya
gayret edecegiz. Bilindigi gibi tahkiki ve taklidi iman kavramlar1 ayn1 zamanda birgok kelami
ekol tarafindan ele alinarak tartisilmis, pratik hayata etki ve yansimalari reel hayattan

orneklerle ortaya konmustur.

1. Imann Liigat Anlam

Sozliikk anlamiyla “inanmak, giivenmek, giiven i¢cinde olmak, eminlik, baghlik, itaat,
inanilir ve giivenilir olmak™ gibi anlamlara gelen iman, e-m-n kokiinden tiireyen bir kelimedir.

Gilivenmek, giiven duygusu icinde olmak, birine ait bir sozii dogrulamak, dogru sozii
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onaylamak seklinde tammlanan® iman kelimesi, “dogru sdylemek™ anlamiyla sidk terimiyle
yakin anlamda kullanilirken, diger taraftan kalbin iman vesilesiyle huzura kavusmasini dile
getirmek icin “siipheden uzak” manasinda da kullanilmistir. Bu haliyle iman, “huzur bulmak,
giiven duymak” anlamlarma gelir. Iman kelimesi, “ba” harfi cerriyle kullamldiginda, gegisli
bir kelimeye déniismektedir ve bu durumda “ikrar ve itiraf” anlamlarini kazanir.? Kelime,
“lam” harfi cerriyle gegisli hale getirildiginde ise “iz’an ve kabul” anlamlarini kazanir.® Bu
sadece Arap dili uzmanlan tarafindan yapilan bir tanimlama degildir. Iman s6zciigii ayni
zamanda Islam inan¢ sisteminin kuramsal temellerini atan ve konular1 Kur’an ve Siinnet
1s18inda ele alan kelam bilginleri tarafindan da farkli anlam kullanimlart acisindan kritize
edilmistir.

Bu kelam alimlerinden biri olarak imam Es‘ari (6. 324/935-36), Murcii alim Bisr b.
Giyas el-Merisi’nin (6. 218/833) tanimini nakletmektedir ki bu tanima gére, iman “tasdik”
anlamimdadir.” Bu tanim, ayn1 zamanda Imam Es‘ari ve Imam Maturidi’nin (6. 333/944) iman
kavrami igin yaptiklari tanim olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Zira onlar da iman kelimesini
“tasdik” olarak ele almaktadirlar. Bu iki kelam ekoliiniin sonraki biiyiik alimleri® tarafindan
da “tasdik” olarak tamimlanan iman kavrami, genel manada Islamiyet’ten once kullanilan
anlamiyla kabul edilmistir. Nitekim kelam alimleri, Islamiyet’ten dnceki anlammin da tasdik
oldugunu beyan etmislerdir.’

Islam kelamcilar1 arasinda iman kavraminin tasdik anlaminda ele alinmasi durumu
neredeyse icma seviyesindedir. Burada mezhep ekolleri arasinda ¢ikan ana ihtilaf konusu,
daha c¢ok ameli planda imanin karsiligi ve islevselligi noktasindadir. Nitekim Ibni
Teymiyye’ye (6. 728/1328) kadar tasdik anlamiyla tanimlanan iman kavrami onun tarafindan
eksik bir tanimlama olarak kabul edilmistir. O, iman kavraminin kendi i¢yapisinda yer alan

Allah sevgisi, Allah korkusu, husu‘, saygi, Allah’a giiven gibi kalbe ait fiillerin ve duygularin

1 Ebdi Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihahu’l-Luga (Beyrut: Darw’l-ilm, 1979), 5/2071; Ebu’t-Tahir
Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi, el-Kdmusu’l-Muhit ve’l-Kdbesu’l-Vesit fi’l-Liiga,(Misir, 1441), 1518;
Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn/Manzﬁr, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut, 1970), 1/107.

2 (Gl b iy AV a3l 5l Gal 05 (2 ol Ge5), “Insanlardan bazilart da vardir ki inanmadiklari halde “Allah’a
ve ahiret glinline inandik” derler.” Bakara, 2/8. Diger baz1 ayetler i¢in bkz. Bakara, 2/8, 36, 62, 126, 177, 285;
Al-i imran, 3/52, 84; Maide, 5/59, 69; Enfal, 8/41, 84; Tevbe, 9/18-19; Yunus, 10/90; Nur, 24/42; Suara, 26/47.

* Ibn Manzfir, Lisdnu ‘I-Arab, 13/21. ] )

(Craia B 515 W ey &l G CAA 4K Uelia Yo Cali g &5 GALS A3 U UGl G 1 8), “Ey babamiz! Biz yaris igin
uzaklagmis, Ysufu da esyamizin yaninda birakmistik; onu kurt yemis! Ama dogru sdylemis olsak da sen bize
inanmazsin” dediler”. (Yusuf, 12/17). Diger bir ayet i¢in bkz. Bakara, 2/285.

* Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makdldtu I-Islamiyyin, nsr. Helmut Ritter, (Wiesbaden, 1980), 279.

® Ebubekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, et-Temhid (Beyrut 1957), 389-390; Ebu’l-Meali Abdulmelik b.
Abdullah el-Ciiveyni, Kitabu'l-Irsdd (Kahire 1950), 397; Ebu’l-Mu‘in Meymin b. Muhammed en-Nesefi,
Tabsiratu’l-Edille fi Usiili’d-Din, ngr. Claude Seleme (Dimesgk, 1990), 1/25-26.

® Ebu’l-Hasen Ali b. ismail el-Es‘ari, Kitdbu I-Liima‘ (Kahire1965), 75; Eba Mansur Muhammed b. Mahmid el-
Maturidi, Te v’ildtu Ehli’s-Siinne, nsr. Ibrahim Avadayn, (Kahire, 1971), 39.
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anlamlandirilmas1  ve ifade edilmesinde tasdik tanimlamasimin yetersiz kaldigini
sOylemektedir. Ona gore iman kavramina, genis bir perspektifle ele alindiginda i¢inde kalbe
ait duygular1 da igeren bir tanimlama getirilmelidir.7

Bakillani (6. 403/1013) ise iman kavramini Yusuf kissasinda ele alinan ayetlerle
aciklamayi tercih etmektedir. Buna gore, Yusuf’un kardesleri babalarina meseleyi aktarirken
tasdik kelimesi yerine “iman” kelimesini kullanmiglardir. Bu durum ayette su sekilde
geemektedir: “ciia K 35 W geis &l &y Ama biz dogruyu séylesek de sen bize
inanmazsin.”® Ayet bu anlami Arap dil kurallarmma gore ele almaktadir ki bu ayetteki
kullanim, birinin getirdigi bir sozii giiven duygusu i¢inde, tam bir itmi’nan ile kabul etmek,
giivenmek ve tasdik etmek anlamindadir.’ Buradaki anlamin, iman kelimesinin en kék anlami

oldugu kelam alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan dile getirilmistir.

2. imanmin Terim Anlami

Istilahi anlamiyla iman genellikle “Allah’tan alip din adina teblig ettigi kesinlik
kazanan hususlarda peygamberleri tasdik etmek ve onlara inanmak” diye tanimlanir.™
Zar(rat-1 diniyye acisindan ise Islam’in getirmis oldugu esas ve hiikiimlerin dogru ve gercek
olduguna samimi bir kalple ve tereddiitsiiz bir sekilde iman etmektir.'* Seyyid Serif Ciircani
(6. 816/1413) ve bir noktada da Sa‘diiddin Teftazani (6. 792/1390) iman kavramini terim
olarak Ebu Hanife’ye (6. 150/767) ait tarife yakin bir sekilde ele almaktadir. Buna gore iman,
Allah Resulii’niin Allah’tan vahiy yoluyla getirdigi her emri kalp ile tasdik ve dil ile ikrar

etmektir.*

Firuzabadi (6. 817/1415) ise iman kavramuini “insamin bir seye i¢ diinyasinda, kuskuya
ver birakmayacak kesinlikte inanmasi,; giivenmesi, dogrulamasi, boyun egip ve hiikmiinii
kabul etmesi” seklinde tarif eder. Bu tarif diger iki tarifi de igine alacak sekilde “hem

saglamlastirmak hem de samimi manada kesin karar vermek™ anlamlarini icermektedir.® Bu

" ibn Teymiyye, Iman Uzerine, gev. Salih Ugan (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1985), 111.

® Yusuf, 12/17.

% Bakillani, et-Temhid, 389-390; Ciiveyni, Akidetu’n-Nizamiyye, 257-258; Ebu’l-Hasen Seyfuddin Ali b.
Muhammed el-Amidi, Ebkdru ‘I-efkdr fi usiili‘d-din, nsr. Ahmed Muhammed Mehdi (Kahire: 2002), 5/10.

19 Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaymnlari, 2000),
22/212-214.

11 Epu Hanife, Numan b. Sabit, el-Fikhu 'l-ekber, cev. Mustafa Oz (1stanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1981), s. 62; Ebl Mansur Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak,
cev. Ethem Ruhi Figlali (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 247.

2 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbii t-ta ‘rifat, thk. Abdiilmuin Hunefi (Kahire:
Daru’r-Resad, 1991), 33; Sa’duddin Mes’ud b. Fahreddin et-Taftazani, Serhu’l-akdid, trc. Sileyman Uludag
(istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 277.

'3 Firuzabadi, el-Kamusu I-Muhit, 1518.
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da imanh kiginin, “ger¢ek manada inanan ve kalbindeki imani fiillerine tam olarak ve en

dogru bir tarzda yansitandir” anlamina gelmektedir.

Ciircani, imanin islevsellik boyutuna da dikkat ¢ekerek imanin ayni zamanda hem
kisiye hem ailesine hem de ¢evresine giiven veren bir yapida olmasi gerektigine vurgu yapar.
Bu anlamda pratik hayata akseden iman, eman ve giiven i¢indeki iman olarak zikredilmistir.
Bundan dolay1 eger bir kisi gergekte iman etmedigi halde sehadet getirse ve ibadet etse bile
kafir, hakikatte iman etmedigi halde iman etmis gibi goziikiip ameliyle de bunu desteklerse

miinafik, iman ettigi halde giinah islemeye devam ederse fasik olarak tanimlanmugtir. ™

Ciircani, iman mefhumunu belli bir simmiflamaya tabi tutarak ele alir. Ona gore
dogustan ve tabii olarak gelen iman; makbul, masum, mevkuf (sartli) ve merdut iman seklinde
siniflandirilabilir. Yaratilig yani hilkatle beraber var olan iman meleklerin sahip oldugu
imandir. O, mii’'minlerin imanin1 makbul, peygamberlerin imanini ise masum iman olarak
niteler. Yine Ciircani, ehl-i bid’atin imanin1 mevkuf, miinafiklarin imanini1 merdut iman olarak
ele almustir.®> Zemahseri de bu minvalde bir yaklasim sergileyerek imani, daha ¢ok kalbin

mutmain olarak vahyi tasdik etmesi seklinde ele alir.®®

Ehl-i Siinnet kelamcilart imani bu sekilde ele alirken diger bazi mezhepler de farkli
bakis agilariyla degerlendirmislerdir. Ornegin; Cehmiyye’ye gore iman, marifettir.
Dolayisiyla imanda kavl, amel ve itikad aranmaz. Miircie mezhebinde ise iman kavramiyla
alakal tizerinde ittifak edilmis bir tanim bulunmamaktadir. Baz1 goriislere gore iman “sadece
marifet” olarak tanimlanirken diger bazi Miircii alimlere gore ise iman “marifetle beraber dil
ile ikrar1” da igerir. Haricilere gore ise iman, kalple bilme (marifet), lisan ile ikrar ve
giinahlardan kaginmaktir. Diger bir ifadeyle marifet, ikrar ve amel olmak {izere bir licleme

icinde degerlendirilir."’

Iman’in tanimlanmasi konusundaki bu gériis ayriliklar1 devam ederken yasanan en
biiyiik tartisma imanin tanimlanmasindan 6te imanin insan hayatindaki islevselligi ile alakali
olmustur. Baska bir ifadeyle iman-amel iliskisi, kisilerin sahip olduklar1 iman diisiincesinin

insanlarin kalbine ve akillarina oturmusluk seviyesi ve bunun kisilerin imani durumlarina

¥ Ciircani, et-Ta ‘rifit, 40.

' Ciircani, et-Ta ‘rifit, 40.

16 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Minhdc fi Usiili’d-Din, nsr. U. Murat Kilavuz - A. Iskender
Sarica (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 79.

Y Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, 1/211; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-
nihal, nsr. M.Seyyid Kilani (Kahire, 1961) 1/99; Es‘ari, Makdldtu’l-Islamiyyin, 1/213-223; Ahmed Emin,
Fecru’l-Islam, (Kahire: Daru’l-Kelimat, 1955), 296; Ciiveyni, es-Samil fi-usili’d-din, (iskenderiye, 1969), 20.
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etkisi mezhepler arasinda tartisma konusu olmustur. Bu tartisma konularindan biri gergek
manada imani anlamis ve marifetle beraber Oziimsemis kimseler ile baskalarindan
gordiiklerini taklit eden ve igsellestiremeyen kisilerin imanlar1 arasindaki fark olmustur.
Asagida bahsedilen bu konu, degisik ekoller tarafindan farkli bi¢imde ele alinarak

degerlendirilmistir.

3. Taklidi iman

Iman mevzusunun tahkik ve taklit ekseninde ihtilafa sebep olmasi, taklidi imanimn ya
da mukallidin imaninin gegerli olup olmadig ile ilgili tartismalardan kaynaklanmaktadir.
Iman1 marifet olarak agiklayan ve tanimlayan kelamcilarin burada temas ettikleri ana mevzu,
kisilerin iman ederken sahip olduklar1 biligsel boyutlardir. Nitekim kor bir taklitle yerine
getirilen itikat ve amele ait emirlerin insanlarin maneviyatina etkisi hep tartisma konusu

olmustur.

Taklit kelimesi, Arap dilinde k-I-d kokiinden tiiremistir ki kok itibariyle dagitmak,
boyna asmak, boyna dolamak anlamlarina g,elmektedir.18 Kelimeyi bir seyi kusatan ve saran

19 ayetinde bu anlamiyla

anlamlarinda ele alan kelam alimlerine gore “Mekalidu’s-Semavat
yani kusatan ve saran anlaminda kullanilmistir. Bununla beraber bazi alimlere gore bu ayette

gecen mekalid kelimesi hazineler ve anahtarlar anlamina gelmektedir.20

Taklit, mantiksal agidan kisinin, bir seye herhangi bir delile dayanmadan, arastirma
yapmaksizin taklit ve telkin yoluyla inanmasi1 ve oldugu gibi kabul edip geregini yerine
getirmesidir. Bu durumda taklit, kelam ilmi agisindan tahkikin, ser’i anlamda da ictihadin
z1dd1 olan fiil ve inanctir.?! Kelamcilarin iman tanimlamasinda yer alan tasdik kelimesi bir
noktada taklidin karsit1 bir kelime olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim tasdik kelimesindeki
niians, mii’min kisinin inandig1 seye eksiksiz inanarak ve dogruluguna giivenerek, idrak

ederek inanmasini igerir.?

¥ Ebu Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkdm, thk. A. M. Sakir, (Kahire: Matbaatu’s-
Saade, 1928), 6/60.

19 Ziimer, 39/63.

20 Ebu’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Miifiredat (Beyrut: Daru’s-Samiye 1992), 231.

2! Tevfik Yiicedogru, “Mukallidin iman1”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/1 (2005), 23.

2 isfahani, el-Miifredat, 595. “Kelamcilar bilgiyi bir amaca ulastiran arag olarak gordiiklerinden ona biiyiik bir
onem vermektedirler. Onlar ilmi/bilgiyi akideyi anlamak, idrak etmek ve onu her tiirlii slipheyi gidererek
giiclendirmek amaciyla kullanmaktadirlar. ‘Allah’tan hakkiyla korkanlarin alimler’ oldugu ayetine vurgu
yapan keldmecilar, ilmin, inanam tahkiki imana yonelttigi goriisiindedirler.” Ahmet Bardak, Ebi Ishdk el-
Isferdyini Hayati ve Keldmi Goriisleri (Ankara: Fecr Yaynlari, 2020), 64.
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Imam Gazzali (6. 505/1111) taklidi imani, iman mefhumuna getirilen genel tanimlama
tizerinden degerlendirmektedir. Bu yaklagima gore imanin tanimlamasi su sekildedir: “Hz.
Muhammed’i (s.a.s.) Allah’tan getirdigi ve zaruri olarak bilinen hiikiimlerde tasdik etmek,
onun varligin1 haber verdigi seylerin mevcudiyetini ve gergekligini kabul edip tam bir boyun
egisle teslim olmaktir.” Imam Gazzali, bu tanimlamada yer alan tasdik kavraminin, i¢inde
siiphe ve rayb barindirmayan, kesin ve tereddiitsiiz iman oldugunu 6ne siirer. Ona gore
tasdikte siiphe, tasdiki degil taklidi one ¢ikarir. Imam Gazzali’deki tasdikin adi tasdik-i

biirhanidir.?® Bu, taklidden uzak ve delillere dayanan tasdik demektir.

Iman-bilgi veya iman-epistemolojik yap1 baglaminda ele alinan imanin taklit ve tahkik
boyutu, kelamin ilk donemlerinden itibaren tartisilmistir. Bu anlamda ilk donem risalelerinde
imanin marifet ve akil ile agiklanmasima dair kisimlara rastlamak miimkiindiir. Bununla
beraber iman, marifet/ilim, kalb ve taklit kavramlar1 arasinda bir bag kurularak da ele
alimmistir. Buradan hareketle iman kavraminin bilgi/epistem ile ilgili bir baginin olmasi
durumu, ilk donemlerin temel konulari arasinda oldugu anlagilmaktadir. Bu, taklidi iman ile
tahkiki imanin kisilerin itikadindaki etkisi ile ilgili ihtilaflar1 da ihtiva eder.?* Meseleye bu
perspektiften yaklasan kelamcilar, inangla ilgili esaslarin akli altyapilarinin bulundugu
sonucuna varmislardir. Nitekim bu esaslara iman etmekle sorumlu tutulan kisilerin iman
ederken belli sartlar dahilinde bu akli altyapilarini kullanmalar1 gerekli goriilmiistiir. Ciinkii
bu bir yandan imanin, taklidi seviyeden tahkik seviyesine ge¢mesine neden olurken, diger

yandan imanda tasdik kavraminin anlamina uygun yasanmasina zemin hazirlamaktadir.?

4. Tahkiki iman

Kelime olarak tahkik ‘“sabit, gercek ve dosdogru olmak, bir seyi tam anlamiyla
gerceklestirmek, bir seye hakkini vermek ve bir seyi tam olarak yerine getirmek”26 gibi
anlamlara gelir. Kelime kok olarak “hakk”tan tiiremistir ki terim anlamiyla, “tefekkiir, nazar,
istidlal ve akli kullanmak yoluyla bir konunun delilleri iizerinde derin tefekkiir etme, bu
tefekkiir sonucunda varilan gercek bir inangla vahyin getirdigi emirlere iman edip tasdik

9927

etme”’ anlamindadir. Kur’an, ilahi bir vahiy kitabi olarak kimin, ne zaman ve nasil iman

% Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Iktisad fi’l-I’tikid, nsr. ibrahim Agah
Cubukg¢u-Hiiseyin Atay (Ankara, 1962), 19.

** Taftazani, Serhu’l-Akdid, 1/193; Cuveyni, Kitdbu’l-Irsdd, 34; Fazlur Rahman, Isldm, cev. Mehmet Dag-
Mehmet Aydin (Istanbul: Selcuk Yayinlari, 1993), 135.

 Mehmet S. Aydimn, Din Felsefesi, (Ankara: Selguk Yayinlari,1992), 235.

% {bn Manzfr, Lisanii'I-Arab, 10: 49.

2T Teftazani, Serhu’l-akdid, 206.
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etmesi gerektigini bildirmektedir ki bu durum, iman edecek olan kisinin sadece akilla degil,
ayni zamanda i¢inden bir duyguyla da iman etmesi gerektigine dikkat ¢eker. Bu sekilde iman
eden bir kisinin, Oniine ¢ikan siipheye diisiiriici durumlar karsisinda imanda sarsintiya ugrama

ihtimali azalir.

Tahkiki iman, taklidi imanin ziddina delil ve ispata dayali bir tatmin olmayi
oncelerken, taklidi iman herhangi bir delil aramaksizin gordiiklerini korii koriine benimseme,
geregini yerine getirme ve duyduklarina inanmaktir. Bilgi kaynagi olarak kabul edilmeyen
taklit, mezhepler arasinda tartismalara neden olmus ve Mu’tezile mezhebinde taklidi iman

gecerli kabul edilmemistir.28

Tahkiki iman, sihhat noktasinda bir delile dayandirildigindan, kelamcilar tarafindan
bilgi-iman ¢ergevesinde de ele alinip degerlendirilmistir.29 Bu anlamda kisilerin akillariyla
Allah’1 bilip bilemeyecekleri meselesi ihtilaflara neden olmustur. Felsefi bir yaklasimla bilgi,

0

sije ve obje arasindaki ilgi, bag olarak tammlanmstir.*® Kelam ilmi acisindan

degerlendirildiginde ise “test edilmis, belli bir denemeden sonra hakli sonuglarina ulasilmis

31 anlaminda kullanilagelmistir. Felsefi bir yaklasim olan bu agiklamanin Kelam ilmi

inang
acisindan tanimlanmasi, ‘test edilmis, hakli kilinmis dogru inan¢’% seklinde ele alinmustir. Bu
yaklasim, bilgiyi bir inang tarzi seklinde sunarak hem bilginin hem de inancin ayni objelere
sahip oldugunu vurgulamak icindir. Bununla beraber bilgi kavrami islam alimleri tarafindan
degisik bakis agilariyla ele alinmustir. “Bilinen bilginin bize goriindiigli veya ispatlandigi
gibi tanmmasidir” seklinde tanimlama yapan Bakillani, daha ¢ok somut ve objektiflige
dayanmay1 6ne cikarirken Ibn Firek (8. 406/1015), “muktedir olan kimseye saglam ve dogru

is yapma imkéni saglayan bir niteliktir”** demistir.

Imanin tanimlamasinda yer alan tasdik kelimesi ile tahkik kelimesi arasinda bir bag

oldugunu beyan eden kelamcilar, bu anlamda tasdik kelimesini, bir seyi veya bir konuyu

®Ebii’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usiili’l hamse (Kahire: Mektebetu
Vehbe,1996), 60.

 Bardak, Ebii Ishdk el-Isferdyini, 96-98.

% Hiisameddin Erdem, Baz: (Sistematik) Felsefe Meseleleri, (Konya: Hii-Er Yayinlari, 1992), 1.

! Vecihi Sénmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman liskisi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 5/1
(2005).

%2 Sénmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman Iliskisi”, 229-247.

% Sénmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman Iliskisi”, 229-247.

% Ebd Bekr Muhammed b. Hasan ibn Farek, Mucerredu Makalati’l Es‘ari (Beyrut: Daru’l-Mahrec,1987);
Nesefi, Tebsiratu’I-Edille, 1/10; Ciiveyni, el-Irsdd, 34; Ebu’l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed el-ici,
el-Mevdlaf fi ilmi’l-keldm (Istanbul, 1339), 10.
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mutlak dogru ve giivenilecek derecede emin bir sekilde dogrulamak olarak ele almiglardir ki

bu tanimlama, tahkik kelimesinin de isaret ettigi mana olarak zikredilmistir.*

Kelamcilar, 6rnegin Hiicurat suresinde gecen su ayetleri delil olarak gostermislerdir:
“Gégebe Araplar, ‘inandik’ dediler. De ki: ‘inanmadiniz’ fakat ‘Islam olduk’ deyiniz. Heniiz
iman kalplerinize girmedi.”*® Bu ayete gore dil ile ikrar edilen imanin tahkik seviyesi, kisinin
gercek manada ve ne dedigini bilerek inanmasina, inandig1 seyleri de ger¢gek manada bir delile
dayandirarak hem aklin1 hem de kalbini tatmin etmesine baglamaktadir. Baska bir ayette,
“Inandiktan sonra Allah’a nankorliik eden kalbi imanla yatismis oldugu halde (inkara)
zorlanan degil, fakat kiifre gogiis acan (kiifiirle seving duyan) kimselere Allah’tan bir gazap

37 ifade edilmektedir. Bu ayet ise gercek manada yani

iner ve onlar i¢in biiyiik bir azap vardir
tahkik seviyesindeki imanin varlifina icbari seylerin zarar vermeyecegini beyan ederek bir
anlamda yiizeysel bir sekilde iman etmekle tahkik ederek iman etme arasindaki farka dikkat

¢ekmis olmaktadir.

Tasdik kelimesindeki samimi baglanma ve kalbin itminan bulmasina baglanan
tanimlamalarda icsel bir inanis 6ne c¢ikarilmaktadir. Bu nedenle islam ile iman kavramlar
arasinda fark olarak fiillerle gosterilen ameli imana islam, i¢ten inanma ve kul ile Allah
arasindaki samimi bag i¢in de iman mefhumu kullanilmistir. Bundan hareketle Imam Gazzali,
imani kalbin bir fiili olarak tanimlamaktadir.®® Kalbin ameli olan bir fiilin insanin ic
diinyasinda itminan derecesinde yerlesmesi de bir bilgiye ve dayanaga goéredir. Bu baglamda
Imam Ciiveyni (6. 478/1085), tasdik kavramini bilgi baglaminda degerlendirirken ancak bilgi

ve marifetle i¢ ice olan imanin tahkik seviyesine ¢ikacagina vurgu yapar.39

5. Insan Yasantisina Etkileri Baglaminda Taklidi ve Tahkiki iman

Insan, sosyal ve psikolojik yonleri olan ve bu anlamda kendisine etki eden igsel
duygular1 kadar disaridan da etkilenen bir yapiya sahiptir. I¢ duygulari onun dogustan
getirdigi kisilik ozelliklerinden izlerle belirginlesirken disaridan da etkilenecek ve bu dogal

baskiyla sekillenecek bir yap1 arz eder. Nitekim Allah Resulii, “Her dogan Islam fitrat: iizere

% [sfahani, Miifredat, 595.

% Hucurat, 49/14.

%" Nahl, 16/106.

% Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, Faysalii't-tefrika beyne’l-Islam ve z-zendeka, thk. Riyad M.
Abdullah (Beyrut: Daru’l-Hikme, 1986), 81.

¥ Civeyni, el-Irsdd, 397.
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dogar, daha sonra anne babalari onlar1 Yahudilestirir, Hiristiyanlastirir, Mecusilestirir™*

buyurarak insanin dogarken bazi hususiyetlerle dogduguna ve daha sonra gevreleri tarafinda
degistirildigine dikkat ¢eker. Daha sonra kazanilan bir 6zellik ve yasam bi¢imi olarak iman
sahibi olma, Eb(i Hanife disindaki diger Kelam alimlerince disaridan bir etkiye baglanmistir.
Bu anlamda bir ilahin varligiin hissedilmesi ve fitratin buna meyletmesi dogustan bir haslet
olarak insanlarin genlerine bi’l-kuvve derc edilmisken iman sahibi olma ve sartlariyla beraber
miimin sayilma, vahiy tarafindan gonderilen talep ve kurallarin insana Ogretilmesiyle ve
Ogrenilenlerin kabul edilmesiyle kazanilan bir durum olur. Sahip olunan imanin herkeste ayni
etki ve sonucu meydana getirmemesi de kisilerde bulunan imanin tahkiki ve taklidi iman olup

olmamasina baghdir.

Erdem ve degerleri tespit etmeye yoOnelik bir aragtirmada diinyadaki bazi dinler ve
genel felsefi bakis acilar1 incelemeye tabi tutulmus ve 200’e yakin fazilet iizerinde yapilan
calismada bilgelik, ilim, cesaret, sevgi, adalet, maneviyat ve Ol¢iinlin ortak erdemler olarak
kabul edildigi goriilmiistiir. Dine ait ya da dinsel bir birikim sonucunda olusan bu erdemler,
son donem psikolojik caligmalarda g6z Oniinde bulundurulmus donelere doniismiistiir.
Freud’cu gelenegin dine karsi1 baslatti1 savas, yerini dinden yararlanilmasi gereken bir olgu
fikrine birakmustir.* Ozellikle giiniimiizde igsel dindarligin yasandigi gevrelerde elde edilen
olumlu iyi olus ve mutluluk verileri dinin insan ve cemiyet hayatindaki yadsinamaz etkisini
ortaya koymustur. Dinin bu islevi son zamanlarda hem genel psikoloji hem de pozitif

psikoloji tarafindan kismen de olsa tedavi amagli kullanimina zemin hazirlamstir.

Imanin varlik sahasia ¢iktig1 yer olarak din, insan davranislaria yon veren kutsal ya
da doga iistii giig, birden fazla yaratict kavramina dayanan inanclar, semboller ve torenler
sistemi*? olarak tamimlanir. Dikkat edilirse terimsel anlam verildiginde dahi iman ve din
methumlarimin insanin kisilik yapisina ve psikolojisine etkisi ayrica psiko-sosyal hayatina yon
verme Ozelligi dikkat ¢ekmektedir. Gereklilik agisindan fazla itiraza ugramamis olan din
olgusu, psikoloji bilim sistemlerince mahreg¢ ve kokeni noktasinda kritige tabi tutulmustur. Bu
minvalde Freud’a gore din, insanligin er ya da ge¢ kurtulacag kitlesel bir nevrozdur.”® Buna

mukabil kelam alimlerinin dine ve buna baglh olarak iman etmis kisilige bakislar1 dinin ve

** Ebu Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhéri (256/870), el-Cdmiu s-sahih, (istanbul: Cagri Yayimlari, 1992),
Kitabu’t-Tefsir, (Riim) 6/20; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Camiu’s-sahih (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992), Kader, 6/2047.

* Michael Utsch, “Pozitif Psikolojiden Giidiiler”, ¢ev. Abdiilkerim Bahadir, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 25 (2008), 171.

*2 Selcuk Budak, Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2009), 37.

* Sigmund Freud, “Bir Yamlsamanin Gelecegi”, Uygarlik, Din ve Toplum, ¢ev. Selguk Budak, (Ankara: Oteki
Yayinevi, 1997), 213.
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iman etmenin fitriligi dogrultusundadir. Ornegin Imam Es‘ari iman mefhumunu ilk &nce
kainatin yaratilisindaki kusursuzluga dikkat ¢cekerek bu yapinin bir yaraticiya duydugu ihtiyag
ve ayni zamanda bu miikemmel yapinin kusursuz yaratiliginin tesadiifi sistemden uzakligi ile
beraber ele alir.* Dolayistyla bu miitkemmel diizeni saglayan Yaratici tarafindan gonderilen
vahiy, bir nevroz olmak yerine s6z konusu diizene uyarak yasayan insanin iki cihan

mutluluguna sebep olacak akil edilebilir bir durum ve hissedilir bir ihtiyagtir.

Giliniimiizde dindarlarda goriilen bazi yasamsal problemlerin, dinin gergek algisina
zarar verdigi bir gercektir. Halbuki gerek Islam gerekse diger dinlerde bazi kisi veya gruplarin
din adina bazi cinayet ve suglarda yer almasi, dogrudan dine mal edilmemesi gereken bir
konudur. Bu negatif hareketler son donemlerde islam adina hareket ettiklerini iddia eden baz
gruplardan sadir olsa da yirmi li¢ yillik peygamberligi siiresince Allah Resulii’niin ortaya
koydugu ilkelere dayali o6rneklik, dinin ger¢ek anlamda yasanmasin1 ve hakiki manada bir
imana baglanilmasimi saglamistir. Bu durum, diger semavi dinler i¢in de gecerlidir. Ciinkii
tahkiki iman ile iman etmis kisilerin ne diinya ne de ahiret bakimindan insanlara zarar

verebilecekleri diisiiniilebilir.

Her ne kadar dindar bir bireyin dine yaklagimi bu perspektif ¢ercevesinde seyretse de
tarihi siirecte Hacli seferleri, Engizisyon, Ortadogu’da Miisliimanlar ile Yahudiler arsindaki
catismalar, Hindistan’daki Hindu-Miisliiman gerilimi, Iirlanda’daki Katolik-Protestan
catigmalari, eski Yugoslavya, Dogu Timur, Liibnan ve Rusya’daki din temelli gatigmalar,
kiirtaj karsitt Hiristiyan gruplarin saglik calisanlarina yonelik siddet davranislari, dinin insana
ve sosyal gruplar arasina mutluluktan cok aci getirdigi45 tezinin one siiriilmesine sebep
olmustur. Ozellikle son donemlerde din adina meydana gelen toplu intiharlar, canli bomba
saldirilartyla masum insanlarin 6ldiiriilmesi, Amerika’daki bazi sapkin tarikatlarin dehset
sagmasi, 11 Eyliil saldirilar1 ve sonrasinda buna baglanarak yasatilanlar, Israil’in Filistin
halkini1 yerlerinden zorla ¢ikararak “vaadedilmis topraklar” bahanesiyle tiirlii sikintilara ve
Oliimlere stiriiklemesi, genel anlamda dinin ulusal ve uluslararas: iliskilerde negatif etkisi
olarak zikredilebilir. Ama bu durumu semavi dinlerin asil membaina baglamak ve bu yolla
din karsit1 fraksiyonlara yer agmak bilimsel insafin kabul edebilecegi bir durum degildir.

Ciinkii hayattayken Allah Resulii, sahip oldugu iman duygular1 ¢ercevesinde hareket etmis,

* Es‘ari, Makalatu'I-Islamiyyin, 280.
*® |sraela Silberman, Dini Siddet Terérizm ve Baris, gev. Halil Aydinalp - Habibe Giilsiim Miiftiiler, (Ankara:
Phoenix Yayinlari, 2013), 467.
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haksiz yere insanlara, dogaya, hayvanlara ve diger canlilara zarar verilmesine izin

vermemistir.

Iman sahibi olduklarini iddia ettigi halde bu imanin geregini yerine getirmeyen taklidi
iman sahibi insanlar1 tekrar iman etmeye ¢agiran Kur’an, bir taraftan hakiki iman sahiplerinin
Ozelliklerini farkli ayetlerde ovgiiyle siralarken,* diger taraftan imani derinliklerini ve
derecelerini tahkik seviyesine ¢ikarma adina onlarca yerde iman etmis bireyleri akletmeye,

tedebbiire, tefekkiir ve tezekkiire davet etmektedir.*’

Bu yaklasim, Kur’an’in kendi i¢ sistematiginde mevcuttur ki Kur’an, insanlarin
inanmasi i¢in sadece duygusal bir bagdan yola ¢ikarak onlar1 bir emri vaki ile karsi karsiya
birakmaz. Bunun yerine akla yatan ve muhatabi ikna edici bir iislup ortaya koyarak onlara
mantikli 6nerme ve gerekgeler sunar. Bu anlamda Kur’an, kendi sistemi i¢inde sadece
aklilestirme ve suni bir inandirma yoluna da basvurmaz. Bunun yerine epistemik bir ¢ergeve
icinde miispet, faal, aksiyoner ve elestiren bir akil Onerisinde bulunur. Yani Kur’an’in
muhatap olarak aldig1 akil, olaylara akli kiliflar arayan akildan 6te aksiyoner bir akildir. Bu
yaklagimdan yola ¢ikarak denilebilir ki Kur’an’da “inan¢ esaslarinin akli altyapilarinin
bulundugu ve bunlara inanmakla sorumlu tutulan insanlarin da en azindan inanmasini

etkileyecek rasyonel yeteneginin oldugu ve bunu kullanmasinin istendigi anlagilmaktadir.”*®

Kur’an imanin gerekliligi tizerinde 1srarla dururken bazi ayetlerde de hem fert hem de
toplum bazinda gerek inangsizligin ve gerekse de inanci geregi gibi yasamiyor olmanin
insanlig: siiriikledigi ¢ikmazlara dikkat ceker. Bu anlamda Kur’an sirki, miirekkeb cehalet
olarak nitelerken ayn1 zamanda ilmin, akletmenin ve buna baglh olarak icsellestirerek sahip
olunan tahkik seviyesindeki imanin fazilet boyutuna dikkat c¢eker. Nitekim Kur’an, iman

bilincine varamayanlar1 hayvanlardan daha asag1 derecede bulunan varliklar olarak

* Mii’minlerin Kur’an’da anlatilan bazi dzellikleri i¢in bkz. “Yolda kalmislara yardim ederler.” (Bakara-17),
“Kafirlere kars1 sert, birbirlerine karsi merhametlidir”. (Fetih, 29); “insanlarin kusurlarmi affederler.” (Al-i
Imran, 135); “Yalmzca Allah’a dayanip giivenirler.” (Tevbe, 20); “(Savas kaginilmaz oldugunda) Kafirler ile
Allah yolunda savasirlar.” (Al-i imran, 28); “Darlikta da bollukta da infak ederler. (Al-i imran, 133);
“Kizdiklar1 zaman 6fkelerini yenerler. (Al-i imran, 133); “Baskalarmimn ilahlarina sévmezler. (En’am, 108)”;
“Haksiz yere bir cana kiymazlar. (En’am, 151)”; “Allah’in ayetlerini az bir pahaya satmazlar”. (Al-i imran,
199); “Zinaya asla yaklagsmazlar”. (Mi’minun, 5).

*" Insanlar1 akletmeye ¢agiran bazi ayetler: “Goklerde ve yeryiiziinde nice ayetler vardir ki (heniiz iman etmemis
olanlar) onlara yiiz ¢evirerek gecip giderler (onlar iizerinde diisiinmez ve onlardan ibret almazlar)”(Yusuf,
12/155); “Devenin nasil yaratildigina bakmazlar m1?” (Gasiye, 88/17); “Iman edenlerle karsilastiklar1 zaman:
“Iman ettik.” derler. Kendi aralarinda bas basa kaldiklarinda ise soyle derler: “Ne diye Allah’m size agtig1
sirlarinizi onlara anlatiyorsunuz? Allah katinda aleyhinize delil olarak kullansinlar diye mi? Akletmez
misiniz?” (Bakara, 2/76); “Onlara: “Allah’in indirdigine uyun.” denildigi zaman: “(Hayir,) bilakis biz,
babalarimizi iizerine buldugumuz (ve alistigimiz adetlerimize) uyariz.” derler. Babalar1 hi¢bir sey akletmemis
ve dogru yolu bulamamus olsalar bile mi (onlarin yoluna uyacaklar)? (Bakara, 2/170).

8 Aydin, Din Felsefesi, 96.
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nitelendirir.*® Kur’an’in bu islubu, iman kavraminin tahkik boyutunun ne anlama geldigi
noktasinda bir ipucu sunmaktadir. Buna gore iman methumunu dayanaklarla i¢sellestiren kisi
icin Kur’an, akil-vahiy dengesi i¢inde bir yol ¢izmektedir ki bu da taklidi iman gibi olaylar
karsisinda dayanaksiz kalarak yikilmamasi anlamina gelir. Zira tahkiki iman, kiginin akli ve
nakli dayanaklarla hem aklina hem de nefsine ispat ettigi imandir ki bu iman herhangi bir
zorluk ve icbar altinda reddedilse bile gercekte var olan ve zorluk karsisinda dil ile inkar

edilse bile zail olmayan imandur.*

Benzer bir yaklasim ortaya koyan Imam Es‘ari, imanim tahkik boyutunu epistemoloji
ile ilintili olarak degerlendirmektedir. Bu anlamda duyular1 bilgi edinme araci olarak
benimser ve bu yolla edinilen vahyi bilgileri, yani metafizik aleme ait bilgileri dogru kabul
eder. Es‘ari, aklin bilgi kaynagi olarak kabul edilmesine olumlu yaklagsmanin yani sira diger
kelam bilginlerinin bilginin kaynag olarak kabul ettikleri {i¢ temel unsuru daha kaynak olarak
dile getirir. Bu ii¢ unsur; havas, haber ve nazardir. Yani Es‘ari, iman mevzusu dahil bir¢cok
mevzu icin sadece dini kaynaklar1 ve nasslari bilgi kaynagi olarak ele almaz. Ona gore
bunlarin diginda bilinmesi gerekli olan seyler gibi iman edilmesi gerekli olan seylerin
temellendirilmesi ve tam itmi’nan olusmasi, tahkik seviyesine ¢ikmasi mezkur yollarla da
bilinebilecek ve gerceklestirilecek bir yapiya sahiptir.”! Teftazani, mahiyetleri farkli olmakla
beraber iman ile bilginin benzer 6zellikler sergilediklerine dikkat ¢eker. Bu anlamda hakiki
manada inanmak olan tahkiki iman, akla ihtiya¢ duydugu gibi aklin yol bulmasi ve

aydinlanmasi da imanin geregi ve konusu olan metafizik bilgilerle miimkiindiir.*?

Tahkiki imana yapilan vurgu, Kur’an’in 6ne ¢ikardig sirati miistakim ile de alakalidir
ki bu baglam, aym1 zamanda siifli karakter ile ulvi karakter arasindaki farki ortaya koyan
etkenlere yon verir. Nitekim Kur’an, Tin suresinde insanlarin ‘ahsen-i takvim’®® yani
yaratilisin en iist seviyesinde yaratildiklarina vurgu yapar. Bu anlamda Islam alimleri,
buradaki ahsen-i takvimi/en giizel bigimi, Yiice Yaratici tarafindan verilen hem sekil, fizik
hem de ruhsal giizellik olarak algilamigslardir ki bu fiziksel ve ruhsal giizelligin en milkemmel

bicimde insan dogasina yerlestirildiginden bahsedilmigtir. Buradaki giizelligin sebebini de

* Baz1 6rnek ayetler i¢in bkz.: Bakara, 2/44; Nisa, 4/135; Enfal, 8/22, 121; Ytnus, 10/36, 43, 66; Taha, 20/16;
Enbiya, 21/66-67; Furkan, 25/43-44; Kasas, 28/50, 60; Sad, 38/26; Ziimer, 39/17-18; Casiye, 45/23.

%0 Bekir Topaloglu, Allah'in Varligi (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 1992), 214; ibrahim Agih Cubukgu,
Islam Felsefesinde Allah’in Varliginin Delilleri (Ankara: A.U.I.F. Yayinlari), 84.

5 ibn Farek, Miicerred, 17.

52 Sa’duddin Mes’ud b. Fahruddin Omer b. Burhaniddin Abdulah el-Herevi et-Taftazani, nsr. Abdurrahman
Umeyre, Serhu’l-mekdsid, (Beyrut, 1989) 1/262.

> Tin, 90/4.
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Kur’an’da belirtildigi iizere yiice Allah’m insan1 kendi kudret eliyle yogurmasina® baglayan
Islam alimleri bu anlamda insan1 Allah’in en giizel mahluku ve en kiymetli sanati olarak
nitelendirmislerdir. Zira insan, diger yaratilmiglardan farkli olarak akleden, irade sahibi,
konusan, isiten, dinleyen, goren, diisliniip tedbir alan, hikmetle hareket eden bir varliktir. Bu

vasiflar, Allah’in zatina ait sifatlarin insan {izerindeki yansimalaridir.

Ahsen-i takvim hakikatini kadmil insan ufkuna koyan Kur’an, Tin suresinde devam
eden ayetlerde iman methumuna isarette bulunarak miikemmel yaratilmis insanin iman
etmemesi ve imanin geregini yerine getirmemesi durumunda gerek¢e ve sonucunu agik bir
sekilde imana baglayarak ‘Esfel-i Safilin’ derecesine diisecegine, dikkat ¢eker. “Sonra onu
asagilarin asagisina (esfelu’s-Safilin) indirdik.”>> Bu ayet, bir noktada meleklerden daha
iistlin derecede yaratilan insanin hayvanlardan bile asag1 bir seviyeye diisebilecegi ihtimaline
dikkat cekerken, sonraki ayette ise bu tedenninin gerekce ve sebebinin iman/imansizlik
oldugunu agik¢a beyan etmektedir: “Ancak iman edip diinya ve dhiret icin yararl isler

vapanlar bagka,; onlar i¢in kesintisiz bir odiil vardir.”®®

Kur’an’in vurguladigi ve insam1 kemal seviyesine ¢ikaran iman, en yiiksek perdeden
Mu’tezili alimler tarafindan dile getirilmistir.”” Bu anlamda Mu’tezile, iman eden kiside
imanin hakikat ve kiinhiine vakif olma sart1 arar. Onun igindir ki Mu’tezile taklidi imani, “bir
delil ve hiiccet istemeksizin baskasinin séziinti, boynuna tasma takar gibi, kabul etmektir.”>®
diyerek kiigimser ve kendi kitaplarinda degindikleri gibi taklidi, bir bilgi edinme yolu olarak
kabul etmezler. Bundan dolay:1 da taklidi imanin insana bir yarar saglayamayacagi goriistinii
savunurlar. Buna karsin Hagviyye gibi bazi mezhepler din ve iman etme konusunda etken
olan durumun insanmn i¢inde bulundugu toplum, cemiyet, firka, anne-baba, ¢evre vb.
oldugunu ve bunlan taklid ederek varilan imanin viicubiyet gerektiren iman etme sartini
karsiladigim ileri siirmiislerdir.‘r’9 Genel de Hagviyye ve Ta’limiyye disindaki mezhepler

taklidi iman yerine tahkiki imanin gerekli sartlar1 karsiladigina hitkmederken, ¢ogu ehl-i

stinnet alimi, taklidi iman1 da gecerli bir iman olarak kabul etmislerdir.

5 Sad, 38/72, 75.

* Tin, 90/5.

*® Tin, 90/6.

" Bkz. Ahmet Bardak, “Mu’tezile’nin inang Miidafaasi”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16

(2021), 35-56.

%8 Kad1 Abdilcebbar, Serhu’l-usili’l hamse, 63.

> Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfa, trc. Yunus Apaydin (Kayseri: Rey Yay. 1994),
371.
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Insanm kisiliginin olusumuna etkisi bakimindan tahkiki iman, daha ¢ok Kur’an
ayetlerinde One c¢ikarilmigtir ki bu mevzu, ¢cogu yerde Mii’min’in vasiflar1 halinde ele
alinmistir. Taklidi iman mertebesinde bulunan bir insanin nifaka diisme ihtimali daha
yiiksektir ki Kur’an, imanlarini tahkik seviyesine ¢ikarmayan bedevileri uyarmakta ve onlarin
heniliz iman etmediklerini, bunun yerine teslim olduklarin1 haber vermektedir. “Bedeviler,
‘Iman ettik’ dediler. Sunu séyle: ‘Heniiz iman géniillerinize yerlesmedigine gére, sadece
boyun egdiniz. Bununla beraber Allah’a ve resuliine itaat ederseniz yaptiginiz hi¢hbir seyi
bosa ¢ikarmaz; Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.”® Burada tahkik seviyesinde iman
etmemis kisiler, ‘Islam olmuslar’ olarak zikredilip hakiki manada bir iman dairesi icinde
zikredilmemiglerdir. Buna mukabil iman edenler, bir taraftan her iki cihanda saadetle
miijdelenirken diger taraftan da iman edenlerin imanlarini tahkik seviyesine ¢ikarmalari
emredilmistir: “Ey iman edenler! Allah’a, peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve
daha once indirdigi kitaba iman edin. Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve

P e e e e 7oA . .. 61
ahiret giiniinii inkar eden kimse iyice sapitmistir.”

“Ey iman edenler! iman edin” climlesinde iman edenler yeniden iman etmeye davet
edilmektedirler. ‘Ey iman edenler’ ifadesiyle iman ettikleri kabul edilen insanlarin yeniden
imana davet edilmelerinde bir celiski bulunmadigin1 gostermek i¢in tefsirciler tarafindan
“Cagridaki maksat ve muhatap disa kars1 inanmis gibi goriinen miinafiklardir”, “ikinci iman
cagrisi, imana devam cagrisidir” ve “Inananlar kAmil manada bir imana ¢agirilmaktadir” gibi
cesitli agiklamalar yapilmistir. Biz ayeti soyle anliyoruz: Hak-batil biitiin dinlerde bir inang
sekli ve konusu vardir. Dinsizlik ve tanritanimazlik da bir gesit inanctir. Inancin seklini ve
konusunu dogru olarak belirleyebilmek i¢in akla aykir1 olmamakla beraber akli agan bir bilgi
kaynagina ihtiya¢ bulundugu ortadadir. Bu bilgi kaynagi (Allah’tan gelen vahiy) muteber bir
imanin nitelik ve niceligini agiklamakta; inanmak isteyen, imana meyleden, kendisine ait
bilgilenme ve bir kanaate ulagma kapasitesini kullandiktan sonra imana Kkarar veren
kimselerin, bu manada iman edenlerin nelere, nasil inanmalar1 gerektigini bildirmekte ve bu
anlamda “iman edin” demektedir. Ayete gore Kur’an-1 Kerim geldikten sonra yeryiiziinde
yasayan ve iman etmek isteyen kimseler Allah’a, meleklere, Kur’an-1 Kerim’e ve ondan once
gonderilen kitaplara (geldikleri gibi kalmamis ve korunmamis olsalar bile), son peygamber
Muhammed Mustafa’ya ve ondan 6nce gonderilen peygamberlere, ahiret giiniine iman etmek

durumundadirlar. Ozetle bunlarin tekine bile inanmayan kimselerin iman1 muteber degildir,

% Hiicurat, 49/14.
®1 Nisa, 5/136.
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bunlardan birini bile inkar eden kimse “dogru, hak, gecerli, kurtaric1” imana kavusamamis

oldugu gibi hak dinden de sapmus sayilir.”%

Tahkiki imanin mii’min kisilik tizerindeki en biiylik etkisi, nefsi arzulara ve diinyevi
isteklere karsi imani bir direng saglayarak ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Kur’an’in bahsettigi
mi’min kisi, degisik vasiflarla Gviilmektedir. Bu anlamda Miiminlerin 6zellikleri olarak
onlarca madde sayilmaktadir. Bunlardan baz1 6rnekler olarak sunlar zikredilebilir: “Allah’in
adi anildiginda kalpleri iirperir”. (Enfal, 2) “Yoksulluk yiiziinden evlatlarini oldiirmezler.”
(En’am, 151); “Yeminlerini hi¢bir zaman bozmazlar.” (Nahl, 91); “Adaklarini yerine
getirirler.” (Insan, 7); “Allah’in ahdini yerine getirirler, anlasmayr bozmazlar.” (Ra’d, 20);
“Yakinlarina (akrabalarina) yardim ederler”, “Yolda kalmiglara ve hastalara yardim
ederler”, “Yoksullara ve esir diisenlere yardim ederler”, “Zorda, darda ve savas anlarinda
sabrederler.” (Bakara, 177); “Insanlara iyiyi emreder, onlar kétiiliikten de alikoyarlar.”
(Enfal, 71). Bu vasiflar, her ne kadar tahkiki ve taklidi iman noktasinda net ayirimlar ortaya
koymasa da Kur’an’m diger baz1 ayetlerinde gecen ve daha dnce degindigimiz “Islam ile
Iman” arasindaki farki ortaya koyan ayetlerle yukarida miiminlerin vasiflar1 adi altinda
verdigimiz ayet drneklemlerinin tahkiki iman1 kapsadig: diislincesini one ¢ikartmaktadir. Bu
baglamda tahkiki iman, Miimin agisindan hayata anlam kazandirma islevi ve kendisine
bahsedilen imanin anlamini idrak eden kisi noktasinda 6n plana ¢ikmaktadir.

Nitekim hayata ait anlamin tartisildig1 ortamlarda din ve dini inan¢ g6z ard1 edilemez
bir 6neme sahiptir. Bu manada din, insanlar arasinda deger ve kabul acisindan farkliliklar
gosterse de birgok insanin kiiresel anlam arayisinin en merkezi noktasini isgal eder.®® Nitekim
dinin ortaya ¢ikmasina neden olan seyin ‘anlam ihtiyact m1’ oldugu yoksa ‘din mi anlam
ithtiyacin1 ortaya cikarmaktadir’ noktasinda tartigmalar siiregelmistir. Sonu¢ her ne olursa
olsun imanin bireylerin vicdanlarindaki yeri toplumsal vicdana da etki edecek seviyededir.
Bundan dolayidir ki dini anlam sistemlerine duyulan giiven, sekiiler anlam sistemleriyle
karsilastirlldiginda daha yiliksek diizeyde huzur ve mutluluk vermektedir. Bu da dinin
dolaysiyla imanin daha kusatici, daha hosgoriilii ve varolussal anlamda daha tatmin edici
olmasindan kaynaklanmaktadlr.64

Psikologlar ve din bilginleri, insana pozitif manada etki eden iman’in mahiyeti

tizerinde durarak, iman ettim diyen ve dindar goriinen her kisinin bu iman ve dindarligindan

%2 Hayreddin Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2000), 2/160-
161.

% Crystal L. Park - Raymond F. Paloutzian, Din ve Maneviyat Psikolojisi, ¢ev. ihsan Capgioglu, (Ankara:
Phoenix Yayinlari, 2013), 29.

% park, Din ve Maneviyat Psikolojisi, 29.
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dolay1 bir haz duydugunu kabul etmezler. Zira onlara gore dindarlik ve inan¢ genel manada
iki kisma ayrilir: I¢sel dindarlik/inang ve dissal dindarlik/inang. Bu yaklasima gore goriintiide
dindar ve inanghi gbriinen bireyler ana amaglar1 sekiiler diinyaya ait menfaatlere ulagmak
oldugu i¢in siirekli bir tedirginlik i¢indedir ve bundan dolay1 asla istedikleri diizeyde bir i¢
huzura kavusamamaktadir. Buna karsin i¢sel dindarliga sahip olan bireylerin amaci diinya
metaindan ¢ok ahirete ait kazanimlardir. Bu nedenle onlarin kisilikleri imanlarinin etkisiyle
daha huzurlu ve daha pozitif bir dongiiye sahip olabilmektedir.®

Insan psikolojisi iizerinde calismalar yiiriiten bilim insanlari, dindarlik ve iman
methumunun taklid ve tahkik boyutunu daha ¢ok i¢sel ve digsal dindarlik seklinde bir ayirima
tabi tutmuslardir ki bu calismalar ve deneyler, tahkik seviyesinde bir imana sahip olan
insanlarin bu imanlarinin kendi karakterlerine etki ettigini beyan etmisleridir. Nitekim
psikologlarm bu yaklasimlarini teyit eden Kur’an, “Oyle insanlar da vardir ki “Allah'a ve

1,66

ahiret giiniine inandik.” derler; oysa iman etmemiglerdir seklinde bu duruma isaret

etmektedir. Baska bir ayette de Yiice Allah, “...Senden izin isteyenler hakikaten Allah’a ve

67 . . .
7Pt “gercekten Tman edenler” ifadesi, Hz. Davud’a

Resuliine gercekten iman edenlerdir...
intikal eden bir dava vesilesiyle karar veren Hz. Davud’un bir sozili olarak ayette yer alir.
Kur’an yorumcularinin ‘aralarinda mal iligkisi bulunanlarin bu tiir ihtilaflara diigmelerine sik
rastlanir, ancak inanmis, erdemli ve iyi isler yapmaya kendilerini adamis olanlar boylesi
anlasmazliklara diismekten kendilerini koruyabilirler’68 seklinde aciklama yapmalar1 da
gostermektedir ki Kur’an da ‘taklidi imana’ sahip bireyler yaninda ‘tahkiki imana’ sahip
bireylerin varligina vurgu séz konusudur. Oyle ki bireylerde var olan imana ait bu yaklasim
ve iltisak onlarin diinya hayatina ait bakis agilarina da etki eder.

Psikologlarin ele aldiklar1 igsel ve digsal dindarliga paralel bir yorum getiren Elmalili
Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942), “muhlas”, sirf Allah’a itaat i¢in se¢ilmis, lekesiz
demektir. “lam”m kesri ile “muhlis” de dini yalnizca Allah’a tahsis eden dindar ve yalnizca
Allah rizasini gozeten ihlash kimse demektir ki, burada her iki sekilde de kiraat mevcuttur’.
Bu kavram, iman edip imanlarini tahkik derecesinde yasayanlar ile taklid seviyesinde
birakanlar arasindaki farki da ortaya koyrnaktadlr.69

Bu ¢ergevede inancin insanin pozitif duygu durumuna etkisi ve kisinin deneyimledigi

inangtaki samimiyeti biiyiik bir etkiye sahiptir. Baglandig1 kutsala tahkiki manada inanma

% Katte Haferon - IlonaBoniwell, Pozitif Psikoloji Kuram Arastirma ve Uygulamalar, ¢ev. ed. Tayfun Dogan
(Istanbul: Nobel Akademik Yayincilik, 2018), 162.

® Bakara, 2/8.

° Sad, 38/24.

88 Karaman v.dgr., Kur’an Yolu, Sad 38/24.

% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur ‘an Dili (istanbul: Azim Yayinlari, 2001), 4/362.
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soyut konular icerisinde yer alsa da kisiye giliveni saglamay1 kolaylastirmaktadir. Kur’an bir
taraftan miiminlerin 6zelliklerini beyan ederken diger taraftan iman edilen Yiice Allah’in
vasiflarin1 beyan etmektedir. Bu ayetlerden bazilari, ‘her seye giicii yeten (Bakara, 2/7, 109,
148); her seyi bilen (Maide, 5/76, 109), sinirsiz bir giice sahip olan (Bakara, 2/165), kisiyi
isiten (Isra, 17/1), kisilerin i¢inden gecenleri bilen (Nisa, 4/35) gibi vasiflardir. Bu vasiflarla
anlatilan Yiice bir Yaraticinin varligina inanan kisi, ruhunu zihinsel bir siginaga yerlestirir ve
bununla gii¢ kazanir. Ciinkii bireyin ‘beni sinirsiz giice sahip biri koruyor’ diislincesine sahip
olmas1 onu en sikintili durumlarda bile teselli eder, ona dayanma giicii ve giiven verir.”® Din,
bireye teselli ve giiven vererek onu zor zamanlarda bile ayakta tutar ve pozitif enerji verir.
Nitekim Kur’an bu giiciin inananlarla beraber oldugunu da beyan etmektedir: “/nsanlar icinde
Ibréhim’e en yvakin olanlar, ona tdabi olanlar, bu Peygamber ve iman edenlerdir. Allah
miiminlerin dostudur.”™

Dindarlik ve inang sahibi olmanin 6znel iyi olusa etkisi yapilan ¢alismalarla da
kanitlanmistir. Ozellikle psikolog Edward Diener’m (1946-2021) tespitlerine gdre maneviyat
sahibi olma bu maneviyati gergek Tlstlii (tahkik) seviyede yasayan kisilerin 6znel iyi
oluslarinda pozitif bir etkiye sahiptir. Bu manada iman ve maneviyat sahibi insanlarin iyilik
hal diizeyleri ayn1 konumda bulunan ama maneviyatlar1 diisiik (taklit) seviyedekilere karsin
daha yiiksektir. Yine Amerika’da yapilan bir ¢calismaya gore, ahiret inanci, dua etme, dinsel
toren gibi herhangi bir dini kimlik veya inanca sahip olan ve kendilerini dini bir dairenin
icinde sayan ve burada derinlesen bireylerin mutluluk puanlar digerlerine gére daha yiiksek

(;1km1$‘[1r.72

Sonuc¢

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki varliklar icerisinde en mitkemmel (ahsen-i takvim)
kivamda yaratilan ve gerekli nimetlerle (akil, gdz, kulak, dil vb.) donatilan insan Ilahi davete
muhatap kilinmig, iman etmeye davet edilmis ve imtihana tabi tutulrnustur.73 Kars1 karsiya
oldugu bu imtihanda basariya ulagmasi i¢in bir taraftan akil, kulak, g6z gibi duyma, gorme,
diisiinme, akletme, anlama ve anlamlandirma vasitalariyla donatilmis diger taraftan akla
yardimct olmak, 151k tutmak ve yol gostermek amaciyla peygamberler gonderilerek ve ilahi
kitaplar indirilerek desteklenmistir. Gerek fitratina/yaratilisina derc edilen i¢ dinamiklerle

donatilan ve gerekse ilahi rahmet ve merhametin bir tezahiirii olan dis dinamiklerle

"% Nevzat Tarhan, fnang Psikolojisi ve Bilim (istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 22.
™ Al-i imran, 3/68.

"2 Haferon, Pozitif Psikoloji, 127.

3 insan, 76/1-3; Abese, 80/20.

66



Tahkiki ve Taklidi Iman Perspektifinde Mii'min Kisilik

desteklenen insan, kendisini belli bir amaca doniik olarak yaratan, yasatan, insan kilan
Rabbini bulmak, onu layikiyla bilmek ve yaradilis amacina uygun davranmak sorumluluguyla
kars1 karsiyadir. Bu sorumluluk hem insan fitratinin bir geregi hem de ilahi davete muhatap
olmanin bir sonucu olarak Allah’1t olmas1 gerektigi sekilde bilmek, tanimak, iman etmek ve
iman etmenin gereklerini yerine getirmektir. ilk insan ve ilk peygamberin sahs1 ve iimmetiyle
baslayan bu seriiven son peygamber ve son immetle de kiyamete kadar devam edecektir.

Vasat yani mu’tedil bir iimmet kilman Islam iimmetinin fertleri bu i’tidal
istikametlerini kendilerine vahyedilen ilahi emirlere gere8i gibi (tahkiki bir sekilde) iman
etmek ve mucibince yasamakla ortaya koyabilmekte ve koruyabilmektedir. Bu durum,
mii’min kisiyi bir taraftan ilahi emirler kassisinda mahcubiyetten ve negatif sorumluluktan
kurtarirken, diger taraftan inandig1 ve inancini hayatina tatbik ettigi kadariyla i¢ ve dis huzura
ulagsmasina vesile olmaktadir.

Kendisini yaratan Rabbini her seyden 6nce layikiyla bilmek ve ona hakiki manada
iman etmekle miikellef olan insan, bu iman durumunu yiizeysel bir seviyede tutar ve
gerekenleri gecistirip ihmal ederse imanin hedefledigi gercek mii’'min’in kisilik yapisina ve
tatmin seviyesine ulasamaz. Ayni zamanda taklidi iman sahipleri, kendilerine telkin edilen ve
nefse daha makul ve mantikl1 gibi goriinen liizumsuz ve malayani seylerin pesinden giderlerse
hidayet yolundan sapabilirler. Buna karsin imanlarini tahkik seviyesine ¢ikaranlar ve bu imant
geregi gibi yasayanlar, en ¢etin sartlarda bile ig¢sellestirdikleri inang/iman iizerinde saglam
durmakta ve daha dengeli, huzurlu bir i¢ diinyaya sahip olabilmektedirler. Kisacas1 hakiki
manada ilahi kurallar biitiiniine inanmis bireyler, geregi gibi yasamakla karakter ve
yasamlarinda bunun etkisini gérmekte ve pratik sonuglarini ortaya koyabilmektedirler. Buna
karsin taklidi ve yiizeysel bir inanca sahip bireyler ise son derece degisken ve edilgen
pasif/silik kisilikler sergileyerek farkli zaman ve durumlarda maruz kaldiklar1 amiller

nedeniyle celisik ve yanlis tutum ve kabuller sergileyebilmektedirler.
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