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0z: Neoplatonik felsefenin ve islam filozoflarinin da etkisiyle ismaililer, Miisliiman ¢ogunluk-
tan farkll olarak Slimden sonra bedenin topraga karisacagi, nefsin ise olgunlasarak asli
mekani olan ulvi aleme dénecegi konusunda ittifak etmislerdir. Bu anlayisa gére nefsin
tekamiil siireci, maddeden uzaklasma ve dolayisiyla da en mukaddes olana (Kiilli Akil) yak-
lagma ile paralel olarak gerceklesmektedir. Bu nedenle kurtulus, nefsleri diinyevi ve uhrevi
mutluluga erdirecek batini bilgiyi uhdelerinde bulunduran natiklar1 ve imamlar1 tamyip,
onlara tabi olmaya baglanmistir. Zira insamin kendi devrindeki imami tanimasi onun ulvi
alemle kuracagi bag ifade etmektedir. Bu baglamda ceza ya da cehennem de imamlardan
6grenilen bu batini bilgiyi reddetme yahut gérmezden gelmenin bir sonucudur. Bu sebeple,
Killi Akil’'dan tasan batini bilgiden uzak kalan ruhlar, gerek diinyada gerekse Biiyiik Kiya-
met’ten sonra manevi alemde, gercek ilmi zevki tadamamanin acisini yasayacaklardir. Bun-
lara Allah’a ve peygambere inanan zahir ehli de dahildir. Bu cezanin yeri, keyfiyeti ve ebedi
olup olmadig1 meseleleri ise muglaktir. ismaililer’in tenasiih inancina sahip bir firka olarak
goriilmelerine neden olan etmenlerin basinda, Gazzali, {bn Hald(in ve Bir(inf gibi kendilerine
mubhalif olan Misliiman yazarlarimn bu ydndeki ifadeleri oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Binaenaleyh makalede, ismaili &gretinin mimarlar1 sayilabilecek Sicistan?, Hamidiiddin el-
Kirméni, Nasir-1 Hiisrev ve Nasiriiddin et-T{si’nin bu konulardaki fikirleri ele alinmis; iddia
edildigi gibi bir tenasiih inancina sahip olup olmadiklari sorgulanmstir. S6z konusu isimle-
rin eserlerinde, tenasiih inancim kabul etmediklerine dair acik ifadeler bulunmakla birlikte,
yeniden dirilmenin (ba‘s) Kiyamet'ten sonra degil de bu diinyada gerceklesmesi, diinyanin
bir tiir cehenneme benzetilmesi ve saf olmayan ruhlarin nihaf sonlar1 hakkindaki belirsizlik
tenastihiin reddiyle ilgili ifadelerini tartismali kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, ismaiililik, Tenasiih (Reenkarnasyon), Cennet, Cehen-
nem, Ba‘s (Dirilis), Kiyamet, Nefsin Kurtulusu.
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The Spiritual Resurrection and Transmigration (Tanasukh)
in Classical Isma‘ili Thought

Abstract: With the influence of Neoplatonic philosophy and Islamic philosophers, Ismatilis,
unlike the Muslim majority, agreed on the view that after death the body will merge with
the soil, whereas the nafs (psyche), in its matured state, will return to the sublime realm (al-
‘dlam al-rtihani), which is its original place. According to this understanding, the process of
spiritual growth of the nafs takes place in parallel with moving away from matter and thus
getting closer to the most sacred one (the Universal Intellect). For this reason, salvation is
seen as depending on recognizing and following preachers and imams who bear the
responsibility to carry and transmit the esoteric knowledge that will bring souls to worldly
and otherworldly happiness; for recognizing the imam represents the bond that the person
will establish with the divine realm. In this context, punishment or hell is the result of
denying or ignoring this esoteric knowledge learned from the imams. For this reason, souls
who stay away from the esoteric knowledge overflowing from the Universal Intellect will
experience the pain of not being able to taste the pleasure of true knowledge, both in this
world and, after the Great Resurrection (al-Qiyama al-Kubra), in the spiritual realm. These
include people who, while believing in Allah and the Prophet, focus on the obvious rather
than hidden. Matters such as the place of this punishment, its nature, and whether it is
eternal or not are ambiguous. It is possible to say that the leading factor causing the Isma¢ilis
to be seen as a sect holding the reincarnation belief is the statements made by Muslim
writers such as Abii Hamid al-Ghazali (d. 505/1111), Ibn Khaldiin (d. 808/1406) and al-Biriini
(d. 973/1048), who maintained views, conflicting with those of the Ismatilis. Therefore, in
this article the ideas of Abal Ya‘qub al-Sijistani (d. after 361/971), Hamid al-Din al-Kirmani (d.
after 411/1020), Nasir-i Khusraw (d. after 465/1073) and Nasir al-Din al-Tiisi (d. 672/1274),
who can be considered the architects of Isma‘ili teaching, are discussed and it is questioned
whether they had the belief of reincarnation as claimed. Although there are clear statements
in the works of these scholars expressing that they do not accept the reincarnation belief,
the fact that the resurrection (ba‘th) takes place in this world rather than after the
Apocalypse, and the world itself is likened to a kind of hell along with the lack of certainty
regarding the final end of impure souls all make their statements concerned with the denial
of reincarnation extremely controversial.

Keywords: Islamic Sects, Isma‘ilism, Transmigration (Tanasukh), Heaven, Hell, Ba‘th
(Resurrection), Doomsday, Salvation of The Soul.

[You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Giris

Oliimden sonra ruhlarin baska bir bedene girerek diinyaya gelmedigi konusun-
da Miisliman ¢ogunlugun goriis birligi icinde oldugu bilinmektedir. Bununla birlik-
te gulat olarak kabul edilen baz Sii firkalarin (Diirziler, Nusayriler) reenkarnasyonu
benimsedikleri malumdur. ismiiliyye mezhebinin, reenkarnasyon ve hulul inancin
benimseyen ve gulat olarak kabul edilen bu tiir firkalar iginden ortaya ¢ikmis olma-
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s1, onlarin da bu inanci benimsedigi yoniinde bir kanaat olusturmustur. Bu baglam-
da ismaililik’ten ayrilan bir kol olarak bilinen Diirzilik’teki tekammus inancinin,
dogdugu mezhepten bagimsiz olarak benimsenip benimsenmedigi meselesi de
dikkat cekmektedir. Yine Gazzall (6. 505/1111), ibn Hald{in (5. 808/1406) ve Bir{ini
(6. 453/1061) gibi bu mezhebe muhalif islam alimlerinin ismaili dailerin tenasiih
inancina sahip olduguna yonelik ifadeleri, mezhebin béyle bir inanci benimsedigi-
nin gostergeleri olarak kabul edilmistir.

Bu iddialara mukabil Hamidiiddin el-Kirman? (5. 411/1020’den sonra), N4sir-1
Hiisrev (6. 465/1073 ten sonra), Sicistani (6. 393/1003 [?]) ve Nasiriiddin et-Tdst (5.
672/1274) gibi Ismaili 6gretinin sekillenmesinde etkili olan yazarlarin eserlerinde,
tenasiihtin reddi konusunda net ifadeler yer almaktadir. Ancak yine ayni yazarlarin,
farkli baglamlarda, sz gelimi bu diinyay1 bir cehenneme benzetmeleri; dirilis (ba‘s)
yahut kiyamet inanglarina bagl olarak, gelisimini tamamlayamamis ruhlarin niha-
yetinde ne olacag1 konusunda tenasiihe kapi aralayan muglak izahlarda bulunmala-
r1 bu konuda ciddi bir kafa karisikhigina yol agmaktadir. Kuskusuz bu muglaklikta
mezhebin batini karakteri de 6nemli bir rol oynamaktadir. S6ziinii ettigimiz dailer-
den farkli olarak ihvan-1 Safa, Kitdbii’s-Secera’nin yazar1 Ebi Temmam ve idris
imadiiddin el-Kures? (5. 876/1468), ibrahim b. Hiiseyin el-Hamidi (5. 557/1162) gibi
Tayyibi Ismaili yazarlarin, ruhlarin baska bedenlere gegisine imkén veren bir &greti
gelistirdikleri goriilmektedir. Bu durum ismaili dailer arasindaki farkl yaklasimlar:
gostermesi agisindan dikkat ¢ekicidir. Bununla birlikte 6zellikle imamet doktrinine
bagli olarak nefsin kurtulus formiilii ve cennetin akledilir diinyaya yakinlhig konu-
sunda ortak bir tutuma sahip olduklarini sdylemek miimkiindiir.

Ozellikle tenasiih, cennet ve cehennem gibi konularda ismaill yazarlar arasinda
farkli yaklasimlarin olmasi ve zaman zaman muglak anlatim dilinin kullanilmasi, bu
meselelerle ilgilenen arastirmacilari zorlar niteliktedir. Bu giiglitk nedeniyle maka-
lede daha ziyade felsefi icerikli ismaill doktrini esas aldigimiz belirtmek gerekir. ilk
olarak 4./9. asrin baslarindan itibaren Karmatiler déneminde Horasan Maveraiin-
nehir bélgelerinin daileri olarak bilinen Nesefl (6. 332/943), Eb(i Hatim er-Raz1 (.
322/934) ve Eb{i Ya’kiib ishak b. Ahmed es-Sicistani, (6. 393/1003 [?]) ile sekillen-
meye baslayan felsefi icerikli 6greti Fatimiler ddneminde Hamidiiddin el-Kirmani
(8. 411/1020’den sonra) ve NAsir-1 Hiisrev gibi 6nemli isimlerce gelistirilerek sonra-
ki nesillere aktarilmistir. Bu minvalde ¢alismamiz, agirlikli olarak ismaili 6gretinin
sekillenmesinde anahtar rol oynamis olan; Sicistin?, Kirmani, Nésir-1 Hiisrev (6.
465/1073’ten sonra) ve mezhebin icinde bulundugu dénemde yazdig1 eserleriyle
etkili olan Nasiriiddin et-TGsi'nin (. 672/1274) yaklasimlarindan hareketle kaleme
alinmistir.! Konunun bir biitiinliik icinde kavranmasi adina, makalede &ncelikle
ruhun kurtulus formiilii olarak sunulan ilim (ilm-i mahz)-nefs iliskisi ile cennet ve
cehennemin bu §gretide nasil bir anlam kazandig: {izerinde durulmakta, ardindan
bu cergevede tenasiihe yer verilip verilemeyecegi sorgulanarak calisma tamam-

! Ali Avcu, “Ismailiyye Ekoliiniin Mezhepler Tarihi Kaynaklar1”, Mezheplere Gére Klasik Kaynaklar ve

Ozellikleri, ed. Halil ibrahim Bulut (istanbul: Ensar Yayinlar1, 2018), 163-192.
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lanmaktadir. Makalede birinci el kaynaklarin yani sira ¢agdas calismalardan da
miimkiin oldugunca yararlanilmaya calisilmistir.” Sonug olarak bu konudaki ¢alis-
malarin heniiz oldukca az sayida oldugunu ve ismaili eskatolojiyi aydinlatmak adi-
na yapilacak her ¢alismanin ilgiyi hak ettigini ayrica belirtmek gerekmektedir.

1. Nefsin (Psyche) Tekamiilii ve Dirilis (Ba‘s)

ismaili teosofide insanoglunun (Adem) yeryiiziinde bulunma nedeni, zat itiba-
riyla eksiklik tasiyan nefsin (psyche)® kemale ermesidir. Bu durum daha ziyade mito-

Bu konuda ilk akla gelen isim Daniel De Smet olacaktir. Onun gerek tenasith gerekse cennet ve
cehennem ile ilgili konularda yazdigi makaleler, ikincil kaynak olarak basvurdugumuz énemli ¢a-
lismalarin basinda gelmektedir. Ozellikle de; Daniel De Smet, “Isma‘ili-Shii Visions of Hell From the
“Spiritual” Torment of the Fatimids to the Tayyibi Rock of Sijjin” Locating Hell in Islamic Traditions,
ed. Christian Lange (Leiden - Boston: Brill, 2016), 241-267. Daniel De Smet, “La transmigration des
4mes. Une notion problématique dans I'ismaélisme d’époque fatimide”, dans: Orkhan Mir-Kasimov
(éd.), Unity in Diversity. Mysticism, Messianism and the Construction of Religious Authority in Islam (Islamic
History and Civilization. Studies and Texts 105) (Leiden - Boston: Brill, 2014), 77-110; adli calismalar:
bu konuda bizim i¢in dnemli olmustur. Ayrica konuyu baslik olarak ¢alismalarina tasiyan arastirma-
cilara drnek olarak asagidaki makalelere de bakilabilir: Ramy Mahmoud, “Stretu’l-cenne ve’n-nér
f'l-i‘tikadi’l-isma‘iliyye (islam inang Sisteminde Cennet ve Cehennem Tasavvuru), Kilitbahir 17 (Ey-
liil 2020), 204-222; Ramy Mahmoud, Fatimiler Dénemi [smdilf inang Sistemi (istanbul: istanbul Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 225-253; Abdulali S&‘idrazi, “Me‘ad ez Didgah-i
ismailiyyan”, Ismdiliyye, Gurlih-i Mezahib-i {slaim? (Kum: Merkez-i Mutalaat-i ve Tahkikat-i Edyan
ve Mezahib), 189-248. Ayrica epistemolojik agidan bu konuyla ilgili gérdiigiimiiz diger makaleler icin
bk. Ali Avcu. “Batint Din Anlayisinin Epistemik Temelleri”, Kur’an’in Batinf ve sdrf Yorumu (istanbul:
KURAMER Yayinlari, 2018), 19-44; Ali Avcu, “Tasavvuf Batmilik iliskisi”, Islam Tasavvufunun Tesekkii-
liine Dair Arastirmalar, ed. Necmeddin Bardakgi (Isparta: Silleyman Demirel Universitesi Yayinlari,
2017), 189-194; Mehmet Bulgen, “Islam Dini Agisindan Ten4siih ve Reenkarnasyon”, Marmara Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (Mart 2014), 63-92.

[smaili doktrinde nefsin kiilli ve ciiz’i olmak iizere iki farkli tezahiirii bulunmaktadir. Varlik hiyerar-
sisi, ilk varlik olan Kiilli Akil (es-Sabik) ve onun hemen akabinde ondan dogan (inbi‘ds) Kiilli Nefs (et-
Tdli) ile baslamaktadir. Daha diisiik bir mitkemmellige sahip olan Kiilli Nefs araciligiyla ise daha asa-
g1 diizeydeki kozmik prensipler meydana gelir. Bdylece mevcudun yaratilmasi (ibdd‘), akil ve nefs
olmak iizere iki asla dayanmis olmaktadir. Cismani varliklar, sirasiyla énce felekler ve yildizlar ar-
dindan maden, bitki, hayvan ve insanlar olarak bu iki asildan meydana gelirler. Hem Kiilli Akl'in
hem de Kiilli Nefs’in insan {izerinde tesiri (eser) vardir. insan’daki bu eser, ciiz'i akil ve ciiz'i nefs ola-
rak adlandirilir, Siradan insanlarda; bitki, hayvan, akil/nutk (nefs-i ndtika, psyche) olmak iizere iig
temel nefs bulunmaktadir. Natiklarda (peygamber) ise ilave olarak “en-nefsii’l-kudsiyye” adi verilen
ve onlari insanhk diizeyinden daha tist bir mertebeye tasiyan dordiicii bir diizey bulunmaktadir. Ke-
sif alemin noksanlik sebebi Kiilli Nefs'in Kiilli Akil’dan daha diisiik diizeyde olmasidir. Nefs fayda ka-
bul eden, akil ise fayda verendir. insanda bunlarin her ikisi de mevcuttur.Dolayisiyla biz metinde
nefs kavramini bu cercevede ve insana dliimsiizliik niteligini kazandiran cevher anlamiyla (psyche)
kullaniyoruz. Bu kullamim metinde zaman zaman ruh kavramiyla da eslesmektedir. Bunun nedeni
Ismailf yazarlarin nefs ve ruh kavramlarini metinlerinde de bu sekilde kullaniliyor olmalari ve bu iki
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lojik bir anlatimla Tayyibi ismili yazarlarin eserlerinde* bir tiir iblislesme ve ma-
sumiyet durumunu bozma olarak dile getirilmektedir. Yani Adem, Ulvi Alem’de
sahip oldugu meleklik 6zelligini, bulundugu hududu ihlal ederek kaybetmistir. Kiilli
Ademin, felsefi karsihigiyla “Nefs”in kaybettigi bu konumunu tekrar kazanmasi ve
melekiyet diizeyine yiikselmesi i¢cin hem her bireyin hem de kiilli olarak tiim insan-
ligin belli tekAmiil asamalarindan gegmesi gerekmektedir.” Bu gelisimin saglanmasi
icin tiim insanlik tarihi yedi devre béliinmektedir.® Niibiivvetin yedi asamali dén-
giisii de buna bagl olarak anlam kazanmakta ve Ademoglu bu siireg icinde kaybet-
tigi melekiyet diizeyini ve sonsuzlugu geri kazanmaktadir. Bu da nefsin geldigi
dleme; yani aslina doniisii ifade ettiginden “te’vil” kavramiyla tam bir uyum igin-
dedir. Boylece Nefs dogru bilgiyle yonlendirildiginde diismiis oldugu maddi alem-
den orijinine yani ulvi aleme dénmiis olacaktur.

Bu durumda cisim, nefsin kemale ermesi igin bir alet gorevi gérmektedir. Hem
kiilli hem de ctiz'i formuyla nefs akla kiyasla eksik kabul edilmektedir ve cismani
dlemin yaratilis nedeni de budur. Bu felsefeye binaen beden, potansiyel giiciinii
pratige aktarma hususunda ruha yardimci olur ve bu suretle ona hayatiyet kazan-
dirir. Yani ruhsal hayat, bilgi kazanimi sayesinde varhigini siirdiirtip gelisme géste-
rebilir. Nefsin kurtulusunu saglayacak olan zahiri y6n, farz olan yiikiimliilikleri
yerine getirmekten miitesekkil iken batin, insana sonsuzlugu kazandiracak olan
bilgiyi (“ilm)” muhtevidir.® Béylece varlik lemine ¢ikista eksik kalan nefs, natiklara

kavram arasinda bir fark gézetmemeleridir. Ornegin Kirmani, ruh ve nefsin ayni sey oldugunu dair
bir izahta blunmaktadir. bk. Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah el-Kirmani, Rahatii’l-‘akl, thk. Mustafa
Galib (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1983), 453. Ayrintili bilgi icin bk. Asiye Tigli, “Peygamberlik inancina
ismaili Yaklasim”, Vahiy ve Peygamberlik, ed. Yusuf Sevki Yavuz (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2018),
482-487.

Ornek olarak bk. ibrahim b. Hiiseyin el-Hamidi, Kenziil-veled, nsr. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-
Endeliis, 1979); idris imadiiddin el-Kuresl, Zehriil-me‘dni, thk. Mustafa Galib (Beyrut: el-Miiessesetii’l-
Cami‘iyye li’d-Dir4sit ve’n-Nesr ve’t-Tevzi, 1411/1991).

> Asiye Tigh, “ismaililik'te Varligin Hudtidu ve Adem’in Hiibitu”, Kader 19/2 (Aralik 2021), 796. Henry
Corbin, Cyclical Time and Isma‘ili Gnosis (Islamic Texts and Contexts) (London: Keganpual Interna-
tional [and] Islamic Publications, 1983), 44.

Walker, ismaili 6gretinin, Neoplatonizm’den farkl olarak ruhun zamansal gelisimine vurgu yaptigi-
ni dile getirmektedir. bk. E. Paul Walker, Early Philosophical Shiism: The Neoplatonism of Abii Ya‘qib al-
Sijistant (Cambridge: Cambridge University Press, 1993), 108; Kirmant, Rahatii'l-‘akl, 506.

flim, ismaili’likte bash basina incelenmesi gereken bir konudur. Ancak burada kurtarici yéniiyle
kisaca deginmek gerekirse, hakiki anlamiyla ilim, yine ortacag felsefesiyle uyumlu olarak degisme-
yen, insani baki kilma niteligine sahip ve latif bir nitelikli ilahi bilgidir. ismailik’te bunun karsilig:
tevhit bilgisidir. Tevhit bilgisi, bir yoniiyle Mubde‘in essizligini ve varliklarin her tiirlii 6zelliklerini
ondan nefyetmek anlamina gelen tenzihi, diger yoniiyle ise tiim varliklarin kaynagini ifade etmesi
agisindan da ispat1 icermektedir. Bu bilgi, natik ve imamlarin uhdesindedir ve saf yonii nedeniyle
ilm-i mahz olarak da adlandirilmaktadir. Daha ayrmtili bilgi iin bk. Tigli, “Adem’in Hiib{itu”, 785-
812.

Bedenin gidasi nasil kendi tiiriine gére ise, nefsin gidasi da Gyle olacaktir. Dolayisiyla nefsin gidasi
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indirilen batini ilmin (ilm-i mahz, tevhit ilmi) yardimiyla, en miitkemmel olan ilk Akil
diizeyine erisme sansini elde edebilecektir.” Bu durum ise, ilim ile nefs iliskisinin,
olimden sonraki hayatin belirlenmesi konusunda da etkili oldugu anlamina gel-
mektedir. Clink{i madde kesif, ulvi alem ise latif bir niteliktedir.

Dolayisiyla ismaili greti kurtulusu ve ebedi yasami biitiiniiyle ilm-i mahz ola-
rak adlandirilan ilahi bilgiye yakinlik ve uzaklik durumuna gére tanimlamaktadir.
Alem’deki hiyerarsi ve varliklarin dereceleri de aymi Slgiiye gore siralanmaktadir.
Bu hiyerarside en yukarida her zaman en saf ve en latif haliyle ilme yakin olanlar
yer alir, Diger bir deyisle varlik hiyerarsisinde (miitevelliddt) en yukarida gayetiil-
let4if (el 2); en asagida ise ilimden uzakligin ve maddeye yakinligin nihai nok-
tasi olarak gésterilen gayetii’l-kesafe'® (@uW 4) vardir. iman isyan degerlendirme-
si de bu dlgii dikkate alinarak yapilmaktadir. Bu anlamda isyanin en asagilik hali
mahza cahillik (iz# 4ay), itaatin en yiice mertebesi de mahza alimlik (izs! dwh)
olmaktadir. Bu iki arada cahil ile alim arasinda pek ¢ok dereceler bulunmaktadir."*
Bu durumda nefsin tekdmiil siireci ve kurtulus, Ismaililik’teki hudut teorisine uy-
gun olarak, maddeden uzaklasma ve dolayisiyla ilmin (ilm-i mahz) araciliiyla en
mukaddes olana yakinlasma (hudid-i kutsi) ile paralel olarak gerceklesmektedir.
“Nefsini bilen rabbini bilir” ilkesi geregince kendi ruhunu taniyarak, ruhani alemin
halleri hakkinda kuvvetli bilgi sahibi olmayip gézleri perdeli kalanlarin durumu da
cehennemdekilerden farksizdir."

GOzleri perdeli olan bu nefsler mutedil mizaca sahip olmayip duyusal ve miite-
hayyile diizeyinde (usdi 2d1 ,.ad) kalarak gercek saadetin ne anlama geldigini bil-
memektedirler. Mizaglar: onlara bos ve gecici lezzetlerin pesinden gitmeyi emretti-
gi icin gercek saadete erismekten alikonulurlar. Tipk sicaklik ve sogukluk dengesi
bozulan bedenin hastalanmasi gibi kesif nefsin sahipleri de kendilerini zevale dogru

da ilim ve ameldir; Ebli Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed et-Tsi, Ravza-y: Teslim (Tasav-
vurdt), thk. W. Tvanov (Aftab: y.y., 1363/1985), 26. Ayrica bk. Kadi Nu‘man b. Hayy(in et-Temimf el-
Magribi, Esdsiit-tevil, nsr. Arif Tamir (Beyrut: y.y., 1960), 28; Ebli Ya‘kib es-Sicistani, Kitdbii'l-
Makalidi’l-melekiitiyye, thk. Ismail Kurban Huseyin Poonawala (Tunus: DAru’l-Garbi’l-islami,
1432/2011), 63. iklid: “Ilmi Derinlik ibadetlerden Muaf Kilmaz”.
°  Tigh, “Adem’in Hiib(itu”, 808-809.
10 Abdan Karmati, Kitabii Secerati’l-Yakin, thk. Arif Tamir (Beyrut: Daru’l-Afakr’l-Cedid, 1402/1982), 39.
Bu kaynak yanlislikla Abd4n Karmati’ye atfedilmistir. Asil yazarinin Ebi Temmém oldugu artik bi-
linmektedir. Ancak yararlandigimiz kaynak Arif Tamir tarafindan bu isimle amldig1 igin dipnotta da
bu sekilde gegmektedir. S6z konusu diizeltme igin bk. Wilfred Madelung - Paul E. Walker, An Ismacili
Heresiography: The “Bab al-shaytan” from Abd Tammam’s kitab al-shajara (Leiden - Boston - Kéln: Brill,
1998), vii-xi.
Karmati, Kitdbii’s-Secera, 39. Nasir-1 Hiisrev, buna benzer bir izahinda latif olanla kesif olanin birbiri-
ni belirleyen ve sinirlandiran (kirdne) sey oldugunu belirtir. Yani hudutlar: belirleyen de yine bu il-
me sahip olma orani olacaktir. Nasir-1 Hiisrev el-Kubadiyani el-Belhi, Haniil-ihvan. tsh. Yahy4 al-
Hassab (Kahire: el-Ma‘hadii’l-Ilmi el-Fransi, 1940), 32.
Tast, Ravza-yt Teslim, 51-53.
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stiriiklemektedirler. Fakat yine de koétii ahlak ve davraniglari nedeniyle bozulan
dengelerini, ilahi emirlere baghlik ve nebinin getirdigi farz ve siinnetlere riayetle
tedavi etmek miimkiindiir. Bu paralelde cisimlerden soyutlanmis mukarreb{in me-
lekleri ile eylemlerini; cisimlerin cevher bilgilerini/yani kiillilerin bilgisini (makaldt)
akletmesi nefsi duyusal diizeyden natik seviyesine, yani bir tiir melekiyyet diizeyi-
ne yiikseltir.”” Daha acik bir ifadeyle, nefsin kemale erme istidadini gelistiren ve
onu kendi baslangicindaki kiilli haline kavusturan kisi birer melek gérevini goriir.
Hatta bu nefs, melek-i kerimin kendisi olur. Ciinkii kendi eylemleri sayesinde kesif
alemden latif aleme dogru yol alarak bunu basarmistir. Tam tersi durumda ise, her
batil diisiince, yalan s6z ve kotii eylem seytani giice doniiserek nefsi esfeli safilin
derecesine dogru siiriikler. O halde o nefs de kovulmus seytan (div-i recim) olmus-
tur.”

Bu noktada seytanlasma ile cahillik, ilahi ilme sahip olmakla melekiyet kazanma
ve bdylece dliimsiizlesme arasindaki baglantiya dikkat etmek gerekir. Esasinda
insanin oziinii ve Sliimsiiz yoniinii ifade eden nefs-i nitika, kendi zatinda eylem
yetkinligine sahip, alim, hayat sahibi ve kadir olabilen bir cevherdir. Ancak bu cev-
herin “ilahi te’yid”in terbiyesi altindaki eylemler ile bilkuvve olustan bilfiil hale
gelmesi gerekmektedir. Bu sekilde tabii hallerden elde ettigi akli suretler sayesinde
bakilik, seref ve kemal elde eder. Elbette ki bu yine, nefsin dziinde sakli olan 5liim-
stizliik (beka, melekiyet) vasfi sayesinde miimkiin olacaktir, Bu seref ve beka 6zelligi-
ni kazandiran durum ise, Kirmini’'nin ifadesiyle nefsin Haziretu’l-kuds’a® intisab
etmesidir. Nefsin i¢inde bilkuvve olarak bulunan yatkinligini aktiflestirerek bu ilahi
bereketten yararlanmasi ise ancak natiklarin vazettikleri dini gerekleri (rusiimu’l-
mille) yerine getirmeleriyle miimkiindiir. Tiim bu sartlar olustuktan sonra bilfiil
hale gelen nefs, ahirette karsilik (cezd’) olarak kazandiklarini tahsil edecektir.'®

Yani ismaéililer icin gercek anlamda var olmak, tevhit ilmi sayesinde hayat bulup
ebedi kurtulusa ermek demektir. “Ey iman edenler! Size hayat verecek seylere sizi ¢cagir-

3 Kirméani, Rahatiil-‘akl. 468, Nefsin mutedil mizaci icin ayrica bk. Ebli Ya'kiib ishak b. Ahmed es-
Sicistani, Kesfu'l-mahciib (Tahran: Enciimen-i Iransinasi-yi Franse, 1367/1988), 27-28; 87-89.

Tas1, Ravza-yt Teslim, 54.

Kirméni Haziretu’l-kuds’ii; ibda® ve inbi‘ds tiiriinden olan akillarin toplami (mecma®) olarak tanimla-
maktadir. Bu da, diger kaynaklarda da belirtildigi sekliyle Kiilli Akil ve Nefsin, ciiz'i nefslerde teza-
hiir etmesinden farkli bir anlam tasimamaktadir. Kirmani’'nin bu kullanimi igin bk. Kirmani, Raha-
tii’l-‘akl, 496.

Kirméni bu yatkinlig bir tohumun hem igindeki potansiyel hem de giines 15181mn yardimiyla bil-
kuvve halden bilfiil hale gecerek olgunlasmasina benzetmektedir. Tohumun ancak belli bir siire¢
icinde meyveye déniismesi, onun ne yalniz giines 1s1gin1 (Kaim'in yol gostericiligini) kabul etmesi ne
de yalnizca kendi zati nitelikleriyle miimkiindiir. Dolayisiyla nefs, kendi potansiyelinin yani sira
Kaim ile agiga cikacak olan giines 15181 yani ilahi feyz ve emirler ile bilfiil hale gelebilir. Kirmani,
Rahatii’l-akl. 496-497, 506; Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah el-Kirmani, el-Mesdbth fi isbati’l-imame,
thk. Mustafa Galib (Beyrut: Darul-Muntazar, 1416/1996), 39; Sicistani, Kesful-mahcib, 25-26; Tigli,
“Adem’in Hiib{itu”, 789.
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digr zaman, Allah’in ve Resiilii'niin ¢cagrisina uyun ve bilin ki Allah, kisi ile kalbi arasina
girer. Yine bilin ki, 0’nun huzurunda toplanacaksiniz. (el-Enfal, 8/24)” ayeti onlara gore
bu gercegi teyit etmektedir."” Ciinkii resuller, sahip olduklari ilm-i mahz sayesinde
hayat verir, 5ldiirmezler. Daliletin 6nderleri ise tam tersi hayat alir ve yasatmazlar.
Boylece natiklar devrinde gerekli gelisimi gosterip Ulvi Alem’in etkilerini kabul
eden her nefs, cinniyyet mertebesinden melekiyyet mertebesine yiikselir.'® Segilmis
olmayanlar icin bu makama ulasma, imamlar1 tanima yoluyla gerceklesir. Hatta
tedrici olarak imami tanmima (imdmsindst), nefsin kemalde ulasacagi en yiiksek ma-
kam olarak belirlenmistir.*

Mahza alimlik elbette ilm-i mahz sayesinde kazanilan bir statiidiir. Bu ilim, s-
lam felsefesindeki kiilli bilgiye benzer sekilde hem yaratici hem de kurtaric vasfi-
nin yani sira nefse bakilik kazandiran bir nitelige sahiptir.?® Bu paralelde belirtmek
gerekirse Ismailf teolojide yaratict Emr (Kiin), ilim ve akil birbirinden farkli unsurlar
degildirler. Her ilim sahibi ayni zamanda akil sahibidir. Nitekim kesp ettigimiz
akillar ile nebi, vasi yahut imamlar yoluyla elde edilen ilm-i mahz tiiriindeki bilgile-
rin timi Killi Akl'in Ciiz't Nefs’e dokiilmesi neticesinde ortaya ¢ikmaktadir. Aklin
Emr ile bir olmasi ancak, {lah? Emrin (Kiin) “ilm-i mahz” ile bir olmasi neticesinde
gerceklesir,”!

Akl'in ized-i Emr olan ilimle birlikteligi, Allah’in seckin kullarinin kalplerine
akittig1 “te’yld”i meydana getirir. Bu da yalnizca peygamberlere, vasilere ve imam-
lara mahsus olan ve onlara feyezan eden ilm-i mahz olarak tanimlanir. Bu tiir ilim
akil yiirtitmekle yahut bu diinyadaki delillerden (yani duyulardan) hareketle elde
edilebilen veya egitim ve dgretim yoluyla aktarilabilen bir ilim degildir.” Dolayisiy-
la insan ancak yiiksek makam sahiplerini vesile kilarak yardim istemek, ve onlarin
emrettiklerini yerine getirmekle kurtulusa erebilir. Sicistdni bu durumu, “Kiilli

Aklin Emr-i izedi ile huzura ermesi gibi, Ciiz’i akil da ancak peygamberin emriyle

Ornegin T{s? bu ayeti, eziyet icinde olan nefslere son ¢agr1 olarak kabul edilen Kiyamet’in sahibi
Kaim'in nidasina binaen yorumlamaktadir. Zira ona gére bu ¢agri, Kiyamet surunun nefhasi, yani
Kaim'in giinahkar nefsleri ceset mezarindan ¢ikmalari icin davet nidas: ile uyarmas: ve ruhu can-
landiran imana geri géndermesi icindir. Dolayisyla TGsi de bu ifadeleriyle Kirman{ ve Sicistini’nin
yorumlarini desteklemektedir. bk. Tisi, Ravia-y: Teslim, 84.

Karmat, Kitdbii’s-Secera, 46-48. ismaililer’in melek inancimin Ehl-i siinnet kelam okullar: tarafindan
elestirisine yer veren bir ¢alisma icin bk. Yunus Eraslan, “Ehl-i Siinnet KelAmcilarimin Elestirileri
Baglaminda ismaili-Batini Diisiincede Melek Inanc1”, Kader (Haziran 2020), 210-236.

Tais1, Ravza-y1 Teslim, 84.

Hatirlanacak olursa Tanriya ait bilgi bir sonug degil, varlik verici yaratici bir nitelige sahiptir. Tan-
rr'da diistinme eylemi ile yaratma eylemi ayni anlama gelmektedir. O 6ziinii akledince bir bakima
tiim var olanlar1 da akletmis olur. Ornek olarak bk. Eb(i Nasr el-FArabi, Kitabii's-Siydsetiil-medeniyye
el-mukalleb bi-mabadi’ii‘l-mevcdat, thk. Fevzl M. Naccar (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1993), 4-5.

Sicistand, Kesful-mahctib. 15-18. flahl emrin ilm-i mahz ile birlikteligi konusunda Ismaili yazarlar
arasinda bir fikir birliginin olmadigini belirtmek gerekir.

#  Sicistani, Kesfu'l-mahciib, 20-21.
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huzur bulur” seklinde ifade etmektedir. Zira Akil, Emr ile bir olmasayd: emrin biza-
tihi kendisi agisindan ser’i emirlerin (ferman) akilla bir iliskisi olmazdi.”® Diger bir
deyisle ilmin yukaridan asagiya feyezan eden niteligi, ona sahip olan kisinin (natik,
esds, imam) emrine itaati gerekli kilmaktadir. Nitekim Ismaili-Yeni Eflatuncu hiye-
rarsiyi (hudiid) géz dniinde bulundurdugumuzda bu itaatin, aynm zamanda kendin-
den 6ncekine kiyasla sonra gelenin eksikligini kabul etme mitevazilig1 gostermesi
anlamini tasidig1 agiktir.”

Burada akil-emr iliskisi dikkat ¢ekicidir. Zira Kiilli Akil da nihayetinde ilahi Emr
ile huzur bulduguna gore ciiz'i akla diisen de yine emre uymak ve itaat etmek olma-
lidir. Béylece bizim gibi ciiz’i nefsler, emre uyarak ilm-i mahza yani akil cennetine
ulasma imkanina sahip olur. Sonsuz cennete ulasmanin baska yolu yoktur. Bu inang
kuskusuz ilm-i mahz sahiplerine ciddi bir baglilig1 ve itaati de beraberinde getir-
mektedir. Nitekim Ismaill kaynaklarda yer alan tevil rneklerine bakildiginda diin-
yevi ve uhrevi mutluluk ile kurtulusun tiim yollar: batini bilgiyi uhdelerinde bu-
lunduran natik ve imamlar1 tanimaya ve bu dini liderler hiyerarsisine riayete atfe-
dilmektedir. Nur ile sembolize edilen bu ilahi te’yid Allah tarafindan atanan bu
seckin kullara akmaktadir. Ornegin, Miieyyed fi’d-Din es-Sirazi, Emr aleminde nii-
biivvet makaminin degerini, giinesin diinyadaki konumuyla izah etmektedir. Giine-
sin yoklugunda tabii alem igindekilerle birlikte yok olacag: gibi, nebevi bilginin
yoklugunda da insanligin bekast miimkiin degildir.”

Bir baska Grnekte Ca‘fer b. Mans(r el-Yemen, Kitabii'l-Kesf inde zikrettigi ayetle-
rin neredeyse tiimiini natik ve imamlarla ve onlarin makamina géz dikenlere yone-
lik tehditlere uygun bir sekilde tevil etmektedir. Bir 6rnek vermek gerekirse Fecr
Suresi, 89/27. ayetteki “Ey mutmain olmus nefis!” ifadesini Ca‘fer b. Mansfr, Al-
lah’in ruhundan (min Rihilldh) olan peygamberin nefsi ve geldigi madene déniisii
olarak tevil etmektedir. Batindaki diger anlamlarindan birini daha ilave ederek;
hitap edilen ruhun, Allah’in nefsinden olan miiminin nefsi (nefsul-mii’min) oldugu-
nu sdyler ve bdylece anlami biraz daha genisletir. Kisacasi bu tevile gére nefsin
mutmain olmasi ancak Allah’in marifetinden nasibini almasiyla miimkiindiir. Kisi-
nin cennet kapilarindan gegebilmesi i¢in yeryiiziiniin hiiccetleri olan imamlar
tanimasi gerekir.”

Mieyyed-Fiddin es-Sirazi, Killi Akil'dan dogan saf ilahi bilginin, yahut te’yid
bilgisinin, Allah’in kullarina en biyiik litfu oldugunu sdyler. Bu bilgi “... yakit1 in-
san ve taslar olan nir’dan sakinin” ayetinde “nar” ifadesiyle temsil edilmektedir.

Sirazi buradaki “nir” kelimesinin niibiivvetin giiclinii ifade eden bir temsil oldugu-

#  Sicistani, Kesfu'l-mahciib, 22.

% ismaililik’te varhgin hududu igin bk; Tigli, “Adem’in Hiibitu”, 789-792.

»  Miieyyed fi'd-Din Hibbetullah es-$irazi, Mecdlisiil-Mii’eyyediyye, thk. Muhammed Abdiilgaffar (Kahi-
re: Mektebetu’l-Medb{ilf, 1414/1994), 104.

% bk. Ca‘fer b. Mans{r el-Yemen, Kitdbiil-Kesf, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Daru’l-Endiiliis, 1404/1984),

72.
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nu sdylemektedir. Zira niibiivvet, iman ehlini ebedi bir kazangla nurlar alemindeki
na‘im cennetine ulastiran bir 151k (;#) oldugu gibi, kiifiir ve nifak ehli i¢in ategtir
(). Dolayisiyla ilahi ilimle teyit edilen seckin bir ziimreye ait ilmin kurtarici etkisi
bu ifadelerde de kendisini gostermektedir. Bu ilahi ve saf bilginin ana kaynagi, Yeni
Eflatuncu felsefede oldugu gibi Kiilli Akil’dir.”’

Goriildiigii gibi saf bilginin kurtarici etkisi, tiim Ismaill yazarlarin ittifak ettigi
konulardan biridir. Hi¢ kuskusuz ismaililik’e has yénleriyle birlikte bu konuda Ne-
oplatonik felsefenin sudurcu nazariyesi altindaki etkiyi agik¢a gérmek miimkiindiir.
Zira saf bilginin ana kaynagi Neoplatonik felsefede oldugu gibi Kiilli Akil olarak
belirlenmektedir ve kurtulus yine bu kaynaga dénmekle miimkiin olacaktir. Sonug
olarak ilahi emir-akil- ilim birlikteligi*® kurtulus formiiliinii sekillendiren ana tema-
y1 bize vermektedir. {lm-i mahz olarak adlandirilan feyz; peygamberlere, vasi ve
imamlara hasredilmis bir ilimdir. Bu ilim lediinni bir nitelige sahiptir. Yani diinya-
daki delillerden hareketle ve beseri bir ¢abayla bilinemez. Peygamberler bu ilimle
hem diinya hem de ahiretle ilgili isler konusunda halka yol gésterirler.”

Herkesin kendi devrindeki imamini tanimasi, onun Kiilli olanla kuracag: bag:
ifade etmektedir. Onu yiikseklere ¢ikartacak kurtulus yolu, miimkiin oldugu kadar
kendi {izerinde tasarruf yetkisi olan Kiilli Nefs’e ve ondan sonra da Kiilli Akl'a ya-
kinlasmasiyla miimkiindiir. Zira hatirlanacag: gibi Kiilli Nefs evren {izerinde, ciizi
nefs de beden {izerinde tasarrufta bulunma giiciine sahiptir. Bu nedenle bedenden
ayrilan nefs kendi anavatani olan “kiill”iine geri donecektir. Boylece ilahi eserin
zuhur ettigi bir cevher olarak nefs bakilik kazanmis olacaktir.’® Diger bir deyisle
Biiyiik Kiyametten sonra nefslerin dirilisi ile son olan evvel olana déniis yapacak ve
boylece dongii tamamlanmis olacaktir.”

Fakat bu geri déniiste yine hudut kavramina bir riayetin séz konusu oldugu an-
lagilmaktadir. Zira tipki bir hayvanin, insan olmak i¢in bir arzu duymamasi gibi
insan nefsi de uluhiyyeti temenni etmemektedir. Glink{i hayvanin insaniyet 6zelli-
gini tasavvur edememesi gibi o da bundan acizdir. Aksine bilgelestikce ilahi olanin
karsisinda tevazuu artar. Benzer sekilde Allah’in ilk eseri olan Kiilli Akil da, ibda‘

Sirazi, Mecdlisiil-Mii’eyyediyye, 314-315 (no. 93). Ozellikle 10. ve 11. yy'in ismaili 6gretisinde &n plana

¢ikan sudurcu nazariyeye binaen varlik akildan dogar ve buna gére kurtulus doktrini agisindan dg-

niis de yine akla olacaktir. ismaililik’te kurtulus doktrinini Neoplaonik mukayeselerle ele alan bir ¢a-

lisma igin bk. Elizabeth Alexandrin, “Paradise as the Abode of Pure Knowledge: Reconsidering al-

Muwayyad’s “Isma‘ili Neoplatonism”, Roads to Paradise: Eschatology and Concepts of the Hereafter in Islam,

ed. Sebastian Giinther and Todd Lawson (Leiden - Boston: Brill, [2017]), 650-651.

% Sicistanf bu birlikteligi “ilm-i mahz emr-i ized est!” seklinde ifade etmektedir. bk. Sicistant, Kesful-
mahciib, 21.

#  Sicistan{, Kegfu'l-mahciib, 21.

Nasir-1 Hiisrev, Zddu'l-Mosdfir, thk. Seyyid Muhammed Imadi Hairl (Tahran: Merkez-i Pajuhas-i

Miras-i Makt(ib, 1383/2005), 407/8-20.

31 Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 512-514.
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eylemini tasavvurdan aciz oldugu icin boyle bir seyi temenni edemez. Dolayisiyla
nefsin arzusu da muttali olabilecegi seylere karsi olacaktir. Nasir-1 Hiisrev’e gére bu
durum, nefsin kendini nihayet tasavvur edemeyecegi yahut 6grenemeyecegi asa-
maya kadar gelistirme giiciine sahip oldugunu gostermektedir. Daha da nemlisi
nefs-i akile’nin giicti sonsuz oldugu icin esasinda boyle bir nihai son da yoktur.
Onun hareket, tasavvur ve 8grenme giicli nihayetsiz oldugu i¢in erismek istedigi
lezzetin ve sevabin tiirii de sonsuz olacaktir. Hissi lezzetler sonlu iken sonsuz lez-
zetler akli niteliktedir.*

Nefsler arasindaki mizag cesitliligi, tekamiil asamalarinda da farkliliklar: bera-
berinde getirmektedir. insanin fiziksel gelisiminin yedi merhalede tamamlanmasi
gibi, dinf tekdmiil de yedi asamalidir. Miistecip, Me’zun, Daf, Hiiccet, imam, Esas ve
Natik olarak belirlenen bu mertebelerin en iistii, resule ait olan yedinci mertebedir.
Bu mertebelerden her biri kendi sahip oldugu miilke gore kendi payna diisen
oranda en Ust derecedeki natik’tan yararlanir. Natik’a en yakin olanin mead sarayi,
sevabina binaen daha tamam ve rahat olur.” Fakat Nésir-1 Hiisrev’e gére derecesi
daha az olanlara Allah’in rahmeti soyle tecelli edecektir: Kimse kendisinden daha
iistlin olanlarin sahip oldugu nimetlerden cennette haberdar olmayacaktir. Boylece
kiskanmayip herkesin mertebesini kendisininki gibi bilecektir. Tipki bu alemde
herkesin sahip oldugu birikimle mutlu olmasi gibi, daha yiiksek mertebeyi ve ilmi
bilmeyen daha fazlasini da arzu etmeyecektir. Dolayisiyla herkes arzu ettigi ve
bildigi kadarini cennette bulacaktir. Cennet nefslerin arzu ettigini buldugu yerdir.*
Benzer sekilde Sicistini de bireyin nefs cevherinin kapasitesi oraninda manevi
renklerden (el-asbdgu’r-ruhdniyye) edinebildikleri bilginin saflik derecesine esdeger
bir mutluluk yasayacaklarini séylemektedir. Edindikleri bu saf ve latif ilim sayesin-
de manevi suretlere malik olabilirler ve Sevap Diyarinda ebedi mutluluga nail olabi-
lirler.*

Ts? bunun biraz daha detayl bir izahini yaparak tiim nefslerin baslangigta aym
oldugunu, daha sonra ahlak, aligkanlik ve eylemlerine gore farklilik gosterecegini
soylemektedir. Ciinkii nefsler ilk halleriyle sadedirler. Daha sonra zamanla; bilgi,
diisiince (re’y), kiyas, ahlak, aliskanlik ve davranislarina gére sekil (naks) alirlar. Bu
sekilde nefs cevheri bir suret kazanir. Nitekim bizler de insanin ilim &grendikce
daha serefli oldugunu, yani bu ilahi bilginin insan tizerindeki etkisini gézlemlemek-
teyiz. Her nefs, onu kemale erdirecek ilmi kabul ettikce giiglenir ve nihayet biiyiik

32 Nésir-1Hiisrev, Zadu'l-Mosdfir, 408-409.

“Herkesin yaptiklarina gore dereceleri vardir. Allah, onlara yaptiklarinin karsihgim verir, asla

kendilerine haksizlik yapilmaz” seklindeki Ahkaf, 46/19. ayetini delil gosterir. bk. Nasir-1 Hiisrev,

Hanii'l-ihvan, tsh. Yahya al-Hagsab (Kahire: el-Ma‘hadi’l-ilmf el-Frans1, 1940), 12.

“Orada nefislerin arzu ettigi ve gozlerin lezzet (zevk) aldig1 her sey var.”; ez-Zuhruf 43/71. bk. Nasir-

1 Hiisrev, Hanii'l-ihvan, 12.

% Benzer bir ayeti de Sicistdn? bu konuda 8rnek gdsterir. bk. Fussilet 41/31. bk. Sicistant, Ebli Yakiab
ishak b. Ahmed es-Sicistini, (8. 393/1003 [?]), Kitabu'l-iftihdr, thk. Ismail K. Poonawala (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 2000), 206.
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hiiccetlerin diizeyine erisir. insan kendi cevherinin safliiyla ilahi nurlarin feyzine
acik hale gelir ve rabbani ilimle diger nefislerden daha ayricalikli olur.*®

Kirmani de bu ifadeleri destekler nitelikte her nefsin kazandigiin karsiligin,
bir kalemin kdgida yazmasina benzer sekilde ruhunda hazir buldugunu sdyler. Bu,
nefsin zatina ait bir kuralidir. lyi (enfiisu’l-ebrdr) ve kétii nefslerin (enfiisu’l-fiiccar)
iktisap ettikleri onlarin zatlarina islenmistir (z54).”” Yani iyi ve kot nefsler kazan-
diklarina gore resmedilirler ve éldiiklerinde kendilerinde olandan aninda haberdar
olurlar. Yani tiim biiyiik ve kiiciik giinahlar nefslerde naksedilmis olarak bulunmak-
tadir. Bu nedenle onlara “Oku kitabini! Bugiin hesap sorucu olarak sana nefsin ye-
ter!” denilecektir. Yani nefsin ne biriktirdigini ona ayrica bildirmeye gerek yoktur.
Zira ilahi nethaya uygun kazanca sahip olanlarla olmayanlar, ne olduklarini beden-
lerinden ayrildiklar1 esnada gérmiislerdir.*

Nefsin eksiklik ve kemal durumunu biraz daha ayrintili bir sekilde ele alan
Kirmini, bu konuda “halk” ve “ba’s” kavramlar: arasindaki ayrimdan hareket eder.
Buna gére varligin ilk asamasinda (en-nes’etii’l-’4ld yahut el-halku’l-ild) nefsin duyu-
lar yoluyla hissettikleri, aklettikleri ile aynidir. Yani filozoflarin diliyle ifade edecek
olursak, nefs bu asamada heniiz akl? degil hiss? idrak diizeyindedir.* ikinci diizey
olan ba‘s asamasinda ise nefs bilfiil hale gelmis ve tek bir nefs gibi olmustur.” Dola-
yisiyla halk, nefsin duyusal ve cismani haline; ba‘s ise duyularin disinda ve akli

¢

olgunlasmasina atifla kullanilmaktadir. Zira ba‘s (en-neg’etii’l-dhira, yahut “en-
nes’etii’s-sani”), Ruhu’l-Kudiis’iin ihya etmesiyle gerceklesen dirilisi ifade etmekte-
dir. Bir ceninin asamal olarak anne karninda olgunlasmasi, nihayetinde dis diinya-
ya uyumlu hale gelmesi i¢indir. Bunun gibi nefs de bu diinyada olgunlasarak ait
oldugu alem icin hazir hale gelmelidir. Nefs bedenden ayrildiginda asli yurduna
dogru yonelir ve zat1 ahirette, lezzetleri tadacag: bir enstriimana déniisiir. Tipk:
anne bedeninden ayrilan bebegin bu diinyadaki lezzetleri tatmas: gibi, nefs de ulvi
alemde Ruhu’l-Kudiis'ten hasil olan lezzetleri tadacaktir. Bu lezzetler de elbette ki

her nefsin kendi iktisabina gére olacaktir.*!

Kirman{ bu iki farkli dirilisi Kur’an’da gegen iki kere sura iiflemeyle baglantili

Tas1, Ravza-yt Teslim, 26.

¥ Kirméani bu noktada el-Mutaffifin 87/7. ayeti delil olarak gosterir. bk. Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 519.
Kirman{ bu konuda “Olii defnedildigi zaman, sorguya tabii tutulur. Eger cennet ehlinden ise ona
kapilari agilir. Cehennem ehlinden ise ona gidecegi yerin kapilar1 agilir.” hadisini 6rnek gosterir ve
nefslerin 6diile mi yoksa cezaya mu layik olduklarinin farkinda olacaklarini sdyler. Kirméni, Rahatii’l-
‘akl, 519-520.

Kirmani'ye gére, Lokman 31/28. ayetinde gegen “Sizin yaratilmaniz (:5ix) ve tekrar dirilmeniz (:5%:)
tek bir nefsin yaratilmas: ve tekrar diriltilmesi gibidir” ifadesinde gegen “halk”, ilk varlik halini;
“bacs” ise ikinci yaratilis (3w s4) diizeyini ifade etmektedir.

4 Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 507.

Kirmanti, Rahatii'l-‘akl, 508-509. Kirmani gibi Tls? de nefsin gelisim asamalarini ceninin anne karnin-

daki durumuna benzetmektedir. bk. T@s1, Ravza-yt Teslim, 54.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (Haziran 2022)



Ismaililik’te Nefsani Dirilis ve Tenasiih inanct =13

olarak izah eder. ilk sura iiflenisten sonra gerceklesen dirilis (inbi‘as) tabii alemde
gerceklesir. Bu dirilis de kendi icinde, ilki talim yoluyla digeri ise ilahi teyit yoluyla
olmak iizere iki asamaya ayrilir. Allah ilahi kuvvesini, melekiit aleminden tabii
alemdeki secilmis kullarina gonderir. Onlarin bu alemdeki varliklari, ebedi saadete
ve ikinci kemale (s Jus) iligkin tiim isleri kolaylastirir. flahi teyit bilgisiyle des-
teklenen ve seckin kullarin egitimiyle gerceklesen bu ikinci kemal diizeyini ayni
zamanda ikinci inbi‘as olarak da adlandirmaktadir. Oyle anlasiliyor ki ikinci sura
iiflenis ba‘s siirecinin tamamlanmasindan, yani nefslerin ilahi teyitle génderilen
ilim sayesinde bilfiil hale gelerek ikinci kemal mertebelerine ermelerinden sonra
gerceklesecektir. Devir sahiplerinin yani alt1 peygamberin (ndtik) nefslere hitabr ilk
sura iiflenisi temsil etmektedir. Bu anlamda anlasildig1 kadariyla sura, yani suretle-
re iiflemek ruhlarin canlanmasina isaret etmektedir. ikinci kez sura iiflenis ise,
devirler tamamlandiginda kopacak olan kiyamete mahsustur. Boylece ilmin kiyami
bilfiil kemale ermis ve nefsler miieyyedler tarafindan verilen talim ve terbiyeden
¢ikmis olacaklardir. Kisacas1 kiyamet kopacak ve son olan evvel olana déniis yapa-
caktir. Yani flk ibda ile agia ¢ikan Kiilli Akil ile inbias yoluyla meydana gelen Kiilli
Nefs’in bir birlesimi (Ju=1) gerceklesecektir.*

Sicistani’de ba‘s ise, ruhlarin manevi dirilisine atifla kullanilmakla birlikte daha
tartigmali bir anlama sahiptir. K&f Suresinin “Stiphesiz biz, topragin; onlardan neleri
eksilttigini bilmekteyiz. Yanimizda (o bilgileri) koruyan bir kitap vardir™* ayetini, dlenle-
rin bedenlerini eksiltip ruhlarini birakmasi olarak tevil eder. Zira yeryiiziiniin ruh-
lar1 eksiltmesi diistiniilemeyecegine gore burada yerin eksilttigi sey bedenlerinden
baska bir sey degildir. Ayrica sura bir kere Uflenilmesi ile tiim bedenlerin degil,
ancak tek seferde ruhlarin dirilmesinin daha makul olacagini savunur. Bu ve benze-
ri nedenlerden dolay: Sicistidni’ye gore dirilis biitiintiyle ruhani olacaktir.** Zira
hakikat ehline gére kiyamet, nefsin manevi (ruhani) dirilisini ifade eden bir haldir.
Yani, Kaim'in zuhuru ile akil aleminden gelen feyz, secilmislerin ruhlarini agikca
aydinlatacak ve onlarin manevi dirilislerine vesile olacaktir. Hatta Sicistanti, kiya-
meti hilkatin degisimi (tebdil) yahut durdurulmas: (ta‘til) olarak diisiinmeyi cahillik

Kirmani, Rahatiil-‘akl, 512-514. Nefha'nin ilahi te’yid ve dirilis anlamina geldigine dair benzer yo-
rumlar igin bk. Sicistini, el-Makalid, 312-314. Kirman{ kitabin bu béliimiinde anlasilmas: giig, kav-
ramlarla dolu bir dil kullanmaktadir. Ornegin De Smet, dikkatli bir yazar olmasina ragmen
Kirméni'nin, Rdhatii’l-‘ak] adli eserinde iki dirilisi karistirir gibi oldugundan yakinir. Giinki, “diil ve
ceza” konusundaki daginik sézlerinden, nefslerin kaderini Kaim'in ortaya ¢ikmasindan 6nce mi son-
ra m1 belirledigi net anlasilmamaktadir. Fakat her haliikirda, Kaim'in gelisinden 6nce, ruhun maddi
bir zemin olmaksizin var olamayacagi, oysa Biiyiik Kiyametin tamamen manevi bir olay oldugu sek-
lindeki genel Ismaili ilkesine bagli oldugunu da teyit etmektedir. bk. De Smet, “Isma‘ili-Shi‘i Visions
of Hell”, 256.

3 Kaf, 50/4.

Sicistani, el-Makalid, 184-185. Daha sonra da deginecegimiz gibi, Sicistini’de ba’s meselesi ayr1 bir
arastirmay: gerekli kilmaktadir. Zira Bilyiik Kiyamet’ten 6nce ruhlarin yeniden ve ardi ardina dirili-
sine isaretle de bu kavrami kullandigina sahit olmaktayiz. Bunun icin bk. 18-19.
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ve sefihlik olarak nitelemektedir.*

Yedinci devrin sonunda gergeklesecek olan Kiyamet, seriat devrinin (devr-i setr,
yani gizlilik désnemi) sonu ile Ahiret devrinin (devr-i kesf yani tecelli devri) baslangici
arasindaki ¢ag1 ifade etmektedir. Bu vakte gelindiginde; bedenlerin liimiinden ve
son devrin tamamlanmasindan sonra tiim ruhlar, kazandiklariyla birlikte berzahta
toplanacaktir. Gk, yer ve tiim diinya sarsilacak ve gaybet perdesinin ardindaki tiim
sirlar, ayetler ve deliller agikar olup hakikat glinesi dogacaktir. Yedinci devir sahibi
Kaim’in gelisiyle halk-1 cedid yani ba‘s siireci tamamlanmis ve ceza yani yargilama
kapisi da agilmis olacaktir. Kaim’in daveti ile ilahi nurunun feyzi, tiim diinyalilarin
lizerine yayilacaktir. imanda inat edenler dahil herkes gercekleri apacik séyleyen
Mehdiye tabi olacaktir.* Kendisinden 6nceki nebilere gelen hakikat agiklik kazana-
cak ve boylece bu hikmet ve beyan nurundan aydinlanmayan kimse kalmayacaktir.
O giin herkes adil bir sekilde yargilanacak ve her sey yerli yerini bulacaktir. Tim
suretler gokyiiziiniin en yiiksek safhasi olan Babu’l-hicib’da toplanir. Hesap, Yedin-
ci devrin sahibinin tamamladigi ba‘sa tabidir. fkinci miikkemmelliklerine ulasan
ruhlar Meleklt yahut Akil cennetinde sonsuz ilmi zevkleri tadip baris ve huzur
icinde yasarlar. Mahk{im olan ruhlarin azabi yahut cehennemi ise lezzetlerden ve
giizelliklerden mahrumiyet olacaktir.”

Kisacasi kiyamet, zincirlerinden arindirilmis saf manevi bilgi ¢cag1 olacaktir. Bu-
na bagli olarak cennet ve cehennemin diyar1 da maddi alemin &tesinde olacaktir.®

*  Sicistani, Kitdbiil-iftihdr, 182-184. Bu ifadelerle Sicistdni esasinda, yaratilisin (ibdd‘) baslangictaki
tamligina atifla, mitkemmelligine ve tamligina isaret etmek istemektedir. Bu durumda yaratma da
sonsuz olacaktir. O halde kiyamet hilkatin sonu olmayip fiziksel olarak anlasilmayacaksa bu durum-
da diinyanin bir sonu olmayacak midir? Dogrusu bu sorunun cevabi net degildir. Ayrica bu ifadeler
Sicistani’de tenasiih inancinin varligina isaret olarak da yorumlanabilmektedir. B6yle bir yorum icin
bk. De Smeth, “Isma‘ili-Shii Visions of Hell”, 253. Bu konuya ileride tekrar deginilecektir.

Bu ifade Tiisi ve Sicistdni’ye aittir. Hatta Sicistani bu durumu “O geldigi zaman kurt ve kuzu tek bir
yerden yemek yiyecektir” ifadesiyle dillendirmektedir. bk. Sicistani, Kesful-mahcab, 81; TGsi, Ravza-
yi Teslim, 149.

7 T{sl, Ravza-yi Teslim, 149; Kirmant, Rahatii'l-‘akl, 515-516; 522; De Smet, “Isma‘ili-Shi‘i Visions of Hell”,
259. Alexandirin, Kirmani'nin konuyla ilgili goriislerine deginirken; lanetlilerin, bedenleri ve ruhla-
riyla siirekli olarak yogun madde iginde kaldiklarini sdylemektedir. Kurtarilmis ruhlar ise dirilis
aninda tek bir formda, Evrensel Ruh formunda yeniden birlesirler. Bu ifadeyi de De Smet’in, “La
quiétude de l'intellect: Néoplatonisme et gnose ismaélienne dans 'ceuvre de Hamid ad-Din al-
Kirmani (Xe-Xle s.)” (Leuven: Uitgeverij Peeters en Departement Oosterse Studies, 1995) baslikli
makalesine binaen dile getirmektedir. Fakat Kirmani'de kotii ruhlarin madde iginde hapis kalacakla-
rint degil, ilm-i mahz'dan mahrum olmalar1 nedeniyle bir nevi hapishane icinde kalacaklarini sgy-
lemektedir. Bu ise bir tiir hakikat 1518indan mahrumiyet anlamina gelmektedir. Bunun ise diinyadaki
maddi ortamdan daha farkli bir durumu ifade ettigi agiktir. bk. Alexandrin, “Paradise as the Abode
of Pure Knowledge”, 650.

Bu konuda daha ayrintili bilgi icin bk. Wilferd Madelung, “Aspects of Isma‘ili Theology: The Prophe-
tic Chain and the God Beyond Being” in Ismaili Contributions to Islamic Culture, ed. Seyyid Hiiseyin
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Ozellikle tercih ettigimiz yazarlar agisindan ba‘sin ve kiyametin biitiiniiyle manevi
olarak yorumlandiginm séylemek miimkiindiir.” Buna gore Siinni anlayisin aksine,
kiyamet, batini hakikatin tiimiiyle ifsasini ifade etmektedir. Maddi olan yalnizca
ayni tiirden olan diinyada kalacagi icin, dirilis de biitiiniiyle manevi olarak kabul
edilmistir.

2. Cennet (Odiil) ve Cehennem (Ceza) Ebedi ve Manevidir

ismaililik’te dirilisin cismani olmamasina uygun bir yaklasimla cennet aklin ce-
hennem ise cehaletin yurdu olarak tammlanmaktadir. {lm-i mahz, ebedi 6diil ve
cezanin, yahut cennet ve cehennemin seklinde de belirleyici bir role sahiptir. Ciin-
kii cennet de sonsuz ve ebedi lezzetlerin toplandigi yer olarak ilimle esdeger nite-
liktedir. flme benzer sekilde cennetin en énemli dzelliklerinden biri de onda bir
degisikligin olmamasi ve farklilasmamasidir. Binaenaleyh, ebedi 6diil yahut ceza-
nin, insanin 6z4 olan nefsin yapisina ve yine nihai olarak varacag aleme uygun bir
yapida olmasi gerekmektedir. Yani sevabin karsiligi, nefsin nihal mekani olan ulvi
aleme uygun olarak hem kalici hem de manevi nitelikli olmalidir. Ciinkii duyulara
bagl lezzetler kesintiye ugramaya yahut yok olmaya mahkumdur. Bu nedenle
“...0ranin yiyecekleri ve gdlgeleri daimidir”* ayetinde de belirtildigi gibi dar-1 be-
kada daim{ lezzet ilim olacaktir. Ciinkii yapisi geregi ilim, cogalir ama eksilmez ve
yok olmaz. O halde sevap ilimle esit bir anlama sahiptir.** Bu 6zellikleri ile cennet,
miiteal varliklarin ilki, sidretii’l-miinteha olarak adlandirilan ve tiim sebeplerin ilki
olan el-Miibde‘u’l-evvel yani ilk Akil’dir ve tiim varliklar ona dénmeyi arzulamak-
tadir.”” Yahut daha genel ifade ile ahiret yurdu (Ddru’l-ghire); nefsin nihai varis yeri
(a+) olan melekit ve akillar diyar1 olacaktir.”

O halde nitiklarin kendi devirlerinde yaptiklari cennet ve cehennem tasvirleri
de somut anlamlariyla anlagilmamalidir. Ornegin Sicistani’ye gore cennetin giizel
kokulu meyve agaclariyla yahut, icinden akan irmaklar vs. ile tasviri, sukiinet ve
rahatlk hissi igindir. Yani fiziki olarak bdyle bir mekan esasinda yoktur. Nefs i¢in
faydali akli ilimler de tipki bu temiz ve giizel bahgeler gibidir. Natiklar, esaslar,

Nasr (Tehran: Imperial Iranian, Academy of Philosophy, 1977), 57-58..

Her ne kadar Kaim'in ve kiyametin varli§1 konusunda ismaili yazarlar arasinda bir fikir birligi olsa

da, gerek farkli tarih anlayislar: gerekse Kaim'in tarihi siireg i¢inde farkli sekillerde yorumlanmasi,

bu konunun daha ayrintili bir sekilde ¢alisilmasini gerekli kilmaktadir. Bu konuda miistakil bir ¢a-

lisma igin bk. Nadim Pabani, “The Qa’im and Qiyama Doctrines in the Thought of Fatimid and Ala-

mit Isma‘ilism: The Evolution of a Doctrine” (MSc Islamic and Middle Eastern Studies Graduate

School of Literatures, Languages, and Cultures University of Edinburgh, 2012).

*° Ra‘d13/35.

1 Eb{ Ya'kab ishak b. Ahmed es-Sicistani, Kitdbiil-Yendbi’, thk. Mustafa Galib (Beyriit: el-Mektebe et-
Ticarf, 1965), 135-136; Kirmani, el-Mesabth, 41.

52 Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 523-531.

Kirmani, Rahatii’l-akl, 506. T{isi, Ravza-y: Teslim, 50.
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imamlar ve lahiklarla siislenmistir.** Sicistdni drnek olarak Yasin, 36/78-79; el-
KiyAmet 75/3-4; el-Hac, 22/70 ayetlerini zikrederek, béyle bir hitabin nedenini,
insanlarin cogunun gozle goriinen seylere itibar etmesi ve zahirde gérilnmeyenleri
inkara meyilli olmasiyla izah etmektedir.”

Nasir-1 Hiisrev de cennetin agikca akil oldugunu sdylemektedir. Bunun en biiyiik
delilinin de alemdeki nimetlerin ve rahatligin Kiilli Aklin eseriyle meydana gelmis
olmasidir. Kisi Kiilli Akildan aldig feyz oraninda mutlu ve huzurlu olur. Zira akla
yakinhk cennete yakinlikla esdegerdir.’® Buna mukabil cehennem de cahillik
(nadani) ve akildan yoksunluktur. Ciinkii hakiki ilimden yoksunluk (bima‘rifeti), ce-
hennemin anahtaridir.”” Bu gergegi g6z ardi edip cehennem azabinin zahiri tasvir-
lerine takilip kalanlar, Allah'in tuzagina diismiisler demektir. Zira asil olan akil
azabidir (dtes-i akli). Bu meyanda Fussilet, 41/28. ayetinde gecen “daru’l-huld” ifa-
desini manevi azaba isaret eden bir ayet olarak yorumlar. insanlarin sahip olduklari
bedenleriyle tekrar dirileceklerini ima eden ayetler latif alemlerin suretlerine mut-
tali olmayan Allah’in zahir ehlini denedigi tuzaklardan (<) biridir.*® Ne yazik ki
ilahi kitaba inanan halkin ¢ogu, bu diinyadaki bedenleriyle tekrar dirilebilecekleri-
ne ve bu sekilde sevap ve ikaba layik gériileceklerine inanmaktadirlar.” Oysa beden
ve ruhun her biri ait olduklar1 yerlere geri donecektir:

“Batini tanimak ve ona gore eylemde bulunmak gerektigini séyleyen Ehl-i
te>vil’e gore insanlar iki seyden olusmaktadir: Biri zahir olan cisim, digeri
ise batin olan nefstir. Dediler ki, seriatin zahiri olmaksizin batininda israr
edenin durumu, batini yén olmaksizin zahir tizerine israr edenlerden
farksizdir. Béyle sGyleyen grup, Hz. Resuliin hanedanina tabi olanlardir.
Ve onlar; tipki maddi alemin cansiz bir cisim olmasi gibi, 6teki alemin de
kendi zatinda cisimsiz bir can oldugunu séylediler. Canlilar (o1,-) ise bu
iki alem arasinda araci (_£\) konumundadir. Nefsler bu maddi alemdeki
bedenlerinden ayrildiktan sonra yine kendi alemlerine dogru déniis ya-
pacaklardir. Ayni sekilde nefsten ayrilan bedenler de kendi (maddi) ale-

mine geri doneceklerdir.”®

Farabi'nin Aristo temelli kozmik felsefesini ismaili doktrine uyarlayan Kirmani
de, bu konuda ayni fikirdedir. Fakat ifadelerinde islam filozoflarina yakinhigini biraz

5 Sicistani, Kitabii'l-Yendbi<, 137.

% Sicistani, el-Makalid, 186.

Nasir-1 Hiisrev, Vech-i Din, ed. Guldm RizA Avani (Tahran: Enciimen-i Sahingahi-yi Felsefe-i iran,
1398/1977), 44-5.

57 Nasir-1Hiisrev, Vech-i Din, 53-56.

Nasir-1 Hiisrev, el-KiyAme 75/3-4, er-Rlim 30/40 vb. ayetlerini bu zahiri tuzaklara rnek olarak
gosterir. bk. Nasir-1 Hiisrev, Zadul-Mosdfir, 387.

% Nésir-1Hiisrev, Zadu'l-Mosdfir, 387-388.

€ Nasir-1Hiisrev, Zadu'l-Mosdfir, 389/1-10.
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daha fazla hissettirmekte ve daha insafli bir dil kullanmaktadir. Ona gére sevap ve
‘ikabin (ceza) mahiyeti hakkinda insanlarla ancak tabir yoluyla (<1,+¥1) konusulabilir,
Clinkii “el-mw’ayyadiin, yani ilahi teyitle desteklenenlerin disindakiler igin bu “ka-
pali bir yol”dur (i.s J...). Nebiler, duyularla idrak edilemeyen; Allah, melekler,
cennet, cehennem, miikafat ve ceza gibi hakikatlerden haber verirken bu sekilde
sembolik bir dile bagvurmak durumunda kalmislardir. Ciinkii bu haberlerin hakiki
yonleri, insanin gozlem alani disginda ve akli kapasitesinin de iistiindedir. Bu an-
lamda Kur’an’da ilim, kudret, hayat gibi sifatlardan bahsedilmesi, meleklerden dua
ve tespih yapan varliklar olarak s6z edilmesi yahut cennet tasvirlerinde golgelik,
hurma agaclari, irmaklar vs. gibi tasvirlere yer verilmesinin gercek sebebi budur.
Bu anlatimlar, bizim nezdimizde bilinir olanlardan hareketle sekillenmektedir.®*

Kisacas ismaill yazarlar bu konuda Islam Filozoflariyla benzer gériisii paylas-
makta ve peygamberlerin, muhayyile yetisine hitap eden bir dil kullandiklar: konu-
sunda onlara katilmaktadir. Zira bu dil muhatabin egitimi ve sakinmas icin gerek-
lidir. Dolayisiyla meseller temsili, temsiller de te’vili gerekli kilmaktadir. Bu neden-
le cennet ile cehennem gibi cismani tasvirlerin de nefsini dirilise uygun olarak
yorumlanmalari gerekmektedir.”

Bunun yani sira, ismaili yazarlarin ittifak ettigi hususlardan bir digeri de, ceha-
letin bu diinyada da insanlara eziyet ve cehenneme benzer bir durum yasatacagidir.
Hatta Ismailf kaynaklardaki bu vurgu, tenasiih inancini cagristirdigi icin tartigmala-
ra konu olmustur. Ornegin Sicistani ser’i hiikiimlerin (es-serdiun-namusiyyetii) yal-
nizca zahiri boyutuyla kabul edilmeleri halinde ortaya ¢ikacak durumlara dikkatleri
cekerken diinyevi cehennem durumuna isaret etmektedir. Her ne kadar bu hiikiim-
ler tabii alemin 1slahi ve halkin korunmasi icin gerekli olsalar da bu hiikiimlerin
gercek hiiviyeti agiga cikmadiginda siiphe ve muglaklik barindirmalari nedeniyle
latif suretlerin bozulmasina sebep olabilmektedirler. Bu nedenle ser’i kurallar,
hakiki (batini) manalariyla agiga ¢ikmadiklari siirece onlari uygulayan nefislere agir
gelir ve onlara uymak zorunda kalmak elem verici bir hal alir. Bu durum tipk: az
kullanildiginda tedavi edici etkisi olan, devamli kullamldiginda ise insanin hayatina
mal olup onu duyusal alemdeki lezzetlerden koparan zehre benzemektedir.*®

Kirmini de benzer bir agiklamayla ayni noktaya deginerek, yalnizca zahiri boyu-
tuyla ibadetlerin bu diinyada ezadan baska bir anlama gelmeyecegini sdylemekte-
dir. Bu anlamda ceziy1 (Gikab) diinyevi ve uhrevi olmak iizere ikiye ayirmaktadir.

Kirmani, Rahatii’l-akl, 522-523; a.mlf. Kirmani, el-Mesdbth, 50-5. Benzer izahlar icin bk. N4sir-1 Hiisrev,
Vech-i Din, 46.

2 Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 505.

Ayrica ates her yer de mekén isgal ederken ve mahalden (+2-) hali degilken, cennet mekanin olma-
dig1 bir mekandadir. Cennetin bulundugu mekanlarda bulunan vekiller, oraya herkesin girmesine de
izin vermezler. Ates ise herkesin hizmetine agik ve zahirde yer alir. Taklit edilen seri hiikiimler de
ayni sekilde her yerdedir. Hi¢bir kavim onlardan hali degildir. Ancak 6zel ilimler i¢in belli guruplar
(aqwam) vardur. Sicistant, Kitdbii'l-Yenabi¢, 138-139.
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insan, her an diinyalik olani éncelemesi, diger bir deyisle gegici zevkleri ilk sirada
tutmasi nedeniyle nefsine azap etmis olmaktadir. Bu anlamda peygamber tarafin-
dan kanunlastirilan ibadetlerin amacindan saptirilmasi ve gésteris yapmak yahut
insanlar arasinda seref ve itibar elde etmek i¢in eda edilmesi diinyadaki azap tiirii-
ne girer. Hatta ona gore salt kalbi yatistirmak amaciyla yapilan ibadetin dahi 6biir
diinyada pay1 yoktur. Ciinkii zaten hedefledigi karsilig1 o anda almis olmaktadir. Bu
sekilde ibadetleri hedeflerinden saptiranlarin durumu, onlar1 6nemsemeyip yerine
getirmeyen ve Allah’in emirlerini ihlal edip nebi ve evliyalar: ikrar etmeyenlerin
durumundan farksizdir. Bu eylemlerinden dolay hissettigi zillet, gam ve kigtiklitk
duygusu onun bu diinyada payina diisen ve diinya hayat1 boyunca hissettigi siirekli
azabidir.*

Kirmani'ye gére bir de bu diinyada siirekli olmayan bir azap vardir ki, Yedinci
Devrin Sahibinin “ikinci nefha” olarak adlandirilan melekuti kuvveyle birlesmesi
(ittisal) esnasinda gerceklesecektir, “O giin insanlar, ates etrafinda cirpinip dokiilen
pervaneye doneceklerdir. Daglar atilmis renkli yiin gibi olur”® ayetinde belirtildigi gibi
zalim kullar da dagilmis yiin hesabi birer 6liiye dontiseceklerdir. Tiim insanlar sor-
gu sual ve hesap icin hasrolur ve yaptiklarinin karsiligini tam olarak gérebilmeleri
icin bir araya toplanirlar (Zilzal 99/6-7). O giin miieyyedleri yalanlayanlardan hesap
sorulacaktir,®

Nésir-1 Hiisrev bu yoéndeki izahlarini daha ileri bir boyuta tasiyarak bu diinya-
nin, tiim iyiler ve kétiiler icin potansiyel olarak («s .~ «) bir cehennem oldugunu
dile getirmektedir. Bu alemi yedi devir olarak yaratan Sani‘in amaci elbette ki hik-
metle doludur. ilk alti devri teskil eden nétiklar déneminde alemin yaratilis nedeni,
muttakilerin (perhizgdrdn) hikmete uygun olarak kurtulusa ermeleri ve zulmedenle-
rin (sitemkdrdn) burada geride birakilip bu “san’at”, yani evren ortadan kalktiktan
sonra ebedi azaba erismeleri i¢indir. Burada Nésir-1 Hiisrev Meryem 19/72. ayeti
ornek gosterir: “Sonra ¢ekinenleri kurtaririz, zalimleriyse diziistii ¢okmiis bir halde
birakiriz orada.” Devaminda zulmedenlerin burada (incd) kalmalarina delil olarak
yine Meryem Suresi 71. ayeti drnek verir: “Sizden bir tek kisi bile yoktur ki oraya (ce-
henneme) ugramasin; bu, Rabbinin takdir ettigi bir seydir,” Nasir-1 Hiisrev’e gore ayette-
ki “oraya” ifadesiyle bu diinyadaki cehennem kastedilmektedir. Fakat insanlarin
ulvi aleme ulasabilmeleri i¢in bu diinyaya gelmeleri kaginilmazdir. Kisacasi pey-
gamberler dahil tiim iyilerin ve kotiilerin potansiyel olarak cehennem (3;,2) olan bu
maddi alemde bulunmalar1 hikmete uygunluk nedeniyle zorunlu olan bir durum-
dur.”

Metnin devaminda bu diinyanin cehennem olarak anilma sebebini, onun, esir
tiirinden atesin yani feleklerin ortasinda bulunmas: ve tiim diinyevi yiyecek ve

¢ Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 517.

% el-Kari‘a 101/4-5.

Kirmant, Rahatii'l-‘akl, 517-518.

7 Néasir-1 Hiisrev, Zddu'l-Mosdfir, 440.
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iceceklerin de atesten nasibini almasi seklinde tevil edilmesi gerektigini soyler.
Hatta ates giicli sudan alindigi zaman su buza donistr. O halde tiim halk alemi
atesten payini almaktadir. Dolayisiyla cennette maddi anlamda yiyecek ve icecekle-
rin olduguna inanmak, yahut fiziksel anlamda icinde atesin oldugu bir cehennem
var saymak Gteki aleme de maddi bir nitelik yiiklemek anlamina gelecektir. Béyle
diisiinenler maddi alemden &teye gecip ulvi olana ulasamamslar demektir.*® Ancak
nefsin soyut oldugu gercegini kabul edenler, nihayetinde erisecegi yerin de buna
benzer bir sey olmasi gerektigini bilen alim kimselerdir. Alimlerin fermanindan ytiz
ceviren zalimler sinifi, bu tasavvurlariyla ulvi aleme erisemeyip cehennemin (52
ortasinda yer alan bu alemde kalirlar.”” Ulvi aleme erisemeyen nefs ise asli mekani-
na ulasamadigi i¢cin her zaman hasret icinde kalir. Bu hasret kelimesine de Meryem
19/39. ayetini 6rnek gdsterir: “Onlar1 hasret gliniiyle korkut; is olup biter o zaman
ve onlar, simdi gaflettedir ve onlar, inanmazlar”. Nésir-1 Hiisrev bunun Kiyamet
giinii oldugunda siiphe olmadigini séyler. iste bu hasret Nasir-1 Hiisrev’'e gére ce-
hennem ehlinin layik oldugu cezanin ta kendisidir.”

Nasir-1 Hiisrev'in bu ifadelerinde kemale ermeyen ruhlarin bu diinyada kalaca-
gina dair bir izlenim olusmus olabilir. Zira insanlarin bu aleme ilmi suretleri kabul
etmeleri ve bdylece nefsani dirilisi saglayip kemale ermeleri i¢in geldikleri hatirla-
nirsa, olgunlasmayan ruhlarin bir sekilde maddeye hapsolmus anlamina gelecegi
sonucunu ¢itkarmak miimkiindiir. Clink{i Nisir-1 Hiisrev’'e gore bir surete ve hale
sahip olmayan ma’dum olacagina gore ilahi lituf sayesinde insanlar yokluk halin-
den varliga dogru yonelmis olurlar.”* O halde bu liituftan nasibini almayanlar bir
tiir yoklukla karsi karsiyadirlar.

Nitekim Nisir-1 Hiisrev de bu alemin ne mevcut ne de ma’dum oldugunu, varli-
ginin ise 6zel bir zaman dilimi olan “an (ekniin)”a bagli olarak gerceklestigini belir-
tir. Bu nedenle andan 6nce alem vardir denemez. Ancak alem vardi denebilir. Geg-
mise de var denilemez. Yine bu alem andan sonra vardir da denemez. Ancak olmasi
zorunlu degil imkan halindedir denebilir. Kisacast alemin durumu bu oldugu i¢in
icindeki mahlukatin hali de bundan farkli olmayacaktir. O halde bu alemdeki insan-
lara da ne mevcut ne de ma‘dum denebilir. Yokluk halinden varlik haline dogru bir
seferde olduklar1 sdylenebilir. Onun bu yoldaki azig1 da, onunla beslenip biiyiiyece-
gi ilimdir. BSylece Sani‘ hazretlerinin huzuruna ulasabilecektir. Dolayisiyla insanlar
icin gergek sevap, onlarin hakiki anlamda varlik kazanmalar, hak ve ebedi olmala-
ridir. Cezaya layik goriilen kisiler ise, gercek anlamda var olma nimetini elde ede-
medikleri i¢in, ilim nimetinden yoksunluklar1 onlar1 yokluga dogru ¢ekecektir ve
varlikla yokluk arasinda bir yerde gidip geleceklerdir. Ebediyete kadar (s i t;
yani harekete bagl zamanin sonlanmasina kadar), varlik (viicud) ile yokluk (‘adem)
arasinda bir yerde bekleyeceklerdir. O halde azap, tipki hasta yatagindaki ac1 ve

% Nésir-1Hiisrev, Zadu'l-Mosdfir, 441.
¢ Nésir-1 Hiisrev, Zadu'l-Mosdfir, 441.
® Nésir-1Hiisrev, Zadu'l-Mosdfir, 442-443.
7L Néasir-1 Hiisrev, Zadu'l-Mosdfir, 443-444,
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1stirap icinde olan kimse gibi, insani varliktan yokluga siiriikleyen halden baska bir
sey degildir. Bu noktada Nasir-1 Hiisrev, ‘azap halinde her haliikdrda bir varlik du-
rumu vardir ancak bu varlik, yokluga dogru yol almanin acisint hissetme halinden
baska bir sey degildir’ kanaatindedir. Bu nedenle ayetteki “orada ne dliir ne de
dirilir” ifadesini goriislerine delil olarak gostermektedir.”

Kisacasi zahiri diizeyde kalan kisiler i¢in bu diinya, gercek ilmi lezzetten, yani
cennet nimetinden mahrum kalmisligin mekanina déniismiis olur. Bu da cehenne-
min gegici bir tiiri olarak kabul edilmektedir. Ote yandan ne olursa olsun bu diinya,
gecici nimetlerin yani sira nefs i¢in de kendi potansiyelini aktif hale getirme meka-
nidir. Bu nedenle tam bir cehennem degildir. Asil cehennem, nefsin bedenden ay-
rilmasindan sonra baslayacaktir:

“Nefsani lezzet; dogru (hak) diisiince, dogru séz ve eylemle baglantili olan
mak{latin; cismani lezzet ise, dokunma, tatma, koklama, isitme ve gérme
ile baglantili olan duyusalin idraki tiiriindendir. Eger nefs tiim yonleriyle
makulatin faydalarini elde etmeye yonelikse ve duyular1 onun iradesine
golge etmemisse, bedeninden ayrildiginda ebedi olarak elemsiz lezzet,
hiiziinsiiz mutluluk ve 6liimsiiz bir hayat icinde kalir. Yani tamamiyla ol-
mas1 gereken neyse o olur. Tam tersine nefs biitiiniiyle maddi lezzetlere
dogru yénelmisse, bu durumda idrak araci duyular: olacag: igin, bu 6zel-
likleri kendisinden geri alindiginda kagimilmaz olarak fasit hayalin ve ya-
lanct vehmin karanhginda ve hicbir sekilde olmamasi gereken bir du-
rumda kalakalir. Boyle birinin durumu, tipk: tam 6ldiiriilmemis ama goz-
leri oyulmus; burnu, dili, el ve ayaklari; kisacasi tiim azalar1 kesilmis ol-
dugu halde yar1 6lii yar1 canli kalmis kimse gibidir. Bedeninin azalariyla
elde edemedigi lezzetlerin hayali galip gelerek onu istila etmistir. Higbir
zaman ulasamayacagi o maddi ve duyusal yasama ulasamamasi nedeniy-
le, bityiik hasret ve pismanlikla sonuglanan ebedi timitsizlik hali bas gés-
termistir... “Tekrar diinyaya ddnmemize imkan verilse de oradayken yap-
tigimiz islerden baska isler yapsak...” diyerek yalvarip ahu zar etseler de
bir fayda etmeyecektir. iste bu hakiki cehennemdir ki ondan Allah’a sig1-

niriz.””

Dolayisiyla her ne kadar maddi yahut manevi tiim eksiklikler cehenneme, tam-
liklar ise cennete benzer bir durumu ifade etse de ruhun karsilasacag gercek ceza
ve 6diil hali baska bir diyara ait kabul edilmistir. ismaili eskatolojide bunun en
makul gerekgesi ise nefsin bu aleme ait olmamasi seklinde izah edilmektedir. Tipki
anne karninda iken organlari olusan bir bebek misali, nefs de gidecegi alem icin
hazirlik yapmalidir. Zira bebegin anne karnindaki hazirligi orda kalmasi icin degil

72 Nasir-1 Hiisrev bu konuda T4ha 20/74. Ayeti delil olarak gésterir: “Rabbine suglu olarak gelen bilsin

ki, cehennem onun igindir. Orada ne dliir, ne yasar”. bk. Nasir-1 Hiisrev, Zddu'l-Mosdfir, 444-445.

7 T{sl, Ravza-yi Teslim (Tasavvurat), 49-50.
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bu diinya i¢indir ve onun i¢in cenneti burasidir. Ayrica onun saglam duyularla
saglikli bir sekilde dogmasi cennet; gérememesi, yiirilyememesi yahut baska bir
eksikligi ise bir tiir cehennemdir.”* Nefs icin de benzer bir durum s6z konusudur.
Diinyevi ve gecici nimetleri 6ncelemek, nefsin ait oldugu alemi gérmezden gelmek
anlamini tasidig icin, insanin 6ziine aykirt ve huzursuz edici bir durum olarak ta-
nimlanmigtir. Ama asil cehennem, nefsin 6nceledigi zevklere higbir sekilde ulasma
sansina sahip olmadigi uhrevi hayatta karsisina ¢ikacaktir. Ciinkii cismiyle ilgili
olan tiim meggaleler yok olup gitmistir. Zatiyla ilgili olanlar: ise baki kalir. Nefs
iradesiyle kazanip insa ettikleri sayesinde Bari Tedla'nin civarinda bulunarak ezeli-
yet ve beka kazanacaktir. Aksi durumda ise mele-i 4l8’dan uzakta azap i¢inde ola-
caktir.”

Kirmini'ye gére bu tiirden ceza, diinyadaki eza ve cefalarla kiyaslandiginda el-
bette ki cok daha fazladir. Ayni sekilde sevap ehline layik goriilen nimetler de, bir
¢ocugun ana rahminde iken dis diinyadaki giizellikleri tahayyiil edememesine ben-
zer sekilde, idrak edilmesi miimkiin olmayan bir giizellige ve lezzete sahiptir. Diin-
yada meslekler arasindaki Gstiinlitk farkina benzer sekilde ahirette de kazanilan
faziletlere gore bir derecelendirme sz konusudur.”® Bu derecelendirmeye goére
tabiat aleminden uzaklik oraninda (her ce mavera est), nihai cennete yaklasilir, Tam
tersi yondeki durum ise cehennem igin gegerlidir.”

Sicistanti, biraz daha ayrintiya girerek batil ehlinin 6liimden sonraki yerini, aklin
en diisiik diizeyi olarak kabul ettigi tabiat alemine yakin bir yere konuslandirmak-
tadir. Ehl-i Hakka ayrilan ve en {ist makam olarak belirlenen Cennetii’l-me’va ise,
dogal olarak es-Sabik'in (ilk Akil) civarinda yer alir. Buna mukabil batil ehlinin yeri,
en diisiik idrak diizeyi (ed-derkiil-esfel) olan tabiat aleminin civarindadir ( = &
1x.0)).”® Yani Sicistani, bu diisiik ruhlari bir yandan akli diinyanin disina yerlestirir-
ken 6te yandan fiziksel yapidan mahrumiyetleri nedeniyle de tabiat aleminin civa-
rina konuslandirmay1 tercih etmektedir. Oyle anlasiliyor ki Sicistan? bu vurguyla,
tenasiih inancindan farkli olarak, sefil ruhlarin, bedenlerinden ayrildiktan sonra bu
diinyaya dénemeyeceklerini; fakat ona yakin bir yerde bulunacaklarini belirtmek

Tas1, Ravza-yt Teslim, 54.

7> Kirmani, Rdhatii’l-‘akl, 520.

7® Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 523-531.

Tais?, Ravza-y1 Teslim, 54.

8 EbQ Ya%kab Ishak b. Ahmed Sicistani, Kitdbii [sbatin-niibi’dt, thk. Arif Tamer (Beyrut: Daru’l-Mesrik,
1982), 35. De Smet’e gore Sicistani Kitdbii'l-Yendbi'in 13. béliimiinde agikca yaratilisin ve dolayli ola-
rak tiim varhk diizeylerinin ezeliyetini savunmaktadir. Varligin Stesinde olan Allah'in araciligiyla
ilk varlig1 (Akl) meydana getirdigi yaratma (ibdd‘) fiili mutlak olarak mitkemmel oldugundan, varligt
yokluga déniistiirmek -ki bu da yaratilisin yok edilmesi anlamina gelir- bir noksanlik fiili olacagin-
dan Allah’a yakismaz. Dolayisiyla akil, ruh, doga, mineraller, bitkiler, hayvanlar, insan, 6diil, ceza,
cennet ve cehennem yok edilemez ve bu nedenle ebedidir. De Smeth, “Isma‘ili-Shi‘i Visions of Hell”,
253. Sicistant, Kesfu'l-Mahciib, 83-85.
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istemektedir.”” Ancak tiim bu izahlardan sonra yine de pek ¢ok soru akla gelmekte-
dir. Ornegin Biiyiik Kiyametin, diinyanin sonu anlamina gelip gelmedigi yahut, bu
fiziksel diinyanin tekrar yaratilip yaratilmayacagi konusu da net degildir.

3. Ismaili Yazarlarin Tenasiih ile ilgili ifadeleri

Yukaridaki izahlardan da tahmin edilecegi gibi tenasiih, 6zellikle Fatim? dénemi
ismaili dailerce yazilan kaynaklarda agikca reddedilmekte ve Eb{i Bekir er-Razi'nin
bu yoéndeki goriisii elestirilmektedir.®® Ancak tenasiih inancinin ismaili/Batint firka-
lara 6zellikle Ehl-i siinnet kelamcilar: ile milel ve nihal yazarlar: tarafindan atfedil-
digi bilinmektedir. Sézgelimi ibn Haldun Mukaddime’sinde, mehdi beklentisi, hulul
ve tenasiih inanglarini irdelerken Ismailiyye’nin her ikisine de sahip oldugunu
soyler.” Benzer sekilde Gazzall (6. 505/1111) de Fed@’ih'de ismaililer’e tenasiih isnat
etmektedir.’? Ayrica Bir(ini (6. 453/1061), kisa bir atifla Ebl Ya‘kiib es-Sicistani’nin
Kesfu'l-Mahciib adli eserinde tenasiihte tiirlerin korundugunu ve farkli tiirler ara-
sinda gegisin miimkiin olmadigir ifade ettigini sdyleyerek dolayli olarak tenasiihe
inandigini ima etmektedir.”

7 Sicistani, Kitdbii'l-Yendbi¢, 99-102.

Eb{i Bekir er-R4zi'nin bu yéndeki goriisii nefsin kidemi ve heyula nazariyesiyle paralel olarak gelis-
mistir. Ona gore Nefs cahilliginden heyula’ya meftun olur ve onunla birleserek maddi lezzetlerden
yararlanmak ister. Ancak heyulanin tabiatinda sureti kabul etmeme &zelligi oldugundan Tanri'nin
miidahalesi gerekir. Bdylece Tanr1 bu alemi yaratir ve nefsin cismani lezzetlerden yararlanmast icin
onda giiclii ve uzun 6miirlii suretler var eder. Bu sekilde yaratilan insana ilahi cevherden olan akli
gonderir ki bdylece bedenindeki nefsi uyandirarak bu diinyaya ait olmadigini ve buraya yanlislikla
diistiigiinii ona hatirlatmayi ister. Bu nedenle Razi’ye gére Ulvi aleme ulasmanin biricik yolu felse-
fedir. Bu yolla maddi alemden kurtulamayan nefsler ise, felsefe ile tanisip kurtuluncaya kadar bu
diinyada beden degistirirler. Nihayetinde baslangicta oldugu gibi nefs ile heyula birbirilerinden ay-
rilarak ezeli alemdeki hallerine geri donerler. bk. Eb(i Bekir Muhammed b. Zekeriyya er-Razi, al-Kavl
fin-nefs ve’l-alem, thk. Paulus Kraus (Res@’ilii felsefiyye icerisinde, Misir: CAmicatii Fuadii’l-Evvel - Kiil-
liyetii’l-Adab, 1939), 1/284-286. Eb(i Hatim'in bu griise verdigi karsilik icin bk. Eb(i Hitim Ahmed b.
Hamdan er-Razi, Adamu’n-niibiivve, thk. Saldh es-Savi - Guldm Rizd A‘vani (iran: Enciimen-i
Sahinsahi-yi Felsefl, 1397/1977), 12, 56.

8 ibn Haldin, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yaynlari, 2021), 594. Ayrica bk.
Mehmet Bulgen, “Isldim Dini Acisindan Ten4siih ve Reenkarnasyon”, Marmara Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 40 (5 Mart 2014), 75.

“Masum imamlarin irsadindan yiiz ¢eviren tabiat alemindeki ham, kaba nefislere gelince; stiphesiz
onlar ebedi olarak ateste, Cehennemde kalacaklardir. Bunun manasi sudur: $iiphesiz o cismani
alemde kalacak ve tenasiih yoluyla bir bedenden 6tekine gecip duracak ve devaml olarak agri1 ve
acilara dugar olacaktir. Bir cesetten ayrilacak, ancak baska birine girecektir. iste bundan dolay: Tea-
la hazretleri sdyle buyurdu: “ ...onlarmn derileri pisip ac1 duymaz hale geldikge, onlarin derilerini
baska derilerle degistiririz ki aciy1 duysunlar (en-Nis4, 4/56) ...”. bk. Imam Gazzali, Batniligin I¢yiizii:
Fed@ihu’l-Batiniyye ve fezd’ilii’l-Miistazhiriyye, cev. Avni Ilhan (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 28.

8 Ebii'r-Reyhdn Muhammed b. Ahmed el-Bir(ni, Tahkiku ma li’l-Hind min makiletin makbaletin fi'l-‘akl ev
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Bununla birlikte, yukarida da zaman zaman atifta bulundugumuz gibi, 6zellikle
Fatim{ dénemi smaili dfleri, Eb{l Bekir er-R4z1 ile giindeme gelen tenasiih inancim
siddetle elestirmislerdir. Ornegin Hamidiiddin el-Kirman?, Muhammed b. Zekeriyya
er-Razi'min et-Tibbur-Ruhdni’deki goriislerini elestiriye tabi tuttugu eseri Ekvalii’z-
zehebiyye’'de, nefsin bedenle her tiirlii tekrar birlesme imkanini reddetmektedir.
Kirmani, Razi'nin Platon’u iyi anlamadigindan ona ruh go¢li goriistini atfettigini
iddia eder. O da diger pek ¢ok 6nde gelen ismaill filozofu destekleyerek hulul ve
tenasiih inanglarinin karsisinda durur. Razi'nin akla yiikledigi anlami elestirerek,
ciizi ve eksik aklimizla nefsin hakikati konusunda bilgi sahibi olamayacagimiz,
ancak melekit aleminden teyit alan enbiya ve evliyalarin kiilli ve kdmil akl1 vasita-
siyla bu tarz hakikatlere vakif olabilecegimizi savunur. Eksik olan aklimizi mihver
aldigimizda bilgisizlik deryasinda bogulup gitmekten baska ¢aremiz yoktur. Daha
sonra nefsin ayrildigi sahsin, bizatihi kendisi kalarak -hayvan olsun insan olsun -
baska bir bedenle birlesmesinin imkan dahilinde olmadigini izah eder ve tenasiihiin
imkansizligini savunur.®

Kirmanf; “Oncelikle Kitabii'l-Mesdbih’te de belirttigimiz gibi cezanin icabinin
diinyadan farkli bir diyarda (dar) oldugunun altini gizerek teyit ederiz”®® demekte
ve acikca tenasiihii reddetmektedir. Zira diinya “daru’l-amel” yahut “daru’l-iktisab”
iken, ahiret yurdu “d4ru’l-ceza”dir. Bu nedenle 6diil ve cezanin verilecegi yer de bu
diinya degildir.*® Her iki ibadeti de (yani zahiri ve batini) terk edenlerin mekani
“siccin”dedir. Amel ve bilgisi (me‘arif) Allah’in rizasina uygun olmayan nefslerin
azaby, flk Akl'a (en-nihdyetiil-evvel) uzakliklari ile dogru orantili olacaktir. Bu du-
rumda en kotii cehennem ilk Akl’a en uzakta (wa¥ 4adt) kalamin mahrumiyetinden
kaynaklanan tarifsiz 1stiraptir. Bu da gergegi 6grendikten sonra bilerek reddeden
fasik ve miinafik ruhlarin akibeti olacaktir.’” Kirmani “siccin” ile hapishane anla-
mindaki “sicn” arasindaki baglantiya dikkat ¢ekerek bu ruhlart da bir nevi cezae-
vinde hapis kalmis olarak tanimlamaktadir.®® Yani kapali kalma, hakikati gérememe
ve onun lezzetinden mahrum olmanin bir ifadesi olmaktadir.

Eb{i Hatim er-R4zi, Eb{i Bekir er-Razi’ye cevap olarak yazdigi eserinde herkese
amelleri, emir ile nehiylere uymalari ve mead igin gosterdikleri ¢abalar1 oraninda
karsiliklarinin verilecegini belirtir. “Allah kullarindan kendi takatleri oraninda
kulluk yapmalarini istemistir. Sonra kimin sevaba ve ikaba layik oldugunu da ancak
Allah bilir.”® derken tenasthii hatirlatacak bir ifade kullanmamaktadir. el-Isldh’inda
ise iki yerde tenasiihten s6z etmektedir. ilkinde Enusirevan’in katlettigi Mezdek

merzille (Haydarabad: Dairetu’l-Me‘4rifi’l-Osméniyye, 1377/1985), 49.

8 Ayrimntil bilgi icin bk. Hamidiiddin Ahmed b. Abdullah el-Kirmani, el-Akvalii’z-zehebiyye, thk. Salah al-
Savi (iran: Enciimen-i Sahingahi-yi Felsefe-i fran, 1397/1977), 50-53.

8 Kirmanti, Rahatii’l-‘akl, 505.

8  Kirmani, el-Mesdbih, 43.

8 Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 530.

8 Kirmani, Rahatii’l-‘akl, 530-531.

Eb{i Hitim er-Razi, Aldmii'n-niibiivve, 55-56.
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hakkinda bir degerlendirmede bulunup onun, ibrahim’in dinine davet etmedigini,
aksine tenasiihii savundugunu dile getirerek bu inancin nebilerin yolundan ¢ok
farkli olugunu ifade etmektedir. Devaminda Mezdek’in, bu timmetin gulatina ben-
zer sekilde ruhun bedenden bedene tasinabildigini ve insanin uluhiyeti hakkinda
iddialarda bulundugunu dile getirmektedir.” Baska bir yerde de bu gulat guruplarin
dinlerinin tenasiih oldugunu séylemektedir.”” Bdylece tenasiih inancini, farkli bir
goriisten ote farkl bir din olarak zikretmekten ¢ekinmedigi anlagilmaktadir.

Bir(ini ve Nasir-1 Hiisrev gibi yazarlarca adi tenasiihle daha sik anilan Sicistani
de esasinda tenasiihii agikca elestirenlerden biridir. Ozellikle, bedenden ayrildiktan
sonra bir cinsin baska bir cinsin bedenine girmesini sert bir dille elestirmekte ve
acikca hicbir mantig1 olmadigini savunmaktadir. Zira, bir képegin nutfesinden yine
ancak kopek dogacagini ve cinsler arasi bir gecisin s6z konusu edilemeyecegini dile
getirir, Tenasiihiin gerekeesi olarak Tanrinin cezalandirmak istedigi kullarini bu
sekle sokmasini da yine elestirmektedir. Zira Tanr1 azap etmek istedigi vakit, insa-
nin bedenine de bunu yapabilir. Ayrica hayvan bedenine girmesine gerek yoktur.”
Yine ayni eserin baska bir béliimiinde Sicistini, nefsin sakli bir cevher oldugunu
bilmeyen cahillerin, cisim yahut gk cisimleri gibi ona 6ziinde olmayan seylerin
yani sira tenasiih yakistirmasinda da bulunabileceklerinden s6z etmektedir.”

Daha da ilging olan1 Sicistini, kiyamete atifta bulunarak Kur’an ayetlerinin lite-
ral anlayisiyla kendilerini sinirlayan ehl-i zahirin bir tiir tenastih inancina sahip
olduklarini savunur. Ciinkii ona gére zahir ehlinin, liimden sonra ruhlarin beden-
leriyle bir araya getirilecegi ve bu sekilde Hakim’in huzuruna ¢ikarilacaklar ys-
niindeki inanglari, kiyametin gercek anlamini gz 6niinde bulundurmadiklar: igin
tamamen sagma ve akla aykiridir.”* el-Makalid adli eserinin tenasiihii reddetmeye
ayirdigi kirk dérdiincii béliimiinde (el-iklid) bu goriis taraftarlarim seylerin bilgisini
hakkiyla bilemeyen ve yaratilmislarin sirasini yerli yerine koyamayanlardan say-
maktadir. Bu saskin ve sapkinlar, ruhlarin bedenle baslangigtaki ittisalini bilmedik-
leri gibi, bu ikisinin ayrilmalarini da idrak edememektedirler. Boylece ruhlarin bu
aleme, 6nceki hayatlarindaki sapkinliklari ve diistiikleri yanhsliklar nedeniyle hu-
but ettigine ve bu zilletlerinden kurtuluncaya kadar farkli bedenlerle diinyaya gel-
diklerine hitkmetmektedirler. Sonra tenasiihii hayvanlara da tesmil ederek onlarin
bu diinyada ac1 ¢ektigi vehmine kapilmaktadirlar. Oysa Sicistani’ye gére gozlemle-
digimiz gibi hayvanlar diinyada esasinda insanlardan daha az ac1 cekmekte; yemek-

% Eb( Hatim Ahmed b. HamdAan er-Razi, Kitabii'l-Isldh, thk. Hasan Min{icehr - Mehdi Muhakkik, Fars-
ca'dan cev. Celaleddin Mucteba (Tahran: Miiessese-i Mutla‘at-i [slAm{ - Danisgah-i Tehran - Danis-
gah-i McGill: 1377), 159.

°t Eb{ Hatim er-RAzi, Kitabii'l-Islah, 161.

%2 Sicistan{, Kesfu'l-mahciib, 60.

Kendi tanimiyla nefs; serefli hakikatleri barindiran ve kaynagi nurani olan, sahislardan bagimsiz

insanda emanet bir bilgi olarak mahcup olan ve bélinmeyen bir cevherdir. bk. Sicistani, Kesfu'l-

mahciib, 87-88

' Sicistant, Kitabiil-iftihdr, 182-184.
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ten icmekten ve yaptiklar: eylemlerden herhangi bir kaygi ya da fikri yorgunluga
diismeksizin haz alabilmektedirler. Ayrica bu inanis, yaratilis sirasinda insanlarin
hayvanlardan énce var olmasini gerektirir ki bu cins ve tiir siralamasi agisindan
has/6zel olan1 genel olandan énce kabul etmek anlamina gelecektir.”

Sicistani, hayvanlara tenasiihii kesin bir dille elestirdigi boliimiin devaminda,
genel olarak bu mantigin yanlighgin da ispat etmeye ¢alismaktadir. Zira ona gore,
ruhlarin bu aleme gegmis giinahlari nedeniyle hubutu ya tek bir seferde ya da béliik
bolik olacaktir ki ikisi de problemlidir. Clinkii tek seferde oldugu vakit, nefslerin
bedenlerine girecekleri pek ¢ok sahsiyetin ayni anda hazir olmasi gerekir. Ancak,
g6zlemledigimiz diinyada insanlarin nesilden nesile nasil tek tek ¢ogaldiklari ma-
lumdur. Dolayisiyla inen ruhlarin da tek tek dogan insanlarla birlesmeleri gerek-
mektedir. Sonug olarak dogan ruhlar ancak nesiller miktarinca kendilerine birer
mesken bulabileceklerdir.’

Ayrica Sicistdni’ye gore tenasiih inanci niibiivvet inancina da halel getirmekte-
dir. Clinkii bu inanca gére diinyada bulunan herkes, dnceki hayatinda isledikleri
giinahlar nedeniyle kurtulusa eremeyenlerin dontip geldikleri yer olduguna gére
bu durumda peygamberler i¢in de iki durum s6z konusu olacaktir. Onlar da ya gii-
nah islemislerdir. Ya da islememislerdir. Giinah islemedilerse neden bu diinyaya
gelmislerdir. Aksi durumda ise, zillet sahibi, af ve magfirete muhtag, hentiiz kurtulu-
sa ermemis birinin resul olmasi ise miimkiin degildir. Bu durumda resuliin immet-
ten dnce kendi nefsini tedavi etmesi gerekecektir.” Devaminda da hangi giinahin
bu diinyada hangi cezaya karsilik geldigini sorgulamasi ve yine bedeni; giinahkarin
m1 yoksa Tanrmin mi sectigi yoniindeki sorularin da muglak oldugu ydéniindeki
itirazlari, SicistAni’nin insandan insana dahil olmak {izere 6zellikle klasik anlamdaki
tenasiih inancinin bir savunucusu oldugunu sdylememizi giiglestirmektedir.”®

Fakat Sicistini’nin diger eserlerinde, dzellikle ba‘s konusundaki gériisleri, onun
tenasiih ile ilgili gortslerini tekrar sorgulamamizi gerekli kilmaktadir. Nitekim
Daniel De Smeth, hayvanlara reenkarnasyonu kesin bir dille reddetmesine ragmen
Sicistani'nin, iyi ya da lanetlenmis ruhlara fiziksel 6liimden sonra ne olacag: konu-
sunda ¢ok net olmadigini dile getirmektedir. Onun baSs (“ilk sura iifiiriis ) kavramiy-
la bir tiir ruh gé¢iinii ima ettigini ve cismani alemdeki acilarin (“diisiik ceza”, el-

% Sicistani, el-Makalid, 200-201.

% Sicistant, el-Makalid, 201.

Bu konuda Nésir-1 Hiisrev adeta Sicistani’ye cevap verir gibi Allah’in secilmisleri olan natiklarin da
her héliikdrda insanlarm Ulvi Aleme erisimlerini saglamak igin kismi ('Q',s) cehennem sayilan bu
diinyaya gelmelerinin kaginilmaz oldugunu s6ylemektedir. Fakat onlara cehennemin sesi dahi
ulasmamaktadir (el-Enbiy4 21/101-102). Zira akilli olan i¢in, Allah’in daha kolay: varken onu yap-
mamast hikmetine uygun degildir. Bu nedenle tiim iyilerin ve kétiilerin potansiyel olarak cehennem
olan bu maddi alemde bulunmalar1 hikmete en uygun olan zorunlu bir durumdur. Nésir-1 Hiisrev,
Zadu’'l-Mosdfir, 440.

% Sicistant, el-Makalid, 201.
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‘adhab al -adnd) tamamen manevi bir nitelige doniisecek olan daha biiyiik ve gercek
kabul edilen asil cehennemin bir habercisi olabilecegini séyler. Diger bir deyisle
cehennem kiyametten dnce bedensel, kiyametten sonra ise manevidir.” Kisacasi De
Smet, Sicistini’nin, insan tiirii icinde, tartismali ba‘s kavramiyla baglantili bir tiir
ruh gecisini (métempsycose) kabul ettigini ve onlari karsilamaya hazir bedenlerin
kesintisiz olarak yeniden yaratilmasiyla ruhlarin da siirekli olarak yeniden dogusu-
na isaret ettigini ifade etmektedir.'” De Smet’in bu tespiti, Sicistini’nin Kitabu’l-
Iftihar ve Risdletu’l-Bahira (s 2\ duy) adli eserlerinde daha belirgin bir sekilde kendi-
sini géstermektedir. Ornegin Kitabu'l-Iftihdr’da Sicistani sdyle demektedir:

“Hz. Adem’den sonra heniiz on yasinda iken &lmiis birinin yeryiiziinde
yedi bin y1l kalirken, insanligin son dénemindeki dliilerin burada daha ki-
sa bir siire (6w 3s) gecirmesinin, adalet ve kiyas agisindan nigin zorunlu
oldugunu gelin bize izah edin! Sanki Allah Teala, zamanin ilk evrelerinde
oliileri, tiim insanlar 6liinceye kadar (tekrar) diriltmeye (bas) kadir de-
gilmis gibi! Eger buna giicii yetiyorsa, onlar1 bu sdziinii ettigimiz vakte
kadar terk etmesindeki fayda ve hikmet nedir? Ayrica bu durum, (tabiat-

7101

ta) miisahede ettigimiz agik gercege de aykiridir...

Metnin devaminda ise, tabiattaki seylerin belli vakitlere gore yok oldugunu, bu
nedenle de yokluga onceden karisanin, sonradan karisana kiyasla, yeniden var
olusu kabulde dncelik hakkina sahip oldugunu belirtmektedir. Sonug olarak bu ve
ba‘s ile ilgili diger izahlarindan anlasildig1 kadariyla Sicistani, ruhlarin dirilisinin
tek bir seferde yani Kiyamet devrinde olacagi kanisinda degildir. Oliimden sonra
beden, baslangicta meydana geldigi bilesenlerine ayrilarak bir geri doniisiim mey-
dana gelir. Nitekim bir bagka eserinde de bi’setin her zaman olusla birlikte meyda-
na geldigini séylemektedir. Zitlar, olus (kevn) ve dirilis (bas) birbiriyle i¢ icedir.
Diger bir deyisle dirilis (;&1,) 6liimden ve yeniden olustan ayr1 degildir.'*? Kisaca-
s1 her seye giicli yeten Yaratan, Kaim’in ve Kiyamet'in gelisine kadar dliileri ardi
ardina tekrar hayata dondiirmektedir. Kiyamet devrinde hakikat biitiintiyle ifsa
olacagi i¢in, bedensiz nefsani dirilis ancak o zaman gerceklesmis olacaktir.'”

Nasir-1 Hiisrev de Sicistini’nin bu tarz ifadelerine deginen bir baska isimdir. On-
celikle, ilahi Kitabs salt batini olarak algilamanin ve ibadetleri de bu sekilde yorum-
lamanin yanlighgina degindikten sonra bunlardan bir gurubun dehre yoneldigini,
bir digerinin ise tenasiih tuzagina distiiglini ifade etmektedir. Buna gére tenasiihe
yonelenler, sevap ve ikabin bu alemde oldugunu sdylemis ve kétii amellerde bulu-

% SicistAni'nin ba’s ile ilgili ifadeleri i¢in bk. Sicistini, Kesfu'l-mahciib, 83-85; Daniel De Smeth, “Isma‘ili-
Shi‘i Visions of Hell, 241-267; 252. Ayrica bk. De Smet, “La transmigration”, 95-103.

10 De Smeth, “La transmigration”, 108.

AN E

101 Sicistant, Iftihdr, 202.
102 Sjcistant, Kesfu'l-mahcib, 83.
1% De Smeth, “La transmigration”, 100.
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nanlarin burada muhtag¢ duruma diisiip, hastalik ve musibetlerle cezalandirilacak-
larini iddia etmislerdir. Tyiler ise giiclii, saglikli ve bu diinyaya hakim olarak gele-
ceklerdir. Hindularin bu mezhepten oldugunu sdyleyen Néasir-1 Hiisrev, Si-
cistini’nin Kesfu'l-mahciib ve Risdle-i Bdhira gibi eserlerinde de bu meyanda sozler
sarf ettiginden bahsetmektedir. Bununlar birlikte bu ifadeleri saglikli bir kafayla
yazmadigim da eklemektedir.'**

Nésir-1 Hiisrev de Sicistini gibi cismani dirilise imani, zahir ehlinin, yani Miis-
liimanlarin ¢ogunun tenasiihii olarak tanimlamaktadir. Ciinkii, onlarin nazarinda
6limden sonra ruhun ayni bedenle birlesecegine inanmak da her haliikdrda tena-
stihii kabulle esdeger olmaktadir. Bununla birlikte batin ehlinin, yani Miisliimanla-
rin cismani dirilis inancindan farkli olarak Hindu dinlerindeki anlamiyla tenasiihii
savunanlarin (Ehl-i bdtin-i bi zdhir), diinyayla siurh kalip baki olani gézetmemesi
nedeniyle daha asag1 diizeyde bir goriise sahip olduklarini séylemektedir.'® Ciinkii
onlar nefsin &diiliinii yahut cezasini fiziksel olan tizerinden izah etmektedirler. Bu
ise cismi hor géren bir yaklasim i¢in daha diisiik bir diizey olarak kabul edilmekte-

dir.

Ozetle Nasir-1 Hiisrev de tenasiihii agikca reddeden isimler arasinda yer almak-
tadir. Nihayetinde gerek ehl-i zahirin savundugu anlamda ruhlarin ayrildiklar:
bedene geri donmeleri, gerekse yeni bir bedene ge¢meleri Nasir-1 Hiisrev’e gore pek
cok acidan imkansizdir. Bunlardan biri de canlilarin fiziksel olarak hicbir zaman
ayni kalmamalaridir. Tipk: tuglalar: siirekli degistirilen ev misali, maddi gidalarla
beslenen insan bedeni de yenilenmektedir. Dolayisiyla bedenin cezaya layik olmasi
diye bir sey miimkiin degildir. Bu durumda hangi beden diye sormak gerekir. Buna
mukabil, nefs farkli zamanlarda da ayni kalabilmektedir. Bu nedenle ceza ve 6diiliin
muhatab1 beden degil nefs olmalidir. Ayrica bedenin yer kaplamaya her durumda
ihtiyaci varken nefsin boyle bir ihtiyaci yoktur. Yani beden maddi aleme, nefs ise
mekana ihtiya¢ duyulmayan aleme aittir. Her birinin layik olmayan yerlerde olmasi
muhaldir. Aksi taktirde seylerin yerli yerinde olmamalari nedeniyle zuliim agiga
¢ikmis olacaktir, Zaman agisindan da durumu degerlendiren Nasir-1 Hiisrev, bas-
langici olan bir seyin, yani maddenin sonsuz olamayacagini savunur. Nitekim latif
alemde, yemek i¢mek, kirletmek yahut 6lmek gibi kavramlara yer olmadig icin
cismani dirilisi kabul etmek miimkiin degildir. Ayrica belli bir kiitlesi hacmi olan
varliklarin bdyle bir alemde yeri olamaz, ¢linkii bu durum, belli bir baslangica sahip
olmay1 ve simirlihig1 ifade eder.®® Ayrica biz bu diinyada giiglii zengin ve saghkh

104 Bu sdzleri endiseli oldugu ve haliisinasyonlar gérmeye basladigi (galebe-i sevd4; yani bir tiir hastalik

olan viicutta balgamin artmasiyla meydana gelen gercek dist hayaller gsrme durumu, melankoli) bir
dénemde kaleme aldigini ve ona gore de yorumlanmasi ve anlasilmasi gerektigini sdylemekten de
geri durmamaktadir. bk. Nasir-1 Hiisrev, Zadu'l-mosdfir, 388. Ancak De Smet, Nasir-1 Hiisrev'in Si-
cistdni'nin nefs anlayisini almaktan da geri durmadigini séylemektedir. bk. De Smet, “La transmig-
ration”, 81.

105 Nasir-1 Hiisrev, Zadu'l-mosdfir, 389/10-15.

106 Nésir-1 Hiisrev, Zadu'l-mosdfir, 390-394.
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olanlarin diirtist ve her zaman ahlakli insanlar olduklarini gézlemlemiyoruz. Yani
zengin olanlarin fakirlesebildigi, saglikli olanlarin hastalandigi, giicliilerin yeri
geldiginde giiclerini kaybettikleri yahut tam tersi durumlar1 gézledigimiz bir diin-
yada yasiyoruz.'” Oysa; “...Allah’in kitabinda, itaat edenlerin sevabi ile isyan eden-
lerin cezasi (°ikab) belli bir zamanla sinirlandirilmis degildir. Bilakis sevap ehlini yad
ettigi yerde onlarin ebedi nimetler icinde olduklarini séylemistir. ‘Tkap ehlinden
bahsettigi yerde ise ebedi azabi vadetmistir.'® Ayrica “Sayili birkag giin disinda bize
ates dokunmayacak” diyenleri Allah hos karsilamamis ve bu sézlerini inkar etmis-
tir.”1

Yani ona gore bu ayetlerdeki “ebedi” ifadesi; ceza ve 6diiliin, sonsuzluk diyarin-
da gerceklesecegine atifta bulunmaktadir. Dolayisiyla deyim yerindeyse, ciiz'i be-
denler killi maddeye, ciiz'i nefsler de bedenden ayrildiktan sonra geldigi kaynak
olan Kiilli Nefse geri donecektir."® Bu durumda kendi 6ziine uygun hareketlerde
bulunan ciiz’i nefsin sevabi onun kiilli kaynagina geri dénmesi olacaktir. ikab ise
ciiz'i nefsin kendi kiilli aslina déndiigiinde yasayacagi uyumsuzluktan (&) kay-
naklanan bir eziyet olacaktir.,""' Nihayetinde latif alemdeki ebedi makama ve akli
lezzetlere en miikemmel sekilde erismek, ancak nefsin bedenden ayrilmasindan
sonra miimkiin olacaktir.'®

Sonug

ismaili 6gretide insanin kurtulusu, en temelde birbirinden farkl: iki cevhere ya-
ni cismani beden ile ruhani nefsin iliskisine bagl olarak izah edilmektedir. Ruhsal
hayat, beden aracilifiyla kendini gerceklestirme imkani bulmakta ve ilahi teyitle
aldig1 egitim sayesinde varligim siirdiiriip gelisme gosterebilmektedir. Elbette ki
ebedi yasam ilm-i mahz olarak adlandirilan ilahi bilgiye yakinlik ve uzaklik duru-
muna gore sekillenmektedir. Bu yakinlhigi saglamak igin gerekli olan gelisim ise
hareketle, hareket de ancak gecici zamanin gegerli oldugu maddi alemle miimkiin
olmaktadir. Nefs-i nitika, bu diinyada hareket ve degisim imkanini kendi amaglar:
dogrultusunda kullanarak kapasitesi oraninda gelisme gosterir. Nitekim baslangicta
tiim ruhlar ayniyken, daha dogrusu ruh bir biitiinken maddi alemde ciizlere bo-
liinmektedir. Béylece her nefsin, diisiince ahlak ve davranislarina gére kendilerine
bir suret edinmeleri saglanmaktadir. Nefs bedeninden ayrilir ayrilmaz edindigi bu

107 Nasir-1 Hiisrev, Zadu'l-mosdfir, 394-395.
108 By konuda metinde ceza ve miikafat icin ebedi ifadelerinin kullanildig1 ayetleri érnek olarak zikre-
dilmektedir: el-Beyyine 98/6, 7, 8; Nasir-1 Hiisrev, Zadul-mosdfir, 395.

109 e]-Bakara 2/80.

110 “Bu diinya hayati sadece bir eglence ve oyundan ibarettir. Asil hayat ahiret yurdundaki hayattir...”.
el-Ankeb(it 29/64. ayetindeki “i\ggiw" ifadesi, Farsca metinde “zinde (.;)” kelimesiyle karsilanmakta-
dir.

11 NAsir-1 Hiisrev, Zadu'l-mosdfir, 411-412.
12 Nésir-1 Hiisrev, Zadu'l-mosdfir, 413-414, 427.
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suretle karsi karsiya gelir. Diger bir deyisle tiim nefsler kazandiklarina gére resme-
dilirler. Esasinda ilim, yapisi geregi siirekli cogaldigi ama eksilmedigi i¢in yok ol-
maz. Bu durumda cennet de, nefsin sonsuza kadar tatmaktan doyamayacag: ilmi
lezzetin bir tanimi olmaktadir. Bu da herkesin kapasitesi ve gayreti oraninda ola-
caktir.

Ancak maddi alem, nefse yasattig1 lezzetlerle onu yeryiiziiniin derinliklerine
dogru siiriikleme tehlikesine de sahiptir. Bu nedenle ruhun eziyet gérmesine ve
mahvolmasina sebep olan bir illet olarak da islev gorebilmektedir. O halde maddi
diinya, bir yandan nefsin kurtulusa ermesi icin bir vasita gérevi goriirken, diger
yandan da onun yiikselmesine ayak bag1 olacak fani bir mekan ozelligindedir. Tat-
tirdig1 gecici lezzetler dolayisiyla nefse adeta yalanci bir cenneti yasatmaktadir. Ote
yandan bu diinya esasinda yasattig1 acilar nedeniyle de cehennemden farkl degil-
dir. O halde tam anlamiyla ebedi bir cennete kavusmak, ciddi bir gayret neticesinde
elde edilen ve niteligi gecici olmayan bir nimete erismekle miimkiin olacaktir. in-
sanda kalic1 olan yon nefs olduguna gore, bu nimet, nefsin bekasina da uygun olan
ilimden baskas1 degildir.

Dolayisiyla nefsin, bu diinyadan bir kez kurtulduktan ve gerekli gelisimi sagla-
diktan sonra tekrar maddi bir bedene biiriinmesinin yahut maddi nimetlerle 6diil-
lendirilmesinin bir anlami olmayacaktir. Bu durum, Kur’an’da gecen cennet ve
cehennem tasvirlerinin neden tevil edilmesi gerektigini de izah etmektedir. Yine
zahir ehli olarak adlandirdiklar1 Misliiman ¢ogunlugun, cismani hasr konusundaki
inanclarini elestirilmesi ve bu tiir bir kabuliin esasinda tenasiihiin bir baska tiirii
olacagini dile getirilmesi de bu inancin bir sonucudur. Gilinkii baki olmasi beklenen
cennetin, gegici niteligi nedeniyle fiziksel bir bedenle tecriibe edilmesi miimkiin
degildir. Zira hatirlanacag gibi asil amag, beka niteligine sahip nefsin, ilim sayesin-
de elde ettigi kalici suretiyle asli mekanina geri dénmesidir.

Bdylece Ismaill diisiincede en azindan kendini gerceklestirip bilfiil hale gelen
ruhlar i¢in gercek manasiyla dirilisin uzay, yer ve maddenin &tesinde bir alemde
gerceklesmis olacagi belirginlik kazanmaktadir. Bu manevi diinyanin sakinleri ise
zaman ve mekanla sinirli degillerdir. Kisacasi insanin 6ziinii kendi ruhu olarak
tanimlayan bu doktrinde 6liimden sonraki dirilis (ba‘s); hicbir sekilde fiziksel degil-
dir. Bu durumda tenasiihiin, ciizi nefsin bu diinyada bulundugu siire igerisinde
gerekli ilmi donanima erisemeyip kendisini kurtaramamis ruhlarla iliskili olabile-
cegi agiklik kazanmaktadir. Nitekim sevap ehline layik goriilen ebedi lezzetler de
manevi ve ilmi olarak tamimlandigina gore, iyi ruhlarin tenasiihii gerekli degildir.
Bu durumda yalnizca yol gostericiligi tistlenen secilmis kullarin (natik ve imamla-
rin), gelisime ve dolayisiyla da maddeye ihtiyag duymamalarina ragmen, diger
insanlarin hayri adina bu diinyada olmalarindan s6z edilebilir.

Buraya kadar zikrettigimiz hususlarda, bazi farkliliklarla birlikte ismailt dailer
arasinda bir goriis birliginden séz etmek miimkiindiir. Ancak Ahiret yurdu, tim
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varliklarin dénmeyi arzu ettigi melekit ve akillar'® diyar1 olacagina gére bu du-
rumda saf olmayan ruhlar nereye gidecektir? Ciinkii onlar, saf nitelikteki melek{it
aleminin tiirtinden olmayip maddeye olan sevdalari nedeniyle latif niteliklerini
kaybetmislerdir. Bu durumda dénecekleri yer bu alem degilse neresidir? Arinmak
icin yeni bir sans1 hak ederek baska bir bedenle tekrar bu aleme gelebilecekler mi-
dir? Yoksa, ebedi olarak hem maddi hem de manevi diinyanin zevklerinden mah-
rum bir halde mi bulunacaklardir? Yahut, nefse bakilik niteligini kazandiran ilim-
den yoksun olmalari nedeniyle gittikce eriyip yokluga mi karisacaklardir? iste asil
tartigma ve belirsizlik bu sorularla birlikte baglamaktadir.

Cennetin Kiilli Akla yakinlik cehennemin ise ondan uzaklik ve cahillik (ndddni)
ile esdeger tutulmasi, Ismaili filozoflari, arinamamis ruhlarin karsilasacaklar ceza-
nin keyfiyeti konusuyla daha az ilgilenmeye itmis olabilir. Zira asil olanin akil azabi
(ates-i akli) oldugu hatirlanirsa, bunun nerde ve hangi sekilde gercekleseceginin bir
onemi yoktur. Fakat Ismailf doktrin agisindan yalnizca ilm-i mahz ile hayat bulacak
olan nefslerin, kemale erisememeleri durumunda, ya yeni bir bedenle tekamiillerini
tamamlamak icin ruh géciinii gerceklestirmeleri yahut yok hitkmiinde kabul edil-
meleri beklenmelidir. Ciinkii, felsefi ifadeyle akl? idrak giiciine erisemeyen, Ismaill
ogretideki karsiligiyla ise secilmislerin tasidigi ‘ilm-i mahz’dan nasibini almayan
kimse gercek anlamda hayat bulamaz. Nitekim hatirlanacag: gibi Nasir-1 Hiisrev’in
ifadesiyle insanlar bu alemde ilmi suretleri kabul etmek ve bdylece nefsani dirilisi
saglayip kemale ermek icin bulunmaktadir. O halde nefslere hayat veren bu liituf-
tan nasibini almayanlarin yok hitkmiinde kabul edildiklerini sGylemek miimkiindiir.
Evet bir azap vardir; fakat bu durum, yokluga dogru siiriikklenmenin azabindan
baska bir sey degildir.

Ote yandan nefs, ulvi alemden yer yiiziine indigi icin, zatinda bakilik ve 8liim-
slizliik niteligini barindirmaktadir. Bu durumda ondan hicbir sekilde yokluga diicar
olmamasi ve bir yolunu bulup geldigi aleme geri donmesi beklenmelidir. Bu da
acikca tenasiihle miimkiin olabilecek bir durumdur. Sicistini’nin, Bilyiik Kiyamet'in
gelisine kadar boyle bir durumu gerekli gérdiigii, ba‘s ile ilgili ifadelerinden anla-
stlmaktadir. Dirilisi (5%1,) 6liimden ve yeniden olustan ayri gérmeyen Sicistan?
icin bu inang, tabiatta goérdigiimiiz geri doniisiimle olduk¢a uyumlu bir nitelige
sahiptir. Bu baglamda onun tenasiihiin reddi ile ilgili ifadelerini ise Bilyiik Kiya-
met’ten sonraki durum icin degerlendirmek miimkiindiir. Hatirlanacag gibi ruhlar
ancak yedi devirlik dongiiniin sonundaki Kesf Déneminde Kaim’in daveti ve batini
hakikatin ifsasiyla bedenlerinden kurtularak gercek 6zgiirliiklerine kavusmus ola-
caklardir. Onun 6ncesinde yani Setr Déneminde ise lenlerin ruhlarina ne olacagi
bu anlamda muglaklifini korumaktadir. Bununla birlikte Sicistdni dahil, diger
[smaili yazarlarin Biiyiik Kiyamet'ten sonra 8diil ve cezanin manevi niteligi ile,
gercek anlamda cennet ile cehennemin bu diinya olmadig1 konusunda ittifak halin-

113 Buradaki akillar, Nasir-1 Hiisrev ve Kirméni'ye gére Messai felsefesindeki on akil; Farabi (8. 339/950)
dncesi Neoplatonik felsefenin etkisi altindaki Sicistani’ye gére ise Kiilli Akil, Kiilli Nefs ile melekler-
dir.
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de olduklarini tekrar vurgulamak gerekir. Ozellikle Kirmani ve T{isi’de bu vurgu
daha agiktir. Fakat Kaim'in gelisinden ve Biiyiik Dirilis’in ger¢eklesmesinden sonra
maddi aleme ne olacagi problemi yerini korumaktadir.

Sonug olarak maddi postundan biitiiniiyle siyrilip latif alemdeki asli hududuna
dénemeyen her nefs, kendine diisen pay oraninda huzursuz olup eziyet i¢inde ola-
caktir. Belki de bazi ruhlar, hak ettikleri aciy1 ¢ektikten ve biitiiniiyle saflastiktan
sonra nihayet geldikleri aleme geri donme sansini elde edebilmektedirler. Yahut,
Kirmini'nin deyisiyle, temsili anlatimlarin disinda belki de bu konu yalnizca ¢ok az
seckin insanin idrak edebilecegi kapali bir yoldur. Her haliikirda dongtisel olmakla
birlikte teleolojik bir tarih anlayisina sahip Ismaiililer icin saf olmayan ruhlarin
akibetinin ne olacagi konusunda bir fikir birliginin olmadig1 aciga ¢ikmis olmakta-
dir. Ozellikle, ruhun dirilisi olarak ifade edilen ba‘s kavramina verdikleri manevi
anlamin yani sira; cehennem ile diinya, cehalet ile yokluk ve ilim ile hayat arasinda
kurduklar1 bagla, tenasiih konusundaki siipheleri canli tutmaktadirlar. Belki de bu
nedenle Kirmani'yi bir otorite olarak kabul eden Tayyibl ismaili miielliflerin eserle-
rinde tenasiihe yakin ifadelere daha sik rastlanmaktadir."* Kuskusuz, bu durumda
mercek altina almadigimiz thvan-1 Safa, Ebi Temmam ve Tayyibi isméililer’in yan
sira adini zikretmedigimiz diger ismailf dai ve yazarlarin konuyla ilgili gériislerini
daha yakindan incelemek gerekmektedir.

14 Fatimi halifesi Imam el-Amir’in (6. 524/1130) éliimiinden sonra oglu Tayyib'in taraftarlar: tarafin-
dan Yemen'de “yeni dava” adi altinda kurulan Tayyibi ismaililik, gerek Manevi (kiilli) Ademin yer-
yiiziine inisi gerekse ruhun tekamiilii konusunda gnostik etkileri daha fazla g6zlemleyebildigimiz bir
nitelige sahiptir. Tayyibi miiellifler, Kirmani'nin diisiincesini thvin-1 Safd’ya atfedilen Resd’ilii fhvan-1
Safd ve er-Risdletii’l-cimi‘a 15131nda tefsir ettikleri anlasilmaktadir. bk. De Smet, “Isma‘ili-Shi‘i Visions
of Hell”, 260.
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The Spiritual Resurrection and Transmigration (Tanasukh)
in Classical Isma‘ili Thought

Extended Summary

With the influence of neoplatonic philosophy and Islamic philosophers, Isma¢ilis,
unlike the Muslim majority, agreed on the view that after death the body will
merge with the soil, whereas the nafs (soul, psyche), in its matured state, will
return to the sublime realm, which is its original place. According to this
understanding, the process of spiritual growth of the nafs takes place in parallel
with moving away from matter and thus getting closer to the most sacred one (the
Universal Intellect). For this reason, salvation is seen as depending on recognizing
and following speaking-prophets (nutaq®, i.e., Adam, Noah, Abraham, Moses, Jesus
and Muhammad) and imams who bear the responsibility to carry and transmit the
esoteric knowledge that will bring souls to worldly and otherworldly happiness; for
recognizing the imam of a person’s own period represents the bond that the person
will establish with the divine knowledge and, consequently, with the divine realm.

Due to this bond, the nafs-i natiga (rational soul), which expresses the essence and
immortal aspect of man, is able to obtain the opportunity to properly activate the
potential that its intellectual essence bears. Thus it is ensured that every soul
acquires an image according to its thoughts, morality and behaviors. As soon as the
soul leaves the body, it encounters the image, portrayed according to what it has
earned. This portrayed image experiences happiness in proportion to its purity,
grace, and proximity to the place designated as Heaven. In other words, every soul
will experience happiness equivalent to the degree of purity of the knowledge it
was able to obtain from the chosen ones according to the capacity born by its
intellectual essence. Pure knowledge will never stop existing, as due to its nature it
constantly increases but does not decrease. In this case, Paradise is defined as the
realm of pure knowledge-sourced delight that the soul will taste unsatedly forever.

Isma‘ili writers, therefore, agree on a doctrine of salvation based on the redeeming
aspect of pure knowledge. The source of pure knowledge, same as in Neoplatonic
philosophy, is the Universal Intellect, and salvation will become possible with
returning to this source again. For closeness to intellect is equivalent to proximity
to Heaven. On the other hand, Hell is ignorance (impertinence) and lack of
intellect. According to the general opinion of the Isma‘ili writers, which we
particularly discuss in the article, Hell, in parallel with the understanding of
Heaven, is defined as spiritual torment. According to this, punishment or hell is the
natural result of denying or ignoring the esoteric or pure knowledge learned from
the imams. For this reason, souls who stay away from the esoteric knowledge
overflowing from the Universal Intellect will experience the pain of not being able
to taste the pleasure of true knowledge, both in this world and, after the Great
Resurrection (al-Qiyama al-Kubrd), in the spiritual realm. In the other world, which
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is different from the material World (al-dunya), this pain is purely spiritual. In
short, the Apocalypse (ba‘th), Resurruction Day (al-qiydma), Heaven and Hell have a
solely spiritual meaning. While the Apocalypse is expected to be the age of pure
spiritual knowledge freed from resrictions and limits, The Resurruction Day is
defined with reference to the resurrection of souls. According to this, the realm of
Heaven and Hell is also beyond the material world. However, such issues as where,
beyond the material world, the sentenced to the punishment souls are located and
what exactly this place is, or whether it is eternal and whether the world will
continue to exist, as well as the Apocalypse and the Resurruction Day remain
ambiguous.

The extent to which this ambiguity has a share in dissident Muslim writers’, such as
Abi Hamid al-Ghazali (d. 505/1111), Ibn Khaldin (d. 808/1406) and al-Biruni (d.
973/1048), description of Isma‘iliyya as a Muslim denomination bearing the belief
of reincarnation is a separate issue. First of all, despite such claims, it should be
emphasized that there are clear statements in the works of Abli Ya‘qub al-Sijistani
(d. after 361/971), Hamid al-Din al-Kirmani (d. after 411/1020), Nasir-i Khusraw (d.
after 465/1073) and Nasir al-Din al-Tusi (d. 672/1274), who can be considered as the
architects of the Isma‘ili teaching, that they do not accept the reincarnation belief.
In fact, according to them, people not seeking esoteric knowledge who believe in
the actual physical resurrection after death possess a kind of reincarnation belief.
In any case, if reincarnation is to be mentioned in Isma‘ili thought, it is clear that
this concept may be applied to the souls who did not accomplish the required level
of knowledge and thus could not reach salvation during their time in this world.
For good souls do not need reincarnation because Heaven, deemed for meritful
ones, is in the Realm of Intellect, which is the place of eternal spiritual delights.
Ultimately, attaining the eternal station and intellectual delights in the subtle
world in the most perfect way is only possible after the soul leaves the body.
Therefore, the Hereafter, where all beings desire to return, will be the realm of
souls and intellects (al-‘alam al-rithani). But in this case, where will the impure souls
unworthy of this pure realm go? For they have lost the purity of their souls due to
the passion of the material. Therefore, if the place they will return to is not this
world, then what is it? Will they be able to come back to this world in another
body, deserving another chance to attain purity? Or will they be forever deprived
of the pleasures of both the material and spiritual worlds? Or will they gradually
dissolve into non-existence because of their lack of knowledge, which provides the
soul with the attribute of the eternal existence? And as such questions arise, the
actual debate and uncertainty begin. Apparently, considering Heaven as equivalent
of proximity to the Universal Intellect and Hell as equivalent to remotedness from
it as well as ignorance (impertinence) has led Isma‘ili philosophers to being less
concerned with the form of punishment that unpurified souls will face. For the
main issue is the torment experienced due to the remotedness from the intellect.

Along with these questions, it is possible to say that Isma‘ili writers we disscuss in
this article, namely al-Kirmani, Nasir-i Khusraw and Nasir al-Din al-Tasi, as well as
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al-Sijistani have agreed on the spiritual quality of punishment and reward after the
Great Apocalypse and that Heaven and Hell in their true meaning are not in this
world. al-Kirmani and al-Tasi emphasize this most clearly. But questions such as
what will happen to the material world after the Apocalypse occurs and Great
Resurrection takes place, and what the bad souls’ final destiny and location will be
still remain a problem. As a result, the discussions of reincarnation in Isma‘ilism
should be mostly sought in the works of, such as Ikhwan Al-Safa, Abi Tammam
(who is the author of Kitab al-Shajara) and Tayyibi authors such as Idris ‘Imad al-Din
Qurashi (d. 876/1468) and Ibrahim b. al-Husayn al-Hamidi (d. 557/1162) since they
developed a doctrine that allows transition of souls to other bodies. And this
definitely requires a new and more detailed study.

Keywords: Islamic Sects, Isma‘ilism, Transmigration (Tandsukh), Heaven, Hell,
Ba‘th (Resurrection), Doomsday, Salvation of the Soul.
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