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11k Abdiilaziz ed-Debbag (6. 1132/1720), Kur’an ayetlerine
isarl manalar yiikleyen bir miifessirdir. Hayatta iken herhangi
bir eser telif etmeyen ed-Debbag’in goriislerine miiridi ve
dgrencisi olan Ahmed b. Miibarek (6. 1156/1743) el-Ibriz adli
eserinde detayl olarak yer vermistir. Miiellif, seyhinin okuma
yazma bilmedigini (immi) vurgulamakta ve kendisinde sadir
olan biitiin ilimlerin kesf ve ilham yoluyla olustugunu iddia
etmektedir. Seyhi onun nezdinde her yoniiyle keramet sahibi
olup bu yéniiyle diger tasavvuf erbabindan farklilik gésterme-
ktedir. Calismamizda el-Ibriz adli eser gercevesinde ed-Deb-
bag’in tefsir anlayis1 ve yorum yontemi ele alimacaktir. Onun
Kur’an-1 Kerim’e tamamen batini bir bakis agisi ile yaklastigi,
bu dogrultuda asir1 bir yorum anlayigini benimseyerek, isari
tefsirde bulunan pek ¢ok tasavvuf ekoliinden farklilastig1 bazi
ayet ve konulardaki goriisleri izerinden ortaya konulmaya
calisilmistir. Abdiilaziz ed-Debbag’in ve Ahmed b. Miibarek’in
Kur’an tefsir metodu tamamen batini anlayisa dayandigindan
sorunlu bir durum olarak kargimiza ¢tkmaktadir. Bu sebeple
calisma dogal olarak Debbag’in kerametlerinden ¢ok Ahmed b.
Miibarek vasitastyla onun ayetlere yiikledigi mana ve yorumla-
ma bigimine dair tahliller ve degerlendirmelerle siirlidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Abdiilaziz ed-Debbag, el-Ibriz,
Ahmed b. Miibarek, Isari Tefsir.

Arastirma makalesi /
Research article

ABSTRACT

Abd al-Aziz al-Dabbagh (d.
1132/1720) was an important
islamic exegete who attrib-
uted symbolic meanings to
the verses of the Qur’an. The
views of al-Dabbagh, who
did not publish any works in
his lifetime, were elaborat-
ed by Ahmad b. Mubarak

(d. 1156/1743), one of
al-Dabbagh’s disciples, in his
work “al-Ibriz.” The author
emphasizes that his shaykh is
illiterate (ummi) and claims
that all the knowledge found
in him were formed through
discovery and inspiration. He
finds his shaykh thauma-
turgus and therefore thinks
that he differs from other
sufi scholars in this respect.
Our study will discuss
al-Dabbagh’s understanding
of tafsir (exegesis) and his
method of interpretation,
within the framework of the
work, al-Ibriz. Through his
views on some verses and
subjects, this paper aims

to reveal the fact that he
approaches the Holy Qur’an
from a completely esoteric
perspective, adopting a
radical interpretation ap-
proach in this direction, and
differentiating himself from
many tasawwuf schools that
practise symbolic exegesis
(ish’ari tafsir). The Qur’anic
exegesis methods of Abd al-
Aziz al-Dabbagh and Ahmad
b. Mubarak are problematic
since they are based on an
entirely esoteric unterstand-
ing. For this reason, the study
is naturally limited to ana-
lyzes and evaluations of the
meaning and interpretation
that al-Dabbagh attributed

to the verses through Ahmed
bin Mubarak rather than his
miracles.

Keywords: Tafsir, Abd
al-Aziz al-Dabbagh, el-Ibriz,
Ahmed b. Mubarak, Tafsir
al- Ish’ari.
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SUMMARY

Abdulaziz al-Dabbagh (Abd al-Aziz al-Dabbagh (d. 1132/1720),
one of the prominent sufis of his time, was born in Morocco, lo-
cated in the North of Africa. Al-Dabbagh was a commentator who
contributed to the understanding of the Qur'anic verses by attribu-
ting them symbolic meanings. The views of al-Dabbagh, who did
not write any works during his lifetime, were passed on to the next
generations by Ahmad b. Mubarak (d. 1156/1743), who was his fol-
lower and disciple.

Al-Ibriz, meaning solid gold, differs from many Sufi sources as

it was written in an effort to reflect the divine mystery by appea-
ling to the soul and heart. The author emphasizes that his shaykh
was illiterate and claims that any knowledge he had was formed
through discovery and inspiration. According to him, al-Dabbagh
neither received an education in a madrasa, nor did he take lessons
from a teacher. In his eyes, his shaykh has miracles in every aspect
and differs from other Sufis in this respect.

This thought and submission of the author of the work, Ahmad b.
Mubarak, prepared the ground for him to adopt almost every opi-
nion and narration of his Shaykh as miracles without questioning
them. However, the fact that he accepted as true many of the in-
terpretations, approaches and events that he attributed to his Shay-
kh as miracles is incompatible with the human mind and imagina-
tion. At the same time, it should be noted that this unquestioning
acceptance requires courage when viewed from the perspective of
true faith and filtered through true religious knowledge. For, many
of the things he called miracles are information about the unseen.

For example, Ahmed b. Mubarak's claims and views fall within the
scope of this type of information, as he was told beforehand by the
sheikh that his wife was pregnant and that the child he would bear
was male and that his child would resemble his sheikh. Again, the
claims that his sheikh met with the Prophet, received information
from him, and that the Prophet directly guided him are of this type.
Such assumptions, approaches, and views that exalt a person with
extraordinary virtues, ascribe sanctity to him, and place him in a
sinless and faultless position have no place in the Islamic tradition.
For, in the Islamic belief system, knowing and informing about the
unseen is a virtue that belongs to Allah alone. Even the prophets
cannot know the unseen, they do not see the future unless Allah
informs them. Therefore, it is our responsibility to always be wary
of those who inform about the unseen and those who claim to have
knowledge about the future. It is one of the most important duties
of every believer not to open up space, to always be on guard, and
to protect his values based on sound religious knowledge based on
the Quran and Sunnah against those who want to abuse people's re-
ligious feelings and gain power and advantages by using a sublime
value such as faith.
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On the other hand, he fact that Ahmed bin Mubarak makes such
unacceptable allegations about his sheikh in his work brings to
mind that he was unfair to his shaykh. Because al-Dabbagh was
considered one of the most famous scholars, ascetics and res-
pected personalities of his time. Ahmed b. Mubarak may have
made such claims, which he attributed to al-Dabbagh, perhaps
to strengthen his shaykh's charisma, to prove his loyalty to him,
or perhaps because of adopting a false conception of Sufism.
However, it should be noted that it is not possible to accept
such claims and views that force the human mind, no matter
what the intention and purpose may be.

In our study, al-Dabbagh’s understanding of tafsir and method
of interpretation will be discussed within the context of the
work called al-Ibriz. It has been tried to reveal through his
views on some verses and subjects that he approached the
Qur'an with a completely esoteric point of view, and in this
direction, he differed from many members of Sufi schools by
adopting an extreme understanding of interpretation. Howe-
ver, the approach of Abd al-aziz al-Dabbagh and his disciple
Ahmed b. Mubarak to the Qur'an, emerges as a problematic
matter, as the tafsir method is based entirely on an esoteric
understanding. For this reason, the study is naturally limited
to analyzes and evaluations of the meaning and interpretation
of the verses by Ahmed b. Mubarak rather than the miracles of
Dabbagh.

It is worth emphasizing one point here. Although the study

is built on the views of Abd al-Aziz al-Dabbagh, as the title
suggests, it should not be overlooked that every comment att-
ributed to him in al-Ibriz may not be his own. This is because
these comments were not expressed directly by al-Dabbagh,
but by his student.

In the introductory part of the study, general and brief informa-
tion on the subject is given. Under the first title, Abd al-Aziz
al-Dabbagh's life and scholarly personality were outlined; and
under the second title, it was emphasized that his approach to
the Qur'an was based on an esoteric understanding. Under the
third title, examples of the method of interpreting the verses
are given. Accordingly, it can be assumed that al-Dabbagh
chose a unique style in interpreting the verses and did not base
his own view mainly on the views of other commentators.

So much so that his disciple states that the interpretation of
some verses was told to his shaykh by the Prophet himself.
Under the fourth heading, his thoughts on some of the Qur'a-
nic knowledges such as the issue of seven letters and huruf
al-Mugatta’at are discussed. One of the most striking issues in
the content of this title is al-Dabbagh’s view that some words
in the verses are in Syriac. In the final section, the data obtai-
ned in the study was subjected to a brief evaluation.
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GIRIS

isliimanlar, tarihin her doénemin-
de Kur’an’in anlasilmasi noktasin-
da yogun caba sarf etmistir. Ciinki

Kur’an’in dogru anlagilmasi inang, ibadet ve ah-
lakin saglam zemine oturmasini saglayacaktir. Her
kusak kendisinden oncekilerin ulasamadig1 gercek-
leri Kur’an’dan 6grenmeye, kesfetmeye caligsmistir.
Kur’an’in dinin temel kaynagi olmasi her mezhep,
ekol ve firkanin ona bagvurmasini zorunlu kilmistir.
Cesitli mezhep ve firkalar Kur’an’dan istifade etti-
g1 gibi fikirlerini onun iizerinden insa ederek sap-
kin diislincelerine mesruiyet kazandirmaya c¢alisan
gruplar da ¢ikmistir.

Kur’an ayetlerine isarl manalar yiikleyerek o
yonde anlasilmasina katki saglayan sahsiyetlerden
biri de Abdiilaziz ed-Debbag’dir. el-Ibriz adl1 ese-
rin miiellifi, kendisine intisab ettikten sonra onunla
uzun vakit geciren ve ondan duyduklarini vefatin-
dan sonra yazan Ahmed b. Miibarek’tir. Eseri olus-
turan miellif, seyhinin immi oldugunu vurgula-
makta ve kendisinde sadir olan biitiin ilimlerin kesf
ve ilham yoluyla olustugunu iddia etmektedir. Ona
gore ed-Debbag, hicbir sekilde ilim tahsil etmemis-
tir. Higbir medresede bulunmamig, ders dinleyip
takip etmemistir. Her yoniiyle keramet sahibi olup
bu yoniiyle diger tasavvuf erbabindan farklilik gos-
termektedir.

Ancak eser dikkatlice incelendiginde ed-Deb-
bag’in aslinda iimmi olmadig1 ve birgok bilgiye
tedris yoluyla ulastig1 anlagilmaktadir. Kendisinden
naklettigini iddia ettigi keramet ve kesiflere bakil-
diginda ise bir¢cok konu ve iddianin alim ve abid bir
sahsiyet tarafindan dile getirilemeyecegi goriilmek-
tedir. Ornegin Ahmed b. Miibarek’in esinin hami-
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leliginin ve doguracagi ¢ocugun cinsiyetinin erkek oldugu bil-
gisinin onceden seyhi tarafindan kendisine sdylendigi, dogacak
cocugunun seyhine benzeyecegi gibi iddialar boyledir.! Ayni se-
kilde eserde bir erkegin kadin suretine girerek Abdiilaziz ed-Deb-
bag’a gorlindiigii ve kendisini birliktelige davet ettigi yoniindeki
iddias1 da su gotiirecek niteliktedir.? Ahmed b. Miibarek’in ai-
lesiyle yasadigi mahrem hallerden seyhinin haberdar oldugunu,
hatta kendilerini mahrem aninda gordiigiinii iddia etmesi® gibi
bir¢ok husus eserin dikkatlice tahlil edilmesini zorunlu kilmakta-
dir. Buna benzer olumsuzluklar1 dikkate alarak eseri inceledigi-
mizde ise Ahmed b. Miibarek’in bir¢ok konuda seyhine haksizlik
ettigi goriilmektedir. Halbuki Abdiilaziz ed-Debbag’in tefsir, ha-
dis, fikih, tarih, kelam ve tasasvuf gibi bir¢ok ilme vakif oldugu,
bu tarz iddia ve mesgaleden beri oldugu anlasilmaktadir. Ayrica
Abdiilaziz ed-Debbag’in tasasvufi kiiltiirle hemhal oldugu, bu
kiltiir ve birikime sahip olan Bayezid-i Bistami (6. 234/848),
Hallac-1 Mansir (8. 309/922), Gazzali (6. 505/1111), Ibn Ara-
bi (8. 560/1165), Ibn Fariz (6. 632/1235) gibi bir¢ok sahsiye-
ti tanidig1 ve onlardan etkilendigi goriilmektedir. Hz. Adem’in
yaratilisi, biiyiik giinahlar, cennet-cehennem, Kur’an’in yazilisi,
yedi harf, hurif-1 mukatta, peygamber kissalar1 gibi konular1 de-
rinlemesine islemesi de ciddi bir ilmi siiregten gegtiginin gos-
tergesidir. Abdiilaziz ed-Debbag’in Kur’an’a yaklagimi, ayetleri
yorumlama bi¢imi, peygamberlerin hatalardan beri oldugunu
vurgulamasi gibi birgok goriisii miiridi ve kitabin miiellifi Ah-
med b. Miibarek’in baz1 goriisleri ona atfetmekle kendisine hak-
sizlik ettigini akla getirmektedir.

1. ABDULAZIiZ ED-DEBBAG’IN HAYATI VE iLMi

KiSiLiGi

Abdiilaziz ed-Debbag, Magrib’te yetismis stfilerdendir. Ha-
yat1 hakkinda kapsamli bilgiye sahip olamadigimiz ed-Debbag,
1090/1679 yilinda Fas’ta dogmus Maliki mezhebine miintesip

' Abdiilaziz ed-Debbag, el-Ibriz; Seriat-Tarikat-Hakikat-Marifet, gev. Celal Yildirrm
(Istanbul: Demir Kitabevi, 1979), 1/76.

2 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/41.

3 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/79.
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bir alimdir.* Kaynaklar ed-Debbag’in Abdiilaziz b. Mesu’d b.
Ahmed ed-Debbag el-Haseni el-Bekri kiinyesine sahip oldugunu
nakletmektedir.” Abdiilaziz ed-Debbag’in tasavvufi goriislerini,
miiridi oldugu bilinen Ahmed b. Miibarek’in kaleme aldig1 el-
ibriz adl1 eserden almaktayiz. Muhammed b. Nasir ve Miibarek
b. Ali’den ders alan babas1 Mes‘ud ed-Debbag olup Seyyid el-A-
rabi el-Festali’nin de talebesidir. Ahmed b. Miibarek’in ifadesiy-
le ed-Debbag’in soyu Hz. Ali’nin soyundan Hz. Hasan neslinden
gelen bir ailedir.®

Ahmed b. Miibarek’e gore Abdiilaziz ed-Debbag, ilim tahsili
icin kimseden ders almamistir. Bu sebeple onu tanitirken hocalari
veya kendilerinden ders aldig1 zatlardan ¢ok intisab ettigi sahis-
lar1 zikretmektedir. Ancak tasavvuf erbab ile irtibatin1 her daim
diri tutmustur. Halkin seyh kabul ettigi zatlar varsa onlara gidip
kendileriyle gorlismiistiir. Hatta kendi ifadesiyle Seyyid Ali b.
Harzzehem’in tiirbesinde tiirbedar Seyyid Omer b. Muhammed
el-Hevvari ile birlikte Kaside-i Biirde okuduklar1 bir vakit sidre
agacinin altinda arif ve veli olarak diistindligii bir zat gérdiigiinii,
bu zatin kendisine her giin yedi bin defa okumasi i¢in vird verdi-
gini sdylemistir. Ilk yillarda bu sahsm kim oldugunu anlamamis
ancak tiirbedara sordugunda bu zatin Hizir (a.s.) oldugu cevabini
almistir.” Seyhinin ilmini kesf ve miisahede yontemiyle elde et-
tigini ifade eden Ahmed b. Miibarek’e gore ed-Debbag’in tarih
bilgisi de yeterli diizeydedir. Hatta gok giiriiltiisii, simsek ve yil-
dirim gibi cografi unsurlar hakkinda ilgin¢ bir o kadar da garip
bilgilere sahiptir.® Ona gore ed-Debbag, zamanin kutbu olup ke-
mal mertebesinde biiyiik bir velidir. ed-Debbag, ilim adamlari-
n1 sasirtan, akillara durgunluk veren, tasavvuf erbabini hayrete
diisiiren lediinni bir ilme ve irfana sahiptir. Ayet ve hadisleri yo-
rumlama bi¢imi miifessirlerin bircogundan farkli olmustur.

4 DIA, “Abdiilaziz ed-Debbag”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 1998), 1/188.

DIA, “Abdiilaziz ed-Debbag”, 1/188.

ed-Debbag, el-Ibriz, 1/16.

ed-Debbag, el-Ibriz, 1/36.

ed-Debbag, el-Ibriz, 1/115.

)
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Ahmed b. Miibarek’in neticede bir beser olan seyhi hakkinda-
ki kabul edilmesi gii¢ baz1 goriisleri sorgulama, tenkit, tahkik gibi
ilm1 kriterlerden, akil yetisini yeterli ve dogru bir sekilde kullan-
maktan uzak mutlak bir teslimiyetin tezahiirii, olaganiistii yeti,
sezi ve bilgilerle seyhini yiiceltme gayretinde sorunlu bir anlayis
ve yaklasima sahip bir miiridin 6rnegi olarak degerlendirilebilir.
Bu yoniiyle kendisinin ed-Debbag’a haksizlik ettigi thtimalini bir
kere daha ifade etmek yerinde olacaktir.

2. KUR’AN’A YAKLASIMI

Kur’an ile ilgili yapilan ¢alismalarin temel hedefi vahyin mana
ve maksadini anlamaktir. Vahyin dogru anlasilmasi is1ami kaidele-
rin dogru bir zemine oturtulmasini saglayacaktir. Tarih boyunca her
kesim ayetleri yorumlama gayretinde bulunmus ve kendine has bir
metot uygulamistir. Nitekim Kur’an’a isari/batini mana yiikleyen
mutasavviflar da bu tarz bir yaklagima yonelmistir. Siilik erbabi-
na acilan zahir manadan kopmadan bazi gizli anlam ve isaretlerle
Kur’an’1n tefsir edilmesi ve sfinin 6nceki fikirlerinden bagimsiz
ancak sahip oldugu makama gore kalbine dogan ilham ve isaret-
ler isari tefsir olarak tamimlanmustir.’ Tefsir geleneginde ayetlerin
batinl yonden agiklanmasi ayr1 bir arastirma ve inceleme vasfi-
na sahip olup her dénem ragbet gérmiis bir yontemdir.'” Ciinkii
stifilerin ulastiklari isari yorumlar1 kest ve ilham yontemiyle elde
ettiklerini ifade etmeleri merak konusu olmustur. Kesf ve ilhami
bilgi kaynagi olarak kabul edenler bulundugu kadar etmeyenler
de mevcuttur. Ancak bunun kabulii daha makul goériinmektedir.
Ciinkii peygamberlere gonderilen vahyi bir bilgi kaynagi olarak
kabul eden bir sahsin salih kullara verildigi bilinen kesf ve ilhami
gormezden gelmesi dogru bir yaklagim olarak goriilmemektedir."
Kald1 ki tasavvuf erbabinin bir yontemi olan isari tefsiri, onlarin
ameli yoniiniin yansimasi olarak telakki edenler de vardir.!

®  Muhammed Abdu’l-Azim ez-Ziirkani, Mendhilu’l-irfan fi uliimi’l-Kur 'dn (Beyrit:
Daru’1-Kitabi’l-Arabi, 1996), 2/66.

Ali Akpmnar, “Isari Tefsir ve Kuseyri’nin Besmele Tefsiri”, Tasavvuf> I[imi ve
Akademik Arastirma Dergisi 3/9 (2002), 54.

Mahmut Ay, “Isari Tefsirde Yontem Meselesi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 26/59 (2012), 68.

Muhammet Vehbi Dereli, “Isari Tefsir Anlayisina liskin Baz1 Miilahazalar”, Diyanet
IImi Dergi 48/4 (2012), 24.
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Stfilerin ayetlerin yorumunda rivayet ve dirayet yonteminden
uzaklagarak batini manaya yonelmeleri elestirilse de bu yontem
her donemde kullanilmistir. Calisma konumuzu olusturan Abdii-
laziz ed-Debbag da birgok ayetin tefsirinde batini yontemi kul-
lanmustir.

Vefatindan sonra keramet ve goriislerini el-Ibriz adli eserde
toplayan miiridi Ahmed b. Miibarek, seyhinin koklii bilgiye, ma-
rifete ve ilmi bir derinlige sahip oldugunu vurgulamaktadir. As-
linda Ahmed b. Miibarek’e gore, ed-Debbag, sistematik bir tedris
almamuis biitlin bildikleri Allah tarafindan kendisine vehbi olarak
verilmistir. Kur’an’dan ancak bir hizip kadar bildigi, bunun di-
sinda okuma ve ezberi bulunmadigin1 vurgulamasi, savundugu
goriisii kuvvetlendirmesi i¢in bir hamle olarak degerlendirile-
bilmektedir."* Vehbi bir ilme sahip olan ed-Debbag’in kendisine
has tanimlamalar1 da olagan olarak goriilmektedir. Kur’an’a yo6-
nelik tanimlamalarinin bir kismi da dikkat ¢ekecek niteliktedir.
ed-Debbag, Kur’an’1 nurlardan bir nur olarak gérmekte ve onun
disindaki nurlar1 da tanimlayarak tasnif etmektedir.!* Debbag’a
gore lic nur bulunmakta ve her biri izafe edildigi seye gore degi-
siklik gostermektedir. Kur’an’in nuru Allah’in zatindandir. Ku-
dsi hadisin nuru Hz. Peygamber’in nurundandir. Kudsi olmayan
hadisin nuru ise Restlullah’in zatindandir. Kur’an’da bulunan
nur Allah’in zatindan gelmedir ve Oncesizdir. Bununla beraber
nurlarin hepsi Allah’tan Hz. Muhammed’e hibe edilmistir. Bu
nur ile ona has bir miisdhede ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber,
Allah’1n kelamini duyup melekle karsilastiginda Kur’an’in vah-
yi gergeklesmistir.”® Aslinda ed-Debbag, biitiin bunlar1 Kur’an’in
beser sozii degil Allah kelami oldugunu vurgulamak i¢in zik-
retmektedir. Ona gore Allah kelam1 beser giicliniin iistiinde ve
otesindedir. 11ahi sdz, Allah’in her varligi kapsayan ilmine, kaza

ve hiikmiine uygunluk ve uyum ig¢indedir. Allah’in kelaminda

13 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/118.

4 Nur kelimesinin ¢ogulu envar olup, 1s1k veya onun suasi manasina gelmektedir.
Bagka bir ifadeyle nur, esyayr gérmeye yardimci olan 151k ve aydinlik olarak
tanimlanmustir. Bk. Muhammed Murtaza Zebidi, Tdcii [-ariis min cevdhiri’l-kdmiis,
(Beyriit: 1386), 3/587; Ragip el-Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, nsr.
Muhammed Seyyid Kaylani (Beyrit: ts.), 508.

15 ed-Debbag, el-Ibriz, 120-121.
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baskasinda bulunmayan bir nefes vardir. I1ahi sézde vaad ile
vaid, miijde ile korkutmak birbirine mezcedilmistir. Ona gore
Kur’an’daki her kelimenin bir zahiri bir de batini manasi var-
dir. Nitekim tefsir, lafzin tasidig1 zahiri mananin, te’vil ise batini
mananin tezahiirli olarak anlasilmaktadir.'® Debbag, bu goriisiinii
Tekvir Stiresinin birinci ayeti lizerinden 6rneklendirir. Ona gore
“Jze’s-semsu kuvvirat”'? ayetinde kiyamet giinii vaki olacaklar-
dan bahsedildigi gibi ruhlar aleminde meydana gelen seylerden
de bahsedilmektedir.'

Debbag, ilmi, temiz ve pak olan ve pak olmayan seklinde iki
kisma ayirmaktadir. Temiz ve pak olan ilmin nurunda beyazlik
vardir. Pak olmayanin nurunda ise bulaniklik vardir. Biitiin yon-
lerin tek bir yonde toplanmasi kamil ilmin ciizlerinden biridir.
Ona gore ilim nur oldugu i¢in kisi biitiin yonlerden goriip idrak
edebilir. Hatta Allah’in yardim ve inayetiyle o kimse fazladan
bir gii¢ elde etmis sayilir, gdziiniin oniindekileri gordiigii kadar
arka taraftaki nesneleri de gormiis olur."” Debbag’in bu degerlen-
dirmesi kendisi gibi kesf ve ilhama mazhar olmus kisilerin, in-
sanlarin géremedigini gordiiklerini ifade etmek igindir. Nitekim
Kur’an ayetlerini yorumlama bi¢imine bakildiginda onun boyle
bir yaklasim yontemiyle ayetleri ele aldig1 goriilecektir. Boylece
klasik tefsir yorumlama yontemi disina ¢ikmis, ayetlerin batini
manalari lizerine yogunlagmustir.

3. AYETLERi YORUMLAMA BiCiMi

Kur’an-1 Kerim’de, insana san, seref ve nimetler verildigi,
tirli imkanlar tanindigi, onun yaratilmislarin ¢ogundan {istiin
kilindig1 ifade edilir.?® Kainatta yaratilan her sey insanin hizme-
tine sunulmus ve bunun karsiliginda ona sorumluluk ytiklenmis-
tir. Kendisine akil ve irade verilen tek canli insandir. Iradesini
ise kalp ve goniil unsurlariyla yonetir. Buna ilaveten mahiyeti

Yunus Emre Gordiik, “Tefsir-Te’vil” Ayrimi ve 1§éri Tefsirin Oznel Mahiyeti
Baglaminda “Yorum-Alg1” Sorunu”, Pamukkale Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/7 (2017), 3.

17 et-Tekvir 81/1.

18 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/410.

19 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/170.

20 el-fsra 17/70.
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ve fonksiyonu bilinmeyen gizli ilham giiclerinden de destek alir.
Ayrica kendisine isitme ve gorme mekanizmasi verilen insan,
o0grenme ve diisiinmesini de bu duyu organlari iizerinden olus-
turur.”!

Heniliz anne karninda iken yaratilip dengeli ve diizenli kili-
nan insan, ona verilen uzuvlarla etrafindaki nimetleri tanimak-
ta ve yorumlamaktadir. Boylece i¢cinde bulundugu cehaletten
kurtulmus olmaktadir.? Allah’in insana verdigi nimetler sayisiz
olmakla beraber goz, kulak ve kalp kainatta var olan diger ni-
metlerin idrak edilebilmesi i¢in 6nemli organlardir. Bu uzuvla-
rin 6nemi bilinmekle beraber Kur’an’da zikredilis siras1 dahi bu
nimetlerin ayrica 6énemli olduklarini ortaya koyan bir husustur.
Nitekim ed-Debbag bu mesele iizerinde durmus ve insanlarin bu
konuda diisiinmeleri gerektigini ifade etmistir.

Duyu organlarinin ayetlerde siralanis hikmetini soran Ahmed
b. Miibarek seyhinden bu konuda agiklama istemistir. Seyhi ise
konuyla ilgili olarak su ayeti 6rnek verdikten sonra ilgili agikla-
may1 yapmustir: “Allah sizi annelerinizin karnindan bir sey bil-
mez halde ¢cikarmustir. Belki siikredersiniz diye size kulak, goz ve
kalp vermistir. "> Debbag’a gore goziin faydasi kulaktan daha
biiylik ve daha umumidir. Gece ve giindiiziin faydasi ancak goz
ile anlasilabilir. Gérme duyusundan mahrum olan bir kimse i¢in
gece ile giindiiz arasinda fark yoktur. Ancak kulagin faydasi ce-
sitlilik yonlinden goz kadar olmasa da var olan faydasi biitiin
bunlarin yerine geger ve hepsinin faydasindan daha evladir. Kal-
d1 ki kisinin miikellef sayilabilmesi i¢in isitme duyusuna sahip
olmasi gerekir. Hz. Peygamber’in risaleti basta olmak tizere gay-
ba yonelik biitiin bilgiler igitme ile elde edilebilmekte ve boyle
olunca biitlin seriatlerin anlasilmasi isitmeye bagli olmaktadir.
Isitme yetisine sahip olmayan bir insanin Islam dininden haber-
dar olmas1 miimkiin degildir. Nazil olan vahiyden, ilahi emirler-

2 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kurdn, tre. 1. Hakkl Sengiiler - M. Emin Sarag - Bekir
Karhga (Istanbul: Hikmet Yaynlar, ts.), 9/223.

2 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdaf an
hakaiki’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te’vil (BeyrGt: Daru’l-Kiitlibi’l-Arabi,
1408), 2/624.

% en-Nahl 16/78.
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den, helal-haramdan, giizel ahlaktan, 1yilik ve kotiiliikten haber-
siz bir sekilde yasayacagi gibi kendisinden teklif de diiser.

Kisi isitme duyusuyla sorumluluk sahibi olup bunun gerek-
lerini yerine getirerek cehennem azabindan kurtulmus ve cen-
net nimetleriyle de miikafatlandirilmistir.** Debbag’in ortaya
koydugu degerlendirme dikkate alindiginda kulak nimetinin gz
nimetinden daha oncelikli oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Kisi isit-
tikten sonra gozleriyle gordiigii bircok nesneyi degerlendirmekte
ve ona gore davranis sergilemektedir. Isittigi sese gore insanla-
r1 tasnif etmekte ve onlarla iletisim kurabilmektedir.”> Uzuvlar
onemli kilan diger bir husus ise Allah’in kullarin1 heniiz anne
karnindan ¢ikarmadan evvel bu azalar1 yaratmis olmasidir. Islev-
lerini ise dogumdan sonra baglatmistir. Emir ve nehyi dinleyebil-
mek kulagin islevini yerine getirmesine baglidir. [1ahi kudretin
sanatinin goriilebilmesi gozlerin goérme yetisine sahip olmasiyla
miimkiindiir.>® Konusmanin gergeklesebilmesi i¢in de isitme uz-
vunun ¢aligsmasi gerekmektedir. Biitiin bunlar bu sekilde deger-
lendirildiginde ayette dnce kulagin sonra goziin zikredilmesinin
hikmeti ortaya ¢ikmaktadir.

Debbag, ayetleri yorumlamada kendine has bir uslup se¢mis-
tir. Agirliklr olarak kendi goriisiinii bagka miifessirlerin goriisleri
lizerine inga etmez. Miiridinin ifadesiyle kendisine verilen bii-
tiin bilgiler vehbi olup egitim sonucu elde edilmemistir. Yorum
icin herhangi bir kistas belirlemeyen ed-Debbag, bazi ayetlerin
tefsirinin bizzat Hz. Peygamber tarafindan kendisine sdylendigi-
ni ifade etmektedir. Konuya ornek olacak ayet soyledir: “Allah
diledigini siler diledigini birakwr, Ana kitap onun katindadir.”
Debbag, “Ayetin tefsirini peygamberden (sav) isittigim sekilde
tefsir edecegim” seklinde ilging bir ifade kullandiktan sonra ilgi-
li ayetin tefsirini yapar.?®

* ed-Debbag, el-Ibriz, 1/375-376.

5 Ebi Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn fi te vili dyi’l-Kur an,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 2000), 17/265.

26 Nahl Stresi 78. ayetin tefsiri i¢in bk. Ebii Abdullah Muhammed b. Ahmed el-
Hazreci Kurtubi, el-Cami’li ahkami’l-Kur dn (Beyrit: Miiessesetii’r-Risale, 2006),
12/389.

2 er-Ra’d 13/39.

% ed-Debbag, el-Ibriz, 1/464.
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4. ULUMU-L-KUR’AN’A YAKLASIMI
4.1. Yedi Harf Meselesi

Kur’an’in yedi harf iizere nazil oldugu meselesi tarih boyunca
alimler tarafindan anlasilmaya c¢alisilmistir. Konunun anlasilma-
st noktasinda yogun gayret sarf eden alimler, yedi harften neyin
kastedildigi lizerinde durmus ve bu konuda goriis bildirmistir.
Konuya katki sunan goriisler kadar onu anlasilmaz kilan gortis-
ler de ortaya ¢ikmistir. Kavram olarak harf, taraf, kenar,” bir
seyin ucu, sinirt, kenar1 gibi anlamlara gelmektedir.*® Kur’an-1
Kerim’de ise yon manasinda da kullanilmaktadir.’! Kur’an’in
yedi harf {izere nazil oldugu ile ilgili birden ¢ok hadis rivayet
edilmistir. Kabul géren yaygin goriise gore yedi harf “Kur’an’da
yer alan bazi kavram ve kelimelerin alternatif anlamlar {izerin-
den acgiklanmasi” seklinde tanimlanmistir.> Diger bir ifadeyle
yedi harf, miiteradif kelimeleri birbirinin yerine koyarak oku-
mak,* yedi Arap lehgesi,** yedi harf, yedi kiraat,* kelamin ig
kismindan biri*® gibi anlamlara gelecek sekilde tanimlamustir.

Abdiilaziz ed-Debbag, bu konuda ac¢iklama yapmistir. Ahmed
b. Miibarek, seyhi ed-Debbag’a, “Kur’dn yedi harf itizere ndzil
olmugtur. " seklinde rivayet olunan hadiste Hz. Peygamber’in
neyi kastettigini sormus, seyhi de konuyla ilgili kendisine yeterli
miktarda bilgi vererek bu hadisin yiice bir manasi oldugunu s0y-
le ifade etmistir: “Hadiste yedi harf olarak isaret edilen nurlar
yedi olup sadece iki vechesi vardir. Biri Allah’tan Peygambe-
re yonelmis biri ise Peygamber’den Allah’a yonelmistir. Allah,

2 Muhammed Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.),
5/457.

30 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: Tdcu’l-luga ve sthdhu’l-Arabiyye, nst.
Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrat: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1990), 4/1342.

3t Bk. el-Hac 22/11.

32 Bk. Mustafa Altundag, Sahih Kiraatlerin Kaynag: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 7-16.

3 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 1/45.

** Ebtl Ubeyd Kasim b. Sellam, Fezdilu’l-Kur’dn, nsr. Vehbi Siileyman Gaveci
(Beyrt: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1991), 3.

* Celaleddin Abdurrahman es-Siiyfiti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur’dn, nsr. Mustafa Diib
el-Buga (Beyrit: Daru Ibn Kesir, 1993), 1/146.

36 Abdurrahman Cetin, Kur 'dn-1 Kerim 'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatler (istanbul:
Ensar Yayinlari, 2005), 34.

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/16.
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Kur’an’1 Hz. Peygamber’e nazil etmek istediginde ona bir kisim
ayetleri ve beraberinde birinci vechenin nurunu indirmis, tamami
inmemis olan nur, siirekli feyiz halini muhafaza etmistir. Bu du-
rum sonradan nazil olan ayetlerde de devam etmistir.” Debbag,
yedi harfile isaret edilen yedi nurun ne oldugunu da agiklamistir.
Ona gore yedi harf, niibiivvet, risalet, ademilik, ruh, ilim, kabz
ve best harfleridir. O bu harflerin tiimiine batini mana vererek
ilging bir yontemle yorumlamistir. Her harfin bir alameti oldu-
gunu ifade eden ed-Debbag, niibiivvet harfiyle inen ayetin sabr1
emrettigini, hakka dogru irsad edip diinyaya kars1 ziihdii telkin
ettigini sdyler. Ona gore niibiivvet harfi, diinyadaki sehvet ve he-
veslerin degersizligini haber verir. Risalet harfinde ayet ahirete
yonelmeyi tesvik eder, ahiret yurdundaki derece ve makamlari
Olctlii bicimde goniillere isler. Ademiyet harfi nura doner, bu nur
Allah tarafindan insanoglunun zatina konulmustur. insan bu nur
sayesinde konusabilmektedir. Ruh harfinde ayet Yiice Allah’a
ve sifatlarina kapr agmaktadir. Bu tiir ayetlerde mahliktan séz
edilmez. Ciinkii ruh siirekli Hakkin miisahedesindedir. Ilim har-
finde ayet agirlikli olarak ge¢mis milletlerden bahsetmektedir.
Kabz harfinde ayet, kiiflir ehli ve zalimlerden bahsetmektedir.
Best harfinde ise ayet agirlikli olarak Allah’in kullarina verdigi
nimetlerden s6z edilmektedir.*®

Goriildigl tizere ed-Debbag, yedi harf ile ilgili yorumlari
batini yolla a¢iklamis ve her harfin kendine has bir alameti oldu-
gunu etraflica izah etmeye calismistir. Bu da onun bir¢ok konu-
da oldugu gibi bu konuda da ayetlerin batini manalari {izerinde
yogunlastigini gostermektedir. Anlasildig kadariyla ed-Debbag,
Kur’an’in mesajlarina, muhteviyatina aykirilik teskil edecek ma-
nalardan uzak durmaya caligsmistir.

4.2. Huraf-1 Mukattaa
Kur’an-1 Kerim’de yirmi dokuz stirenin basinda bulunan mu-

kattaa harfleri, kesilmis, ayrilmis gibi anlamlara gelmektedir.*
Strelerin basinda yer alan bu harfler bulunduklar1 stireden ba-

3 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/133-136.
** Mehmet Zeki Duman, “HurGf-1 Mukatta”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/401.
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gimsiz olup tek baslarina isimleriyle okunmaktadirlar. Bu harf-
lerle ilgili degerlendirmeler Kur’an ilimlerinin bir bolimi ha-
lini almistir. Gegmiste oldugu gibi glinlimiizde de bu harflerin
rakamsal degerlerinden hareketle cesitli spekiilatif tartigmalar
yapilmistir.** Bu konu Kur’an’in batini yonii iizerinde diisiinen
miifessir ve mutasavviflarin dikkatini ¢cekmis harflere batini ma-
nalar yiikleyenler olmustur.

Abdiilaziz ed-Debbag, Kur’an’1 sistematik bir sekilde yorum-
lamamakla beraber bir¢cok konu ile ilgili goriis ifade etmistir.
Uzerinde durdugu konulardan biri de Kur’an-1 Kerim’de yirmi
dokuz siirenin basinda bulunan ve on dort gesit harften tesekkiil
eden hurlf-1 mukatta harfleridir. Miiellife gore sirelerin basin-
daki her harfin yedi esrar1 vardir.*' Ornegin Kaf- Ya- ‘Ayn-Sad
harflerinde hayret dolu sirlar vardir. Meryem, Zekeriyya, Yahya,
[sa, ibrahim, ismail, ishak, Ya’kub, Musa, Harun, Idris, Adem,
Nuh ve bunlardan baska sturelerde anilan biitiin kissalar bu harf-
lerin i¢inde gizlenmistir. Ancak bu harfler zikredilen hususlar di-
sinda da farkli manalar ihtiva etmektedir.** Ona goére bu remizler
Levh-i Mahfuz’da yazilidir. Her remizle birlikte harfin manasi
orada yazili bulunmaktadir. Kaf-Ya-Ayn-Sad harflerinin her biri
ayr1 manalar ihtiva etmektedir. Kdf, kula isarettir. Had harfi i¢inde
bulaniklik ve benzeri sey bulunmayan sade rahmettir. Y4 harfi
birbirine ge¢cme ve karisma manasindadir. NGn harfi parildayan
hayir demektir. Sdd harfi zatlarin inancina gore mahgerde alacak-
lart yer manasina gelmektedir.*

Debbag’a gore strelerin basinda bulunan bu harfleri ancak iki
kisi bilmektedir. Birincisi Levh-1 Mahfuz’a bakan, ikincisi tasav-
vuf ehlinden olup Evliya Divan’ina dahil olan kisidir. Bu iki kisi
diginda bu harflerin manasini bilen yoktur.** Miiellif, Bakara Sa-
resinin basidaki Elif-Lam-Mim ile Al-i Imran Stresinde bulunan
harflerin mana itibariyle farkli olduklarini savunur. Dolayisiyla

“ Ali Akpnar, “Kur’an’da Hece Harfleri ve Kuseyri’nin Hece Harfleri Yorumu”,
Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 4/11 (2003), 55.

4 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/437.
92 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/412.
4 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/414 - 416.
# ed-Debbag, el-Ibriz, 1/413.
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her harf belli bir mana ve remze isaret etmektedir. Ona gore Sad
harfi mahser giinii biitiin insanlarin ve yaratilmiglarin toplanip bir
araya geldigi alan1 ifade etmektedir. Toplanilan o alan her zatin
fiillerini gerektigi sekilde okuyup ortaya dokmektedir.

Abdiilaziz ed-Debbag, strelerin muhtelif remzlerinin bir ol-
masinin sebebini soranlara sdyle cevap vermistir: “Kur’an ayet-
lerinin nurlar ii¢ kisimdir. Bunlar beyaz, yesil ve saridir. Be-
yaz, kullarin dedigi ve Rablerinden istedigi seydir. Yesil, Yiice
Allah’1n emrettigi seylerdir. Sari, kendilerine gazap olunanlarin
ahvaliyle ilgilidir.”* Debbag’a gore “Fatiha Stresinde yesil olan
hamddir. Bu Yiice Allah’in s6zili oldugu i¢in Allah’a hamd sade-
ce yesil rengi remzeder. Fatiha’da ayrica beyaz remz de mevcut-
tur. Beyaz remz, Rabbi’l-dlemin terkibinden gayri’l-magdubi’ye
kadar olan kisimdir. Fatiha da ayrica sar1 renk de bulunmaktadir.
Sar1 renk magdub’den sirenin sonuna kadar olan kisimdir. Ona
gore bu li¢ nur bazi slirelerde az bazi strelerde ise ¢ok olmakla
beraber biitiin stirelerde yer almaktadir. Bu ii¢c nurun farkli olma-
siin sebebi Levh-1 Mahfuz’daki farkliligindandir. Ciinkii Levh-i
Mahfuz’un birka¢ ylizii vardir. Bir yiizii diinyaya onun ehline
ve ahvaline yoneliktir. Diinyada olusabilecek biitiin durumlar
orada yazilidir. Bir yiizii de cennete yoneliktir. Orada cennetin
ahvali, cennetligin durumu, vasiflar1 gibi 6zellikler yazilidir.
Levh-i Mahfuz’un diinyaya yonelik olan yiizii beyazdir. Cennete
yonelik olan yiizii yesildir. Cehenneme ydnelik olani ise saridir.
Ancak bu renk hakikatte siyahtir. Sar1lig1 miiminin nazar itiba-
riyledir. Ciinkii miiminin basiretinin nuru bir sey {lizerine vaki
olunca o sey siyahsa onu sar1 yapar. Kéfir ise hi¢bir sey gérmez.
Karanlik her taraftan onu kusatmistir.”*

Anlasildig iizere ed-Debbag, hurtif-1 mukatta harflerinin her
birinin bir remzi ve manasi oldugunu savunmaktadir. Ona gore
stirelerin basindaki harfler, Mushaf’ta yazili oldugu gibi Levh-i
Mahfuz’da da yazilidir. Ancak her harfin agiklamasi orada Siir-
yanice yapilmistir. Elif Lam Mim bir takim remizler olup Hz.
Muhammed’in nuruna isaret etmektedir. O, mahlikatin istimdad

5 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/427.
4 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/427 - 428.
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ettigi nurdur. Bu remizleri sadece peygamberler ve ilahi inayete
mazhar olmus veliler bilebilir.*’

Her ne kadar bircok miifessir gibi ed-Debbag da mukatta harf-
lerine anlamlar yiiklemis olsa da aslinda bu harflerin anlamlarini
bilmek imkan dis1 bir husustur. Nihayetinde bunlar Kur’an’da
dikkat ¢cekmek maksadiyla kullanlan harflerdir. Sayet onlarin
manasi varsa onu sadece Allah bilmektedir. Meseleye bu sekilde

yaklastigimizda ed-Debbag’in da mukatta harfleri ile ilgili ifade-
lerinin yorumdan 6teye gitmedigi anlagilacaktir.

4.3. Meleklerle Tlgili Goriisii

Melek kelimesi “melk” kelimesinden tiiremis olup risalet,
elcilik, kuvvet gibi manalara gelmektedir.*® Allah’mn emirlerini
yerine getirmeleri, emredilenleri istenilen yerlere ulastirmalart
sebebiyle melek ismini aldiklar1 yoniinde goriisler mevcuttur.*’
Melekleri géormek ve fiziki kanunlarla onlarin varligini ve var-
liklariin yapisini tespit etmek miimkiin degildir.® Melekler,
farkl1 sekillere biiriinme kabileyetine sahip olup, zor islerin {is-
tesinden gelebilen, ibadet ve itaatta devamlilik gosteren erkeklik
ve disilikleri olmayan latif cisimli varliklardir.>' Soyut varliklar
olan melekler ve gorevleri Kur’an’in bir¢ok yerinde zikredilmis
olup onlarla ilgili kapsamli agiklamalar yapilmistir. Abdiilaziz
ed-Debbag, el-Ibriz adli eserinde Kur’an’1 bastan sona sistema-
tik bir sekilde tefsir etmekten ¢ok talebesi ve miiridi Ahmed b.
Miibarek’in sordugu sorulara cevap olabilecek kadar agiklama
yapmay1 yeglemistir. Melekler ile Hz. Adem’in konusunu isle-
yen ilgili ayet konuya 6rnek olacak mahiyettedir. Konuyla ilgili
ayet meali soyledir:

“Rabbin meleklere “Ben yeryiiziinde bir halife var edece-
gim demisti; melekler, “Orada bozgunculuk yapacak, kan aki-
tacak birini mi var edeceksin? Oysa biz Seni overek yiiceltiyor

 ed-Debbag, el-ibriz, 1/429.

% Cevheri, es-Sthah, 4/1677.

% {bn Manzfr, Lisanii I-Arab, 12/210.

50 Celal Yildirim, fimin Isiginda Asrin Kur 'an Tefsiri (izmir: Anadolu Yayinlari, 1989),
1/50 - 52.

51 Sadeddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, thk.
Abdurrahman Umeyre (Beyrat: Alemu’l-Kiitlib, 1998), 7/62.
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ve Seni devamli takdis ediyoruz” dediler; Allah “Ben siiphesiz
sizin bilmediklerinizi bilirim” dedi.”™* Bu ayetin yorumu bag-
laminda miifessirler yeryiiziiniin Ademogullarindan énce cinler
ya da baska bir canli tiirii tarafindan imar edildigini bunlarin
yeryliziinde bozgunculuk yapip kan dokmeleri iizerine Allah’1n
meleklerden kurulu bir orduyu {izerlerine gondererek nesillerini
yok ettigini ifade ederler. Bu ylizden Allah yerytiiziinde bir ha-
life yaratmaya iliskin kararini agiklayinca melekler onceki de-
neyimlerine dayanarak s6z konusu konusmay1 yapmislardir. Bir
diger yorumda ise meleklerin bu soziiniin bir ¢ikarsama oldugu,
pratik bir gézlemin sonucu olmadigi dolayistyla yeryiiziiniin ilk
kez Hz. Adem ve soyu tarafindan imar edildigi belirtilir.”* Ancak
Abdiilaziz ed-Debbag, bu konularin hi¢ birine deginmez konuyu
miifessirlerden farkli yorumlamay1 tercih eder.

Ayetin icerdigi mesaji ve meleklerin itirazin1 merak eden
Ahmed b. Miibarek, seyhine meleklerin bu sekilde soru sorarak
giybette bulunup bulunmadiklarini sorar. Bunun iizerine ed-Deb-
bag, meleklerin giybetten beri olduklarini1 ve bu davraniglarinin
giybet olmadigini ifade eder. Ona gore melekler amellerinin ni-
hayet buldugu ve sahip olduklar1 bilgi seviyesince goriis bildir-
mistir. Nitekim onlarin bir¢ok konuyu bilmedikleri sonraki ayet-
lerde haber verilmis ve Allah’in ilminin onlarin ilminden iistiin
oldugu vurgulanmistir.

Debbag, meleklerin bu tarz bir yaklagima yonelmelerini ayette
gecen “halife” kelimesi iizerinden agiklamakta ve boylece farkli
bir fikir ortaya koymaktadir. Halifelik, hiirriyeti, bas1 buyruk-
lugu, bagkasindan kopmay1 ve kimsenin emri altina girmemeyi
zorunlu kilmaktadir. Halifelik makaminda bulunan kimse tedbiri
kendisi alir, akibetin ne olacagi yoniinde fikir beyan eder. Halife
halkin isleriyle mesgul olurken farkinda olarak veya olmayarak

2 el-Bakara 2/30.

3 Konuyla ilgili gortsler igin bk. Aldeddin Ali b. Yahya es-Semerkandi, Bahrii’l-
ulim (b.y.: y.y., ts.), 1/40; EbGd Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes’td b.
Muhammed el-Begavi, Medlimii t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’dn (BeyrGt: Daru Taybe,
1997), 1/78; Ebl Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahméan b. Galib el-
Muharibi el-Girnati el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, thk.
Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrat: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 1/117;
Izzet Derveze, et-Tefsiru I-hadis (Kahire: Daru Ihyau Kiitiibi’l-Arabi, 1383), 5/62.
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kendini ilahindan uzaklagtirir. Biitiin bu olumsuz davranislari
onun yok olusuna, felakete siiriiklenmesine sebebiyet verir.* Bu
degerlendirmelere bakildiginda ed-Debbag, meleklerin masuma-
ne bir sual sorduklarini ve onlar1 Allah ile diyaloga sevk eden
unsurun halifelik vasfina biirlinecek insanin simariklik ve kibre
kapilacagi diisiincesidir. Kaldi ki bunun aksini diisiinmek giinah-
lardan uzak ve masum olan meleklerin “Sézleriyle O ’nun onii-
ne ge¢mezler ve yalniz O ’nun emriyle amel ederler. > tavsifine
aykirt bir diisiince gerceklesmis olacaktir. Dolayisiyla ed-Deb-
bag’in konuyu yorumlama bi¢imi meleklerin 6zelliklerine uygun
goriilmektedir.

4.5. Kur’an Kissalarma Bakisi

Kur’an’in, muhatabini ikna etmek i¢in kullandig1 yontemler-
den biri gegmiste yasamis bazi sahsiyet ve kavimlerden s6z etme-
sidir. Bunlar Musa, Isa, Yusuf, Uzeyir, Lokman gibi ulvi sahsi-
yetler oldugu gibi Firavun, Karun gibi miisrik, miitekebbir kisiler
de olabilmektedir. Bu sahislarla ilgili biitiin olaylar Kur’an’da
kissa olarak zikredilmektedir. Kissalar sayesinde bir¢ok kavmin
durumu, gergeklesen olaylarin seyri, nedenleri 6grenilmektedir.*
Nitekim Kur’an’in tarihten bahsetmedeki temel hedefi dini ga-
yeyi gergeklestirmektir.’” Kur’an, basta Hz. Peygamber olmak
lizere biitiin insanliga hitap ederken bir¢ok tarihi olay1 naklet-
mekte ve bunlar1 “Kasas™® olarak ifade etmektedir. Kissalarin
Kur’an’in iicte ikisini ihtiva ettigi diisiintildiigiinde bunun bir¢ok
hikmete mebni oldugu goriilecektir. Kissalarin Kur’an’da fazla-
ca yer aliyor olmas1 miifessirlerin dikkatini ¢ekmis ve bu konuda
kapsamli ¢aligsma yapmalarina kap1 aralamistir.

Abdiilaziz ed-Debbag Kur’an kissalarinda peygamberlerle il-
gili konularda onlarin ismet sifatlarina aykir1 diisecek goriis ve
yorumlardan ka¢inmay1 tercih etmistir. Tefsir kaynaginda yer
alan ve peygamberlerle ilgili oldugu iddia edilen bircok Israili

54 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/372.
3 el-Enbiya 21/27.
56 [bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Z. Kadri Ugan (istanbul: MEB Yayinlari, 1990), 1/5.

57 Idris Sengiil, “Kur’an Kissalarm Ulastirmada Kissalarm Onemi”, 1. Kur’dn
Sempozyumu (Ankara: 1994, Bilgi Vakfi Yayinlar), 136.

8 Kasas kavrami i¢in bk. Tbn Manzur, Lisdnii'I-Arab, 7/73.
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rivayeti kabul etmedigi goriilen ed-Debbag bu konuda hassas
davranmistir. Peygamberlere yonelik ithamlardan kaginmis ve
bu tarz yakistirmalar1 benimsemedigini ifade etmistir. Nitekim
Hz. David ve Hz. Siileyman’1 konu alan ayetin yorumuyla il-
gili goriisii bunu destekler niteliktedir. Ayet ve yorum soyledir:
“Davud ve Siileyman’t da an. Bir zaman, bir ekin konusunda
hiikiim veriyorlardi: bir gurup insamin koyun siiriisii, geceleyin
basibos bir vaziyette bu ekinin icine dagilip ziyan vermisti. Biz
onlarin hiikmiinii goriip bilmekte idik.”® Ayetten anlasildig
ve miifessirlerin ifade ettigi lizere ekin sahibi ile koyun siiriisii
sahipleri arasindaki davada hakemlik yapan Hz. David ve Hz.
Siileyman farkli hiikiim vermis ve bu konuda Hz. David’un
hata ettigi Hz. Siileyman’in ise isabetli hiikiim verdigi yoniin-
de goriisler ortaya ¢ikmistir.®® Sonug itibariyle hiikmiin verilis
sekli lizerinden Hz. Daviid’un bu konuda hata ettigi 6n plana
ctkmistir. Ancak verilen hiikkmiin hata olarak ifade edilmesinin
dogru olmayacagini ifade etmekte fayda vardir. Aslinda ikisi de
vahiyle hiikiim vermistir. Ciinkii Daviid’un hiikmii Siileyman’in
hiikkmiiyle nesh edilmistir.®!

Debbag, konunun bu sekilde yorumlanmasinin kabul edile-
meyecegini sdylemis ve yanlis yorumlamalarin 6niinii kesmeye
caligmistir. Daviid’un hata Siileyman’in ise isabet ettigi goriisii-
nii savunmanin beraberinde ciddi hatalar getirecegini soylemis-
tir. Clinkii peygamberler yeryiiziinde Allah’in seckin kullaridir.
Allah katinda onlar meleklerden ve O’nun yaninda aziz sayilan
herkesten tistlindiirler. Peygamberlerin bu tiir hatalara diismesi-
nin caiz goriilmesi halinde onlardan sadir olana gilivenilemeye-
cegini vurgulayarak bu konuda yapilan degerlendirmelere itiraz
etmistir. Ona gore her iki peygamber de dogru hiikiim vermistir.
Hz. David, hakkin samimiyetiyle hiikkmetmis ve bozulan ekinin
kiymetinin ddenmesini istemistir. Koyunlarin ekin sahibine ve-
rilmesini istemesi o donemde para gibi bir vasitanin bulunmama-
st sebebiyledir. Hz. Siileyman ise koyunlardan elde edilen iiriin-

% el-Enbiya 21/78.
¢ Taberi, Cdmi ‘u’l-beyan, 18/475 - 476; Begavi, Medlimii t-tenzil, 3/298.
¢ Zemabhseri, Tefsiru’I-Kessdf, 3/128.
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lerin bozulan ekinin yerine verilmesini, ekinin tekrar 1slah edilip
eski haline gelinceye kadar bu menfaatin magdur olana birakil-
masin1 emrederek sulh yoluyla hiikkmetmistir. Ona gére Hakkin
samimiyetle hiikkme baglanmasini emredenin hata, sulh ile em-
redenin de isabet ettigi sGylenemez.®*> Debbag, bu degerlendir-
melerle peygamberleri itham eden goriisleri reddetmis boylece
onlara yakisik diismeyecek diisiincelerin 6niinii kesmistir.

Talebesi Ahmed b. Miibarek, “Ilk Ad milletini, Semud milleti-
ni birakmayan yok edip geri birakmayan O’dur.” dyetinde gegen
ilk Ad seklinde gectigini ikinci Ad kaviminin olup olmadigimni
sorar. Debbag, konuyla ilgili diger ayetlerden faydalanarak bu
soruya cevap vermis ve bircok delil ortaya koyduktan sonra aye-
ti su sekilde yorumlamistir: “Kur’an’da bahsedilen Ad kavmi,
Mekke’ye gonderilen temsilci heyet ve yakicr riizgar ile helak
edilen kavimdir. ikinci Ad kavmi ise kendilerine gonderilen
peygamberlerin getirdikleri ilah1 hiikiimleri yenilemek, zamanla
halk arasinda tagyir ve tahrif edilmis hiikiimleri diizeltmek i¢in
Hd peygamberin kendilerine gonderildigi kavimdir.” Debbag,
konuyla ilgili agiklamalara devam ederek HOd peygamberin
nesebini de siralamaktadir. Ona gére Hid peygamber, Hz. Is-
mail’in soyundandir. Nesebi ise soyledir: Hid, Abir’in ogludur.
Abir, Hars’m ogludur. Kilab, Kaydar’in ogludur. Kaydar da Is-
mail’in ogludur. Tkinci Ad kavminin hepsi bu soydan degildir.
Sadece Hud peygamber ile onun asireti bu soydan gelmektedir.*
Debbag’in konuyla ilgili degerlendirmeleri elbetteki bunlardan
ibaret degildir. Konuyu en ince teferruatiyla vuzuha kavustur-
maya caligmistir. Ancak burada ilging olan husus ed-Debbag’in
degerlendirmelerinden ¢ok Ahmed b. Miibarek’in iddialaridir.
Ona gore seyhinin Hid Peygamberin nesebi hakkinda verdigi
bilgiler katiksiz bir kesfe dayanmaktadir. Ciinkii ed-Debbag,
okuryazar olmayip tarih ve diger ilimlerden habersiz, avamdan
bir sahsiyettir. Tarih¢ilerin seyhinin vermis oldugu bilgilere kars1
cikmalar1 halinde uygun olmayan bir davranista bulunacaklarini
ifade eden Ahmed b. Miibarek, seyhinin verdigi bilgilerin kes-

62 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/388 - 389.
6 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/381 - 382.
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fe, tarihgilerin verdigi bilgilerin ise haber-i vahide dayandigini
iddia etmektedir.** Aslinda konu degerlendirildiginde Ahmed b.
Miibarek’in, ed-Debbag hakkinda ileri stirdiigii iddialarin kabul
edilmesi miimkiin goériinmemektedir. Gegmis peygamberlerin
nesebini detaylt bir sekilde agiklayan bir miiellifin egitimden
yoksun oldugunu diistinmek imkansizdir. Belli ki Abdiilaziz
ed-Debbag, islami ilimlerin birgogundan egitim almis, zahid,
alim, mutasavvif bir sahsiyettir.

4.6. Ayetlerde Gecen Bazi Kelimelerin Siiryanice Oldugu
Yoniindeki Goriisleri

Abdiilaziz ed-Debbag, ayetlerde gecen kelimelerin anlam ala-
nin1 dikkate alarak yorumlamis ve Siiryanice dahil birgok dile
miiracaat etmistir. Siiryanice iizerinde ziyadesiyle duran ed-Deb-
bag, bu dile adeta kutsiyet atfetmistir. Siiryanicenin biitiin dille-
rin ilki ve diger dillerin asli oldugunu iddia eder. Ona gore Stir-
yanice ile ancak biiyiik kesif sahipleri konusabilmektedir. Ayrica
marifet tizerine yaratilan melekler de bu dili konusmuslardir.

Debbag, Hz. Adem’in cennetten yeryiiziine indiginde esi ve
cocuklariyla Siiryanice konustugunu ifade eder. Ona gdre buna
sebep olan cennet ehlinin dilinin Siiryanice olmasidir. Ciinkii
ed-Debbag, ruhlarin dilinin Siiryanice oldugunu, kii¢iik ¢ocuk-
larn ilk konusmaya basladiginda Siiryaniceden bazi kelimeleri
telaffuz ettiklerini, Siiryanice hecelediklerini iddia eder.®® Onun,
Siiryanicenin biitiin insanligin ana dili oldugunu ispatlama gay-
reti dogrusu garipsenecek bir durum olarak telakki edilmeyi hak
etmektedir.

Biitlin bunlarla yetinmeyen ed-Debbag, Siiryanicede az ke-
lime ve heceyle ¢cok mana ifade edilmesi sebebiyle divan ehli
velilerin Siiryanice konustugunu iddia eder. Kabir dilinin Siir-
yanice oldugunu, bu dili meleklerin de kullandigin1 ayn1 sekilde
ruhlarin da bu dili konustugunu belirtir. Velilerin de Siiryanice
konustugunu savunan ed-Debbag biitiin bunlar1 Arapga olarak
nazil olan Kur’an’in aslinda bir¢ok kelime ve konu itibari ile

6 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/384.
65 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/399 - 402.



500 | DIYANET iLMI DERGI - CILT: 58 - SAYI:2 - NISAN-MAYIS-HAZIRAN 2022

Siiryaniceyi ihtiva ettigini delillendirmek i¢in ifade eder.®® Ona
gore Kur’an’da gegen bir¢ok kelime Siiryanice olup derin ma-
nalar ihtiva etmektedir. Konuya 6rnek olacak ayet mealen s0y-
ledir: “O giin isin dehsetinden baldirlar a¢ilir; gozleri donmiis
olarak yiizlerini zillet biiriir; secdeye ¢agrilirlar ama buna giic-
leri yetmez. Oysa kendileri sapasaglam olduklari zaman secdeye
cagirilmislardr. " Ayette gegen “Saak” kelimesi miifessirler ta-
rafindan agirlikli olarak baldir/ayak manasinda yorumlanmistir.
Ancak ed-Debbag, saak kelimesinin Siiryanicede sakanin ziddi
olan ciddiyet anlamina geldigini ifade etmistir.®® Ancak kelime
sadece Siiryanicede degil Arapgada da bu manada kullanilmis-
tir.% Muhtemelen Debbag’in kelime ile ilgili bu manay: tercih
sebebi konuyu daha anlamli kilan mana sebebiyledir. Kald1 ki
kiyamet giinii i¢in tasvir edilen sahnede kisinin ciddiyetten uzak-
lagmas1 miimkiin gériinmemektedir.

ed-Debbag, Kur’an’da yer alan bazi kelimelerin Siiryanice
oldugu yoniindeki goriislerini kuvvetlendirmek i¢in farkli or-
nekler de vermistir. Hz. Isa’nin Kur’an’da gegtigi iizere Mesih
isminin manasint soran 0grencisi Ahmed b. Miibarek’e mesih
kelimesinin ha harfinin noktali sekliyle oldugunu, Siiryanicede
‘ulu’ manasma geldigini sdylemistir. Incil kelimesinin de Siir-
yanice ve gdz nuru manasina geldigini de ifade etmistir. Tevrat
isminin Ibranicede ilah yol ve hakkin sozii oldugunu dile getiren
Abdiilaziz ed-Debbag, Hz. Peygamber’in ismi oldugu belirtilen
“Mesaffaf’in da Siiryanice oldugunu ve hamd manasina geldigi-
ni savunmustur.”

Ayni sekilde Hz. Peygamber’in “Munhemina” isminin nasil
okunacagi ve ne tiir bir mana ihtiva ettigi yoniinde de goriis ifade
eden ed-Debbag, bu ismin aslinda Men ve Hamenna seklinde iki
ayr1 kelimeden olustugunu sdylemistir. Men’in zahiri ve batini

6 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/399 - 402.

7 el-Kalem 68/42 - 43.

8 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/391.

% Kurtubi, bu kelimeyi “Ciddiyet” manasinda agiklamustir. Konunun izaha kavusmast
i¢in siirle istishad yontemine basvururarak su siiri 6rnek verir: “Inkesefe’l-Harbu
Ani’s-Saak/Savas ciddiyetten uzaklasip aciliverdi.” bk. Kurtubi, el-Cami’ [li
ahkami’l-Kur ’dn, 6/28.

ed-Debbag, el-Ibriz, 1/392.
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nimet manasina, Hamenna’nin ise belirtilen nimet gayesine ulas-
mis, doruga ylikselmis gibi anlamlara geldigini ifade etmistir.
Onun ifadesiyle diger kelimeler Siiryanice oldugu gibi munhe-
mine (ona gore Menhamenna) ismi de Siiryanicedir.”!

Debbag, ilging bir sekilde Kur’an’da gecen bircok kelimenin
Siiryanice oldugu vurgusunu yapmaktadir. Ona gore yukarida say-
digimiz kelimelerin disinda esfar, rabbaniyyun, cennet, rehv gibi
kelimeler de Siiryanicedir.”” Meseleyi biraz daha 6teye gotiirmeye
calisan ed-Debbag, Kur’an’in agirlikli olarak levh-i Mahfuz’da
Arapga bir kisminin ise Siiryanice yazildig1 goriisiinii savunacak
kadar ileri gitmektedir. Ona gore sirelerin basindaki harfler de
Siiryanicedir. Her bir harf derin bir mana ihtiva etmektedir.”

Debbag’in gerek Kur’an’da gegen bazi kelimelerin Stiryanice
oldugu vurgusu gerekse Adem-Havva’nin, meleklerin, evliyanin
dillerinin Siiryanice oldugu yoniindeki iddias1 Siiryanice dilini 6n
plana ¢ikarma gayretini gostermektedir. Yiice Allah’in her kav-
me kendi dilini konusan peygamberleri géndermesi™, Hz. Pey-
gamber’in Arap toplumu i¢inde yasamis olmasi, i¢cinde yasadigi
toplumun sosyokiiltiirel yapist gibi hususlar dikkate alindiginda
ed-Debbag’in Siiryaniceye kudsiyet atfetmesinin dogrudan uzak
bir goriis oldugunu gostermektedir.”® Tevrat’in Ibranice, Incilin
Stiryanice Kur’an’in ise Arapga nazil olmasi vahiy dilinin tek bir
dilden ibaret olmadigini géstermektedir.”

4.7. Garanik Hadisesi Hakkindaki Goriisii

Garanik hadisesi Hz. Peygamber’in miisriklerin génliinii Is-
lam’a 1sindirmay1 arzu ettigi bir sirada seytanin miidahalesi so-

' ed-Debbag, el-Ibriz, 1/392.

2 ed-Debbag, Esfar kelimesini beserin giic yetiremeyecegi nice giizel seyler
manasinda agtklamaktadir. Rabbaniyyun kelimesini kendisine fetih yapilan zatlarda
nurlardan bir nur, sirlardan bir sir olarak tanimlamaktadir. Rehv kelimesini ise gii¢
getirilemeyecek bir kuvvete delalet etme olarak agiklamaktadir. Bk. ed-Debbag, el-
Ibriz, 1/407 - 408.

3 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/412.

™ Tbrahim 14/4.

5 Mahmut Ayyildiz, “ibn Asir’a Gore Kur’an’in Arapga Olusu ve Evrensel Mesaji”,
Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/19 (2021), 69 - 87.

76 Bk. Abdulcelil Candan, “Kur’an Neden Arapea Indirildi”, EKEV Akademi Dergisi -
Sosyal Bilimler 10/26 (2006), 37.
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nucu vahye bazi kelimelerin karistigina dair bir iddiadan ibaret-
tir. Bu iddiay1 savunanlara gore vahiy melegi Cebrail duruma
miidahale etmis ve boylece bu karigiklik giderilmistir.”” Hadise-
ye konu olan ayetler “Gordiiniiz degil mi (aciz durumdaki) Lat 1,
Uzza yi ve tigtinciisii olan digerini, Mendt’1?” seklindeki Necm
Strresi 19-20. ayetleridir. Ayetleri tefsir eden bazi miifessirlere
gore Hz. Peygamber namazda hafif bir uyuklama hali yagamis
ve garanikten bahseden ayetleri okumustur. Bunun iizerine de
miisrikler sevinerek putlarinin tasdik edildigi zannina kapilmis-
tir. Durumu fark eden Hz. Peygamber ise ayetleri bastan alarak
ve diizelterek tekrar kiraat etmistir.”

Abdiilaziz ed-Debbag, Kur’an’in ruhuna aykirilik teskil eden
Hz. Peygamber’in ismet sifatina halel getirecek uydurma rivayet
ve konular1 reddetme yolunu tercih etmistir. Bu konular arasinda
stiphesiz Miisliimanlarin zihnini bulandiran Garanik Hadisesi de
vardir. Ona gore Hz. Peygamber Garanik olayini yagamamuistir.
Zira kendisinde bdyle bir sey vaki olsayd: seriata gliven kalkar,
ismet sifat1 hiikkiimsiiz olurdu. Boylece Hz. Peygamber siradan bir
insan olurdu. Seytanin Hz. Peygamber iizerinde saltanati olmasi
halinde istemedigi, hosnut olmadig1 bir takim s6z ve eylemlerine
fazlalik katma imkanina sahip olurdu. Bu da Hz. Peygamber’e
olan giliveni sarsardi. O halde miiminin yapmas1 gereken bu tiir
sek ve siipheleri ifade eden rivayetlerden yiiz ¢evirmek bu tarz
iddialarda bulunanlardan uzaklasmaktir. Kemal mertebesinde
bulunan ismet sifatinin gerektirdigi mana ve dlgiide ona inanmak
ise her miiminin temel sorumlulugudur.”

Garanik Hadisesi hakkinda nakledilen bir¢ok rivayet senede
baglh olmadan aktarilmaktadir. Tabitin alimleri ve tefsircilerin
hi¢ biri senedini sihhatli bir isnada baglayamamistir. Hal bdyle
iken Hz. Peygamber’i ve Kur’an’1 siipheye diislirecek bu tarz

77 Ismail Cerrahoglu, “Garanik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaymlari, 1996), 361 - 366.

® Bk. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdulldh Mahmiid
Sehhate (Beyrdt: Daru’l-Ulim, 2005), 3/132; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn, 18/663.
Begavi, Medlimii t-tenzil, 3/347; Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdf, 3/164; Ibn Atiyye, el-
Muharrerii’l-veciz, 4/128.

™ ed-Debbag, el-Ibriz, 1/443.
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konular1 elzem gibi gosterip insanlarin zihinlerini bulandirmak
saglikli bir diistinceden uzaktir. Dolayisiyla ed-Debbag’in bu
tarz bir rivayetin asilsiz oldugunu vurgulamasi, Hz. Peygambe-
rin ismet sifatina aykirilik teskil edecegini sdylemesi dikkate de-
ger bir yaklasim olarak goriilmelidir.

4.8. Hz. Meryem lle ilgili Goriisii

Hz. Meryem, ismi streye verilmis soylu, iffetli bir kadindir.
Seckin ailelerden biri olan Imrén ailesine mensup olup hemcins-
lerinden iistiin tutulmustur.*® Hz. Meryem’in Hz. Isa’y1 babasiz
dogurmasi insanlarin dikkatini ¢ekmis ve bu konuyla ilgili bir-
den ¢ok goriis sarf edilmistir. Buna ilaveten de Hz. Meryem’in
peygamber olup olmadigi da merak edilen konulardandir.®!

Konuyla 1ilgili ayet soyledir: “Melekler séyle demisti: Ey
Meryem Allah seni se¢ip temizledi. Diinyadaki kadinlardan seni
uistiin tuttu. Ey Meryem! Rabbine goniilden boyun eg, secdde et,
ruku edenlerle beraber ruku et.”®* Debbag’a gore Hz. Meryem
peygamber degildir. Allah higbir donemde peygamberligi kadin-
lara vermemistir. Hz. Meryem siddika bir kadindir. Peygamber-
lik ve velilik bir bakima ayni1 seye istirak ederse de her birinin
kendine has sir ve nuru vardir. Debbag’a gore peygamber ile veli
arasindaki fark belirtilirken melegin inip inmemesine gore de-
gerlendirilmesi dogru degildir. Ciinkii kendisine fetih yapilan zat
ister nebi, ister veli olsun, mutlaka melekleri bulunduklari hal ve
zat lizere miisahede ederler. Onlar meleklere melekler de onlara
hitap ederler.® Diger yandan veliye melek emir ve nehiyle iner.
Nitekim Meryem kissas1 buna ornektir. Ciinkii melek Meryem’e
emirle inmistir. Halbuki Meryem peygamber degildir.*

SONUC

Abdiilaziz ed-Debbag, XVIII. yiizyilda Fas’ta yagamistir. Bu-
giine kadar hayati1 ve ilm1 yoniiyle ilgili kapsamli calisma yapil-
mayan ve hayatta iken eser telif etmeyen ed-Debbag’in goriisleri

8 Ebii’l-Muzaffer es-Sem’ani, Tefsirii I-Kur dn (Riyad: Daru’l-vatan, 1997), 1/318.
8t Semerkandi, Bahrii'l-uliim, 1/212.

82 Al-i imrén 3/42 - 43.

8 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/466.

84 ed-Debbag, el-Ibriz, 1/468.
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el-Ibriz adli eserde 6grencisi ve miiridi olarak bilinen Ahmed b.
Miibarek tarafindan derlenmistir. Bu eser, basta tasavvuf olmak
tizere birgok ilmi alani kapsamaktadir. Ahmed b. Miibarek, el-
Ibriz adli eserinde kesf ve ilhama dayali birgok bilgiyi paylas-
maktadir. Kur’an ilimleri, peygamber kissalari, hur(if-1 mukatta,
yedi harf meselesi, melekler, cennet-cehennem, Hz. Meryem gibi
bir¢ok konuda goriis ifade eden ed-Debbag, ayetleri zahirl ve
batini yonden yorumlamis ve bdylece bircok konuda miifessir-
lerden farkli goriisler ortaya koymustur. Debbag, Israili rivayet
ve gorilislerden uzak durarak peygamberlerin ismet sifatina halel
getirecek goriislerden sakinmistir.

el-Ibriz’de dikkat ¢eken bir husus da ed-Debbag’in Siiryanice
dili lizerinde ziyadesiyle durmasidir. Ona gore Kur’an’da yer alan
hurif-1 mukatta dahil bircok kelime Siiryanicedir. Hatta Arapca
nazil olan Kur’an’in Levh-i Mahfuz’da bir kisminin Siiryanice
oldugu goriislinii savunur. Biitiin bunlarla yetinmeyen ed-Deb-
bag, Adem ile Havva’nin, meleklerin, ruhlarin Siiryanice konus-
tugunu iddia etmektedir. Ona gore Siiryanice biitiin dillerin ilki
olup diger diller ondan tiiremistir. Kiyamet giinlinde insanlarin
Stiryanice konusacagini, dogan bebeklerin ilk telaffuz ettikleri
kelimelerin Siiryanice oldugunu savunmasi ilging bir yaklasim
olarak gorilmiistiir. Debbag’in Siiryanice dilini kutsamasi dik-
kat cekmekte olup bu konuda ifrada kactig1 anlasilmaktadir. Bize
ulagan goriigleri cercevesinde degerlendirildiginde Abdiilaziz
ed-Debbag 6zgilin yorumlari olan ve iizerinde daha derinlikli ¢a-
lismalar1 hak eden bir sahsiyettir.
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