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ARASTIRMA MAKALESI

Research Article

Insandan Hayvana Kurban
Ritiielinin Degisim ve Doniisiimii:
Manas Destani Ornegi

The Metamorphosis and
Transformation of Sacrifice Ritual
From Human to Animal:

The Case of Manas Epic

Oz

Dini ayinlerin en temel sekli ve insanlik tarihi kadar
eski olan kurban, ilkel doénemlerden modern
zamanlara kadar varligini devam ettiren ve inang
sistemlerinin merkezinde yer alan bir rittiel olarak
karsimiza ¢ikar. Kanli ve kansiz kurban seklinde
uygulanan bu rittellerin temelinde, iyi ve kota
ruhlarin gazabindan korunma, onlara tesekklr
etme ve onlarin yardimlarini kazanma istegi vardir.
Bu isteklerin yerine getirilmesi icin tarih 6ncesi
dénemlerden itibaren bir¢cok toplumun dogatistii
guclere kurbanlar sundugu bilinmektedir. Bu
toplumlarin kimi ayinlerinde si8ir, at, koyun ve kocg
gibi hayvanlar kurban edilirken kimi toplumlar da
hem hayvan hem de insan kurban edildigi géruliir.
Insan kurbaninin varhign cesitli toplumlarda
ispatlanmis olmasina ragmen, Turklerde insan
kurbanm1 tartismalidir ancak tarihin derin
gecmisinden izler tasiyan s6zIt kaltlir icinde insan
kurbaninin varhigimi gérmek muiUmkindir. Bu
orneklerden biri, Kirgiz Turklerinin kultir hazinesi
olarak nitelendirilen Manas Destani’nda yer alir.
Destanda eski bir adet olarak gtinahkar insanlarin
Almambet icin kurban edilmek istenmesi, insan
kurbaninin térensel bir kalintis1 ve tanriy1 6ldtirme
téreninin bir yansimasi olarak karsimiza cikar.
Ancak bu insan kurbanai rittieli, mevcut sartlara ve
degisen sosyokultirel etkenlere gbre bircok
dontisime maruz kalmis ve insan kurbaninin
yerini hayvan almistir.

Bu makalede kurban sunma ve ekseriyetle insan
kurban rittielleri tizerinde durulacaktir. Akabinde
sunu fenomeninin insandan hayvana déntstimu
Abdulkadir Inan’n Manas Destani adl
calismasindan edindigimiz bilgiler dogrultusunda
tahlil edilecektir.

Anahtar Sozciikler: Degisim, déntisim, kurban,
insan kurbani, Manas Destani.

Abstract

Sacrifice, which is the most basic form of religious
rites and as old as human history, appears as a
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ritual that continues its existence from primitive period to modern period and is at the center
of belief systems. On the basis of the these rituals, practiced in the form of bloody and
bloodless sacrifices is protection from the wrath of the gods and devil spirits, to thank them
and gaining their help. It is known that many societies have offered sacrifices to supernatural
forces since prehistoric times in order to fulfill these wishes. While animals such as cattle,
horses, sheep and rams are sacrificed in the some rituals of these societies, both animal and
human sacrifice is seen in some societies. Although the existence of human sacrifice has been
proven in various societies, human sacrifice is controversial in Turks, but it is possible to see
the existence of human sacrifice in the oral culture that carries traces of the deep past of
history. One of these examples is in the Manas Epic, which is described as the cultural
treasure of Kyrgyz Turks. The desire to sacrifice sinful people for Almambet as an ancient
custom takes place in the epic as a ceramonial remnant of the human sacrifice and a reflection
of the ritual of killing the god. However, this human sacrifice ritual has undergone many
transformations according to the present conditions and changing sociocultural factors and
human sacrifice has been replaced by animals.

This article will focus on sacrificing and mostly human sacrifice rituals. Subsequently, the
transformation of the offering phenomenon from human to animal will be analyzed in line
with the information we have obtained from Abdulkadir Inan’s work titled Manas Epic.

Keywords: Metamorphosis, transformation, sacrifice, human sacrifice, epic of Manas

Giris

Dini térenlerin en ilkel ve temel sekli olan kurban (Halbertal 2012:7) Diinya inanclar
Sozlugtinde “tapim geregi ya da bir adagl yerine getirmek icin kesilen insan ya da
hayvan” olarak aciklanir (Hancerlioglu 2000: 275). Turkce Sozlik’te ise “dinin
buyrugunu veya bir adagi yerine getirmek icin kesilen hayvan” seklinde tanimlanir
(2019: 1529). Dogatisti alanin kudretleriyle barisiklik saglamak ve onlarin
verdiklerine tesekkiir etmek icin sunulan kurbanlar (Ornek 2014: 86), kanli ve kansiz
kurban seklinde iki baslik altinda toplanir. Dogatisti gliclere deve, koyun ve keci gibi
hayvanlarin kesilmesine “kanli kurban” (Erginer 1997: 121); hayvanlarin Tanri’ya
adanarak serbest birakilmalari, sa¢i, yalma -agaclara veya kamin davuluna baglanan
pacavralar - atese yag veya kimiz serpme gibi toérenlere ise “kansiz kurban” denir
(Gomeg 2016: 97). Kansiz kurbanlarin en 6énemlisi ruhlara bagislanarak basibos
saliverilen hayvanlardir. Bu tir kurbana eski donemde Turkler tarafindan “dik” veya
“iduk” adi verilir (lnan 1986: 97). “Idhuk” terimi, Divanti Lugat-it Ttrk adli eserde
“kutlu ve miibarek olan her nesne; birakilan her hayvana bu ad verilir” seklinde yer

alir (Kasgarlh Mahmud 2018: 65).

Eski Turk boylarinin ant, yug ve diigiin toérenlerinde, bir basarinin sonrasinda, evlat
sahibi olma dileginde, hastaliklardan kurtulma adina o6ncesi ve sonrasinda,
kotialtklerden korunmada, mal mulk sahibi olma isteginde ve daha pek cok durumda
dogatistu guclere, bunlarin eglestigi diisinulen mekanlarda (Erginer 1997: 131-132)
genellikle erkek hayvani kurban olarak sunmuslardir (Yavuzer 2019: 144). Erlik’e



sunulan kurban, felaketin vuku buldugu yerde -cadirin icinde veya 6liniin mezari
basinda- kesilir. Ulgen’e adanan kurban ise tenha bir yerde -kayin ormaninda yeni
kurulmus cadirin yaninda- kesilerek sunulur (Radloff 1976: 236-237). Ayrica
dogatistu glclere kurbanin sunuldugu yerler, “Kutlu Atalar Mezarlig1” oldugu gibi
zaman zaman buyuk bir dag veya irmak olarak da karsimiza cikar (Gémec 2016: 69).
Kokturklerin han ve basbuglari, her sene belirli zamanlarda toplanip atalarina
kurbanlar sunmuslardir. Senenin besinci ayinda da hanin oturdugu Tu-kin daginin
garbinde cimensiz ve agacsiz ciplak bir tepe tstiinde Gok Tanri'ya kurban takdim
edilmistir. Bu tepeyi, Cin tarihcileri “Po-tem-y-1i” adiyla kaydetmislerdir (Orkun 1994:
15). Yine Kokturklerde biri 6ltince 6lenin aile fertleri ve akrabalar: 6kuizleriyle atlarini
kurban olarak sunmuslardir (Liu Mau-Tsai 2019: 64). Uygurlar ise ilkbahar,
sonbahar ve kis giindéntimlerinde yer ruhlar: icin kapi esigine; cig et, cicek, sarap ve
bira gibi hediyeler birakarak ayin yapmislardir (Esin 2001:114- 168). Altaylh Sor ve
Beltirler, ytiksek tepelerde Gok Tanri'ya kurban sunmuslardir ve buna “tengere tayig”
adini vermislerdir (Tanyu 1973: 39). Islamiyet'in kabuliiyle yeni bir kiiltiir cevresine
giren Turkler, cesitli sebeplerden dolayr kurban sunarak eski inanc¢ ve adetlerini
stirdirmeye devam ettirmislerdir. Bir dogum gerceklestiginde, cocugun ilk disi
ciktiginda ve gelinin eve ilk girisinde cesitli sacilarin dagitilmasi; cocugu olmayanlarin
cogunlukla evliya ziyaretlerinde bulunarak adak kurban kesmeleri (Kalafat 2010:
324-326) eski Turklerdeki kurban geleneginin devamidir. Belirli zamanlarda ibadet
maksadiyla veya ferdi ihtiyaclar dogrultusunda diizenlenen térenlerde hayvanlardan
koyun, keci ya da sigir secilerek kurban edilmektedir (Ciplak 2005: 159). Bununla

birlikte bazi topluluklarda kurban sunusu olarak insan da karsimiza ¢ikmaktadair.

Tarihsel Siirec Icerisinde Etiyolojik ve Morfolojik Acidan Insan Kurbanina Bir
Bakis

C.W. Leadbeater, ilk caglardan itibaren insanlarin tanrilardan armagan kazanmak
icin hayvan kurban sundugunu belirtir. ilerleyen stireclerde ise insan kaninin
hayvan kanindan daha fazla etkili olabilecegi diistintlerek insan kurban edilmeye
baslandigini ifade eder (1951:3). Mircea Eliade, insan kurbaninin tarim térenleriyle
baglantili oldugunu ve ekin zamani ortaya cikan kutsal gliclin yenilenmesi icin insan
kurbani verilmesi gerektigini belirtir. Insan kurbani ritiieli, yaradilisi yeniden
tekrarlar ve bitkilerde etkin olan gli¢c, zamanda evrenin yaratildigi ilk ana geri donusle
yenilendigine inanilir (2003: 336). Yves Bonnefoy, insan kurbani rittielinin klasik
o6ncesi donemde basladigini belirterek derisi yuzilmek suretiyle insan kurban

edilmesinin temelini bitki kuiltine dayandirir (2000: 192). Sigmund Freud insan
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kurbani rittielini babaya karsi olan diismanca itkilerle aciklar. Kurban eyleminin
nesnesi, tanrisal bir figlir olarak tapilan ve sayg: gosterilen babadir. Baslangictaki
hayvan kurbani, insan kurbaninin yani babanin térenle o6ldurtlmesinin yerine
gecmistir (2017: 153). Lord Raglan kurban ritGielinin gecis evrelerinin oldugunu
belirterek ilk evrede tanri kral kurban edilmistir; ikinci evrede tanr krali temsilen
baska kisi kurban edilmeye baslanmistir. Uclincti asamada insan kurbani sadece
acil durumlarda uygulanmistir, acil durumlar disinda ise yine krali temsilen bir
baskas: kurban edilmistir. Do6rdiincti evrede ise kurban hicbir zaman insan
olmamuistir (2019: 194). Ayrica bir¢cok arastirmaci, totemizmin yozlagsmasi veya evcil
hayvanlarin azligi, insanlarin hayvanlar yerine kurban edilmesine sebep oldugunu
ifade eder. Hayvan kurbanlara insan gibi muamele edildigi ve zamanla insanlarin
hayvanlarin yerini aldig1 distintilmektedir (The Encyclopaedia Britannica XXIII 1911:
983). Rene Girard’a gbore insan ya da hayvan arasinda bir ayrim yoktur ve bu
kurbanlar ¢cogu zaman birbirinin yerini almistir (2003: 14). Nitekim Hintlilerin eski
caglarda insanin Tanri’ya sunuldugu “asvamedha” ayininde atin kurban edilmesi
arasinda paralellik tespit edilmistir. Bunun bir benzeri de Roma'da “Equus October”
ayininde gorulir. Bu ayinde kurban sunusu olan at, insan kurbaninin yerini almistir

(Ardzinba 2010: 103).

Insan kurbani, tanrilar1 memnun etmek (Wood 2014: 4) ve bir istegin gerceklesmesi
icin farkli bicim ve derecelerde karsimiza cikar (Raz 2018: 308). Bu, evlat kurbani
derecesinde yakin veya koéle ve cariye kurbanm derecesinde uzak olabilir (Ulken 1969:
146). Erken Hanedanlik Dénemi Stimer’inde bir erkek veya kadin efendinin 6limut
Uzerine gerek hayvan gerek insan maiyetlerini ve ailelerini kurban etme gelenegine
kaynaklarda pek rastlanmaz. Bununla birlikte, Sir Leonard Woolley'in “Kral
Mezarliklar1” kazisinda insan kurbaninin izleri kesin bir bicimde ortaya cikarilmistir.
Bu mezarlarin asil sahiplerinin yaninda onlara hizmet edenler de gémulmustur.
Efendi olan 6zel olarak insa edilmis tas veya tugladan yapilma bir mezar odasinin
icinde yatar; kurban edilmis olan insanlar ise ya ayr1 odalardaki gecit mezarlarin
icinde ya da daha sik olarak duvarlari ve tabani kamislarla kapli, mezarin altina insa
edildigi basamaklar veya egimli bir yol bulunan 6liim kuyusuna yerlestirilmislerdir
(Black vd. 2003: 116). Mayalarin rittuellerinde diismanlara korku verme isteginden
dolay1 esir kurban etme gelenegi goértilir. Ayrica Mayalarin kurak dénemlerde genc
kiz ve delikanhlarin yilanlarin yasadigina inanilan bir kuyuya atilmasiyla kurban
edildigi de bilinmektedir (Erginer 1997: 78-79). Azteklerin yaratilis mitine gére insan,
glines ilahinin kuvvetini ona insan yurekleri yedirmek suretiyle tazelendirmek icin

yaratilmistir. Glines ilahina insan kurban edilmedigi takdirde gtines ilahi zayiflar ve



diinyaya bereket veremez. Dolayisiyla her sene ilahlarin serefine birkac¢ ayin
yapilarak onlara insan takdim edilmistir (Schimmel 1999: 35). Bu ayinlerde savas
tanris1 Huitzilopochtli ve yagmur tanrisi Tlaloc adina insanlar kurban sunulmustur
(Ornek 1971: 35). Yine Azteklerdeki tahil ayinlerinde, misirin buiyiimesi sirasinda
gecirdigi evreyi temsil etmesi icin kliclik, ergin ve yetiskin olmak tizere Ug¢ farkli yas
grubundan genc kizlar sunulur. Bu téren, tanricaya ovgiyu ve yeni filizlenen ekinin
kutsanmasini amaclar. Guiz vakti ekinler olgunlastiginda ve hasat bittiginde de bir
insan kurban edilir (Eliade 2003: 334). Kelt toplumu olan irlanda ve Galler sézli
edebiyatinda Julius Sezar Roma Déneminde sucglularin Tanri’y1 memnun etmek icin
devasa yapilarin icinde diri diri yakilarak kurban edildigi yazar (Haughton 2007: 340-
341). Finikeliler'in giinahlarini bagislatmak icin ya da sémuirge zapt: ve savas icin
sefere cikmadan énce (Challeye 1998: 115), Inka toplumunda imparatorun tac giyme
toreninde (Yel 2008: 77), Atinalilarin ise genellikle kéttltigt yok etmek icin ulusal
felaket zamanlarinda bir kadin ve erkek olmak TUzere insan kurban ettikleri
bilinmektedir (The Encyclopaedia Britannica XXIII 1911: 984). Hindistan’da
Brahmalar, yaratiklarin efendisi olan Prajapatiile Tanri bulusmasini kurban rittieline
baglarlar. Bu inanca gore, efendilerinin kendini kurban etmesiyle zaman ve
mevsimlerin evrilecegine, bolluk ve bereketin gelecegine inanilir. Hristiyan
diinyasinda ise Isa’nin idam edilmesi!, insanlik adina kurban edildigi anlamina gelir.
ilkel déneme dek giden tanrilarin kurban istemesi, ondan beslenmesi ve béylece
insanlarin sikintilardan kurtulma inanci, Isa Peygamberin insanlik adina génulli
olarak kendini kurban etmesiyle 6rtiistir. Isa Peygamber “Son Yemekte” ekmegini
bedeni, sarabini ise kani olarak addedip paylasir. Kendini kurban etmis olmasi, yeni
bir dinsel yasamin baslayacagina olan arkaik dinya bilgisidir (Eliade 2013a: 277-
390; Eliade 2013b: 283-390). Isa’min kurban edilmesi, eski diizende islenen
glinahlarin bagislanmasini ve ahlaki kirlilikten arinmay: ifade eder (Pali 2014: 161).
Yani Isa Mesih, ilk giinahin sahibi Adem’in ve insanoglunun giinahkarligi adina,

kefaret olarak sunulmus bir kurbandir. Bu ylzden Hristiyan sembolizminde

1 Kerbela olayinda Hz. Hiiseyin, sehit olacagini bile bile Kufe'ye gitmesi, isa Peygamber’in insanlik icin
kendini adamasi ile benzerlik gosterir. Hz. Hliseyin ve sahabelerinin Kerbela ¢oltiinde susuz birakilarak
katledilmesi, Islam adina kurban edilme anlami tasir. Kerbela, bu actyr unutmayanlar tarafindan
agitlarla ve taklidi uygulamalarla canlandirilir. Muharrem rittiellerden biri olan “bas vurma” Kerbela’da
sehit olanlarin kanlarini ¢agristirmak amaciyla Igdir’da gerceklestirilen dini nitelikli bir uygulamadir.
Bu rittiele goére sadece erkeklerden olusan bir grup, kefeni animsatacak beyaz elbise giyerek asura
glinu hafif kan c¢ikacak sekilde kilicla kafalarina vururlar (Dasdemir 2019: 182). Bedende kesik ya da
yara acma eylemi, her seyi alip gétiirme tehdidinde bulunan kaos duygusuna bilin¢siz ama gti¢lt bir
yanittir. Birey boylece kendinden bir parcay: kana feda ederek yasadig acinin bedelini 6der ve insanin
kendinde actig1 bedensel yaralar, bir tiir kurban olgusudur (Breton 2016: 12-135). Misliimanlarin
parcalanmamasi icin kendini Isa gibi feda eden Hz. Hiiseyin, Islam diinyasinin kurbani olarak her yil
Muharrem ayinda saygiyla anilir.
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“kurbanhik kuzu” olarak resmedilmistir. Her pazar giinti tekrarlanan Komuinyon
ayini, esasen Isa Mesih’in Tanr’’nin 6fkesini yatistirip merhametine gerekce olmasi

icin kurban olarak sunulmasinin tiyatral ifadesidir (Olgun 2016: 92-93).

Bircok kulttirde insan kurbaninin varligina dair belgeler olmasina ragmen Turk
topluluklart arasinda insan kurbaninin var olup olmadig cesitli tartismalara yol
acmistir. Wolfram Eberhard, Cin kaynaklar1 Uizerine yaptig arastirmada, Tu-cle
topluluklan ile ilgili Cin kaynaklarinda gecen bir efsanede insan kurbani ritteli
gortuldugint belirtir. Bu efsaneye gore, toplulugun dedesi bir deniz ilahesi ile iliski
icerisindedir. Dedenin oymagindan olanlar, avda bir ak geyik 6ldurdutklerinden ilahe
bu munasebetten vazgecer. O glinden itibaren bu oymak, kurban olarak insan
gondermek mecburiyetinde kalir (1996: 86). Bizans elcisi Valentin’in Istemi Kagan’in
cenaze merasimini anlattigl rivayetten baska insan kurbanina rastlamadigini
vurgulayan Emel Esin, Cin’de Skit ve Hunlar’da rivayet edilen insan kurbanlarinin
VI-VIII. yuzyillarda unutulmaya baslandigini ifade eder. Ayrica Turklerde ve
Cinlilerde bu gibi adetlerin unutulmasina karsilik Mogollarda insan kurban etme
geleneginin XIII. ylzyillara kadar devam ettigini belirtir (1978: 100-101). Tarihsel
stirecte Hiung-nu’lar, Tu-kiu’ler, Tuna Bulgarlari, Altay toplumlari (Roux 1994) ve
Iskitlerin (Herodotos 2012) cenaze térenlerinde élen kisinin mezarinin yapiminda
calismis olanlarin ve dul kalan esi yahut cariyelerinin bazi durumlarda kurban
edilerek gémtulme adeti séz konusudur (Roux 2005: 108-109). Iskit krallar1 6lduga
zaman cenaze tOrenine katilanlar bir kulaklarinin memesini keserler, baslarini
cepecevre kazirlar, kollarinin etini c¢izerler, alinlarin1 ve burunlarini yirtarlar, sol
ellerine ok saplarlar ve mezarin icinde bos kalan yerlere kralin karilarindan birisi,
elinden icki ictigi kimse, bir asci, silahtari, usaklarindan birisi, bir haberci ve atlari
bogularak konur (Herodotos 2012: 322-323). Ibn Fadlan da X. ytizyilda elcilik icin
gittigi Turk topluluklarinin inanc¢ ve gelenekleri hakkinda 6nemli bilgiler verir. Bu
bilgiler arasinda insan kurbani karsimiza cikar. Bulgarlarin inancina gore cevval,
bilgili bir insanin Tanri'ya hizmet etmesi gerekir. Bilgili kabul ettikleri kisinin
boynuna ip gecirip agaca asarlar. ip kopup parcalanincaya kadar orada kalir (Sesen

2019: 31).

Turk kavimlerindeki insan kurbani gelenegini, Turklerin 6teki diinya inanisindan
kaynaklandigini ifade eden Faruk Colak, Turk kultirtinde insan kurbaninin var
olabilecegini cesitli anlatilar1 temel alarak ortaya koyar (2006: 297). Tarim
kultirinin bir Grdnu olarak degerlendirilen insan kurbani ritielinin konargocer

yasam gereklerine uygun olmayacagini séyleyen Selahaddin Bekki, Baskurtlarin tinlti



destan1 Ural-Batirda goériilen insan kurbami ile Iskit adetlerinde gortiilen insan
kurbani ritiellerini 6rnek gdstererek bu uygulamanin Goéktirk cagindan evvel var
oldugunu, daha sonra ise yasaklandigini ifade eder (1996: 22-23). Insan kurbani
Uzerine yapilan bir diger calismada ise Oguzlarda insan kurbani geleneginin devam
ettirildigi gérultr. Hasan Savas, Oguzlarin Tepegdéz’den kurtulmak adina her gtin iki
insan ve bes ylUz koyun vermelerinin bir insan kurbani ritieli mahiyetinde oldugunu

ifade eder (2018: 360).

Turk kultirinde insan kurbaninin varligini savunan arastirmacilarin yaninda aksini
savunan arastirmacilar da mevcuttur. Bahaddin Ogel, Eberhardin insan kurbani
ritGelini iceren efsanenin cok eski zamanlarda belki tarihten 6nceki adetlerin bir
yansimasi oldugunu ifade ederek Goktirkler doneminde insan kurbaninin verildigine
dair en ufak bir bilginin olmadigini belirtir (1993: 569-570). insan kurbaninin Turk
inanc¢ sistemine ters dustiiginu belirten Yasar Kalafat ise s6z konusu durumun
Turklerde var oldugunu savunanlarin, orijinal Tudrk inancina Mogol ve Cin
inanclarindan girmis olan unsurlarn karistirilmasindan kaynaklandigini ifade eder

(2010: 328- 329).
Manas Destani’nda Goriilen insan Kurbani Fenomeninin Incelenmesi Uzerine

Tuark topluluklarinda insan kurbani ritdelinin varlign kesin bir sekilde
belirlenememesine ragmen cesitli anlatilarda insan kurbaninin izleri mevcuttur.
Anlatilarda karsimiza c¢ikan insan kurban etme olgusunun bir yansimasi Manas
Destani’nda? gorulir. Cocuk yasta yetistirilen Manascilar (Radloff 1995: 9) tarafindan
gelecege aktarilan Manas Destani, Kirgiz Turklerinin ve etkilesim icerisinde
bulundugu kavimlerin kulttrel kodlarini ve inang sistemlerini yansitmasi acisindan
onemli bir eserdir. Destanda karsimiza ¢ikan bu unsurlar, toplumun sosyoktlttirel
ozellikleri hakkinda bilgi sahibi olmamizi saglayan yerel motiflerdir. Bu motiflerden

biri, Kalmuk3 Haninin oglu Almambet’in serefine sunulan insan kurbani rittielidir.

2 Kirgiz Turklerinin kultGr aniti olan Manas Destani, hacim itibariyle Tturk destanlar: i¢cinde en buytk
olandir (Ozkan 1995: 43). Destan hakkinda ilk haber, 1849 yilinda Franel tarafindan verilmistir.
Franel'den sonra Cokan Velihanov, Kirgizlar arasinda yaptigi seyahat sirasinda Manas Destani'ni
kesfetmistir. 1861 yilinda ise Rus Cografya Derneginin Izvistiya dergisinde yayimlamistir. Manas
Destani'nin énemli bir kismini Wilhelm Radloff 1869 yilinda tespit ederek 1885 yilinda yayimlamistir
(inan 1959: 125-126).

3 Mogollara dayanan etnik grup olan Kalmuklar (Irnmbek Kizi 2011: 15) doguda kendi dillerinde Oyrat
ve Cungar, batida Musliman Turklerin verdigi Kara Kalmuk, Kalmik, Kalmak adlariyla anilirlar.
Kalmuklar, Cengiz Han zamaninda Baykal géltintin batisina kadar uzanan ormanlarda ve Altay
daglarinin eteklerinde yasamistir. Daha sonra bunlarin bir kismi Cengiz Han’in torunu Hulagu ile
birlikte batiya gidip Ilhanli Devletinin kurulusuna yardim etmistir. Digerleri ise énce Huilagi’nun
kardesi Kubilay Hanin yénetiminde Cin’in fethine ve burada bir Mogol devletinin (Ytan Hanedani)
kurulmasimna katkida bulunmustur. Bu devletin yikilip (1368) butin Mogollarin tlkeden
cikarilmasindan sonra da Mogolistan’a dénerek Oyrat veya Kalmuk Hanligi adiyla anilan btyutk bir
gocebe imparatorlugu kurmuslardir (Uydu Yuicel 2001: 267).
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S6z konusu olan rittiel, insan kurbanin ilk evresi olan tanriy1 6ldiirme téreninin bir

yansimasi olarak destanda yer alir.

ilkel insan, sonsuz zaman fikrinden yoksun oldugu icin, tanrilarin da kendisi gibi
o6lumlu oldugunu varsayar ve kendi glivenliklerinin hatta diinyanin giivenliginin bu
tanr1 insanlardan ya da bedeninde tanriyi tasiyanlardan birinin yasamina bagh
olduguna inanir. Ayrica kralin dogal bir 6limle yasamini yitirmesi halinde taht
hanedanin elinden gidecegi dustunuldigl icin, tanri kralin gigclerinin zayiflamaya
basladigt zaman o6ldurtlmesi ve ruhu bozulmadan o6nce kuvvetinin aktarilmasi
gerekir. Tanr krala tapinanlar onu 6ldirmekle ruhunu kacarken yakalamay: ve
uygun bir adaya aktarmay: garanti altina alirlar. Dolayisiyla insan-tanriy1 béylece
o6ldtiirmek ve ruhunu, heniiz giicti kuvveti yerindeyken gticlti bir ardilina aktarmakla
butun tehlikelerden sakinilmis olunur. Bu yuzden, bir kisi yasinin ilerlemesiyle
birlikte giciinin azalmakta oldugunu anlayinca yakinlarini yanina toplar; onlara
kendisinin artik tiikendigini ve yerin altina girmeye karar verdigini sdyler. Onceleri
kurban edilecek kisi, hakanin kendi ailesinden biri iken medeniyetin ytukselmesiyle
birlikte suc¢suz bir kisinin kurban edilmesi yasaklanarak suclu insanlarin kurban
edilmesi inanci getirilmistir (Frazer 2004: 211-223). Manas Destani’nda da tann
kralin gliciinin ardilina gecmesi i¢cin tanriy1 6ldtirme téreninin bir yansimasi gérulur.
Abduilkadir Inanin Manas Destani adli calismasindan hareketle insan kurbani
ritelinin oldugu kesit soyledir:

Bir gin genc¢ Almambet Kiresti sehrine gelerek oradaki davalara bakar.

Sehir halki, genc prensi saygi ile karsilar ve bu beldenin ileri gelenlerinden

bir ka¢c memur, zincire vurulmus yedi kisiyi Almambet'in 6énline getirir.

Almambet, “Bu ne istir? Bunlari neden 6ntime getirdiniz?” diye sorar. Bas

memur su cevabr verir: “Eskiden kalmis bir gelenege gore saygih

buytklerimizin serefine glinahli adamlart kurban etmek adetimizdir.

Bunlan sizin serefinize kurban olarak kesecegiz. Kabul buyurunuz.”

Almambet, boyle bir kanl térenin bulundugunu ne gérmus ne de isitmisti.

Sehir memurlarina, “Bunlari benim elime veriniz.” diyerek kurbanliklari

serbest birakir. Almambet bir iki yerde yine insan kurbanliklarla karsilasir+
(1992: 26).

Insan kurbani, Kiresti sehrinde5 Kalmuk Haninin oglu Almambet’e sunulmak icin
hazirlanmistir. Abdulkadir inan’n yayimladigi Manas Destani'nda Kiresti sehrinde
insan kurbanini sunan toplulugun kimligine dair herhangi bir bilgi yer

almamaktadir. Ancak Kenes Yusupov'un Manas Destani calismasinda insan

4 Radloff'un yayimladig metinde, bahsi gecen insan kurbani rittieli yer almamaktadir.
5 “Manas Destan1 ve Kirgiz Kultiira fle Ilgili Tespit ve Tahliller” adli calismada Kiresti sehri hakkinda
bilgi bulunmamaktadir (Yildiz 2017).



kurbani, Cin’in kirk padisahlarindan biri olan Esen Han tarafindan sunulur.
Yusupov’un calismasinda gecen insan kurbanai rittieli ise su sekildedir:
Cin’in® ileri gelenleri Almambet’in serefine insan kurban etmek isterler.
Almambet, “insan kurban edilirse mukaddes kitaba gére Gok’e karsi glinaha
batacagim. Ugursuzluk gelecektir. Bu koélelere boyle davranmak iyi mi?”
soyler. Esen Han su cevabi verir: “O zaman kanun bozulur.” Almambet
“Goglin oglu kanundan buiytiktiir. Insan yerine hayvan kurban kesmeye izin

verin.” der. Almambet’in s6ztinli, Esen Han begenir ve kolelerin yerine
domuz yavrusu kurban eder (2009: 126-127).

Insan kurbaninin térensel bir kalintisini gérdiigtimuiz destanda Aziz Hanin7 glictiniin
Almambet’e gecmesi icin giinahkar insanlarin kurban edilmesi gerekmektedir. Aziz
Han, glclerinin zayifladigini ve bunun toplum tarafindan bilindigini fark ettiginde
“Oglum, evladim Almambet, ben ihtiyarladim, aksakalli pir oldum. Hukim
vermemem icin basvuranlar ¢cok. Bundan sonra bu davacilarin islerine sen bak.”
(ilnan 1992: 26) demesi bu durumu kanitlar niteliktedir. Destanda gértilen kurbanin
amaci yeni hakanla birlikte kacmis olan kut, kti¢c ve tltigliin geri gelmesini dilemektir.
Karsilasilan bu felaketin bastirilmasina ancak siddetin engel olacagina dair inang,
insan kurbanini gerektirir (Divitcioglu 2005: 94). Topluluklarin ¢cogu tanriy1 insan
seklinde tasavvur ettikleri icin insan kani kutsallikta daima 6n planda yer alir (Sezen
2004: 38). Cunku kurban edilen insan ve onun kani sunak tasina konuldugunda
Tanrn tarafindan icgildigi tasavvur edilir (Smith 1894: 233). Kan, hayatin Tanri'ya
sunulmasint da temsil eder. Zira hayati veren ve hayata egemen olan glice
sunulabilecek en glizel armagan hayatin ta kendisidir (Gtindtiz 2008: 66). Esasen
insan kurbani, sadece tanrilar1 yatistirmak icin tasarlanmis bir ritiel degildir (Wood
2014: 28). Tannyla birlesmeyi ve insanlarin 6zinde olan erdeme ulasmay1 da saglar
(Hart 1916: 36). Boylece Tanri ile kurban arasinda mistik bir baglanti gerceklestirilir.
Bu bir 6zdeslesme olayidir, insan tabiat karsisinda glicstiz ve caresizdir. Fakat insan
psikolojisinin bir 6zelligi de cevresindeki her seye hakim olma ve onlari yénetme
arzusu tasimasidir. GugstzIUgn ile bu arzusu arasinda ortaya ¢ikan celiski, insani
tabiatta var olan butiin glclerin tizerinde bir gig ile 6zdeslesmeye yoneltir (Karaca
2019: 20). Nitekim erki elde tutmanin ancak kutsallik cercevesinde olusabilecegine
inanilir (Onal 2009: 70). Aziz Hanin dogal 6ltimi ile toplum, kaosa stirtiklenmemek
icin Almambet’in serefine insan kurban ederek olasi1 kaosu ortadan kaldirmayi

garanti altina almak istemislerdir. Eski bir adet olarak giinahkar insanlarin kurban

6 Alix Wood, Cin Seddinin insasinda insan kurban edildigini belirtir. Wood, eger herhangi biri
isgiicinden kacmaya calisirsa canli canli gémtlerek cezalandirildigini ve eger calisanlardan biri dogal
sebeplerden dolay: 6ltirse hemen oraya gémuldigint ifade eder (2014: 22).

7 Abdiilkadir Inan tarafindan yayimlanan metinde, Almambet’in babas1 Kalmuk Han1 Aziz Han olarak
gecmektedir. Radloff’'un yayimladigi metinde ise Kara Han olarak tanitilmaktadir.
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edilmek istenmesi, Almambet’in glcinlin mesrulastirilmas:1 igcin bir bags
mahiyetindedir. Ancak Almambet uzun zamandir bdyle bir gelenegin varlhigini
isitmemis olmas1 kurban sunusunun sosyokultiirel etkenlere gbére bircok degisim ve
dénltisim gecirmis olmasindan kaynaklanir. Medeniyetin ilerlemesiyle birlikte gelisen
kultar, insanin kurban edilmesine yasaklar getirerek mevcut diizeni koruma altina
almistir. Nitekim bir toplumun kalttirti olusturulabilmesi icin insanlarin ti¢ dirttsel
arzuyu bastirmasi gerekir. Bastirilan bu arzular; cinayet, yamyamlik (canibalizm) ve
ensest iliskidir. Bu nedenle her kultir 6ncelikle bir yasaklar butintdur (Goka 2008:
119). ibrahim Peygamber’in oglunu kurban edecekken gdkten ko¢ inmesi, insan
kurbani yasaginin en carpici érneklerinden biridir. Bu ogul Islam kaynaklarinda
Ismail (Taberi 2007: 218), Yahudi kaynaklarinda ise Ishak olarak gecer (Tekvin 16:9;
22:1-19). Bu anlati Tanri'nin bir yasasi olarak karsimiza cikar. Insanoglu, Tanri’nin
yarattigi degerli bir varliktir ve Tanri’ya itaat ettigi slrece insan kani sunmasi
gerekmeyecektir. Bu durum kurbanlik sisteminin ilk kirilmasidir (Tugrul 2010: 180).
Insan yerine hayvan kurban edilmesi sonucu, Ibrahim Peygambers insanlik tarihinin
en buylik devrimlerinden birini gerceklestirmis olur. Anlatida Ibrahim Peygamber
araciligiyla insan yerine hayvan kurban verilerek yeni bir diizen kurulmas: gerektigi
vurgulanir. Nitekim insanoglu 6énce diizeni kurmak sonra bu diizenini korumak igin
birtakim kurallar ve degerler olusturmak zorundadir. Her toplum, sahip oldugu
yasam kosullarina gore kilttirel degerlerini belirler. Bu degerler, toplumun kulttirel
dokusunu bir buttin seklinde yansitarak gecmisin derinliklerine 1s1k tutarken bir
yandan da zamanla dogal kosullarin ve bireylerin ihtiyaclarina goére birtakim

dénustmler gecirip varligini siirdirmeye devam eder.
Sonuc

Bu calisma, Manas Destani’ndan hareketle kadim zamanlardan itibaren en temel
inanclardan biri olan kurban olgusunun gecirdigi degisim ve dénlisime deginmeyi
amaclamistir. Destanda karsimiza cikan ginahkar insanlari kurban etme ritdeli,
ilkel duistince tarzinda tanriyr 6ldiirme uygulamasinin bir yansimasidir. Destanda
gecen insan kurbani ritteli, Almambet’ adina onun gliciinti mesrulastirmak icin icra
edilir. Kalmuk boyundan olan Almambet’in bu gelenegin varligini isitmemis olmasi
ve kendisi icin sunulacak olan insanlart serbest birakmasi, kurban sunusunun

degisim ve dénlisim asamasinin bir goéstergesidir. Kurban sunusunun degisim ve

8 Peygamberler tarihinde Hz. Ibrahim énemli bir yere sahiptir. Mira¢ hadisesinde Hz. Muhammed, Tanr1
katina varmadan énce altinci katta Ibrahim Peygamberle karsilastifi anlatilir. Ars-1 alaya en yakin
katta ikamet eden Ibrahim Peygamberin Mira¢ anlatilarindaki yeri dikkate alindifinda hakkindaki
algilarin ¢ok saygin oldugu anlasilir (Yilmaz 2016:33-49).



doéntisiiml, Manas Destani’nda radikal bir sekilde karsimiza c¢ikarak toplum, kurban
sunusu icin yeni bir diizene hazrlanir. Bu yeni diizen, Sami halki icin Ibrahim
Peygamber araciligiyla kurulmusken Manas Destani’nda Almambet vesilesiyle
olmustur. Inan'in calismasinda Kiresti sehrinde insan kurbanini sunan toplulugun
huviyeti acik bir sekilde belirtilmemistir. Ancak Yusupov'un Manas Destani
calismasinda insan kurbani, Cin’in kirk padisahlarindan biri olan Esen Han
tarafindan sunulur. Dolayisiyla destanda yer alan insan kurbani rittieli Mogol veya

Cin inancini yansitir.
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