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Abstract

Quran has been commented since the first period to nowadays. These commentaries are
various. This variety shows itself in the adopted method as the area where the explicator studies. One
of these methods is commenting the Quran by using Muhmel art. Muhmel is a kind of art that is a branch
of Hazf and expressing the meaning of the sentences and the words consisting of spotless letters. The
action of commenting the Quran from the start to the end by using this method which is rare in the field
began with Feyz-i Hindi and reached to the peak with Mahmud Hamza Efendi In this study, Muhmel’s
conceptual frame will be discussed and the meanings of Muhmel in different languages will be searched.
Also Feyz-i Hindi’s commentary Sevatiu’l-Ilham in which Muhmel art is applied mostly in literary works
and Mahmud Hamza Efendi’s commentary Diirrii’l-Esrar will be presented. Eventually these two
methods will be compared from the perspective of the aims and the disciplines of the Quran.
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Kur’an-1 Kerim ilk dénemden giiniimiize kadar stirekli tefsir edilmistir. Yazilan bu
tefsirler cesitlilik arz etmektedir. Bu cesitlilik miifessirin mesgul oldugu ilim sahasinda oldugu gibi,
benimsedigi yéntemde de kendini géstermektedir. Bu yodntemlerden biri de miihmele sanatini
kullanarak Kur’an’i tefsir etmektir. Miihmele, edebiyatta hazf konusunun bir dali olup, sadece noktasiz
harflerin olusturdugu kelime ve bu kelimelerden meydana gelen ciimlelerle bir manay: ifade etme
sanatidir. Tefsir geleneginde pek az rastlanilan ve érnegi az olan bu yéntemi kullanarak Kur’'an-i
Kerimi bastan sona tefsir etme ameliyesi Feyzi-i Hindi ile baslamis, Mahmud Hamza Efendi ile zirveye
ulasmigtir. Bu ¢alismamizda miihmelin kavram cercevesi ele alinip, cesitli ilimlerde ifade ettigi
anlamlart incelenecek. Daha ¢ok edebi metinlerde basvurulan bir yontem olan miihmele sanatini
tefsirde uygulayan Feyzi-i Hindi’'nin tefsiri olan Sevatiu’l-llham ve Mahmud Hamza Efendi’nin tefsiri
olan Diirri’l-Esrar tanitilacak. Son olarak da bu iki tefsir, metod, yazilis gayeleri ve kur’an ilimleri
agisindan karsilastirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Miihmel, Hazif, Sevatiu’l-ITham, Diirrii’l-Esrar.

GIRIS

Ilahi bir kelam olan Kur’an-1 Kerim, muhatablarina rehberlik eden, onlari
dogru yola ileten, ahlaki olgunluga ulastiran, ¢cesitli konularda onlari aydinlatan bir kitaptir.
Bu kadar ehemmiyetli bir konumda olan, niiziliinden giiniimiize kadar, anlasilmasi
konusunda en ¢ok okunan, en c¢ok arastirilan ve iizerinde disiintilen bir kitap olma
ozelligini siirdiirmeye devam etmektedir. Yapilan bu c¢alismalarin adina tefsir adi
verilmistir.

Tefsir, ilk giinden itibaren onun muallimi konumunda olan Hz. Peygamber’in
soz, fiil ve takrirleriyle ortaya ¢ikan, sonraki dénemlerde alimlerin gayretleriyle siirekli
gelisen, giinlimiizde ¢ok zengin bir disiplin olarak 6ntimiize ¢ikmaktadir. Cesitli ilimleri
ihtiva eden Kur'an-1 Kerim, dini disiplinlerin hepsine kaynaklik etmektedir. Bu
disiplinlerde arastirma yapan her alimin bagvurdugu ilk kaynak Kur’an-1 Kerim olmustur.
Kur’an-1 Kerim'i anlama gayreti, onlari cesitli yontemlere yonlendirmistir. Her alim mesgul
oldugu alanda, bilgi birikimi ve yetenegi nisbetinde Kur’an denizinden cevherler ¢ikarma
gayretinde olmustur.

IIk dénemden giiniimiize kadar yazilan tefsirler cesitlilik arzetmektedir. Bu
cesitlilik mesgul oldugu ilim sahasinda oldugu gibi, benimsedigi yontemde de kendini
gostermektedir. Her miifessir, tefsirini yazarken mesgul oldugu ilmi egilimini ve uzman
oldugu alani tefsirine yansitmakla beraber diger ilimlerden de faydalanarak eserini
yazmistir.

Tefsir literatiiriinde cesitlilik arzeden yontemlerden biri de genelde edebi
metinlerde basvurulan miihmele sanatinin tefsirde uygulama yontemidir. Mithmele sanati,
edebiyatta hazf konusunun bir dali olup, sadece noktasiz harflerin olusturdugu kelime ve
bu kelimelerden meydana gelen climlelerle bir manayi ifade etme sanatidir. Tefsir

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/18 (July 2022): -660-695



Demirhan, “Miithmel Tefsir Orneklerinden Olan Feyzi-i Hindi'nin Sevatiu’l-ilham ve Mahmud Hamza Efendi’nin Diirri’l-Esrar
Adli Tefsirlerinin Karsilastirilmasi”| 662

geleneginde pek az rastlanilan ve 6rnegi az olan bu yontemi kullanarak Kur’an-1 Kerimi
bastan sona tefsir etme ameliyesi Feyzi-i Hindi ile baslamis, Mahmud Hamza Efendi ile
zirveye ulasmistir.

Bu makalemizde miihmele sanati ve bu sanatla yazilan her iki miifessirin
tefsirleri ele alinip incelenecek. Bu konuyu calismamizin amaci, mihmele sanatini
incelemek, miihmele sanatini kullanarak yazilan s6z konusu tefsirlerin yontem ve
mubhtevalarini belirlemek, benzer ve farkli yonlerini tespit etmek, birbirlerinden etkilenip
etkilenmediklerini ortaya koymaktir.

Arastirmamiz, giris ve ii¢ boliimden meydana gelmektedir.

Birinci boliimde; Miifessirlerimizin, Kur’an-1 Kerim’in bastan sonuna kadar
tefsirinde uyguladiklari hazf'in bir alt dali olan miihmele sanati ele alinarak incelenmistir.
Miihmele sanati, hazfin konusu icinde yer aldig1 i¢in, hazfin kavram cercevesi arastirilarak,
terminolojik tahlili yapilmistir.

[kinci boliimde; Feyzi-i Hindi ve Mahmud Hamza Efendi’nin tefsirleri olan
Sevdtwu’l-IThdm ve Diirrii’l-Esrar ele alinarak genisce tanitilmstir.

Uciincii  Béliimde ise Feyzi-i Hindi ve Mahmud Hamza Efendi’nin
tefsirlerinde metod olarak kullandiklar1 mithmele sanatinin tefsirde uygulayis bigcimleri,
her iki tefsirin, rivayet ve dirayet konularini ele alis tarzlari ele alinip, karsilastirilarak,
degerlendirilmistir. Sonug boliimiinde de her iki tefsirin karsilastirilmasi neticesinde elde
edilen bulgular ortaya konulmustur.

Ulkemizde mithmele sanatini kullanarak yazilan bu tiir tefsirler konusunda
yapilan ¢alismalar yok denecek kadar azdir. iste biz de bu eksikligi doldurmak amaciyla
boyle bir calisma yaptik.

Her iki tefsiri mukayese etmek gayesiyle hazirlanan bu ¢alismanin kapsami,
her iki eserin hurf-1 miihmele sanatini uygulama bicimleri, aralarindaki metod ve yontem
benzerligi, Kur’an-1 Kerim'i rivayet ve dirayet a¢isindan nasil tefsir ettikleri ile sinirhdir.

Mihmele sanati, hazfin konusu icinde yer alir. Mithmele sanatini anlamak
icin hazfin kavram cergevesini anlamak ve hazfin farkl ilimlerde kazandig terim
anlamlarini bilmek gerekir. Simdi hazfin, sozliik ve farkli ilimlere gore kazandigi terim
anlamlarini gérelim.

1. HAZIiF KAVRAMININ TERMINOLOJiK TAHLILI
1.1. Hazfin So6zliik Anlam
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Stlasi kokten mastar olan “hazf” (<3~ ) kelimesi, sozliikte bir seyden
koparip atmak, fazlaliklar1 atmak, cikarmak, kirpmak, bir seyin bir tarafin1 atmak,
etrafindan keserek diizeltmek ve giizel bir sekil vermek gibi temel anlamlara gelir.!

1.2. Hazfin Terim Anlam

[stilahi olarak ise; Sarf [lmin’de kelimelerden harflerin veya harekelerin
atilmasinda kullanilir. Nahiv ve Belagat ilimlerinde ve Uliimu’l-Kur’an’da ise birbirlerine
yakin tanimlar yer almaktadir. Bu tanimlar1 hemen hemen kapsayacak sekilde su tanim
gorilmektedir. “Hazf, kelamdan (s6zden) bir ciliziin (bir s6z grubundan bir veya birkag
cimlenin veya bir kelimenin) tamaminin bir delile dayanarak diisiiriilmesi/atilmasidir.”2

Sarf, nahiv, meani ve bedi' ilimlerinde bir 1stilah olarak kullanilan hazf
kelimesinin s6zlik anlamini muhafaza ederek terimlestigi goriilmektedir. Simdi sarf
ilminden baslayarak hazfin istilah anlamlarini vermeye ¢alisalim:

1.3. Hazf Kavraminin Sarf Nahiv ve Belagat ilimlerine Gére Manasi
1.3.1. Sarf ilminde Hazif
Sarf ilminde hazif, telaffuzda kolaylig1 saglamak gayesiyle kelimeden illet
harflerinin distriilmesi ve atilmasi anlaminda kullanilmaktadir.3 Buna i'lal bi'l-hazf de
denir. Diistiriilen harfler kelimenin basindan, ortasindan veya sonundan olabilir.

1.3.2. Nahiv ilminde Hazif

Hazif terimi nahivde, karineye dayali olarak ibareden bir veya daha fazla
unsuru disiirmek anlaminda kullanilmaktadir.* Hazfedilen unsur (mahzuf) ctimlenin temel
unsurlari olan miisned (haber, fiil) ve miisnediin ileyh'den (miibteda, fail) birisi olabilecegi
gibi ciimlede yan (tamamlayici) unsurlari temsil eden meful, hal, sifat, mevsuf, temyiz,
muzaf-muzafun ileyh ... gibi unsurlardan birisi de olabilir.

Hazif, nahiv alimlerinin 6zel bir ilgi atfettigi konulardandir. Zira takdir
ameliyesi 6nemli 6l¢iide hazifli kullanimlara dayanmaktadir. Ilk dénem nahiv alimlerinin
hazif konusuna yonelik ortaya koyduklar1 gayretler incelenecek olursa, onlarin bu konuyu
¢ok genis bir sekilde ele alip hali ve manevi siyakin gerekli kildig1 hazifli kullanimlarin
bir¢cok nevine dikkat cektikleri ve 6nemli edebi tahlillerde bulunduklar1 goriiliir. Bunun

1 Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed Bin Mukerrem ibn-i Manzir, “Hazf”, Lisdnu’l-‘Arab, (Kahire: Daru’l
Mearif, ty.), 2: 810; Ismail Durmus, “Hazif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998),17: 122.

2 Bedruddin Muhammed b. Abdillah, ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulumi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl
ibrahim, (Kahire: Mektebetu Dari’t-Turas, ty.), 3: 102; Muhammed Ali b. Ali et-Tahanevi, Kessdfu Istilahati’l-
Fiintin, (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984), 1: 312.

3 Tahanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Fiintin, 1: 312; ismail Durmus, “Hazif’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 124.

4 Tahanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Fiinin, 1: 312.
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yaninda onlar, hazfin caiz olmasi i¢in, hazfe delalet eden bir delil ve karine'nin varhigini sart
kosmus> ve hazfin maksatlarini baglam/makam, islup/makal ve yaygin kullanim
ekseninde yorumlama konusunda dnemli gayretler ortaya koymuslardir.

1.3.3. Belagat ilminde Hazif

Hazif konusu belagatta hem meani hem bedi’de kullanilan bir terimdir.
Meani'de hazif, bir karineye ve bir maksada binaen bilinip anlasilabilecek olan ciimle
unsurlarinin sé6zden dusiiriilmesidir.6 Bedi ilminde ise, lafza giizellik katan ve bu sebeple
mubhassinat-1 lafziyye ad1 verilen edebi sanatlardan yada bunlara dahil edilen (milhakat)
edebi tiirlerden goze hitap eden bir nevi olup nazim veya nesirde belirli harfleri
kullanmadan s6z s6ylemek manasina gelmektedir.” Hazif (hazf), bedi' ilminde belli harfleri
kullanmadan s6z s0yleme sanatini ifade eder.

1.4. Hazifde Atilan Harflerin Noktali veya Noktasiz Olmasina, Bitisik
veya Ayri Yazilmasina Gore Kisimlari

Bilindigi gibi Arap alfabesi 13’ miihmel/noktasiz, 15’i mu‘cem/noktali
olmak tizere 28 harften olusmaktadir. Mithmel harfler sunlardir: () z 2 J o s=b g dds
» ) Hazif, atilan harflerin noktali veya noktasiz olmasina, bitisik veya ayr1 yazilmasina gore
cesitli kisimlara ayrilir. Mesela bir ciimlede yer alan kelimeler ya tamamen bitisik veya
tamamen ayr1 yazilan harflerden olusur; bazan bu kelimelerin hepsi noktali veya noktasiz
olur. Ayrica climleyi teskil eden kelimelerin biri bitisik, digeri ayr1 yazilan harflerden; biri
noktaly, digeri noktasizlardan meydana gelir. Bu anlayis siirde bir misrada noktaly, 6tekinde
noktasiz harflerin yer almasi seklinde goriildiigii gibi, bazan da ciimlenin veya beytin
tamami sadece iistten veya alttan noktali olan harflerden olusur. Bu arada bazi harflere hic
yer verilmeyebilir.8

Hazfin yukarida bahsedilen sekilleri su sekilde siralanabilir:

1. Mihmele: Sadece noktasiz harflerin yer aldig1 ifadelere "miihmele" (atile) adi
verilmistir. Safiyyliddin ei-Hilll'nin, Misir'dan ayrilmak i¢in Memliik Sultani Muhammed b.
Kalavun'dan izin isternek ilizere yazdig1 er-Risaletii'l-miihmele'si ve katip Muhammed
Ibnii'l-Barizl'nin er-Risaletii'l- 'Atile’si ile Ibn Hicce'nin buna yazmis oldugu et-Takrizii'l-
‘atil’1 hazfin nesirden 6rnekleri arasinda yer alir.?

5 Ebu'l-Feth 'Osman lbn Cinni, el-Hasais, nsr. Muhammed 'All en-Neccar, (Beyrut: y.y., 1371/1952), 1: 288;
2:378.

6 Ahmed Matlub, Esalib belagiyye, (Kuveyt: Vekaletii'l-Matbu'at, 1980), 212.

7 1bn Cinni, el-Hasais, 1:452.

8 Durmus, “Hazif”, 17: 122.

9 Durmus, “Hazif”, 17: 123.
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2. Menk{ta/Mu‘ceme: Noktasiz harflerden olusan kelimeleri kullanmadan sadece
noktali harflerden olusan kelimeleri kullanarak s6z soylemedir.10 Sadece noktali harflerin
kullanildig1 ifadelere "menkiita" (mu'ceme) adi verilmistir. 11

3. Hayfa: Kelimelerinden biri tamamen noktali, digeri de noktasiz harflerden olusan
nesir ve nazim drneklerine "hayfa"' (ahvef) denilir. 12

4. Siirin bir misrainin noktaly, digerinin noktasiz harflerden olusmasi da bir hazif
tiradir. 13

5. Rakta/Erkat: Kelimelerinin bir harfi noktals, digeri noktasiz olarak tertip edilmis
nazim ve nesirlerdir.14

6. Muvassal/Mevsil: Bitisik yazilan harflerden olusan kelimeleri kullanarak so6z
soyleme sanatidir.ts

7. Mukatta/Makti: Ayri yazilan harflerden olusan kelimeler kullanilarak tertip
edilmis nazim ve nesirlerdir.1¢

8. Kelimelerinin bir harfi bitisik, digeri ayr1 olarak yazilan hazf: Nazim ve nesir
seklinde yazilmis bir kisim eserlerin kelimelerinin bir harfi bitisik, digeri ayr1 olarak yazilan
harflerden tertip edilmislerdir.1?

9. Baz1 harflerin kullanilmadigi hazf: Bu tiriin en eski érnekleri Hz. Ali'ye kadar
uzanmaktadir. Onun bulundugu bir ortamda sahibiler elif harfinin Arapg¢a’da cok
kullanildigindan sz etmisler, bunun iizerine Hz. Alj, icinde elif harfi gegmeyen daha sonra
“hutbe-i mlnika” diye meshur olan irticall bir hutbe irad etmistir.’8 Ra harfini telaffuz
edemeyen Mu‘tezile'nin kurucusu Vasil b. Ata’nin, Irak Valisi Abdullah b. Omer b.
Abdiilaziz’in huzurunda ve bir¢ok tinlii hatibin katildig1 bir mecliste irticalen okudugu “ra/
”s1z hutbesi de hazf sanati konusunda meshur érneklerdendir.1?

Vezir ve edip Sahib b. Abbad'in, elif harfi kullanmadan séyledigi Ehl-i beyt'in
methine dair yetmis beyitlik kasidesiyle Ebii'l-Hasan Ali b. Hiiseyin el-Hemedani'nin
"vav"siz kasidesi hazfin en giizel 6rneklerindendir.20

10 Abdulgant en-Nablusi, Nefehdtii’l-Ezhdr Ald Nesemdti’l-Eshdr, (Beyrut: Alemu’l-Kutub, ts.), 255.

11 Durmus, “Hazif”, 17: 123.

12 Durmus, “Hazif”, 17: 123.

13 Durmus, “Hazif”, 17: 123.

14 Nablusi, Nefehatii'l-Ezhdar Ald Nesemdti’l-Eshdr, 255.

15 Fahreddin er-Razi, Nihayetii'l-Icaz fi Dirdyeti'l-I'cdz, thk. Nasrullah Hacimiiftiioglu, (Beyrut: Daru Sadr,
2004), 50.

16 Razi, Nihayetii’l-fcaz fi Dirdyeti'l-I'cdz, 50.

17 Nablusi, Nefehadtii’'l-Ezhdr Ald Nesemdti’l-Eshdr, 255.

18 Ali Sadrettin Bin Ma‘sQim el-Medeni, Envdru’r-Rabi’ fi envd’i’l-Bedi', thk. Sakir Hadi, (Necef: Matbaatu'n-
Nu‘man, 1968), 6:176.

19 Durmus, “Hazif”, 17: 122.

20 Durmus, “Hazif”, 17: 123.
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Basta Hariri'nin el-Makamdt’i olmak lizere, Hz. Peygamber’i 6ven “bediiyydt”
adi verilen kasidelerin serhleriyle bazi belagat kitaplarinin bedi‘ béliimlerinde ve bedi*
ilmine dair yazilan mistakil eserlerde hazf sanati ve tiirleriyle ilgili bolca bilgi ve 6rnekleri
bulmak miimkiindiir.2!

Simdi de miihmele sanatimi tefsirlerinde?? uygulayan Feyzi-i Hindi ve
Mahmud Hamza Efendi’'nin tefsirlerine bir goz atalim.

2. FEYZi-i HINDI'NIN SEVATIU’L-IiLHAM VE MAHMUD HAMZA
EFENDI’NIN DURRU’L-ESRAR ADLI TEFSIRLERININ TANITIMI

2.1. Feyzi-i Hindi'nin Sevati’'ul-ilham Tefsiri

Hint alt kitasinin tefsir mirasi icerisinde Savdtiu’l-ilhdm’in ¢cok miistesna bir
yeri vardir.23 Feyzi hazirliklarina ve yazimina Agra’da basladig: tefsirini iki y1l icerisinde
1002/1593 yilinda Lahor’da tamamladi. Sanat-1 Mithmele tiiriiniin basarili bir 6rnegi olan
tefsir 6zenle secilen noktasiz miiradif kelimeler sebebiyle edebi giizelligine ragmen oldukga
zor anlasilir durumdadir. Sevatiu’l-ilham tefsir ilmine katkisindan ¢ok Feyzi'nin arap
dilindeki ylksek payesinin bir gostergesidir. Feyzi cok itham edilen biri oldugu halde,
tefsirinde déneminde tartisilan hicbir batil diisiinceye rastlanilmamistir. imam Rabbani ve
cevresinden Mevlana Yakub Sayrafi ve Miyan Cemal Telvi gibi alimler tefsiri yazarken
Feyzi'ye yardimci olmuslardir. Bu yardim hem arap dilinde hem de akidevi ve ilmi
konularda olmustur. Ayrica tefsiri yazmayi tasarlayan Feyzi'ye Imam Rabbani’'nin noktasiz
harfler kullanarak yazdigi kisa bir metin verdigi de kaynaklarda gegmektedir. Devrinin ilim
adamlar tefsirdeki bilgilere degil de -yersiz bir caba olduguna inandiklari i¢in- noktasiz
harflerle yazilmis olmasina itiraz etmisler. Feyzi, kendisini noktasiz harfle kitap yazdig i¢in
bidatcilikla suglayanlar1 kelime-i tevhid'in de noktasiz harflerden miitesekkil olmasini
misal gostererek susturmustur. Tefsir ilk olarak 1898 yilinda Luknov’da basilmistir. 24

Tefsir, 1996’da alt1 cilt olarak Dari’l-Menar’da Seyyid Murteza es-Sirazi2s
tarafindan tahkik edilerek yeniden baskiya verilmistir. Sevatiu’l-llhédm tefsiri mahtut olarak
Hedaphos Kiitiiphanesi, Imam Muhammed Universitesi, Riza Kiitiiphanesi, Londra

21 Durmus, “Hazif”, 17: 122.

22 Kaynaklarin tespitine gore Kur’an’it Kerim’i bastan sonuna kadar miithmele sanatini kullanarak tefsir eden
miifessirler ve tefsirleri sunlardir: Feyzi-i Hindi (6. 1004/1595) ve Sevdtiu’l-ilhdm adli mithmel tefsiri, Mahmid
Hamza (6. 4031/1887) ve Diirrii’l-esrdr adli mithmel tefsiri, Ali b. Kutbettin Bihbehani (6. 1206/1792) ve
miithmel tefsiri. Konu icin bkz. Mehmet Altin, “Miihmel Tefsir Uzerine Bir Degerlendirme”, Diyanet Iimi Dergi,
56/3 (Temmuz-Agustos-Eyliil, 2020): 659-672.

23 Abdiilhamit Birisik, Hind Altkitas: Diistince ve Tefsir Ekolleri, (Istanbul: insan Yayinlari, 2001), 26-27.

24 Abdulhamit Binisik, Hind Alt Kitasinda Urduca Tefsirler ve Ehl-i Kur’an Ekolii, (Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, 1996), 20.

25 Ebii’'l-Feyz b. Miibarek el-Mehdevi el Hindi, Sevdtiu’l-ilhdm fi Tefsiri keldmi’l-Meliki’l-‘Allam, 6 Cilt, thk.,
(Murteza es-Sirazi, Daru’l-Menar, 1996).
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Universitesi, Berlin Devlet Kiitiiphanesi, [stanbul Universitesi, Hind Kiitliphanesi, Pencab
Universitesi, Kahire Universitesi ve Tahran Vatan Universitesi gibi bircok
kiitiphanede/yerde bulunur.zé

Ulkemiz Kkiitiiphanelerinde Sevdtiu’l-ilhdm’a ait bes adet yazma niisha
mevcuttur. Bu niishalar Siileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi ve Topkap1 Saray1 Miizesi
Yazma Eser Kiitliphanesi'nde yer almaktadir.2? Makalemizin hazirlanmasi zamaninda
tetkik ve incelememizde esas aldigimiz niisha, Seyyid Murteza es-Sirazi'nin tahkikini
yaptig1 alti ciltlik Sevdtiu’l-Ilhdm tefsiridir.

Tefsirin 6zellikleri

1. Feyzi'nin yazdig1 tefsirin adi, “ilham’in Parltilari” manasina gelen ve sadece
noktasiz harlerden olusan “Sevatiu’l-Illham” dir.

2. Feyzi, Kur’an-1 Kur’anla tefsir ederken su ayetin manasi su ayette soyle anlatilir
demek yerine, ayet ve sure ismi vermeden ya baska ayette gecen ayni kelimeleri
zikretmekdir?8 ya da mana olarak ifade etmektedir. 2°

3. Miifessirimiz, Kur’an’in bazi ayetlerini hadislerle aciklamaktadir. Bunu yaparken
bazen mana olarak hadisten alir kaynagini zikretmez,3° bazen yaptigl agiklamanin hangi
hadis kitabinda gectigini soyleyerek vermektedir.3! Bazen de konuyla ilgili hadisin hangi
kaynaktan gectigini, hadisi zikretmeden sadece kaynag dile getirerek, konuyla ilgili hadis
metnini bulmay1 okuyucuya birakmaktadir. Feyzi faydalandig1 hadisleri senedsiz olarak
zikretmektedir.32

4.Feyzi tefsirinde sahabe ve tabiinden gelen rivayetlerden faydalanmistir. Feyzinin,
isim vermeden ayetlerin yorumunda onlardan yaptig1 bir¢cok nakil, onlarin goriislerine
biiylik 6nem verdigini acikca ortaya koymaktadir. Feyzi, bazen onlardan yaptig1 nakilleri
“Rivayet olundu Kki”33 seklinde tabirlerle belirtir. Bazen de bu tabirleri kullanmadan
nakilleri zikretmekle yetinmektedir.3+

26 Altin, “Mithmel Tefsir Uzerine Bir Degerlendirme”, 661.

27 Mine Ayyildiz Ozer, Osmanl Miifessirlerinden Mahmild Hamza Efendi ve Tefsiri Diirrii’l-Esrar, (Doktora
Tezi, Bayburt Universitesi, 2020), 46.

28 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilhdm, 2: 230.

29 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilhém, 4:165.

30 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilhdm, 6:347.

31 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilhdm, 3: 19.

32 Muhammed b. Isa, et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih Siinenii’t-Tirmizi, 5 Cilt, (Beyrit: Daru’l-thyai’t-Turasi’l-
Arabi, tsz.), iman: 8 (2619)

33 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilhdm, 3: 235.

34 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilhdm, 2: 293.
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5. Feyzi, niiz{l sebebini “d) Ju ))"35 veya “Wb2 ) 5”36 seklindeki ifadelerle tabir eder. Her
surenin basinda, o surenin nerede indirildigini zikretmektedir. Ayetlerin niiz(il sebeplerini,
ravi ve kaynaklarini zikretmeden vermektedir.3”

6. Miifessirimiz, neshi kabul etmekle beraber tefsirinde bu konuya c¢ok yer
vememektedir. Bu konuda yaptig1 aciklamalar birkag ayetle sinirhidir. Zira O dar ve kisith
bir alanda ¢alismaktadir. Meseleyi 6z ve veciz bir sekilde detayina girmeden vermeye
gayret gostermektedir. 38

7. Feyzi, Kur’an’1 tefsir ederken, yeri geldikce ayetleri tefsir babinda kissalara yer
vermektedir. Genelde kissalarin detaylarina girmeden, kisaca anlatmaktadir. 3° Bazen
kissay1 bastan sona aktarirken, bazen de ayet baglaminda, ayette verilmeyen detaylari
vermeye calismaktadir.*® Feyzi, metodu geregi, kissalarda gecen sahis ve mekan isimlerini
genelde zikretmez. Zikrettigi az sayida yerlerde ise sadece noktasiz harf barindiran
kelimelerle dolayli bir sekilde onlari zikretmektedir. Mesela, Necasi ismi yerine “2 sl &ll”
#1, Ca'fer ibn Ebu Talib ismi yerine “4«c 2542, firavun’un ismi yeine “ =« &lls"43 jfadelerini
kullanmaktadir. Ayette gecen Hz. Peygamberin kavminden ve akrabalarindan olan ve
rivayetlerde gecen Kureys boylarindan Fihr ogullar1 ve Adiyy ogullar1#** isimlerini “ 2¥ sl aa
prel g Lag sallg all5 ally 2 )5 wall5 Al 5" 45 geklinde anlasilmasi giic ifadelerle telaffuz etmeye
calismaktadir.

8. Feyzi, cok olmasa da fikhi ayetleri yeri geldikce tefsir ederek, bu konudaki
mezheplerin goriislerini yansitmaya calismistir. Fakat bunu yaparken, belli bir diizen
seklinde tiim ahkam ayetleri hakkinda degil de, baz1 yerlerde farkli goriisleri dile
getirmistir.#¢  Birka¢ yer hari¢, genelde delilini sdylemeden, goriisleri aktarmakla
yetinmistir.4”

9. Feyzi, kelami konularda ac¢iklamalar yaparken, mezhep ve sahis ismi
zikretmeden, ehli siinnet kelamcilarin c¢ogunlugunun benimsedigi sekilde izah
etmektedir.® Zira Feyzi'nin derdi, o konular1 temellendirip, delillendirip ortaya koymak

35 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilhdm, 6: 384.

36 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilhdm, 2: 154.

37 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilhdm, 2: 155.

38 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilhém, 5: 383.

39 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilhém, 4: 97.

40 Feyz-i Nakuri, Sevatw’l-Itham, 4: 360-361.

41 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-illhdm, 2: 175.

42 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 2: 175.

43 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilhdm, 6: 69.

44 Ebu'l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 26 Cilt, 1. Baski, (Kahire: Mektebetii Evladi’s-Seyh
Litturas, 2000), 10: 375.

45 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-illhdm, 4: 153.

46 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 2: 119.

47 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 2: 67.

48 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-llhdm, 2: 263.
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degildir. Onun maksadi, metod olarak setcigi, miihmel tabir edilen sadece noktasiz harf
barindiran kelimelerle, meseleyi ifade etmektir. Boyle olunca da ifadeler ¢ok kisa ve 6z
olmaktadir. Yani o, meseleyi 6z olarak, hangi mezhebi egilime ait oldugunu belirtmeden,
kisaca vermeye ¢abalamaktadir.4®

10. Feyzi, kelimelerin liigat ve 1stilahi manalarini aciklamistir.5? Kelimenin
kazandig1 fakli manalara dikkat ¢cekmistir.51

11. Feyzi, tefsirinde hemen hemen ¢ogu nahvi kurallara deginmesine ragmen,
kulladig1 ifadeler ¢ok kisa ve 6z olmustur. 52 Kimi kurallar hakkinda kisa agiklamada
bulunurken, kimi kurala da sadece isaret etmekte,>3 kimine de {istii kapali ifadelerle imada
bulunmaktadir.

12. Feyzi, tefsirinde kirdat farklhliklarina sik sik yer vermistir. Fakat kiraatlar
lizerinde uzun yorumlarda bulunmadan,5* farkli Kkiraatlar neticesinde olusan farkl
manalara isaret etmistir.>s Feyzi kiraatlerden bahsederken, metodu geregi, sadece noktasiz
harf iceren kelime kullanmak zorunda oldugu i¢in, kiraat kelimesini kullanmamaktadir.
Onun yerine “onu, soyle rivayet etti veya rivayet ettiler” ifadelerini kullanir. Yani (1_8) fiili,
kelime olarak noktali harfigerdiginden, onun yerine, noktasiz harfbarindiran ()% fiilini
kullanmaktadir.

13. Feyzi'nin tefsirinde az da olsa israili bilgilere rastlamak mimkiindiir. Her ne
kadar bir yerde israili bilgiyi verdikten sonra onu siddetle reddettigi goriilse de57 nadir de
olsa tefsirinde bu kabilden bilgilere rastlamak miimkiindiir.>® Bunlar, dinin 6ziine zarar
vermeyen, genelde bilinip veya bilinmemesinde bir faydanin olmadigi bilgilerdir.

14. Feyzi, tefsirinde sanatlardan pek s6z etmemektedir. Sadece birkag yerde, yeri
geldikge, mecaz-1 miirselden dolayl olarak bahsettigi goriilmektedir.>?

15. Feyzi, her sure basinda, o surenin Mekki veya Medeni oldugunu belirterek,
surenin konusu hakkinda bilgiler vermektedir.

2.2. Mahmud Hamza Efendi’'nin Diirrii’l-Esrar Tefsiri
iki ciltlik bir tefsir kitabidir. Mahmid Hamza Efendi'nin tefsir alaninda
yazdig1 tek eseri olan Diirrii’l-Esrdr'in en 6nemli ve en dikkat ¢ekici 6zelligi noktali harflerin

49 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 4: 117.
50 Feyz-i Nakuri, Sevatw’l-ITham, 2: 116, 378.
51 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-iThdm, 2: 165.
52 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilhdm, 2: 72.
53 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilhdm, 2: 17.
54 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 2: 12.
55 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-iThdm, 2: 169.
56 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-iThdm, 4: 185.
57 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilhém, 4: 167.
58 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-Ithdm, 2: 294; 4: 209.
59 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilhdm, 3: 92.
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hi¢ kullanilmamis olmasidir. Tefsir bu acidan onun zekasini ve Arap dili ve edebiyatina
vukufunu gosterir niteliktedir. Arap¢a’daki bir¢ok kalibin ve fiilin noktali oldugu goz
ontlinde tutuldugunda bunun ne derece zor bir is oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Hamzavj,
donemin Osmanli Padisah1 Abdulmecid’e ithaf ettigi tefsiri ona sundugunda Padisah onu
dordiincii derecesinden Mecidi nisaniyla onurlandirmistir ki o dénemde Osmanli'nin
vermis oldugu nisanlarin ¢ok kiymetli oldugu ve ancak biiyiik isler basaranlara bu nisanlar
verildigi®® diisliniiliirse onun bu degerli calismasinin Sultan Abdiilmecid tarafindan biiyiik
takdir gordigui asikardir.
Diirri’l-Esrar’in Miiellif niishas1 89 ve 87 varak olmak iizere iki ciltten olusur.
Birinci cilt, Fatiha suresinden baslayip Ta-had suresinin sonuna kadar olan bolimiin
tefsiridir. Ikinci cilt ise yine TA-hA suresinin basindan baslamak iizere Nis suresinin
tefsiriyle sona ermektedir. Boylece miiellif Ta-ha suresini hem ilk cildin sonunda hem de
son cildin basinda yazmak suretiyle iki kez kaleme almis oldu. Bu miiellif niishasi
Istanbul’da Topkap: Sarayr Miizesi'nde, Ahmed-IIl Kitapligi'nda¢! bulunmakla birlikte,
eserin bes adet baskis1 da Stileymaniye Yazma Eserler Kiitiiphanesi'nde mevcuttur.62
Diirrii’l-Esrar’in iki adet tahkikli niishas1 mevcuttur. Birincisi, ibrahim b. Ali

el-Ahdeb et-Trablisi, Tefsiru’l-Keldmi’l-Miibeccel el-Miisemma Diirrii’l-Esrar. Bu eserde yer
ve tarih bilgisi bulunmuyor. ikincisi, Usime Abdulazim, Diirrii’l-Esrar Fi Tefsiri’l-Kur’an Bi’l-
Hurifi’'l-Miihmele, Buyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiye, 2011.63

Tefsirin 6zellikleri

1. Sirlarin incisi anlamina gelen ve miihmel harflerden olusan bu tefsirin adji,
Diirrii’'l-Esrar’dir.

2. Miifessirimiz, Kur’an-1 Kerim’i bastan sonuna kadar sadece noktasiz harflerden
olusan kelime ve bu kelimelerden meydana gelen ciimlelerle tefsir etmistir.

3. Miifessirimiz, miihmel kelimeler kullanmak i¢in bol bol miiradif kelimeler
kullanmaktadir.

4. Ayetten anladig1 manalari nadiren uzun, genelde kisa ve veciz climlelerle ifade
etmeye calismaktadir.

5. Kur’an-1 Kur’an ile, Kur’an-1 slinnet ile, Kur’an-1 sahabe ve tabiinden gelen
rivayetlerle tefsir ederken genelde kaynak belirtmez. Onlardan aldig1 rivayetleri lafzi
olarak degil de mana olarak aktarmaktadir. 64

60 Corci Zeydan, Terdcimu Mesahiri’s-Sark fi'l-Karni’t-Tasii* Asere, 2 Cilt. (Beyrut: y.y., t.y.), 2: 165.

61 Bu iki cilt nlisha, Topkap1 Saray1 Miizesi'nde 000083 nolu nr. A.83/1, 89 vr. Ve A.83/2,87 vr. Seklinde
kayithdir.

62 Ayyildiz Ozer, Osmanli Miifessirlerinden Mahmild Hamza Efendi ve Tefsiri Diirrii’l-Esrdr, 41-42.

63 Ayyildiz Ozer, Osmanlt Miifessirlerinden Mahmiid Hamza Efendi ve Tefsiri Diirrii'l-Esrar, 41-42.

64 Molla Musa Celali (Gegit), Hdsiyetu Kenzi’l-Ebrar Ala’t-Tefsiri’l-Miihmel el-Miisemma Diirrii’l-Esrdr, 2 Cilt
(istanbul: Ravza yayinlari, 2015), 1: 320, 349, 401.
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6. Niizul sebepleri konusunda metodolojik bilgi vermemektedir. Genelde anlattig1
olayi, ayetin niizul sebebi oldugunu sdylemektedir. Bazen kimler hakkinda indigini isim
zikrederek,6> bazen de isim zikretmeden aktarmaktadir.66 Farkl tariklerden birini tercih
ettigi gibi,®7 farkl olaylar ve sahislar hakkinda gelen niizul sebeplerinden de tercihte
bulunmaktadir.68

7. Mahmud Hamza, neshi kabul etmektedir. Nesh konusunu belli bir baslik altinda
islemek yerine, onunla ilgili ayetler baglaminda, konuyla ilgili detaylara girmeden, nesh
olup olmadigimi ifade etmek ve ihtilafli olanlar1 séylemekle yetinip,%® ¢cok kisa ve 6z
ifadelerle’® bu konudaki diisiincelerini yansitmaktadir. Ihtilafli yerlerde farkli gériisler
icerisinde tercih yapmadan sadece o gorisleri zikretmekle iktifa etmektedir.

8. Mahmud Hamza, yeri geldikce tefsirinde kissalara yer vermektedir. Genelde
kissalarin detaylarina girmeden, metodu geregi onlar1 kisa ve 6z vermektedir. Adeta
okuyucuyu detaylarda bogdurmadan verilmesi gerekeni vermekle yetinmektedir. 72

9. Miifessirimiz, ahkam ayetlerini tefsir ederken, bazen iki fakh gértsii ortaya koyup
tercihte bulunmaktadir.”2 Bazen de birden fazla goriisi zikretmekle yetinmektedir.”3
Genelde bu goriislerin hangi mezhebe ait oldugunu dile getirmemektedir.

10. Kelami konulara yeri geldikce deginmektedir. Kelami konularda ehl-i siinnet
alimlerinin genel kabuliine gore aciklamalarda bulunmaktadir.7+

11. Mahmud Hamza, ayetleri tefsir ederken filolojik olarak kelimelerin anlamlari
lizerinde durarak, ayetleri anlamaya ve yorumlamaya calismaktadir.”>

12. Mahmud Hamza, sarf ve nahivden bahsederken detaylara girmeden kisaca
deginmektedir. Cogu zaman sadece irabin1 yapmakla yetinip,’¢ az da olsa manaya
yansimalarini zikretmektedir.””

13. Mahmut Hamza, Kiraat ihtilaflarin1 dile getirmektedir. Kiraat ravilerinin
isimlerini verirken, isminin i¢cinde noktasiz harfi olanlar1 tercih edip zikrederek, diger
isimleri terketmektdir. Noktali harf iceren ibn-i Amir yerine “ xle a5”,78 Ebu Amr yerine

65 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 204.

66 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 252.

67 Celali, Diirrii’l-Esrar, 1: 181.

68 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 240.

69 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 226.

70 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 262.

71 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 45, 338-339.
72 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 82.

73 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 322.

74 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 341-342.
75 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 193, 251.
76 Celali, Diirrii’l-Esrar, 1: 242.

77 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 323.

78 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 262.
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=" 79 jfadelerini kullanmaktadir. Noktasiz oldugu icin “Asim” ismini oldugu gibi
zikretmektedir. Diger isimler i¢in “sJs” 80 veya “bir ravi soyle okudu bir ravi de soyle
okudu”8! seklinde isim vermeden sadece kirat1 vermekle yetinmektedir.

14. Mahmud Hamza, rivayet kabilinden olan israiliyyat ile ilgili bilgileri aktarirken,
uzun uzadiya anlatmak yerine, o tiir bilgileri 6z ve kisaca vermeye calismaktadir. Kimi
kaynaklarda anlatilan, israiliyyattan mervi olan detaylara girmemesine ragmen, bu tefsirde
az da olsa israili bilgilere rastlamak miimkiindiir. 82

15. Mahmud Hamza, miitesabih ayetleri tefsir ederken genelde selef ve halef
alimlerinden isim vermeden nakiller yaparak yorumlamaktadir.83 Hur@f-1 mukattaa’y1 hem
ilmini Allah’a teslim eden selef alimlerinin goriisiine gore8* hem de onlardan sonra gelen
ve te'vil eden, halef alimlerinin goriislerine goress tefsir etmektedir. Bazen de “ilmini
Allah’a teslim eden en sahih goriise gore” demekle selefin goriistini tercih ettigini ortaya
koymaktadir.

16. Muellifimiz yeri geldik¢e tekrar eden kelime ve climlelerin, tekrar etmesinin
hikmetlerini kisaca beyan etmektedir. 86

17. Mahmud Hamza, bazi yerlerde sanatlara kisaca deginerek Kur’an’in fesahat ve
belagat yonlerine dikkat cekmistir. 87

18. Mahmud Hamza, tefsirin yazimina yardimci olmasi icin bir kamus hazirlamis, 88
ve bu kitabin mukaddimesinde eseri kaleme alis sebebini, yazdig tefsir isini kolaylastirmak
ve bu kabilden islerle ugrasan kimselere yardimci olmak seklinde ifade etmistir.8° Bunun
ismi “Delilu’l-kiimmel ile’l-muhmel fi'l-luga”dir.°° 1858/1274 yilinda tamamlanan bu eserin
ilk cildi 517 sayfa olarak 1891/1306 yilinda Sam’da basilmistir.%!

3. FEYZI-1 HINDi VE MAHMUD HAMZA EFENDI'NIN TEFSIRLERININ
KARSILASTIRILMASI

Feyzi-i Hindi, Mahmud Hamza Efendi’den yaklasik li¢ asir 6nce yasamistir.
Yaptigimiz arastirma ve incelemeler neticesinde Mahmud Hamza Efendi, Feyzi'den
etkilendigini ve faydalandigini her ne kadar zikretmese de tefsirde ayni metodu

79 Celali, Diirrii’l-Esrar, 1: 313.

80 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 527.

81 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 642.

82 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 49,334,337.

83 Celali, Diirri’l-Esrar, 1: 155, 348.

84 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 370.

85 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 25.

86 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 237; 2: 630.

87 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 344, 461.

88 Zeydan, Terdcimu Megsahiri’s-Sark fi’l-Karni't-Tasii‘ Asere, 2: 165.

89 Mahmiid Hamza Efendi, Delilu’l-Kiimmel ile’l-Kelimi’l-Muhmel, (Beyrut: Daru’l-Muktebes, 2015), 17.

90 Mahmud Hamza Efendi, Unvdnu’l-Esdnid, thk. Muhammed Muti‘ el-Hafiz, (Dimegsk: Daru’l-Besair, 1998),
21.

91 Muhammed es-Senisi, er-Rihletu’l-Hicaziyye, thk. Ali es-Senffi, (Tunus: y.y., 1398/1978), 3: 226.
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benimsemeleri ve bir ¢ok noktada olan benzerlikler kanaatimizce Mahmud Hamza
Efendinin o tefsirden haberdar oldugunu ve ondan faydalandigini géstermektedir.

Simdi de her iki tefsiri yazilis gayeleri, metodlar1 ve Kur’an ilimlerine
bakislar1 yoniinden karsilastirip degerlendirmelerde bulunalim:

3.1. Her IKki Tefsirin Yazilis Gayeleri

Tefsir ilminin amaci, Kur’an-1 Kerim ayetlerinin mana ve maksatlarini
aciklayarak Kur’an’in anlasilmasina yardimci olmak ve insanliga bu ilahi mesaji
tanitmaktir. Miifessirin gayesi de bu amaca uygun olarak tefsirini yazmaktir. Bu iki tefsirde,
bunu gérmek miimkiin degildir. Zira iki miifesirimizin de gayeleri, metod olarak sectikleri
mithmele sanatini Kur’an-1 Kerim'’in tefsirinde uygulamaktir. Bu gayeyle Kur’an-1 Kerim’i
bastan sonuna kadar tefsir etmislerdir. Kur’an’in anlasilmasi gayesini ikinci pilanda
tutarak, sanat sanat icindir, anlasiyla hareket ederek miithmele sanatini bu alanda icra
etmislerdir.

Miifessirlerimiz, rivayet ve dirayet ilimlerinin konularindan faydalanarak
Kur’an-1 Kerim'i tefsir etmislerdir. Bir tefsirde olabilecek hemen hemen her konuya temas
etmekle beraber, kimini 6z ve kisa bir sekilde aktarmiglar, kimi konulara dolayh
deginmisler, kimi konulara da imada bulunmuslardir.

3.2. iki Tefsirin Metod Yoéniiyle Karsilagtirilmasi

Bu iki tefsir, arapcanin sadece noktasiz harf barindiran kelime ve bu
kelimelerin olusturdugu ciimlelerle yazilan tefsir 6rnekleri olarak bilinmektedirler. Bu
sekilde sadece noktasiz harfler iceren kelimelerle yazilan tarza miithmele sanati denir.
Miihmele, sadece noktasiz harflerin yer aldig1 kelime ve ifadelere verilen addir.

Miifessirlerimizin kullandiklar1 yontem ayni olup, fakat uygulamada ufak
bazi farkliliklar goze carpmaktadir. Ozellikle bazi isimleri mithmel olarak ifade etmek icin
kullandiklar tabirler farklilik arzetmektedir.

Her iki miifessir de Kur’a-1 Kerim’i bastan sona kadar miithmel kelimelerle
tefsir etmistir. Hatta tefsirlerinin isimleri dahi, sadece noktasiz harf barindiran
kelimelerden olugsmaktadir. Feyzi'nin yazdig tefsirin adi, “alel¥) b s»”, Mahmud Hamza'nin
yazdigl tefsirin adi ise “_)_Y¥) 5¥"dir.

Miifessirlerimizin metodlar1 geregi sectikleri kelimeler ve ibareler de bir
hayli muglak oluyor. Bu muglaklig1 gidermek ve tefsirlerinin anlasilmasini saglamak icin de
birer lugat hazirlamislardir. Her iki lugatta da sadece arap alfabesinin noktasiz harfleri ile
baslayan kelimeleri iceriyor. Yani, Elif, ha, dal, ra, sin, sad, t1, ayin, kef, lam, mim, vav, he
harfleri ile baslayan kelimeleri alip, diger harfleri terk etmislerdir. Her iki miiellif de
miihmel kelime kullanmak i¢in bol bol kelimelerin miiradiflerini kullanmislardir. Hem isim
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hem de fiil kelimeler icin kimi yerde bir, kimi yerde de birden fazla miiradif kelimeleri ard
arda siralamislardir.9?

Miifessirler, miiradifini bulamadiklar1 yerde de farkl ifadelerle dolayli bir
sekilde kelimelerin manalarini mithmel olarak aktarmislar.93 Noktasiz kelimelerle ifadesi
mimkiin olmayan kelimeleri de 4xSe ol 5w 4lslxs aslxs gibi tabirlerle okuyucunun zihnine
havale etmislerdir.®4 Bu yontem tefsirlerini anlamay1 zora sokmakta olup, adeta onlar1 izah
etmek icin de serhlere ihtiyac¢ hasil olmaktadir.

3.3. iki Tefsirin Kur’an ilimlerine Bakis Yéniinden Benzer ve Farkh
Ozellikleri

3.3.1. Rivayet Yoniiyle Tefsirler

Rivayet Tefsiri, miicmel ve kapali olarak inen ayetlerin bizzat Kur’an’in
baska bir yerinde tafsili ve agik bir sekilde izahini ve Hz. Peygamber (as), sahabe ve
tabilindan Kur’an ayetlerinin tefsiri ile ilgili nakledilen rivayetlerin biitiiniinii
kapsamaktadir. Bu tefsir ¢esidine “me'stir” veya “menkil” tefsir adi da verilir.95 Cagdas
alimlerden Zerkani'ye gore rivayet tefsiri, Kur’'an’in Kur’an’la, Siinnetle ve Sahabe sozii ile
tefsir edilmesidir.96

Rivayet tefsirinin gelisimi rivayet devri ve tedvin devri seklinde iki
kategoride incelenmistir. Rivayet devrinde Hz. Peygamber ashabina Kur’an'in
manalarindan zor gelen yerleri agiklamis, sahabe de bu rivayetleri kendilerinden sonra
gelen tabiilere aktarmislardi. Sahabe’nin bu noktadaki rolii sadece nakilden ibaret degildi;
yeri geldikce kendi rey ve ictihatlarina cevap verebilecek kadar ayetleri tefsir ettiler. Ayni
durum tabiiler i¢in de gegerli oldu. Zamanla ayetlerin yorumuna iliskin bir takim giicliikler
ve kapaliliklar ortaya cikinca onlar da Hz. Peygamber’in ve sahabenin tefsirine kendi rey ve
ictihatlarin ilave ettiler. Boylelikle rivayet tefsirlerinin temel malzemesi buyiik 6lciide
ortaya ¢ikmis oldu.9?

Her iki miufessirimizin tefsirlerinin rivayet yoniinden dayandig: kaynaklar
sunlardir: Kur’an ayetleri, Hz. Peygamberin siinneti, Sahabe ve Tabiinden nakledilen
rivayetlerdir. Her iki miifessir de Kur’an’in Kur’an’la, Kur’an'in hadislerle tefsirinde, ayet
numarasl veya sure ismi vermeden, hadislerin de kaynaklarini belirtmeden ayet ve
hadisleri mana olarak aktarmislardir.

92 Feyz-i Nakuri, Sevati’l-llhdm, 3: 114,138, 157; 4: 124, 139 ; 5: 22; Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 173; 2: 85, 543.

93 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ITham, 5: 49; Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 181; 2: 155, 306, 431.

94 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilhém, 2: 76, 410; 3: 157; 4: 89, 108, 165; Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1:154, 173; 2: 172.

95 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir vel-Miifessirun, 3 Cilt, (Kahire: Mektebetu Vehbe, 2000), 1:112;
Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 3. Baski, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 1993), 228.

96 Muhammed Abdiilazim, ez-Zerkani, Menahilﬁ’l-irfan Fi Ulumi’l-Kur’an, (Beyrut: Daru’l Kitabi’l Arabi,
1995), 2:13.

97 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 5. Baski, (Ankara: Fecr Yay., 2010), 525.
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Sahabe ve tabiinden nakledilen rivayetlerle tefsir ederken de genelde
kaynaklar1 belirtmeden, rivayetin kimlere ait oldugunu zikretmeden aktarirlar. Bunun
sebebini miielliflerin sectikleri metodlarinda aramak gerekir.

Miifessirlerin, Kur’an’in bircok ayetinin anlasilmasi icin ayet, hadislerden ve
niizul sebeplerinden yararlanilmasi kaginilmazdir. Ancak sadece noktasiz harflerden
olusan kelime ve bu kelimelerin olusturdugu climlelerle yazilan her iki tefsirde noktali
harfler barindiran hadisler dogrudan aktarilamadigindan ¢ogu zaman sz konusu nakiller
ihmal edilmis veya eksik birakilmistir. Bazen de sadece onlara atiflarda bulunulmustur.
Ayrica rivayet tiirt bilgilerde kaynak ¢ok 6nemlidir. Bu iki tefsirde genelde kaynaklara
deginilmedigi icin, bu tefsirlerin glivenirligini zedelemistir.

Bu kadar 6n bilgiler verdikten sonra, simdi de her iki tefsiri rivayet ilminin
basliklari altinda tek tek ele alip karsilastirmaya ¢alisalim.

3.3.1.1. Kur’an’in Kur’an ile Tefsiri

Her iki miiellif de tefsirlerinde Kur’an’t Kur’an ile tefsir etme yontemine
miiracaat etmislerdir. Fakat Onlar, bunu yaparken diger miifessirlerden farkli bir yol
izlemislerdir. Kur’an-1 Kur’an ile tefsir ederlerken su ayetin manasi su ayette sdyle anlatilir
demek yerine, ayet ve sure ismi vermeden ya baska ayette gecen ayni kelimeleri
zikretmekle®8 ya da mana olarak onlar ifade ederler. 9° Genelde ayetleri mana olarak
aktardiklar gibi bazen de “Allah Teala’nin daha 6nce anlattif1 ve manasi gectigi gibi”100,
“hiitkmii gectigi gibi”101, “(ayette) gectigi gibi”,192 seklindeki tabirlerle verdigi manalarin
ayetlerde gectigine imada bulunurlar. Ornegin Feyzi, Mii'min siiresi 32. ayetinde gecen “ » 52
2l kavramini soyle tefsir eder: “O, yardim igin birbirlerini ¢agirmalaridir veya bundan
murat, elem ve azabin gelmesi zamaninda kétiilerin feryadidir. Veya Allahin daha 6nce
zikrettigi ve bahsi (ayetlerde) gectigi gibi, cennet ehlinin cehennem ehliyle, cehennem
ehlinin cennet ehliyle konusmasidir.”103 Feyzi yaptig1 bu tefsiri, slire ve ayet belirtmeden
baska ayetlerdeki manalara dayandirdigini séyle dile getirir: “Allahin daha 6nce zikrettigi
ve bahsi (ayetlerde) gectigi gibi”. Mahmud Hamza da Hac sfiresi 29. Ayetinde gecen
“Giall Cll” | bagka ayette gegcen manayla soyle izah eder: “O bina edilen ilk evdir.”104
Miifessirimizin hangi siire ve ayetten aldigini belirtmeden yaptig1 bu tefsir su ayette gecer:
“Dogrusu insanlar igin ilk kurulan ev, Mekke'de, diinyalar icin miibarek ve dogru yol gésteren
Kabe'dir.”105

98 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilhdm, 2: 230.

99 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ITham,2: 203; Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 305.
100 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-illhdm, 5: 52.

101 Celali, Diirri’l-Esrar, 1: 357.

102 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 321.

103 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-llhdm, 5: 52.

104 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 57.

105 Al-i imran: 3/96
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3.3.1.2. Kur'anin Hz. Peygamberin Siinneti ile Tefsiri

Kur’an-1 Kerim'in Tefsirinde 6nemli bir yeri olan ve ikinci bir kaynak olarak
basvurulan siinnet, Hz Peygamber’in s6zleri, hareketleri ve takrirleridir. Her iki miiellif de
slinnete miiracaat ederek Kur’an-1 tefsir etmislerdir. Hadisleri naklederken, lafzi olarak
degil de sadece noktasiz harflerin olsturdugu kelimeleri kullanarak aktardiklari i¢in, mana
olarak zikretmislerdir. Genelde hadislerin kaynaklarini zikretmezler. Ornegin,
“Inananlara ve yararh is isleyenlere, ecirlerini édeyecek, onlara olan bol nimetini daha da
artiracaktir. Kulluk etmekten g¢ekinenleri ve biiyiikliik taslayanlart elem verici bir azaba
ugratacaktir. Onlar kendilerine Allah'tan baska bir dost ve yardimci bulamazlar.”1% Ayetinde
gecen “ 4l=d (s “ kelimesinden maksad ne oldugunu Feyzi séyle zikreder: “O, higbir géziin
gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi, hic kimsenin bilmedigi seydir.”197 Feyzi, ayetteki
kapali olan hususu hadise dayanarak aciklar. 108 Fakat bu agiklamay1 yaparken de bunu
hadisten aldigini belirtmez. Mahmud Hamza da “Iste giiven; onlara, inamip haksizlik
karistirmayanlaradir. Onlar dogru yoldadirlar.”1% Ayetinde gecen “inanip haksizlik
karistirmayanlar” hakkinda séyle demektedir; “ O, Allah ile beraber baska ilahin varligini
iddia etmektir.”110 Mifessirimizin kaynak belirtmeden ve hadisten aldigini belirtmeden
yaptigl bu ac¢iklama hadislerde sdyle gecer; “Bu ayet inince Ashab-1 kiram korktular ve
Rasulullah (s.a.v.)'a:"Hangimiz nefsine zulmetmiyor ki!?" dediler. Rasulullah (s.a.v.): "O,
sizin anladiginiz gibi degildir. O ancak Lokman'in ogluna “Yavrucugum! Allah'a ortak
kosma. Dogrusu sirk, biiytlik bir zuliimdiir.”1! dedigi manadadir”, buyurdu!112

Feyzi, birkag yer disinda genelde kaynak belirtmez, aktardigi hadisi senedsiz
nakleder. Bazen yaptig1 a¢iklamanin hangi hadis kitabinda gectigini sdyleyerek, hadisi
mana olarak aktarir. Kaynaklar1 soyle belirtir: “Hakim onu rivayet etti” 113, “Miislim onu
rivayet etti” 114, “Imam Muhammed (Muhammed bin Ismail el buhari) ve Miislim onu
rivayet etti” 115, “Imam Ahmed onu rivayet etti ve Hakim onu tashih ettil’6. Bazen de

106 Nisa: 4/173

107 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 2: 105.

108 Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, 5 Cilt, (Beyrt: Daru fhyai't-Turasi’l-Arabi,
trz.), Cennet: 18

109 En’am: 6/82

110 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 349.

111 Lokman: 31/13

112 Muhammed b. ismail Ebu Abdillah Buhari, Sahthi’l Buhdri, (Beyr(t: Daru ibn Kesir,1987), Enbiya: 8,41;
Miislim, iman: 197

113 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-IThdm, 2: 375, 386; 3: 32.

114 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 3: 19.

115 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 3: 232; 4: 154.

116 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-llhdm, 5: 63.
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“(hadiste) geldigi gibi”117, “Varid oldugu gibi”118 ifadelerle kaynak belirtmeden hadiste
gectigini beyan ederek hadisi mana olarak aktarir. Bazen de konuyla ilgili hadisin hangi
kaynaktan gectigini, hadisi zikretmeden soyler, konuyla ilgili hadis metnini bulmay1
okuyucuya birakir. 119

Mahmud Hamza da, ayetin manasini hadislerle agiklarken, az sayida yer
hari¢ genelde hadis oldugunu zikretmeden, mana olarak istifade eder. Bazen “Hakim’in
rivayetine gore”120 diyerek hadisin kaynagini zikreder. Bazen de “Rivayet edildigi gibi”121,
“Nakledildigi gibi”122, “Hz. Rasululullah’in dedigi gibi"123 seklinde genel ifadelerle, ravi
ismini vermeden, kaynagini zikretmeden, hadisi lafzi olarak degil de mana olarak kisa ve
0z bir sekilde aktarir.

Mahmud Hamza’nin, Feyzi’den daha ¢ok hadise miiracaat ettigi goriiliir.

3.3.1.3. Kur’an’in Sahabe Ve Tabiin So6zii ile Tefsiri

Miifessirlerimiz, sahabeden ve tabiinden gelen rivayetlere dayanarak Kur’an
ayetlerini tefsir etmislerdir. Bu da miifessirlerimizin onlardan gelen nakillere verdigi
degeri gosterir. Genelde yaptiklar: tefsir ile ilgili nakilleri, kime dayandigini, kaynagin
zikretmeden kendi yorumlariymis gibi verirler. Rivayetlerde kaynak ve ravi 6nemli iken
metodlari geregi onlari tayyediyorlar. 124

Her iki miiellif de sahabe ve tabiinden gelen rivayetlerden faydalanarak,
ayette kapali olan bazi husulari agiga kavustururlar. 125 Ayette gecen sahis ve toplumlar
hakkinda bilgi verirler. 126 Bazi kavram ve kelimeleri a¢iklamaya calisirlar. 127 Bazen ayet
hakkinda, sahabe ve tabiinden gelen farkli gortsleri pespese siralayip, bir yorumda
bulunmazlar. Bazen de farkl goriisleri siraladiktan sonra bu goriisler arasinda tercihlerini
ortaya koyarlar. 128

Miifessirlerimiz, miihmel tabir edilen, sadece noktasiz harf iceren kelimeleri
kullanma metodunu, uygulamaya cok 6zen gostermisler. Sahis, olay ve yer isimlerini
verirken kendilerine has sekillerde, noktali harf iceren kelimeleri kullanmadan onlari
telaffuz etmisler. Bundan dolayi ibareler ¢ok kisa, 6z ve muglak olmustur.

117 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilhdm, 4: 53.

118 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 4: 8.

119 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-llhdm, 5: 31.

120 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 454.

121 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 184.

122 Celali, Diirrii’'l-Esrdr, 1: 87.

123 Celali Diirrii’l-Esrdr, 2: 102.

124 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-llhdm, 2: 42.

125 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 181.

126 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-llham, 3: 114; 5: 163; Celali, Diirri’'l-Esrar, 1: 209; 2: 455.
127 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-llhdm, 5: 320; Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 284.
128 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-flhdm, 2: 196; Celali, Diirri’l-Esrdr, 1: 170.
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Feyzi, sahabe ve tabiinden gelen nekillerden s6z ederken asla kaynak
vermez ve bu goriislerin kimlere ait oldugu konusunda isim vermez. Bazen “Rivayet olundu
ki”129 gibi tabirlerle genel ifade eder. Ornegin Yusuf siiresi 26. ayetinde gecen “Kadin
tarafindan bir sahit” climlesindeki sahidin kim oldugu hakkinda, Feyzi Sahabeden
nakillerde bulunarak sdyle izah etmektedir; “ (o) Besikte olan masum bir ¢ocuktur.”130
Feyzi'nin kaynagini vermeden yaptigi bu agiklamay1 ibn Abbas’tan aldig1 su rivayeten
anlagilir: “Avfi, ibn Abbas'in, “Kadinin ailesinden biri de sehadet etti.” dyeti hakkinda soyle
dedigini nakleder: Besikte bir ¢ocuk idi.”131

Mahmud Hamza ise, genelde yaptig1 tefsiri, kime dayandirdigini, ravisini ve
kaynagini zikretmiyor. Cok nadir de olsa birkag yerde kimden naklettigini sdyle ifade eder:
“Peygamberin amcasinin oglunun (Ibn-i Abbas) rivayetine gore”132. ibn-i Abbas'in ismi
noktali harf barindirdig icin ismi direk zikretmek yerine dolayl olarak, noktasiz kelimeler
kullanarak “ Hz. Peygamberin amcasinin oglu” seklinde tabirlerle onu dile getirir. Bazen de
yaptig tefsiri, rivayetlerden aldigini “Rivayet edilen en sahih goriise gore”133 seklinde ifade
eder. Ama kaynak ve isim zikretmez. Ornegin Al-i imran siiresi 199. ayetinde gecen Ehli
Kitap’tan maksat kimler oldugu hakkinda Mahmud Hamza, sahabe ve tabiin’den gelen
rivayetlerden faydalanarak birka¢ goriisii bir arada verir. Bu gorislerin kimlere ait
oldugunu ve kaynaklarin zikretmeden soyle der: “ O, Veledu Selam veya Miisliiman olan
Rumlardan bir gurup veya bu ikisinden baskalaridir.”13¢ Mahmud Hamza, rivayetlerden
yararlanarak isim verirken, yontemini géz 6niinde bulundurdugu icin, “Abdullah b. Selam”
ismini, “Veledu Selam”; “Necasi” yi de “Rumlardan bir gurup” seklinde telaffuz ediyor.
Mahmud Hamza’'nin zikrettigi farkli goriisler kaynaklarda soyle gecer: “Cabir b. Abdullah,
Katade ve Ibn-i Ciireyce gore bu ayet-i kerime, Resulullahin déneminde Habesistan Kral
olan Necasi hakkinda nazil olmustur. ibn-i Ciireyc ve ibn-i Zeyde gére ise bu ayet-i kerime,
Yahudilerden miisliman olan Abdullah b. Selam vb. kisiler hakkinda nazil olmustur.
Miicahide gore ise bu ayet-i kerime, Yahudi ve Hristiyanlardan miisliman olan biitiin
insanlar hakkinda nazil olmustur.”135

3.3.1.4. Nuiziil Sebeplerini Zikretmeleri

129 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-illhdm, 2: 32.

130 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 3: 114.

131 Thn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 8: 33.

132 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 513.

133 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 431.

134 Celali, Diirri’l-Esrar, 1: 220.

135 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur’an, 26 Cilt, 1. Baski, (Kahire:
Daru Hicr, 2001), 6: 327-330
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Miifessirlerimiz tefsirlerinde, niiz(il sebeplerine 6nem vermis, ayetlerin
tefsirine 151k tutacak mahiyette rivayetleri vermeye calismislar. Her iki tefsirde de niiz(il
sebepleri bir araya toplansa fazla bir hacim teskil etmez.

Miifessirlerimiz, niizlil sebeplerini verirken, bir elestiri veya itiraz
yapmaksizin oldugu gibi zikrederek ayetlerin tefsiri icin belirleyici kilma g¢abasi
icindedirler. Ayrica miifessilerimiz, zikrettikleri rivayetleri yeterli gérmiisler ve bir izah
yapmaya ihtiyac duymamaislar. 136

Miifessirlerimiz, genelde ayetlerin niizlll sebeplerinin timiinii vermek
yerine onlardan birini tercih ederek zikretmisler. Nadiren de olsa birden fazla niizl
sebebini vermeye calismislar. Ornegin Feyzi Duhan siiresi 37. ayetindeki gecen “Tubba”’nin
kim oldugunu aciklarken rivayetlerden yararlanir ve farkl rivayetleri bir arada séyle verir:
“0, adil, kamil bir kraldir. ismi Es’addir. O, diinyay1 dolasan, askeriyle beraber yiiriiyen,
sehirler ve saraylar yapan kiralin ogludur. Rivayet olundu ki o, Rasul ve kavmidir, kotiileri
engelleyendi. Yine rivayet olundu ki o, Salih bir kisi ve halkinin reisi idi.”137 Feyzinin,
kimlerden naklettigini ve kaynak belirtmeden Tubba hakkinda verdigi bilgiler, kaynaklarda
soyle gecer: “Ebi Ubeyde, bunlarin, en biiyiik Arap krallar1 oldugunu, Hz. Aise (r.anha) ise,
Tiibba'nin, salih bir adam oldugunu dile getirir. Kelbi, bunun, Ebi Kiire b. Esad oldugunu
séyler.138 ibn Abbas’a gére Tubba' bir peygamber, Ka'b’a gére ise Tubba' krallardan bir
kraldir.”139

Ayrica bir ayetin farkhi niizl sebepleri hakkinda bir uzlastirmaya da
gitmemisler. Aslinda miifessirlerimizi bodyle bir yola iten neden kanaatimizce
yontemlerinde aramak gerekir. Zira onlar noktasiz harf iceren kelimeler kullanmak
zorunda olduklari icin, noktasiz harfle ifade edebilecekleri rivayet ve isimleri secerek
kulladiklari gériilmiistiir. Bu da onlarin en sahih rivayeti segmelerine engel olmustur.

Miifessirlerimiz, bazen bir ayetin niizil sebepleri olarak nakledilen
rivayetleri ayr1 ayr1 nakletmek yerine, bunlari ortak yonleri itibariyle birlestirerek genel
bir ifadeyle zikretmeye calisirlar. 140

Her iki miifessir de niizll sebepleri hakkinda sihhat yoniinden bir
degerlendirmede bulunmamislar. Tefsirlerin zayif yoniini olusturan rivayetlerin
kaynaklarina yer vermeden, nakli vermekle yetinmisler. Feyzi, niizlil sebebine konu olan
olay1 anlattiktan sonra, “d! Ju 141 veya olayr anlatmadan énce “W2)"142  geklinde,

136 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-IThdm, 2: 155; Celali, Diirri’l-Esrdr, 1: 156.

137 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 5: 163.

138 Fahreddin er-Razi,, Mefatihu'l-éayb, 32 Cilt. 1. Baski, (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1971), 27: 250.

139 Ebi Abdillah el-Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’an, 24 Cilt, 1. Baski, (Beyrut: Muessesetu Risale, 2006),
19:128-129.

140 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilhdm, 5: 114; Celali, Diirrii’l-Esrar, 2: 260.

141 Feyz-i Nakuri, Sevati’l-ilham, 2: 22.

142 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-llhdm, 2: 154.
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Mahmud Hamza da “4l s )} & .~ 51143 geklinde ifadelere yer vermistir. Fakat feyzi, bir yerde
niizll sebebini naklettikten sonra “Miislimin rivayet ettigi gibi”14* seklinde bir ifadeyle
sadece gectigi kaynagin ismini sdylemekle yetiniyor.

Feyzi, her surenin basinda, o surenin nerede indirildigi konusunda bilgi
vermesine karsin, Mahmud Hamza surelerin nerede indirildigi konusunda herhangi bir
bilgi vermiyor. Feyzi, ayetin kim ve kimler veya hangi gurup ve kabileler hakkinda indigi
konusunda nadirattan da olsa isim verir. Fakat buna birka¢ yerde rastlanilir. Feyzi bu
isimleri verirken alisilmisin aksine isimleri tam ve oldugu gibi vermek yerine, yontemine
uygun olarak vermekle yetinir. Noktali harf barindirdig i¢in, Hz Ali’nin ismi yerine “ <4 )
4 Jswy A sResulullah’in oglu, ibrahim’in ismi yerine “ 145, <1146 [bn-i Mes’ud ismi yerine
“3sma 2 7147 geklinde kullanir. Bazen ismi sadece noktasiz harflerle ifade etmek igin ismin
bir kismini verir. Mesela, el-As ibn Vail ismi igin “ o=l=!"148, Sa'd b. Ebi Vakkas ismi i¢in “
2ua “149 demesi gibi. Bazen noktali harf barindirdig icin ismi zikretmiyor. Onun yerine
genel bir ad olan “s_<! “150 kelimesini noktasiz harf barindirdig1 i¢in kullanir. Gurup ve
topluluklardan bahsederken, “a”151 “ka ;"152 miisrikler yerine “slx=¥1"153 Mekke Ehlil54,
kureys reisleri yerine “Hak yoldan ayrilanlarin riiesalar1” manasina gelen “Jlaall slu ,"155
gibi genel ve muglak ifadeler kullanir. Bu durum isimlerin dogru anlasilmasinda karisikliga
neden olabilmektedir.

Mahmud Hamza da Feyzi gibi niizil sebeplerini verdiginde, icinde gecen
isimleri verirken noktasiz harficerenleri oldugu gibi veriyor. Noktali harficeren isimleri de
tam ve oldugu gibi vermek yerine, yontemine uygun olarak dolayl ifadelerle vermege
calisir. Ornek, noktasiz harf barindirmadig igin ” (sl2 «"156,” zlaws”157 ye ” jec”158isimlerini
oldugu gibi zikrediyor. Mugira ibn Vail'in ismini “Jil s 5”159 seklinde, niiz{l sebebinde Sa'd
ibn Reb1' ile onun esi olan, Zeyd ibn Ebi Hiireyre kiz1 Habibe isimlerini de Sa’d ve egi “ 5 22w

143 Celali, Diirrii’'l-Esrdr, 1: 222.

144 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 2: 485.
145 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-llhdm, 2: 223.
146 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-llhdm, 6: 392.
147 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-llhdm, 2: 223.
148 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 6: 392.
149 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 2: 189.
150 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-llhdm, 3: 97.
151 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-illhdm, 2: 113.
152 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-illhdm, 2: 155.
153 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 5: 314.
154 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ITham, 5: 159.
155 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-illhdm, 2: 223.
156 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 262.

157 Celali Diirrii’l-Esrdr, 2: 100.

158 Celali, Diirrii’'l-Esrdr, 2: 537.

159 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 112.
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la) "160 seklinde ifade eder. Bazen isimleri, sadece noktasiz harf iceren kelime olarak soyle
zikreder; el-Haris b. Stiveyd ismi yerine “»>w¥! Jal 2a1"161 Mekkeliler icin, “»4”162, Yahudiler
ve Sakiflilerden bir grup ve Ebu Siifyan, ikrime ibn Ebi Cehl ve Ebu'l-A'ver Amr ibn Siifyan
es-Siilemi icin, “Ehli ilhaddan bir gurub” Eret -, Bilal Habesi ve Habbab ibnu'l11633sl) Jal ks
icin “fakir Mislimanlar” , Miinafik olan Abdullah ibn Ubeyy ibn Seldl igin, 164a21 Ja)
“a22a17165 Sadece noktasiz harficeren ismi zikredip, noktali harficereni de "seklinde, 166! s
bazen “ileri gelenler” seklinde muglak ifadelerle zikrediyor. Bazen de isimleri dolayli 1673k
ifadelerle dile getirerek soyle zikrediyor: Kéfirler i¢in, “onlarin (Misliimanlarin) ziddi
olanlar” Ja|, sahabe i¢in “Hz. Resulullah déneminde miisliiman olan bir gurup” 168a¢uSe

Jull Al 5, Hz. Ibrahim igin “1690 s )1} 3¢e e 23L¥1”170, Ebu Talib icin “amcas1” “4«=” 171 veya
“Esedullahu’l Kerrarin babasi olan amcas1” “_)_SI 2u¥) all 5 4se “ 172, Hz, Ali igin “J)SI &) aul”
173 yeya “ ) SN s sdll J gy ae Al 5”174 Hz, Ebubekir igin “a_S¥) J sw 1) e Al s J5¥1 2Le¥1"175 veya
‘Ul alas 2555 ¢l s 2Dl dal 2e Jsa 5 JsY) aL¥1”176) Hz, Aise igin “JsY) ale¥) Wally (e “177,
Hz. Hafza icin “babas1 Omer olan egi” “ e Walls 4l (s e 178, Zeyd Bin Harise icin, “ 25 sl
Js"179 gibi tabirlerle onlari tanitan ifadeler kullanir. Ornegin Mahmud Hamza Nisa siiresi
162. ayetinde gecen “ilimde derinlesmis olanlar” dan maksad kim oldugunu séyle agiklar:
“Veledi Selam gibi”180 Miifessirimiz bu agiklamay: Ibn-i Abbas’tan almistir. Séyle ki; “ibn
Abbas der ki: Bu ayet, islim'a giren ve Allah Teald'nin Muhammed (s.a.) ile géndermis
oldugunu dogrulayan Abdullah ibn Selam, Sa'lebe ibn Sa'ye, Esed ve Zeyd ibn Sa'ye ve Esed
ibn tbeyd hakkinda nazil olmustur.”181 Miifessirimiz sadece noktasiz harflerin gectigi

160 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 240.
161 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 179.
162 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 191.
163 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 260..
164 Celald, Diirrii’l-Esrdr, 1: 342.
165 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 441.
166 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 262.
167 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 449.
168 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 321.
169 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 321.
170 Celali, Diirrii’l-Esrar, 1: 181.
171 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 450.
172 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 204.
173 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 204.
174 Celald, Diirrii’l-Esrdr, 2: 112.
175 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 100.
176 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 623.
177 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 538.
178 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 537.
179 Celali, Diirri’l-Esrar, 2 : 270.
180 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 283.
181 hn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 4: 368.
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kelimeleri sectigi icin sadece bir ismi, yani Abdullah Ibn Selam’1 “Veledu Selam” seklinde
zikreder.

3.3.1.5. Nesh Konusuna Yaklasimlan

Her iki miufessirimiz, nesh ile ilgili ayetleri, nesh baglaminda tefsir etmekle,
neshi kabul ettiklerini ve neshin Kur’an’da gerceklestini ortaya koymaktadirlar. Her ikisi
de birbirine benzer yorum ve ac¢iklamalarda bulunmakla beraber, Mahmud Hamza
Feyziden daha fazla bu konuya yer vermektedir. Kur’an’in siinneti veya siinnetin Kur’an
neshi konusunda her iki tefsirde de bir bilgiye rastlanilmadu.

Miifessirlerimiz, “z«" kelimesini, noktali harf icerdigi icin kullanmaktan
kaciniyorlar. Onun yerine “s” Kkelimesini kullaniyorlar.’82 Konu hakkinda
aciklamalarinda, yontemleri geregi cok kisa ve 0z bilgiler vermekle yetiniyorlar.

Miifessirlerimiz, “Herhangi bir ayetin hiikmiinii yiirtirliikten kaldirir veya
unutturursak, onun yerine daha hayirlisini veya onun benzerini getiririz. Allah Teala'nin her
seye kadir oldugunu bilmez misin?.”183 Ayetini nesh baglaminda degerlendirip, neshin hem
hiikiim hem de tilavet yoniinden gerceklesebilecegini dile getirmisler. Bu ayette gecen
“onun yerine daha hayirlisini veya onun benzerini getiririz” climlesinin tefsirinde neshin
hikmet ve sebebini soyle dile getirirler: “Ehli iman i¢in simdi ve gelecekte daha aslah ve
daha kolay ameli (getiririz).184 “Insanlar icin daha kolay olan seyi (getiririz).”185

“Bir ayetin yerini baska bir ayetle degistirdigimizde ki Allah Teala ne
indirdigini gayet iyi bilir onlar, "Sen sadece uyduruyorsun" derler. Hayir, éyle degildir, ama
onlarin ¢ogu bunu bilmezler.”18¢ Bu ayette gecen “Bir ayetin yerini baska bir ayetle
degistirdigimizde” climlesinin tefsirinde Feyzi, “Biz ahkam ve emirleri, maslahatlar1 ve
sirlar1 i¢cin ondan baska ahkam ve emirlerin yerine degistirdigimiz zaman”18’7 demek
suretiyle neshin ahkam ayetlerinde gergeklesebilecegine vurgu yapmaktadir. Mahmud
Hamza da bu climlenin tefsirinde “kullarin maslahati i¢in” 188 demek suretiyle, neshin
hikmetine vurgu yapmaktadir.

“Allah Teala diledigini siler, diledigini birakir; Ana Kitap O'nun katindadir.”189
Ayetinin nesh ile ilgili oldugu, her iki miifessirin yaptiklari tefsirlerden anlasilir. Mahmud

182 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-IThdm, 4: 107; Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 226, 239.
183 Bakara: 2/106

184 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-flhdm, 1: 129.

185 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 67.

186 Nahl: 16/101

187 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 3: 280.

188 Celali, Diirrii’'l-Esrdr, 1: 582.

189 Ra'd: 13/39

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



683| Demirhan, “Mithmel Tefsir Orneklerinden Olan Feyzi-i Hindi'nin Sevatiu’l-ilham ve Mahmud Hamza Efendi’nin Diirrii’l-
Esrar Adl Tefsirlerinin Karsilastirilmas1”

Hamza, ayrica bu ayetin tefsirinde neshin ahkamda gerceklestigini “hikmetlere gore
ahkamin silinmesidir.” 190 ifadeleriyle dile getiriyor.

Miifessirlerimiz, neshe konu olan ayetleri tefsir ederlerken hangi ayetin
hangi ayetle neshedildigini zikrederler.19! Bazen ayetleri birlikte zikretiikleri gibi bazen
nesheden ayeti “Bu, had emri gelinceye kadar islamin ilk yillarindaki hiikiimdiir, o
neshedildi” 192 “Kili¢ hiikkmii ve savas emri mezkur emrin hiitkmiinii neshetti.”193 seklindeki
ifadelerle dolayl olarak zikrederler.

Feyzi, ayetin nesholundugu ile ilgili goriisii dile getirdikten sonra kendisinin
buna katilmadigini, sebebiyle birlikte izah ettigi gorilir. 6rnek, “Rahman'in kullarn
yeryliziinde miitevazi yiiriirler. Bilgisizler kendilerine takildiklart zaman onlara giizel ve
yumugak séz sdylerler.”1%* Feyzi bu ayetin neshi konusunda sdyle demektedir: “Hikmi
mensuh oldugu rivayet olundu. Cihad hiikmiiniin gelmesi onu neshetti. O yanlstir. Cahillere
bu kelam1 sdylemek, hiikiim ve hilm cihetiyle 6vilmiistiir.” 195 Feyzi, bu ayet hakkinda, nesh
oldugu konusundaki rivayeti sdyledikten sonra kendisinin buna katilmadigini, aksine
cahillere selam Kkelimesinin kullanilmasinin, yumusaklik ve hiikiim cihetiyle daha iyi,
ovilen bir davranis oldugunu, dolayisiyla nesh olmadigini ve ayetin hiilkmiiniin gegerli
oldugunu kabul etmektedir. Mahmud Hamza ise, nesh olup olmadig1 konusundaki farkl
goriisleri dile getirmekte ve bu konudaki goriislerini ortaya koymaz. ihtilafli olanlar:
zikredip, mevcut goriisleri vermekle yetiniyor. Bazen “Resul’'un amca oglu (ibn-i Abbas)
mensuh olmadigina hiikkmetti.”19 seklindeki ifadeyle, farkl goriis sahibinin ismini verdigi
de goriiliir. Bazen de “bu hiikiim, onu neshetti veya hiitkmii bakidir.” 197 gibi ifadelerle sadece
ihtilaf dile getirmekle yetinir. Goriis sahiplerininin ismini zikretmez.

Mahmud Hamza, hiikkmen veya tilaveten mensuh olup olmadigini
“Mensuhu’l-manadir.”19, “0, hiikkmen mensuh olup tilaveten degil.”1%%, “Tilavet yoniinden
degil hilkmen mensuh oldu.”200 seklinde ifadelerle dile getiriyor. Feyzi ise boyle bir
izahatta bulunmuyor. Ornegin “Biz, gékleri, yeri ve her ikisi arasinda bulunanlar: geregince
yarattik. Kiyamet giinii siiphesiz gelecektir. O halde yumusak ve iyi davran.”201 Miifessirimiz
bu ayette gecen “O halde yumusak ve iyi davran.” climlesinin neshi konusunda soyle

190 Celali, Diirrii’l-Esrar,1: 541.
191 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-llham, 5: 383; Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 419.
192 Feyz-i Nakuri, Sevatu’l-llhdm, 2: 16.
193 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 259.
194 Furkan: 25/63
195 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 4: 107.
196 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 226.
197 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 239.
198 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 159.
199 Celali, Diirri’l-Esrar, 1: 562.
200 Celall, Diirrti’l-Esrdr 2: 262.
201 Hicr: 15/85
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aciklamada bulunur; “ Savas emri ve kili¢ kullanma emri mezkur emri neshetti. O, hiikmen
mensuh olup tilaveten degil.”202 Kaynaklarda bu ayetin neshi hakkinda sdyle gecmektedir:
“Katade der ki: Bunu, yiice Allah'in: "Onlar1 yakalayin, buldugunuz yerde 6ldiiriin."203 ayeti
nesh etmigstir.”204

3.3.1.6. Kissalar Konusuna Yaklasimlari

Miifessirlerimiz, kissa kavraminin etimolojik tahlilini yapmadan, Kur’an’da
bunlarin zikredilmesinin sebebi lzerinde durmadan, yeri geldik¢e ayetler baglaminda,
ayetleri tefsir etmede, kissalara bagvurmuslardir. Miifessirlerimiz, metodlar1 geregi fazla
detaylara girmeden, verilmesi gereken kadarini vermekle iktifa etmisler.

Miifessirlerimiz, genelde kissalar rivayet etmekle yetinip, az da olsa kisa
ifadelerle dirayet yontinden degerlendirmelerde bulunmuslar. Mesela, Mahmud Hamza, fil
olayini anlattiktan sonra soyle bir degerlendirmede bulunur: “Bu olay, Resulullah’in dogum
yilinda, O'nun gelmesinin yakin olduguna bir alamettir.”205 Feyzi de, Sebeli'lerin
kissasindan bahsettikten sonra, ayette gecen “Biz, kiifredenlerden baskasini cezalandirir
miy1z?”206 ciimlesini soyle degerlendirir: “Son derece azgin olan ve hakki engelleyenleri,
Uistte gectigi gibi, benzeriyle cezalandiririz.”207

Miifessirlerimiz, rivayetlerin kaynaklarimi sorgulamadan, bu konuda bir
degerlendirmede bulunmadan sadece onlar1 aktarmakla yetinirler. Her iki miiellif de
kissalari, rivayetlerde gectigi gibi detaylariyla birlikte vermek yerine, 6zet mahiyette, kisa
ve 0z climlelerle aktarirlar. Mifessirlerimiz, kissalarla ilgili farkli rivayetleri vermekle
birlikte, rivayetler konusunda herhangi bir tercihte bulunmayip, oldugu gibi zikrederler.208

3.3.2. Dirayet Yoniiyle Tefsirler
Simdi de her iki tefsiri, dirayet ilminin konular1 acisindan tek tek basliklar
altinda ele alarak degerlendirelim.

3.3.2.1. Fikhi Konulara Yaklasimlar

Miifessirlerimiz, ayetlerdeki fikhi hususlari, diizenli bir sekilde degil de
bazen kisa ve 6z climlelerle aktarmaya calisirlar. Fikhi konularin detaylarina girmedikleri
gibi, usll konular1 hakkinda da hig bilgi vermezler. Her iki miiellif de baz1 yerlerde sadece

202 Celals, Diirrii’l-Esrar, 1: 562.
203 Nisa: 4/91
204 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an, 12: 249-250.
205 Celall, Diirrii’l-Esrdr, 2: 644.
206 Sebe: 34/15-17
207 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-lhdm, 4: 360-361.
208 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilham, 4: 97; Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 540.
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bir fikhi egilime gore aciklamada bulunurken,20® bazi yerlerde de iki ve ikiden fazla fikhi
egilime gore aciklamalarda bulunmaktadirlar.?10 Ornegin En’am siiresi 121. ayetinde gegen
“Uzerine Allah''n adimin anilmadigi hayvanlardan yemeyin.” ciimlesini Feyzi, soyle aciklar;
“(Misriklerin) kesim halinde putlarinin isimlerini kasden zikrettikleri gibi veya bundan
kasit, muvahhid olan Miisliimanin kesme halinde Allahin ismini kasten terk etmesidir.” 211
Feyzi'nin burada “kasten” seklinde yaptig1 izah, imam Ebu Hanifenin goériisii oldugu
anlasilir. Zira Eb{(i Hanife'ye gore unutularak besmele terkedilirse bir zarar vermez.212
Mahmud Hamza da Bakara siiresi 158. ayetinde gecen “Kim Kabe'yi hacceder veya umre
yaparsa, bu ikisini de tavaf etmesinde bir beis yoktur.” cimlesini bir fikhi yonelime gore sdyle
tefsir etmektedir; “Miisliimanlardan biri, sayis1 malum olan hiikme gore sa’y etmezse onun
yerine kurban keser.”?13 Ebu Hanife’ye gore sa'y vacip degildir. Hacilardan bir kimse sa'yi
terkedip de sa'yetmeksizin tlilkesine geri donerse kurban keserek bunu telafi eder. Ciinkii
sa'y haccin siinnetlerinden bir tanedir.2# Mahmud Hamza, burada Hanefi Mezhebi'nin
tercih ettigi goriise gore ayeti tefsir eder. Fakat metodu geregi isim zikretmeden onu dolayl
ifade eder.

Fikhi meseleleri detayl bir sekilde izah etmek, vuzuha kavusturmak yerine,
benimsedikleri metodlarina gére onlar1 ifade etme ve aktarma gayretindedirler. Fikhi
meseleleri aciklamaktan maksad, o konular1 herkes icin agikliga kavusturmak ve uygulama
kolaylig1 saglamak iken, miielliflerimiz, metodlar: geregi yaptiklari agiklamalarla, meseleyi
daha kapali hale getiriyorlar. Clinki kullandiklar ifadeler o kadar muglak ki, adeta onlari
aciklamak icin de farkli izahlara ihtiyac vardir.

Her iki miiellif de metodlar1 geregi, genelde isim kullanmaktan son derece
imtina ediyorlar. Sadece noktasiz harflerden meydana gelen birkac ismi zikretmek disinda,
hangi goriisiin hangi mezhep ve mii¢tehide ait oldugunu bilirtmemektedirler. Onlari
bulmak i¢in de ayr1 kaynaklara ihtiyac var. Goriis sahiplerinin isimlerini veremedikleri bazi
yerlerde de dolayl ifadelerle onlar1 zikretmek zorunda kalmislardir. Feyzi, noktasiz
harflerden meydana gelen imam Malik’in215 ismini birkac yerde zikreder. Ebu Hanife’nin
isminde noktali harf oldugu icin, onu sadece noktasiz harflerden meydana gelen “ alY!
J«S¥17216 jfadeleriyle zikreder. Noktali harflerin bulundugu isimleri zikredemedigi yerlerde
de “bir guruba gore” seklindeki ifadelerle aktarmaya calisir. Cogu yerde ise sadece gortisleri

209 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ITham, 2: 184; Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 88.

210 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-IThdm, 2: 119; Celali, Diirri’lI-Esrdr, 1: 322.

211 Feyz-i Nakuri, Sevatw’l-llhdm, 2: 258.

212 Celal Yildirim, Kur’an Ahkdmi ve Mezhep Imamlarimin Gériis Farklari, 2 Cilt: (Istanbul: Bahar Yayinlan,
1971), 1: 310.

213 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 88.

214 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdami’l-Kur’an, 2: 478.

215 Feyz-i Nakuri, Sevdtw’l-llhdm, 3: 242; 2: 24.

216 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilham, 3: 242.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/18 (July 2022): -660-695



Demirhan, “Miithmel Tefsir Orneklerinden Olan Feyzi-i Hindi'nin Sevatiu’l-ilham ve Mahmud Hamza Efendi’nin Diirri’l-Esrar
Adli Tefsirlerinin Karsilastirilmasi”| 686

vermekle yetinir. Bu durum, Mahmud Hamza’da da ayni olmakla birlikte, dolayl ifadeler
daha ¢ok goriilmektedir. Mahmud Hamza da noktasiz harf barindirdig icin, imam Malik’in
ismini “Malikin nezdinde” "<l a1 “ 217 geklinde, Ahmet b. Hanbel’in ismini de “ <l olSa LS
sl 4”218 geklinde ifadelerle, sadece noktasiz harf iceren “Ahmed” ismini zikretmekle
yetinir. Dolayl sekilde kullandig: ifadeler ise soyledir: imam Safi’nin ismini  sllall aal
pdeN219, “clalall aal (5217220, “ yaa olal 2”221 geklinde dolayll ifadeleriyle zikreder. Tim
mezheb imamlari igin “aJe ¥ sladall JS 5417222 jfadelerini kullanir.

Miifessirlerimiz, bazen gorisleri dile getirdikten sonra tercihlerini de ortaya
koyarak, kabul ettikleri fikhi egilimi de ortaya koymus oluyorlar. Feyzi, bunu “bu en
dogrudur.”223 seklinde, Mahmud Hamza da “bundan murat sudur” 22¢ seklindeki ifadelerle
dile getirir.

3.3.2.2. Kelami Konulara Yaklasimlari

Feyzi ve Mahmud Hamza, tefsirlerinde kelami konulara deginmislerdir.
Konular1 ele alirken detaylara girmeden kisa ifadelerle izah etmekle yetinmislerdir.
Konuyla ilgili tiim ayetlerde degil de belli bash ayetlerde konuya temas etmislerdir. Bir
konuyla ilgili tiim ayetleri ele alip biitiincil bir anlayisla konuya yaklasmak ve meseleyi tiim
boyutlariyla izah etmek yerine, o mesele ile ilgili ayet baglaminda kisa ve 6z bilgiler
vermislerdir. Bu agiklamalar, Islami ilimler icerinde énemli bir yeri ve konumu olan kelami
konularin anlasilmasinda yetersiz kaliyor.

Her iki miifessirimiz de ehl-i siinnet kelamcilarin genel kabuliine gore
konuya yaklasip izahlarda bulunurlar. Mahmud Hamza, ehl-i siinnet goriistiini tercih
ederek, diger firkalarin goriislerini reddeder. Bunu yaparken de detaylara inmeden,
delillendirmeden, sadece ehl-i stinnet kelamcilarin goriisiinii nakleder. Onun disindakini
reddeder. Ornek, “O giinde yiizler var ki; apaydinhiktir; Rabblerine bakicidirlar.”?25 Mahmud

”«

Hamza, bu ayeti su sekilde tefsir eder: ” ‘Kayitsiz ve sinirsiz gorirler’ diyenlerin mezhebine
gore veya bundan murat emirlerini ve nimetlerini goriirler. Bu (goriis) merduttur.”226 Bu
ornekte gorildiigli gibi Mahmud Hamza, konuyla ilgili iki goriisii dile getirir. Fakat,

goruslerin hangi mezhebi egilime ve kimlere ait oldugunu zikretmiyor. Karsit goriisi

217 Celall, Diirrii’l-Esrdr, 1: 294

218 Celall, Diirrii’l-Esrdr, 1: 294, 434.

219 Celall, Diirrii’l-Esrdr, 1: 306

220 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 292, 358.

221 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 504.

222 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 307.

223 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 2: 121.
224 Celall, Diirri’l-Esrar, 1: 82.

225 Kiyame: 75/22-23

226 Celall, Diirrii’l-Esrdr, 2: 575.
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reddeder. Dolayisiyla kabul etmedigini ihsas eder. Kaynaklarda birinci goriisiin, ehl-i
stinnet kelamcilarin ¢oguna ait oldugu, ikinci gériisiin de mu’tezileye ait oldugu belirtilir.227

Feyzinin kelami konulara yaklasimi daha dar kapsamlidir. Zira o sadece ehl-
i siinnet kelamcilarin konuyla ilgili gorislerini nakledip, farkli goriisleri zikretmiyor.
Mahmud Hamza gibi farkli goriisleri verip de herhangi bir tercihte bulunmuyor. Fakat
konuyla ilgili ehl-i stinnet kelamcilarin goriisiinii nakletmekle ve o goriislere karsi da
herhangi bir tenkitte bulunmamakla, dolayli olarak meseleyi kabul ettigini gosteriyor.
Mesela, “Ona tam seklini verip ruhumdan da iifledigim vakit siz de hemen onun icin secdeye
kapanin."?28 ayetinde ge¢en “ruhumdan” Kkelimesini Mahmud Hamza soyle tefsir
etmektedir: “Ruhun ytiksekligi ve kemali i¢in onu Allah’a izafe yapti. Bundan murat, Rubh,
Hz. Adem i¢in idrak ve duygular oldu.”22 Bu 6érnekte goruldiigi gibi Mahmud Hamza,
“ruhundan iiflemesi” konusunda sadece ehl-i siinnetin goriistinii dile getirmekle yetiniyor.
Ehl-i siinnet alimleri bu konu hakkinda soyle demislerdir: Cenab-1 Hakk'in bu ruhu
kendisine nisbet edisi, ruhun kiymetli, ytice, kudsi bir cevher olduguna delalet etmistir.
Hullliyye (firkasi), bu ifadenin basinda yer alan min edatinin, teb'iz i¢in oldugunu ve bunun
da, bu ruhun, Allah'in pargalarindan bir par¢a oldugu zannimi uyandirdigini iddia
etmislerdir ki, bu, son derece yanhlstir. Ciinkii, hakkinda, ciiz'in ve killiin (parga ve
biitiinlin) disiiniilebildigi her varlik miirekkeb, zat1i geregi "miimkinii'l-viicid" ve
"muhdes" varliktir.”230 Feyzi En’am stiresi 130. ayetinde gecen “Ey cin ve insan toplulugu!
Size ayetlerimi anlatan, bugiinle karsilasmanizdan sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?”
cimlesi hakkinda séyle demektedir: “Peygamberler insanoglu icin dogrudur. Cinlerin
elcileri, onlarin en temizleri ve Peygamberlerin sozlerini dinleyip ve onu topluluklarina
ileten bir guruptur.”23! Imam Suyuti, cinlerden peygamber gelmeyecegini soyleyip bu
cercevede sunlari dile getirir: “Selef-halef cumhur-u ulema cinlerden nebi ve resuliin
kesinlikle gelmedigine ittifak etmislerdir. ibn-i Abbas, Kelbi ve Ebu Ubeyd de bu sekilde
diistincelerini belirtmislerdir.232

3.3.2.3. Lugattaki Yerlerine Bakis

Her iki tefsirin lugattaki yerlerini belirlemek ve miifessirlerimizin lugata
bakislarini anlamak icin tefsirlerini bastan sona okumak ve kullandiklart metodu incelemek
gerekir. Zira metodlar1 geregi, miihmel kelimeler kullanmak zorunda olduklari i¢in, noktali
harfler iceren kelimelerin sadece noktasiz harfler barindiran miiradiflerini kullanarak veya

227 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 30: 226.

228 Sad: 38/72

229 Celali, Diirri’l-Esrdr, 2: 341-342.

230 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 26: 228.

231 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-Ilham, 2: 263.

232 Celaleddin es-Suyuti, Lukatu’l-Mercan ft Ahkdmi’l-Cdnn, 1. Baski, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1986),
72.
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dolayl ifadelerle izahlarda bulunmuslardir. Ayrica tefsirlerini Arap¢a olarak yazmalari,
onlarin arap diline olan vukufiyetlerini gosterir. Aslinda miielliflerimiz, kullandiklari
yontemle iki durumu ihsas ediyorlar. Birincisi, kendilerinin arap diline hakimiyetleri, digeri
ve en dnemlisi arap dilinin kudreti. Zira bu dil o kadar zengin ki sadece noktasiz harficeren
kelimeler kullanilarak da maksud mana dile getirilebilir.

Her iki mifessir de tefsirlerinde yogun olarak miradif kelimeler
kullanmislar. Sadece noktasiz harf iceren kelime kullanmak mecburiyetinde olduklar i¢in,
miiradiflerini bulmak icin yogun bir kelime bulma avina ¢ikmislardir. Béyle olunca da
tefsirlerinde gilinliik Arapga dilinde istimali olmayan veya az olan kelimeler kullanmislar.
Bu kelimeleri bulmak i¢in de bir ¢ok lugat kitaplarina miiracaat ettikleri anlasilir. Bu
yontem tefsirlerinin anlasilmasini zorlastirmistir. Boyle tefsirler her kese degil de belli
kisilere hitab etmektedir.

Miifessirlerimiz ayrica tefsirlerinin anlasilmasi icin de birer lugat
hazirlamislardir. Lugatlar, sirasiyla su harflerle baslayan kelimeleri barindiriyor: elif, ha,
dal, ra, sin, sad, ti, aym, kef, lam, mim, vav, he. Diger harfleri, noktali oldugu icin
kullanmamislar. Feyzinin miihmel tefsirinin anlasilmasi i¢in yazdig1 lugatin ismi, “Hallu
Measir-i Sevatiu’l-ilham” dir. Mahmud Hamzanin mithmel tefsirinin anlagilmasi icin yazdig
lugatin ismi de, “Delilu’l-Kiimmel ile’l-Kelimi’l-Muhmel” dir.

3.3.2.4. Nahivdeki Konulara Yaklasimlari

Her iki miifessir de sadece noktasiz harf iceren kelime kullandiklari igin,
sarf-nahiv ilminde kullanilan 1stilahlar1 farkli ifadelerle zikretmisler. Feyzi ve Mahmud
Hamza'nin ortak kullandig tabirler oldugu gibi her birinin, birbirindan farkh kullandigi
tabirler de var. Her ikisi de = kelimesini s3iwgeklinde, 233J s>« kelimesini 234 Js
»XSseklinde ifade etmislerdir. Feyzi ,» <~ kelimesini 235 )\l seklinde ifade ederken,
Mahmud Hamza da g Jb=sll kelimesini 236Jal) seklinde ifade etmistir. Arapga’nin dil bilgisi
konularini anlasilir kilmak, Kur’an’in manalarinin anlasilmasinda 6énemli bir rolii varken,
sarf-nahiv ilminin kurallarinin birer tinvam olan bu bilinen terimleri dahi anlasilmaz
kilmak, bu tefsirlerin asil gaye olan Kur’an-1 anlamadaki yetersizligini ortaya koymaktadir.

Miifessirlerimiz, nahiv ile ilgili metodolojik olarak bilgi vermeyip, nahvin
kurallarinin bizzat ayetler tizerindeki uygulamalarini vermislerdir.23” Miifessirlerimiz, kimi
kurallar hakkinda kisa agiklamada bulunurken, kimi kurallara da sadece isaret etmekte,
kimine de tistii kapali ifadelerle imada bulunmaktadir.

233 Celald, Diirrii’l-Esrdr, 1: 242; Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-ilham, 2: 167.

234 Celali, Diirrii’'l-Esrdr, 1: 242; Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-llhdm, 3: 120.

235 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-Ilham, 4: 135.

236 Celall, Diirrii’l-Esrdr, 1: 489.

237 Feyz-i Nakuri, Sevatiu’l-IThdm, 2: 72, 85; Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 245, 488.

Kafkas University Faculty of Divinity Review
www.dergipark.org.tr



689| Demirhan, “Mithmel Tefsir Orneklerinden Olan Feyzi-i Hindi'nin Sevatiu’l-ilham ve Mahmud Hamza Efendi’nin Diirrii’l-
Esrar Adl Tefsirlerinin Karsilastirilmas1”

Miifessirlerimiz, harfi cer ve edatlarin, yer aldiklar1 ayetlerdeki islevlerine,
anlam ve fonksiyonlarina, yeri geldikce temas etmisler. Tiim ayetlerde diizenli degil de
gerekli gordiikleri yerlerde ele alarak, onlarla ilgili detaylara girmeden kisa ve 6z ifadelerle
i’rabim vermisler. Ornek: “Olii iken dirilttiGimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilece-
gi birisik verdigimiz kimse, karanliklar icinde kalip ondan hi¢ ¢cikamayacak durumdaki kimse
gibi olur mu? Iste kdfirlere yaptiklar: béyle siislii gésterilmistir.”238 Bu ayette gecen “ 5 icin
Feyzi “elif, istifham i¢indir, vav, atif icindir.”239 der. Mahmud Hamza da, "Gyleyken, bunlara
ne oluyor ki égiitten yiiz ceviriyorlar?” 240 ayetinde gecen “&&” kelimesi icin séyle der:
“Istifham, miibtedadir. Haberi de (#) dur.”241 Mahmud Hamza kiriat farkliligindan dogan
farkli i’rablara isaret ederken, Feyzi, boyle bir izahatta bulunmaz.242

3.3.2.5. Kiraat ilmindeki Yerleri

Bu baslikta, Kur’an ilimlerinin 6nemli bir konusu olan kiraatlar meselesini
ele alip iki miifessirimizin bu konuya yaklasim tarzlarini inceleyecegiz.

Her iki miifessirimiz de bu konuyu metodolijik ele alip incelemek yerine,
benimsedikleri metodlar1 olan sadece noktasiz harf igeren kelimeler kullanarak,
metodlarini bu konuda da icra etmek gayesiyle, konu hakkinda izahatta bulunmayarak
sadece ilgili yerlerde farkh kiratlara deginmisler.

Feyzi, kiratlardan bahsederken, “bu kelimeyi soyle okudular” seklinde
ifadeleri kullanirken, noktal harf icerdigi icin “I & filini kullanmay1p, onun yerine, sadece
noktasiz harf barindiran “ss.)” fiiliniz43 kullanarak “bu kelimeyi soyle rivayet ettiler” der.
Kiraatleri verirken 6zellikle sadece noktasiz harf iceren kelimeyi secer ya da noktali harf
iceren kiraat1 telaffuz etmeden “ilk harfin kesrasiyla okudular’24* , “Onu vavsiz haliyle
okudular”?4s, “Onu malum olmayan (mechul) sekilde okudular’z4¢6 Meksuru'l-evvel”,
Meksuru’l-vasat, mechul i¢in la malum, Muharriku’l-vasati, tekil ise miifreden yerine
muvahhiden gibi dolayl ifadelerle onu dile getirir. Mahmud Hamza da, aym sekilde “I ¢
fiili yerine “ss.” fiilini kullanmakla beraber,247 kiraat ilmiyle ilgili baz1 1stilahlar1 sadece
noktasiz harf barindiran kelimelerle ifade etmeye ¢alisir. 248

238 Enam: 6/122

239 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilham, 2: 258.
240 Miiddessir: 74/49

241 Celaly, Diirri’l-Esrar, 2: 573.

242 Celall, Diirrii’l-Esrdr, 2: 342.

243 Feyz-i Nakuri, Sevdtw’l-ilham, 2: 12.
244 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilham, 2: 13.
245 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilhdm, 2: 59.
246 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-lhdm, 2: 86.
247 Celall, Diirrii’l-Esrdr, 2: 341.

248 Celall, Diirri’l-Esrdr, 2: 138,139, 341, 616
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Kiraat konusunda raviler ¢cok énemli iken, her iki miiellif de birka¢ ravi
disinda genelde isim zikretmekten kacinmislar. Fakat zikrettikleri isimleri de 6zellikle
sadece noktasiz harficerenleri se¢ip digerlerini telaffuz etmemisler. Mesela, Feyzi noktasiz
harf icerdigi i¢in, Asim, Sehl, Hammad isimlerini zikreder. 249 “ jle o “i sadece noktasiz
harflerden olusmasi icin “_«le A" seklinde telaffuz eder. Mahmud Hamza da “ e o) “
yerine “_«le A" | 5 e ol yerine “s < A\s” gibi tabirleri kullanir.250 Noktasiz oldugu icin
“Asim” ismini kullanir.251 Diger isimler i¢in “sivahu” veya “bir ravi sdyle okudu bir ravi de
boyle okudu”252 seklinde isim vermeden kirdati zikreder.

Her iki miifessir de kirdattan bahsederken, kiraatin tevatiir veya saz olup
olmadig1 konusunda bilgi vermemisler. Her ikisi kiraatlar konusunda bir degerlendirmede
de bulunmamiglar. Herhangi bir tercihte bulunmadan sadece kiratlari zikretmekle
yetinmislerdir.

3.3.2.6. Israiliyyattaki Yerleri

Miifessirlerimiz, israiliyyat konusunda usfl ile ilgili bilgilere yer vermezler.
Her ikisi de, israiliyyat konusunda temkinli olmalarina ragmen, tefsirlerinde bu tiir bilgilere
az da olsa rastlamak miimkiindiir. Feyzi, tefsirinde bir yerde israili bilgiyi zikrettikten sonra
soyle der: “Bu yalandir, reddedilmistir. Ash yoktur. Peygamberler hakkinda muhaldir.”253
Mahmud Hamza da, bir konuda israili bilgiyi aktardiktan sonra “Evla olan, onun ilmini
Allah Teala’ya birakmaktir.”254 Seklindeki beyanatlariyla bu konuda temkinli olunmasi
gerektigini dile getirmislerdir.

3.3.2.7. Muhkem-Miitesabih

Miifessirlerimiz, muhkem miitesabih konusu hakkinda, bu kavramlarin
gectigi ayetler2ss baglaminda, fazla detaylarina girmeden kisa ve 6z bilgiler vermektedirler.

Feyzi, muhkemi, “Climleleri ve hiikiimleri saglam, manasi acik, Allah
Teala’nin gonderdigi tiim ilahi kitaplarda emrettigi, asirlara gore degismeyen, genel gecerli,
tek bir manay1 ifade eden, baska manaya ihtimali olmayan, kesin olan hiikiimler.” 256
seklinde tarif eder. Miitesabihati da, “Maksadi ve manas1 idrak edilemeyen. Sure
baslarindaki Huruf-1 Mukataa gibi. Allah Teala’'nin meramin1 acgiklamadig, te'vil
edilebilinen her seydir veya Allah Teala’nin tiim gonderdigi ilahi kitaplarda emretmedigi,
asirlara gore degisen veya bircok manasi olan seylerdir.”257 seklinde tarif eder.

249 Feyz-i Nakuri, Sevati’l-Itham, 4: 414; 5: 382.
250 Celald, Diirrii’l-Esrar, 1:313.

251 Celall, Diirrii’l-Esrdr, 2:172.

252 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 1: 208.

253 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilham, 4: 167.

254 Celall, Diirrii’l-Esrdr, 1: 41.

255 Al-i Imran: 3/7; Hud: 11/1; Ziimer: 39/23
256 Feyz-i Nakuri, Sevdtw’l-llhdm, 1: 270.

257 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilham, 1: 270.
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Mahmud Hamza, ayet?>8 baglaminda konuyu ele almasina ragmen fazla
detayina girmeden, kisa ve 6z bir iki ciimleyle sdyle aciklar: Muhkemat, manasi a¢ik ve net
olan ayetlerdir, Miitesabihat, surelerin baslari ve diger miitesabih ayetlerdir, seklinde tarif
eder.259 Mahmud Hamza, muhkemat ve miitesabihat konusunda bilgi vermesine ragmen
Feyzi kadar genis izahatta bulunmuyor.

Feyzi, Allah Teala ile ilgili miitesabih ayetleri tefsir ederken, sadece halef
mezhebine gore, yani zahiri muhal olan lafz1 Allah Teala’nin Zatina layik olan bir manaya
hamlederek, te’vil etmektedir. Misal, Rabbin gelisini?¢?, “Emrinin gelmesi, hiilkminiin

«

ortaya cikmasi“ 261 seklinde, Vech'iz62, “Allahin Zat1” 263 seklinde, isteva’y1264, “yaratilisini
kastetti” 265 geklinde te’vil eder.

Mahmud Hamza ise, Allah Teala ile ilgili miitesabih ayetleri tefsir ederken,
bir ayetin tefsirinde, bazen hem halef, hem de selef mezheplerine gore aciklamalarda
bulunurken bazen de sadece bir mezhebe gore agiklamalarda bulunmaktadir. Mesela,
“istiva“266 kelimesini tefsir ederken soyle der: “Bundan murat milktiir veya ondan murat
olan seyi en iyi Allah Teala bilir.“2¢7 isim belirtmeden yaptig1 birinci agiklama halef
mezhebine aittir, ikinci agiklama da selef mezhebinin goriisiidiir. “Rabbin gelisinden 268
murat O’'nun emridir.“269 seklindeki aciklamayla sadece halef mezhebinin goriisiine gore
te’vil etmis oldu. Ornek,

e AL Gl S )5 ) in (b B 5 s e (D0 G 5 Ok o

Bu ayette gecen “2a” kelimesini Mahmud Hamza “O’nun emirlerini irade
etti.” seklinde izah eder.270 Miiellifimiz, burada gecen “—ia” kelimesini sozliik manasina
gore degil de te'vil ederek tefsir eder. Bu konuda Razi sdyle der: “Allah'in uzuvlari oldugunu
soyleyenler, bu ayete dayanarak Allah'in cenbinin, yaninin oldugunu sdylemislerdir.
Ayetteki «> "yan" lafzindan, Allah'a ait bir uzvun kastedilmesi halinde, bu uzuvla kusur
islemek imkansiz olur. Bindenaleyh, bu ifadeyi mutlaka te'vil etmek gerekir. Bu sebeple,
ayetin bu ifadesi, yani "kusur isleme" ifadesi hususunda miifessirlerin degisik izahlari
vardir: Mesela ibn Abbas, Cenab-1 Hakk'in bu lafiz ile, "Allah'in sevap ve miikafaatini elde

258 Al-i imran: 3/7

259 Celall, Diirrii’l-Esrdr, 1: 155.

260 Fecr: 89/22

261 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilham, 6: 281.
262 Rahman: 55/26-27

263 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilhdm, 5: 331.
264 Fussilet: 41/11

265 Feyz-i Nakuri, Sevdtiu’l-ilham, 5: 80.
266 Hadid: 57 /4

267 Celall, Diirrii’l-Esrdr, 2: 496.

268 Fecr: 89/22

269 Celall, Diirrii’l-Esrdr, 2: 616.

270 Celali, Diirrii’l-Esrdr, 2: 354.
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edemedim.." manasini kastetmistir, derken, Mukatil, "Allah'in zikrini yitirdim, zayi ettim
manasi kastedilmistir" demislerdir. Miicahit "Allah'in cenbi" ifadesine, "Allah'in emri..."
manasini verirken, Hasan el-Basri, "Allah'in taatince.."; Said Ibn Ciibeyr de, "Allah'in
hakkinda." manalarim1 vermislerdir.”271 Miiellifimiz, “<a” kelimesini yorumlarken
Miicahid’in goriistinii tercih ettigi gorilmektedir.

Feyzi, Allah Teala ile ilgili miitesabih ayetleri tefsir ederken, sadece goriisleri
aktarmakla yetinip, kendi tercihlerini zikretmezler. Mahmud Hamza ise, Allah Teala ile ilgili
miitesabih ayetleri tefsir ederken, farkli goriisleri aktarmakla beraber bazen kendi

tercihlerini de dile getirir.272

SONUC

Bu makalemizde tefsir literatiirinde pek rastlamadigimiz ve alisik
olmadigimiz bir yontemle tefsirlerini kaleme alan Feyzi-i Hindi ve Mahmud Hamza
Efendi'nin tefsirlerini ve yontemlerini tek tek ele alarak inceleyip, degerlendirmeler
yapmaya c¢alistik.  Bu degerlendirmelerimiz 1s18inda, vardigimiz sonuglar1 soyle
Ozetleyebiliriz.

1. Feyzi-i Hindi ve Mahmud Hamza Efendi’'nin tefsirlerinde uyguladiklar:
miithmele sanati, sadece noktasiz harflerden olusan kelimeleri kullanarak séz sdyleme
sanati olup, hazfin konusu iginde yer alir.

Miihmele sanatini anlamak icin hazfin kavram ¢ergevesini anlamak ve hazfin
farkliilimlerde kazandig1 terim anlamlarini bilmek gerekir. Sarf, nahiv, aruz, meani ve bedi'
ilimlerinde bir 1stilah olarak kullanilan hazf kelimesinin sozliik anlamini muhafaza ederek
terimlestigi goriilmektedir.

Hazif konusu belagatta hem meani hem bedi’de kullanilan bir terimdir. Bedi
ilminde, lafza giizellik katan ve bu sebeple muhassinat-1 lafziyye adi verilen edebi
sanatlardan yada bunlara dahil edilen edebi tiirlerden goze hitap eden bir nevi olup nazim
veya nesirde belirli harfleri kullanmadan s6z s6ylemek manasma gelmektedir

Iste miielliflerimizin tefsirlerinde yontem olarak benimseyip uyguladiklar
miihmele sanati, hazfin bir ¢esidi olup, bedi’ ilminde, lafza giizellik katan ve belirli harfleri
kullanmadan s6z s6yleme sanati oldugu anlasilmaktadir.

2. Hazfin sanat olmasinin temel sart1 kiilfetsiz bir sekilde yapilabilmesidir.
Hazif edibin ifadeye hakimiyetini, s6z dagarciginin zenginligini, 6nceden belirlenmis
sinirlamalar icinde bile rahatlikla meramini dile getirmedeki giiciinii gostermesi
bakimindan bedii bir sanat sayilmistir.

3. Bilindigi gibi Arap alfabesi 13’'i mithmel/noktasiz, 15’'i mu‘cem/noktal
olmak tizere 28 harften olusmaktadir. Mithmel harfler sunlardir: V¢ z ¢ 2¢ S e e gacheg

271 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 27: 7.
272 Celall, Diirrii’l-Esrar, 2: 253.
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deJeae g, Mielliflerimiz, sadece noktasiz harf barindiran kelimeleri kullanarak, Kur’an-1
Kerim’i bastan sonuna kadar tefsir etmislerdir.

4. Kaynaklarin tespitine gore, Kur'an’in bastan sona tamaminin sadece
noktasiz harflerin olusturdugu kelimeler ve bu kelimelerin olusturdugu ciimlelerle tefsiri,
Feyzi-i Hindi ile baslayip, Mahmud Hamza Efendi ile zirveye ulasmistir.

5. Yaptigimiz incelemeler neticesinde, Feyzi-i Hindi'den yaklasik ii¢ asir
sonra yasayan ve tefsirini kaleme alan Mahmud Hamza Efendi, her ne kadar Feyzi’den
etkilendigini sOylemese de ayni yontemi kullanmalari, bazi kavram ve ifadelerinin
benzerligi ondan esinlendigini gostermektedir.

6. Miielliflerimiz, bir tefsirde olmas1 gereken hemen hemen her konuya
temas etmisler. Asil amaglar1 tefsirde mithmele sanatini icra etmek oldugu icin, bu
meseleleri adeta eriterek miihmele sanatinin siizgecinden gecirerek verdikleri
anlasilmistir.

7. Miielliflerimiz, Kur’an ayetlerini rivayet ve dirayet ilimleri acisindan ele
alip tefsir etmisler. Fakat bu ilimleri ele almalari, metodolojik olmaktan ¢ok, ayetlerdeki
ilgili kelime veya kavramin anlam igerigini belirlemeye yonelik oldugu goriilmektedir.

8. Feyzi-i Hindi, Kur’an ayetlerini rivayet ve dirayet ilimleri a¢isindan ele
alirken, konuyu dar cercecede ele almasina karsilik, Mahmud Hamza Efendi, konunun
kapsamini biraz daha genis tutarak ele almistur.

9. Tefsirden maksat, Kur’an ayetlerinin manalarini agiklamak, ayetlerdeki
hiikiimleri ortaya koymak, Allah’in o ayetten kast ettigi manay1 bulmaktir. Fakat bu iki
tefsire bakildiginda bu maksatlar cok uzak goriilmektedir. Zira muelliflerimiz, dar ve kisitli,
sinirlar1 6nceden belirlenmis bir alanda g¢alistiklari i¢in ¢cogu yerde veciz ve kisa bilgiler
vermek zorunda kalmislardir. Onlarin maksatlari, Kur’an’daki konular1 temellendirip,
delillendirip ortaya koymak degil, onlarin gayesi, metod olarak sectikleri, mithmel tabir
edilen, sadece noktasiz harf barindiran kelimelerle onlar1 ifade etmektir. Bu metodu
uygulamak adina, ayetlerin manalarinin gayet acik ve anlasilir oldugu yerlerde dahi
yaptiklari izahlar ve kullandiklari ifadeler ¢ok muglak bir vaziyet aliyor. Bunlar1 anlasilir
kilmak i¢in de farkl serhlere ihtiyag hasil oluyor. Adeta Kur’an'in okyanus gibi manalarini
ve hakikatlerini daracik bir kaba koymak dercesinde mana kapsami ve zenginligi
daralmaktadir. Yani sanat, sanat i¢indir anlasiyla, bu miihmele sanatini tefsirde
uygulayarak manay1 kelimelere feda etmislerdir.

10. Tarih boyunca, Islami ilimlerin okutuldugu egitim yuvalarinda bu
tefsirlerin okutulmamasi, ¢cogu kimsenin bu tefsirlerin varligindan dahi habersiz olmasi,
ilim c¢evrelerinin ona pek ragbet etmemesi, kur’an’i manalar1 aktarmadaki rollerinin
zayifligini ortaya koymaktadir.

11. Miifessirlerimizin sadece noktasiz harflerin barindigi kelimeleri
kullanmasi, tefsirlerin uslubunu da zora sokmus. Anlasimasini zorlastirmis.

Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/18 (July 2022): -660-695



Demirhan, “Miithmel Tefsir Orneklerinden Olan Feyzi-i Hindi'nin Sevatiu’l-ilham ve Mahmud Hamza Efendi’nin Diirri’l-Esrar
Adl Tefsirlerinin Karsilastirilmast”| 694

Yayginlasmasini engellemistir. Uslubunun zor ve ifadelerinin muglak olmasindan dolay1
herkese degil de belli ilmi cevrelere hitap etmektedir.

12. Miielliflerinin Arapg¢a’ya hakimiyetlerini gostermesi, ayni zamanda
Kur’an dili olan Arap¢a’nin mana zenginligini ortaya koymasinda yani sadece noktasiz
harflerle olusan kelimelerle dahi meramini dile getirmek melekesi, Arapca’nin essiz bir dil
olma 6zelligini gostermesi yoniinden de 6viilmeye layiktir. Zira Arapg¢a’da noktali harfler,
noktasiz harflerden daha ¢oktur. Az olan bu harflerle Kur’an-1 Kerim’i bastan sona tefsir
etmeleri buna delildir.

13. Her iki tefsir de bu ilme katkilarindan ¢ok miielliflerinin zekalarinin ve
arap dilindeki ytiksek payelerinin bir gostergesidir.

14. Nakillerde kaynak gostermek onemli iken, miielliflerimiz birka¢ yer
disinda genelde kaynak zikretmezler. Hadisleri lafizdan ¢ok mana olarak aktarirlar.
Kissalarda kaynak belirtmezler. Sahabe ve tabiinden yaptiklari nakillerde genelde kimden
naklettiklerini zikretmezler. Bu durum tefsirlerin glivenirligini sikintiya sokmaktadir.
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