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THE ROLE OF MYTH MODELS IN THE FORMATION OF THE TALE 

PLOT  
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Özеt 

Azeri masallarının yapısı çok karmaĢıktır. Efsanenin yapısal modelleri masalları 

Ģekillendirmede önemli bir rol oynamaktadır. Efsane yapısı kozmogonik, etnografik, takvim, 

eskatolojik, Ģeytanolojik, etiyolojik, teolojik vb. içerir. Bu süreçlerden sonra masal teması, 

fikri ve sanatsal değeri ile ulusal hazinemiz haline gelmektedir. Masal yapısında ezoterik ve 

exoteric, kozmogonik, astral, Ģecere, antropomorfik, zoonimik, fononimik, totemik, dini vb. 

Efsaneler eĢit olarak yansıtılır. Bütün bunlar uzun bir süre boyunca bir peri masalı 

yaratcılıgında ifade edilir. Her efsanenin içeriğine göre, ayrıca masal türleri de vardır. Bunlar 

masallar, büyülü masallar, hane ve sosyal masallar, alegorik masallar, dini masallar. 

Azerbaycan'da bu tür masalların sayısı çok fazladır ve varyantları mevcuttur. 

Anahtar kelimeler: masal, totem, yılan, iniasyon, ritüel, efsane. 
 

Summary 

The structure of Azerbaijani tales is very complicated. Myth's structural models play 

a key role in formation of tales. Cosmogonic, ethnogonic, calendar, eschatological, 

demonological, etiological, theological and other mythological views participate in the myth‟s 

structure. After these processes, the fairy tale becomes our national treasure with its theme, 

plot, idea and artistic value. Initiation, esoteric and exoteric, cosmogonic, astral, genealogy, 

anthropomorphic, zoonimic, phitonimic, totemic, religious and other myths are equally 

expressed in the tale structure. Myths are equally reflected. All these are expressed in the tale 

creation over a long period of time. According to the content of each myth, there appear 

relevant types of tales as well. These are the tales about animals, magical tales, household and 

social tales, allegorical tales, child tales and religious tales. In Azerbaijan, the number of such 

tales forms majority and possesses a variation feature.  

Key words: tale, totem, snake, iniation, ritual, myth. 
 

Türk mifoloji düĢüncҽsi mif strukturları ҽsasında formalaĢır. Qҽdim 

insanların da onları ҽhatҽ edҽn mifoloji dünya ilҽ tҽması ҽski miflҽr 

vasitҽsilҽ olur. Bu miflҽrin dҽ sırası çox geniĢdir. Buraya  kosmoqonik 

miflҽri, totem miflҽrini, zoonimik miflҽri, esxatoloji miflҽri, yaradılıĢ 

miflҽrini,   etioloji   miflҽri,   astral  miflҽri, dini miflҽri, inisiasiya miflҽrini,  
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ezoterik miflҽri, etnoqonik miflҽri, genealoji miflҽri, tҽqvim miflҽrini vҽ s. 

aid etmҽk olar. Bütün bu mif növlҽrinin ҽsasını ibtidai insanların tҽbiҽt vҽ 

kosmos haqqında düĢüncҽlҽrinin sirli vҽ sakral mҽzmunu dayanır. Ġnsanın 

yaĢadığı kosmos vҽ tҽbiҽt onun ruhi-mҽnҽvi vҽ psixoloji durumu ilҽ bağlı 

olub mifoloji mҽkan vҽ zaman içindҽ formalaĢan tҽfҽkkürünü idarҽ edir. 

Bütöv mifoloji sistem içindҽ mif növlҽri ibtidai insanın dünyagörüĢündҽ öz 

mҽzmunu etibarilҽ uzun min illҽr dҽyiĢikliyҽ uğramadan öz modellҽrini 

yaratmıĢdır. Ġndi adlandırdığımız kosmoqonik miflҽr içindҽ totem miflҽri, 

zoonimik miflҽr, astral miflҽr, esxatoloji miflҽr vҽ s. ilk yarandığı vaxtlarda 

bir-birinin içindҽ mövcud olmuĢ, sonradan mҽzmuna uyğun 

fҽrqlҽndirilmҽlҽr baĢ vermiĢdir. GeniĢ mҽnada götürülҽn mif sözü dҽ bu 

ümumi anlayıĢı ifadҽ etmiĢ vҽ nağıl mҽzmununda ilkin ҽksini tapmıĢdır. 

Buna görҽ dҽ tҽdqiqatçılar bҽzҽn miflҽ nağılı eynilҽĢdirirlҽr. Ġlk 

tҽhkiyҽçinin söylҽmҽsindҽ geniĢ Ģҽkildҽ bütün kosmik tҽfҽkkürü ҽhatҽ edҽn 

nağıl etmҽk mҽnasında mif danıĢma nağıl danıĢmadır. Belҽ götürsҽk, ayrıca 

inisiasiya mifi, kosmoqonik mif, tҽqvim mifi vҽ s. bir-biri ilҽ bağlı olan mif 

mҽtnlҽri kimi sonradan xüsusilҽĢmiĢdir. Bu cür miflҽrҽ bir çox miflҽrin 

mҽzmununda mifoloji situasiya vҽ dҽrketmҽ üsullarının yenilҽnmҽsi kimi 

rast gҽlirik. 

Ġnisiasiya sözü baĢlanğıc, doğulma, ҽmҽlҽ gҽlmҽ mҽnalarında olub, 

ritualda bir mifoloji prosesin qurtarması vҽ yenisinin baĢlanması demҽkdir. 

Bu söz mifoloji mҽnada ölüb-dirilmҽ kimi sonsuz sayda mҽzmuna malikdir. 

Mif növü kimi bu sözü geniĢ mҽnada ҽks etdirҽn mҽtn iĢarҽsi olmadığından 

onun haqqında baĢqa miflҽrin mҽzmununda rast gҽlinҽn inisiasiya 

iĢarҽlҽrinҽ görҽ danıĢa bilirik. ÖlmüĢ inisiasiya miflҽrinin mҽzmununu 

baĢqa miflҽrin mҽzmununda axtarmaq lazımdır. Bunu nağıl ҽmҽlҽ gҽlmҽ 

prosesinҽ dҽ aid etmҽk olar. ÖlmüĢ mif tҽrkibi birbaĢa nağıla transformasiya 

olunur. 

Ġnisiasiya miflәrinin Azәrbaycan nağıllarında inikası. Ġnisiasiyanın 

ҽn arxaik formasını ölüb-dirilҽn tanrıların Ģҽrҽfinҽ keçirilҽn inisiasiya 

ritualları tҽĢkil edir. Müҽyyҽn tҽqvim içindҽ toy vҽ yas mҽrasimlҽrinin 

keçirilmҽsindҽ dҽ inisiasiya miflҽrinin strukturundan istifadҽ edilir. Bҽylik 

mҽrasimindҽ kiçik oğlan uĢağının baĢının qırxılması bҽyin o dünyadan güc 

alması kimi inisiasiya hadisҽsinҽ iĢarҽdir. BaĢın qırxılması inisiasiyada o 

dünyanın sahibinҽ hörmҽt kimi qҽbul edilir. O dünyanın sahibi isҽ keçҽldir. 

Toyda da uĢağın baĢının qırxılmasında gizli olaraq onun keçҽl olunub o 

dünyanın sahibinҽ qurban verilmҽsi mҽnası duyulur. Bu qurbanvermҽ 

nҽticҽsindҽ evlҽnҽn gҽnc o dünya sahibindҽn cinsi cҽhҽtdҽn güc alır vҽ kiĢi 

statusuna   keçir.   Mҽlumdur  ki,   Keçҽl dҽ,   qıĢın  antropomorfu Kosa da o  
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dünyanın mifoloji obrazları olaraq inisiasiyadan keçir vҽ statuslarını 

dҽyiĢirlҽr.  

Azҽrbaycan nağıllarında inisiasiya miflҽri birbaĢa qҽhrҽmanlarla bağlı 

olur vҽ nağılın bҽdii üslubunda aparıcı yer tutur. Ġnisiasiya miflҽrinҽ, ҽsasҽn, 

sehirli vҽ heyvanlar haqqında nağıllarda rast gҽlinir. Bҽzҽn nağıllarda 

inisiasiya prosesi ölüb-dirilmҽyҽ yaxınlaĢır, hҽtta onların sҽrhҽdlҽrini 

müҽyyҽn etmҽk çҽtin olur. Ġnisiasiyadan keçmҽ birbaĢa mifoloji tanrılarla 

bağlı olan mif vҽ nağıllarda rast gҽlinir.  

Ölüb-dirilmҽ motivi isҽ insanla bağlı sırf bioloji ҽlamҽti ҽks etdirir. 

Bu mifoloji tҽfҽkkürü formalaĢdıran qҽdim insan inanırdı ki, o, ölҽndҽn 

sonra dirilҽcҽkdir. Ҽlbҽttҽ, ҽcdadımız buna mifoloji dünyagörüĢ kimi inanır 

vҽ onu mifdҽ dҽ ҽsaslandırır. Belҽ miflҽr sonradan nağıla keçir vҽ onun 

ümuni mҽzmununda rol oynayır. Mҽsҽlҽn, “Qızıl qoç” nağılında ölüb-

dirilmҽ belҽ tҽsvir olunur: “Bu biri dҽ keĢҽldir, ona hҽlҽ ölüm yoxdu. O, 

anadan olanda göydҽ ölüb-dirilҽn ulduzun çıxdığı vaxta düĢüb. Odu ki, bu 

keçҽl bir dҽfҽ ölüb yenҽ dirilҽcҽk” (Azҽrbaycan Nağılları, 1963: 50). 

Nağılda ölüb-dirilmҽ haqqında qҽdim tҽsҽvvürlҽr ҽks olunmuĢdur. Burada 

inisiasiyada olduğu kimi, hansısa sakral qüvvҽ iĢtirak edir, lakin qҽhrҽmanın 

xarakterindҽ inisiasiya miflҽrindҽ olduğu kimi mühüm dҽyiĢiklik gҽtirmir. 

Bu nağılı “Ovçu Pirim” nağılı ilҽ müqayisҽ etsҽk, süjetdҽ  ilanların 

mҽkanından çıxandan sonra Ovçu Pirimin  xarakterindҽ dҽyiĢikliyin 

sҽbҽbinin inisiasiya hadisҽsi ilҽ bağlı olduğunu görҽcҽyik. Ovçu Pirim 

inisiasiya prosesindҽn keçҽrҽk, öz qҽhrҽman tipini dҽyiĢir. Azҽrbaycan 

nağıllarında inisiasiya ilҽ bağlı çoxlu motivlҽr vardır.  

Nağıl mәtnlәrindә ezoterik vә ekzoterik mif motivlәri. Ezoterilkik 

sakrallığın ҽsas xüsusiyyҽtlҽrindҽn biridir. Mifoloji Ģüurun qҽbul etdiyi 

informasiyaların gizli xüsusiyyҽtdҽ olması onu  hansı formada dҽrk 

etmҽyimizdҽ ezoterika sayıla bilҽr. Ezoterika mifoloji hadisҽlҽrin ruhi-

mҽnҽvi dҽrketmҽ yoludur. Bu, mifin vҽ nağılın batinidir. Ezoterik miflҽr 

inisiasiya miflҽri ilҽ sıx bağlıdır. Belҽ miflҽr gizli sirlҽri ҽks etdirib, daha 

çox tabu qoyulan sakrallığın açılmamasına xidmҽt edir. Ezoterik miflҽr 

sehirli nağılların strukturunda rast gҽlinir. Bu mifin xüsusiyyҽtini izah 

etmҽk üçün “Göyçҽk Fatma” vҽ “Ovçu Pirim” nağılları daha çox fakt verir. 

“Göyçҽk Fatma” nağılında ezoterika mifoloji düĢüncҽdҽki totem ҽtinin 

yeyilmҽsinҽ qoyulan qadağa ilҽ bağlıdır. Bu sirrin mahiyyҽtini Fatmanın 

qardaĢının bulaqdan su içmҽsindҽn sonra qara inҽyҽ dönmҽsini gizli Ģҽkildҽ 

saxlaması tҽĢkil edir. Nağılda açıq Ģҽkildҽ göstҽrilir ki, Fatma bu ҽtdҽn yesҽ, 

qara inҽk ona kömҽk edҽ bilmҽyҽcҽk. Bu, bütün arxaik miflҽrin sirlҽrini 

gizli  saxlamaqdan  irҽli  gҽlҽn  ibtidai cҽmiyyҽtin öz üzvlҽrindҽn qoruduğu  
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sakrallıqdır. Bu sirri çox adam bilsҽ, ezoteriklik itҽr. Bu sakrallıq da 

nağıllarda mifdҽ olduğu kimi qorunur. “Göyçҽk Fatma” nağılında da 

ezoterikliyi ancaq Fatma qoruyur. Bu vҽzifҽni yerinҽ yetirmҽk üçün o, 

inisiasiya prosesindҽn keçmҽlidir. YetiĢmiĢ qızı meĢҽdҽ qoymaq, azdırmaq 

onun inisiasiya prosesindҽn keçmҽsinҽ kömҽk edir. Y.M. Meletinski bu 

hadisҽni, mҽnim fikrimcҽ, Fatmanın da cinsi yetiĢkҽnliyi vҽ inisiayiyadan 

keçmҽk arzusu ilҽ ҽlaqҽlҽndirir (Мелетинский, 1958: 163). 

Ovçu Pirim nağılında da ezoterika süjetin ana xҽttini tҽĢkil edir. 

Nağılda ezoterika mifoloji mҽtni formalaĢdırır. “Sehirli üzük” nağılında isҽ 

üzüyün ezoterikasını açmaq  keçҽlҽ çox çҽtinliklҽr yaĢadır. Hҽr iki nağılda  

Ovçu Pirimin vҽ keçҽlin qoyulan qadağaya ҽmҽl edҽ bilmҽmҽri sonda pis 

nҽticҽ ilҽ qurtarır. Bu nağıllarda sakrallığın qorunması mifin 

xüsusiyyҽtlҽrindҽn irҽli gҽlir. Ovçu Pirimlҽ bağlı mifdҽ dҽ ezoterikliyin 

sirrini ilanlar daĢıyır. Nağılda da diqqҽti cҽlb edҽn Fatmanın vҽ Ovçu 

Pirimin ezoterikliyҽ olan münasibҽtlҽridir. Fatma totemin nҽslindҽn olduğu 

üçün bu ezoteriklik ona doğmadır, amma ilanla Ovçu Pirim arasında heç bir 

genetik bağlılıq olmadığından o, bu sirri aça bilir. Ġlan Ovçu Pirimin 

sonradan qazandığı dünyagörüĢdür, yҽni ilan Ovçu Pirimin kult 

dünyagörüĢüdür. 

Ezoteriklik bütün miflҽrin xüsusiyyҽti olduğundan ona bu vҽ ya digҽr 

formada nağıllarda rast gҽlmҽk mümkündür. Mifdҽ olan ezoterikliyin nağıla 

keçmҽsini bu cür tҽsvir etmҽk olar: mifin ezoterikası ritualdan sonra 

zҽiflҽyir, onun gizlin mahiyyҽti mifdҽ itir, mifoloji qҽhrҽmanın malik 

olduğu gizli sirr ona lazım olmur, buna görҽ dҽ qҽhrҽmanın mҽnĢҽyi ilҽ 

ezoteriklik arasında ҽlaqҽ itir, ezoteriklik yalnız süjetin içindҽ özünün gizli 

kodlarını saxlaya bilir vҽ nağılın morfoloji strukturunda yaĢayır, bҽzҽn dҽ 

motivin iĢarҽsi altında qorunur.  

“Camısҽfin nağılı” “Ovçu Pirim” vҽ “Mҽlik Mҽmmҽd” nağıllarından 

daha qҽdim görünür. Bu üç nağılın müqayisҽsinin tҽdqiqatçılara lazım 

olduğunu düĢünüb mҽtni bütövlükdҽ verirҽm. 

Biri var idi biri yox idi. Bir peyğҽmbҽr varmıĢ. Onun da Camısҽf adlı 

bir oğlu varmıĢ. Bir gün Camısҽf uĢaqlarla birlikdҽ çörҽk pulu qazanmaq 

üçün meĢҽyҽ odun yığmağa gedirlҽr. Bunlar odun yığarkҽn Camısҽf bir deĢik 

tapır. Hҽmin deĢiyin ağızında daĢ olur. Camısҽf hҽmin daĢı qaldırır vҽ 

altından deĢih çıxır. Hҽmin deĢiyi qazırlar. DeĢih böyüyüb quyuya çevrilir. 

Hҽmin quyunun içi dҽ bal ilҽ doludur. Quyunun içҽrisinҽ kim düĢsün deyҽ 

mübahisҽ edirlҽr. Quyuya heç kҽs düĢmҽk istҽmir. Axırda Camısҽf quyuya 

düĢür. Balı çıxarıb aparıb satırlar. Elҽ ki bal qurtarır, axırıncı qabda Camısҽfin  
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yoldaĢları ipi kҽsirlҽr. Camısҽf qalır quyuda. Camısҽf burda bir yeri 

qurdalayır vҽ buradan deĢih çıxır ki, Camısҽf dҽ hҽmin quyu ilҽ getmҽyҽ 

baĢlayır. Bir az gedҽndҽn sonra bunun qarĢısına bir gözҽl imarҽt çıxır. Hҽmin 

imarҽt dҽ ilanların padĢahının imarҽti imiĢ. Hҽmin ilanlar padĢahını adı 

ġahımҽran imiĢ. ġahımҽranın baĢı insan baĢı, bҽdҽni isҽ ilan bҽdҽni idi. 

ġahımҽran Camısҽfҽ deyir ki, ey insan, sҽn bura haradan gҽlib 

çıxmısan? Camısҽf isҽ ona deyir ki, mҽn quyudan gҽlmiĢҽm. ġahımҽran deyir 

ki, mҽn insanlarda vҽfa, insanlıq görmҽmiĢҽm. 

ġahımҽran bir hadisҽ danıĢır: Bir dҽfҽ mҽni Süleyman Ģah bir üzükdҽn 

ötrü sandığa salıb dҽnizҽ atır. Qҽrҽz ġahımҽran Camısҽfҽ deyir ki, sҽni mҽn 

iĢıqlı dünyaya çıxararam. Ancaq gҽrҽk mҽnim yerimi heç kҽsҽ demҽyҽsҽn. 

Camısҽf yeddi il yerin altında qalır. Yeddi ildҽn sonra ġahımҽran Camısҽfi 

iĢıqlı dünyaya çıxarır. Camısҽf gedir onunla quyudan bal çıxaran 

yoldaĢlarının yanına. Onun yoldaĢları dedilҽr ki, biz sҽni tanımırıq. Camısҽf 

gҽlir Ģҽhҽrҽ. Bir neçҽ gün keçdikdҽn sonra ölkҽnin padĢahı xҽstҽlҽnir. PadĢah 

rҽmmalçılar çağırır. Rҽmmalçılar padĢaha deyirlҽr ki, sҽnin xҽstҽliyinin 

dҽrmanı ancaq ilanlar padĢahı ġahmҽranın suyudur. Ҽgҽr sҽn ġahmҽranın 

suyunu içsҽn sağalarsan. PadĢah deyir ki, bҽs nҽ edҽk ki, biz onu tapaq. 

Rҽmmalçılar deyirlҽr ki, sҽn bir hamam tikdir, ҽmr ver bütün camaat orada 

çimsin. Ҽyҽr kim yerini bilirsҽ, onun tarağında xal olacaq. Hamı hamamda 

çimir, lakin heç kҽsdҽ xal olmur. Deyirlҽr ki, ölkҽdҽ tҽkcҽ bir nҽfҽr qalıb ki, o 

da Camısҽfdir. Gedib onu gҽtirirlҽr. 

Camısҽf ilanı gördüyü üçün onda xal olur ki, camaat deyir ki, gҽrҽk 

ilanın yerini deyҽsҽn. Camısҽf ҽlacsız qalaraq quyunun yerini göstҽrir. 

Camaat hҽmin rҽmmalçıları quyunun yanına aparır. Rҽmmalçılar ilanların 

padĢahı olan ġahımҽranı çağırır. ġahımҽran gҽlir. Ġstҽyirlҽr ki, onu tutsunlar. 

ġahımҽran deyir ki, yaxına gҽlmҽyin, elҽ vuraram ölҽrsiniz. ġahımҽranı 

Camısҽf alır qoltuğunun altına aparır. Ġlan Camısҽfҽ deyir ki, mҽnim ayaq 

suyumu rҽmmalçılara, orta suyumu padĢaha, baĢ suyumu isҽ sҽn içҽrsҽn. 

Camısҽf dҽ belҽ edir. Rҽmmalçılar ayaq suyunu içҽn kimi ĢiĢib partlayırlar. 

PadĢah görür ki, rҽmmalçılar ayaq suyunu içҽn kimi öldülҽr. PadĢah daha 

ayaq suyunu istҽmir, o, orta suyu içir vҽ xҽstҽliyi sağalır. Camısҽf isҽ baĢ 

suyunu içir. Bundan sonra padĢah deyir ki, artıq mҽn qocalmıĢam, sҽn gҽl 

mҽnim yerimdҽ padĢahlıq et. PadĢahın bir qızı da varmıĢ. Onu verir 

Camısҽfҽ. Camısҽf qırx gün qırx gecҽ toy elҽyib padĢahın qızını alır. Bir 

azdan sonra padĢah o ki, quyudan bal çıxaranda Camısҽfin ipini kҽsҽn 

yoldaĢlarının hamısını gҽtirdib boynunu vurdurur.  

PadĢah  Camısҽfi  öz  yerinҽ   padĢah tҽyin edir. Camısҽf dҽ çox ağıllı,  
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xeyirxah bir hökümdar olur.
1
  

Göründüyü kimi, ezoterik miflҽr sakral sҽciyyҽ daĢıyır. Orada sirli vҽ  

gizli görünҽn hҽr Ģey sakrallığa tabedir. Bҽzҽn bu gizlilik sakrallıq içindҽ 

tam hiss olunmasa da, ҽksҽr nağıllarda sirrin gizli olması tam tҽmin 

olunmuĢ olur. Yuxarıdakı nağıl motivlҽrindҽ dҽ bunun aydın Ģahidi oluruq. 

Ezoterik miflҽrdҽn fҽrqli olaraq, ekzoterik miflҽr profan dünya, yaxud bizim 

dünyamızın mifoloji olmayan hadisҽlҽri ilҽ bağlı olur. Ҽgҽr ezoterik miflҽr 

sehirli vҽ heyvanlar haqqında nağıllarla bağlı olurdusa, ekzoterik miflҽr 

mҽiĢҽt nağıllarının vҽ ictimai mҽzmunlu nağılların süjetlҽrindҽ ҽks olunur. 

Bu daha çox mifin öz sakrallığını itirmҽsi ilҽ bağlıdır, bu zaman mifin 

sakrallıq xüsusiyyҽti ekzoteriklik qazanır. Mifin ölmҽsi ilҽ ҽlaqҽdar olaraq, 

onun mҽzmunu formadan ayrılır vҽ mif mҽtnlҽri yeni strukturlarda (mҽiĢҽt 

nağıllarında, ҽfsanҽlҽrdҽ vҽ s.) bҽrpa olunmağa baĢlayır. Azҽrbaycan 

nağıllarındakı motivlҽr göstҽrir ki, ekzoterik miflҽr dҽ ezoterik miflҽr kimi 

ancaq mҽtnlҽrdҽn bҽrpa oluna bilir. Bu mҽtnlҽrdҽ ekzoteriklik ezoteriklik 

kimi mifoloji xüsusiyyҽt daĢımır, ictimai-psixoloji vҽ ҽnҽnҽvi-etnoqrafik rol 

oynayır. Bu mҽtnlҽrdҽ ekzoteriklik açıq Ģҽkildҽ tҽqdim olunur vҽ sosial 

qrupların üzҽrinҽ düĢҽn iĢlҽrdҽn biri kimi konkret adlar altında xüsusilҽĢir.  

Kosmoqonik miflәrin nağıl mәtnlәrindә inikası. Kosmoqonik miflҽr 

insan vҽ dünya, insan vҽ kosmos, insan vҽ kainat, insan vҽ tҽbiҽt 

problemlҽrini özündҽ ҽks etdirir. Ġnsan müҽyyҽn zaman vҽ mҽkan içindҽ 

yaĢayır. Onu ҽhatҽ edҽn isҽ ruhunun yaĢadığı mҽkan, ҽlaqҽdҽ olduğu dünya, 

kosmos, kainat vҽ tҽbiҽtdir. O, özünü dҽrk edҽndҽn düĢüncҽlҽrindҽ doğan 

sualları hansı üsullasa cavablandırmaq marağında olur. Bu sualların cavabları 

özünün düĢüncҽsindҽ yaratdığı kosmik Ģüurun mҽhsulundadır. Bu, onun 

mifoloji dünyagörüĢüdür. Bu dünyagörüĢün içҽrisindҽ kosmos, kainat vҽ 

tҽbiҽt yaĢayır. O, hҽr üç mҽkanda mҽnҽn yaĢaya bilmҽk üçün onları obrazlı 

Ģҽkildҽ tҽfҽkküründҽ canlandırır. Neçҽ minilliklҽr ҽrzindҽ yaratdığı mifoloji 

dünyagörüĢü düĢüncҽsindҽn keçirib miflҽrdҽ tҽsbit edir. Adına ümumi Ģҽkildҽ 

kosmoqonik miflҽr dediyimiz bu böyük düĢüncҽ sistemindҽ qҽdim insanın 

astral, totemik, zoomorfik, fitonimik, esxatoloji vҽ s. görüĢlҽr formalaĢır. O, 

dünyanın yaranması haqda kosmoqonik miflҽri, insanın yaranması haqda isҽ 

antropoqonik miflҽri yaratmağa nail olur. Ҽcdadlarımızın özünüdҽrketmҽ 

xüsusiyyҽtlҽri inkiĢaf etdikcҽ onun mifoloji tҽfҽkküründҽ kosmoqonik, astral, 

totemik, zoonimik, fitonimik, antropomorfik, etnoqonik, esxatoloji, 

demonoloji tҽsҽvvürlҽr dҽ xüsusi mif dünyagörüĢünҽ çevrilir. 

                                           
1
 Ҽyyub Quliyevin Folklor Üzrҽ Praktika Dҽftҽrindҽn GötürülmüĢdür (1968). 
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Kosmoqonik miflҽr yaradılıĢdan bҽhs edir. Bu yaradılıĢ insanın, dünyanın, 

Ayın, ulduzların, GünҽĢin, tҽbiҽtin yaranması ilҽ bağlı mifik düĢüncҽlҽri ҽks 

etdirir. Azҽrbaycan folklorunda da bu mifoloji düĢüncҽni ҽks etdirҽn çoxlu 

mif vҽ nağıllar vardır. 

Kosmoqonik miflҽr ҽcdadlarımızın yaradılıĢla bağlı düĢüncҽlҽrini ҽks 

etdirir. Onların kosmoqonik düĢüncҽsinҽ dünya, bürclҽr, Ay, ulduzlar, GünҽĢ, 

yağıĢ, külҽk, bulud, ildırım, sҽma vҽ s. yaradılıĢla bağlı mifoloji tҽsҽvvürlҽr 

daxildir. Belҽ miflҽrdҽ yaradılıĢın sҽbҽblҽri izah edilir. Kosmoqonik 

tҽfҽkkürün özünҽmҽxsus dili vardır. Onun dil mҽzmunu mifdҽ, rҽvayҽtdҽ, 

nağılda vҽ dastanda fҽrdi xüsusiyyҽtҽ malikdir. Kosmoqonik mif dili 

kosmoqonik mҽkanın, “kosmoqonik” rҽvayҽtin, ҽfsanҽnin vҽ dastanın dili isҽ 

etnoqonik mҽkanın dilidir. Yҽni kosmoqonik düĢüncҽdҽn keçҽn dil mҽzmunu 

etnosun dilinin qavranma xüsusiyyҽtlҽrinҽ görҽ bir-birindҽn ayrılır. Rҽvayҽt, 

ҽfsanҽ, nağıl vҽ dastandakı kosmoqonik mif obrazların Ģҽxslҽndirilmҽsindҽ, 

simvollarında, quruluĢunda vҽ dilindҽ öz varlığını saxlayır. 

Ritualın, mifin unudulması, kosmoqonik strukturun itirilmҽsi, bҽdii Ģüurun 

fantaziyasının yaranması, mifoloji qҽhrҽmanların real insan tiplҽri ilҽ 

birlҽĢmҽsi nҽticҽsindҽ ҽfsanҽ, rҽvayҽt, nağıl vҽ dastan yaradıcılığı formalaĢır. 

Kosmoqonik mifin simvolları nağıllarda vҽ dastanlarda mifoloji obrazlara aid 

xüsusiyyҽtlҽri yaradır. Mҽsҽlҽn, nağıllarda “saçını qırx hörük edib qırx 

mҽcmҽyiyҽ qoydu” kimi ibarҽlҽr GünҽĢlҽ nağıl qҽhrҽmanı, mifoloji obraz 

arasında ҽlaqҽ yaradır. Bu kosmoqonik tҽsҽvvürlҽrdҽ insanın kosmoqoniyada 

yeri öz mahiyyҽtini hҽlҽ itirmir, insan vҽ kosmos birliyi hiss olunur. 

Kosmoqonik miflҽrҽ nağıllarda dünyagörüĢ sҽviyyҽsindҽ rast gҽlmҽk 

mümkündür. “Göyçҽk Fatma” nağılında kosmik Ģüurun izlҽrinҽ rast gҽlirik. 

Nağılda ölüm vҽ canlanma bir-birinin sҽbҽbi kimi baĢ verir. Bu kimi 

nağıllarda (mҽsҽlҽn, “Ġncilҽr saçır, güllҽr açır” nağılında) kosmosu dҽrk 

etmҽk üçün ögey ana surҽtindҽn istifadҽ olunur. Ögey ana qıĢı tҽcҽssüm 

etdirir, yetim qızlar isҽ yazı tҽmsil edirlҽr. A.N. Afanasyevin fikrinҽ görҽ, 

“acıqlı ögey ana = qıĢ donmuĢ südҽmҽr yazı, “GünҽĢin qızını” öz hökmü 

altında saxlayır” (Мелетинский, 1958: 172). Bu dünyagörüĢü “Vҽfalı at” 

nağılında da müĢahidҽ edirik. Nağılda kosmoqoniya “kiçik qardaĢ” motivinin 

iĢtirakı ilҽ izah olunur. Atanın üç qardaĢa, o cümlҽdҽn Mҽlik Mҽhҽmmҽdҽ 

söylҽdiyi 3 vҽsiyyҽtdҽ sakral dünyanın kosmos iĢarҽlҽri görünür. Nağılda üç 

qurbustan göstҽrilir: real dünya, o dünya vҽ prodünya. Orta dünya qalan iki 

dünyanı birlҽĢdirir. GünҽĢ dünyası yuxarı dünya, zülmҽt dünyası aĢağı dünya, 

orta dünya isҽ yaĢadığımız dünyadır. Yerlҽ göyün, kiĢi ilҽ qadının birlҽĢmҽsi 

orta dünyadadır, kosmosun nur iĢığı orta dünyada adi iĢıqlanmadır. Ancaq bu  
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mҽntiq pozulanda duallıq triadaya keçir, ikili baĢlanğıc üçlü baĢlanğıcla ҽvҽz 

olunur. Türk kosmoqoniyasının ҽsasında iki kök baĢlanğıc – “Ölüm ağacı” vҽ 

“Hҽyat ağacı” durur vҽ bu köklҽr tanrıya qҽdҽr uzanır. Ġki kökdҽn savayı 

“üçüncü bir varlıq” adına “göy boĢluğu” vҽ ya “göy qalığı” deyirlҽr, bu da 

tanrının yeridir (Ögel, 1971: 422). 

Nağılda Mҽlik Mҽhҽmmҽdin orta dünyaya bağlılığını ölüb-dirilmҽ motivi 

Ģҽrtlҽndirir. Ölüb-dirilmҽ motivinin köklҽri tҽbiҽt vҽ kosmosla bağlıdır. 

Ġnsanın tҽbiҽt üzҽrindҽki müĢahidҽlҽri ibtidai tҽfҽkkürdҽ müҽyyҽn 

assosiasiyaların yaranmasına sҽbҽb olurdu. Çünki o, hҽr dҽfҽ tҽbiҽtin qıĢda 

mҽhv olub yazda yenidҽn canlanmasının Ģahidi olurdu. GünҽĢin sübh tezdҽn 

çıxmasını, axĢam batmasını, ayın gecҽnin qaranlığında doğulmasını, 

ulduzların axmasını görürdü. GünҽĢ vҽ ay mҽhsuldarlığın, artımın simvoluna 

çevrilirdi. Ayın hҽr gecҽ çıxıb, sҽhҽr batması onun ölüb-dirilmҽsi tҽsirini 

bağıĢlayırdı. Mifoloji strukturda tsiklik olaraq, günҽĢ – ilan – yağıĢ – ay – 

artım – qadın – ölüm çevrҽsi yenidҽn dirilmҽ kimi tҽyin olunur. Y.M. 

Meletinski yazır ki, tҽbiҽtin mҽhsuldarlığının vҽ kosmosun, ilahinin, qurban 

verilҽn heyvanın ölüb-dirilmҽsinin simvolikası üçün ölüb-dirilҽn heyvanlarla, 

allahlarla bağlı kultun Ģҽrҽfinҽ keçirilҽn müxtҽlif rituallar, tҽqvim bayramları 

xarakterikdir (Мифологический словарь, 1991: 669). “ġahzadҽ Mütalib” 

nağılında da süjet kosmik mҽkanda qurulmuĢdur. Nağılda ġahzadҽ Mütalibin 

nҽnҽsinin mҽkanı göydҽdir. ġahzadҽnin nҽnҽsinin yanına getmҽsi üçün dҽriyҽ 

bükülüb tikilmҽsi vҽ iri quĢların caynağında uçması lazımdır. Ġnsanla kosmos 

arasında ҽlaqҽ eyni mifik tҽfҽkkür vasitҽsilҽ yerinҽ yetirilmiĢdir.  

“Vҽfalı at” nağılında kosmosun vҽ o dünyanın dҽrk edilmҽsinҽ geniĢ yer 

verilmiĢdir. Nağılda kosmosla o dünya arasında tҽfҽkkürdҽ fҽrq yoxdur. 

Deyҽk ki, o dünyanın da yerlҽĢdiyi mҽkan kosmos içindҽdir. Nağılda Mҽlik 

Mҽhҽmmҽdin atası kosmos dünyası ilҽ bu dünya arasında ҽlaqҽ yaradandır. 

O. M. Freydenberq yazır ki, “ata” qaranlıq dünya vҽ onun sakinlҽri ilҽ 

olduqca bağlıdır. O, bir kahin kimi ölümqabağı adҽtlҽri yerinҽ yetirir 

(Фрейденберг, 1978: 31). Mҽlik Mҽhҽmmҽd dҽ atanın vҽsiyyҽtinҽ ҽmҽl 

etmҽklҽ öz xeyirxahlığını divlҽrlҽ vuruĢda büruzҽ verir. Qaranlıq dünyaya 

düĢҽnҽ qҽdҽr o, bu xeyirxahlığı etmҽlidir. O.M. Freydenberq yazır ki, “ata” 

ölüm allahı kimi o dünyanın funksiyasını icra edir. Mҽlik Mҽhҽmmҽd dҽ 

kiçik oğul olduğundan ata ocağının qoruyucusu kimi ata ilҽ birbaĢa onun 

ҽlaqҽsi olmalıdır, ҽcdad kultu ilҽ bağlı adҽtlҽri o, yerinҽ yetirmҽlidir. 

Ҽgҽr totemik ҽcdad ana xҽtti ilҽ bağlıdırsa, ölü kultu qҽhrҽmanın ata 

xҽttinҽ keçmҽsini tҽmin edir. Belҽliklҽ, bҽzi nağıllarda rast gҽldiyimiz qarı 

obrazının funksiyasını ölmüĢ ata yerinҽ yetirir. Mҽlik Mҽhҽmmҽd dҽ kiçik 

oğul   kimi   ҽcdad   kultuna  çox bağlıdır. Ġbtidai insan o dünyadakı hҽyatı bu  
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dünyanın davamı kimi tҽsҽvvür etdiyindҽn öz düĢüncҽsini nağıl 

yaradıcılığında da qoruya bilmiĢdir. Nağılda o dünyanın (paralel dünyanın) 

adamları tacirlik edir, ev tikdirirlҽr. ġҽhҽrdҽ hҽyat bizim dünyanın hҽyatına 

bҽnzҽyir. Mҽlik Mҽhҽmmҽd onların arasına düĢҽndҽ tҽzҽ yaĢayıĢ tҽrzinҽ 

uyğunlaĢa bilmir. Göründüyü kimi, qҽdim ҽcdadlarımız öz kosmoqonik 

düĢüncҽlҽrini ifadҽ etmҽk üçün xüsusi motivlҽrdҽn – ҽcdad kultu vҽ ölü 

kultundan istifadҽ edҽrҽk, kosmos haqqındakı ibtidai biliklҽrini nağılda ifadҽ 

edҽ bilmiĢlҽr. 

Zoonimik miflәrin nağıl mәtnlәrindә inikası. Azҽrbaycan nağıllarında 

heyvan vҽ quĢlar zoomorf obrazlar kimi tҽsvir edilir. Onlar nağıllarda 

Ģҽxslҽndirilir, obrazlaĢdırılır, alleqorik vҽ metaforik xüsusiyyҽtlҽrҽ malik 

olurlar. Zoomorf heyvan vҽ quĢlar danıĢmaq xüsusiyyҽtinҽ malikdirlҽr. Bu da 

ibtidai insanlarda nitqin formalaĢması prosesindҽn sonra mifoloji düĢüncҽdҽ 

heyvan vҽ quĢların zoomorflaĢmasının necҽ ҽmҽlҽ gҽlmҽsini göstҽrir. 

ZoomorflaĢma ҽcdadlarımızın düĢüncҽsindҽ müҽyyҽn heyvan vҽ quĢa 

tapınmanın nҽticҽsindҽ formalaĢmıĢdır. Bunun nҽticҽsi kimi zoomorf heyvan 

vҽ quĢlara çevrilmҽ prosesi ilk mifoloji düĢüncҽnin mҽhsulu olaraq ortaya 

çıxır. Yuxarıda tҽsvir etdiyimiz inkarnasiya vҽ reinkarnasiya proseslҽri dҽ 

miflҽrdҽ müxtҽlif zoomorfik heyvan vҽ quĢların totem vҽ onqon kimi 

fҽalıyyҽtlҽrindҽ rol oynayır. Azҽrbaycan nağıllarında da müҽyyҽn heyvan vҽ 

quĢlar totem vҽ onqon olmamıĢdan ҽvvҽl zoomorfizmin tҽsirinҽ mҽruz qalır. 

Mҽsҽlҽn, it, at, qurd, öküz, buğa, ilan, aslan, maral, göyҽrçin vҽ s. heyvan vҽ 

quĢlar zoomorf tҽsҽvvür olunarkҽn onların morfoloji xüsusiyyҽtlҽri (gözҽllik, 

rҽng, simvol vҽ s.) daha çox diqqҽti cҽlb edir. Nağıllarda at, quĢ, xoruz, qurd, 

öküz, ilan günҽĢlҽ bağlı zoomorf obrazlar kimi verilir. Zoomorf obrazlar 

torpağı, meĢҽni, sҽmanı, dağı, dҽnizi tҽcҽssüm etdirmҽk xüsusiyyҽtinҽ 

malikdirlҽr. 

Zoomorfizmin antropomorfizmdҽn ҽvvҽlki düĢüncҽ olduğunu söylҽyirlҽr, 

amma antropomorfizmin yaranmasının zoomorf varlıqların canlı insan kimi 

tҽsҽvvür olunmasında xüsusi rolu vardır. Zoomorfizmin yaranması düĢüncҽdҽ 

totemizmin roluna bҽrabҽrdir. Mҽsҽlҽn, Humay quĢunun düĢüncҽdҽ 

formalaĢması quĢ zoomorfunun tҽsiri ilҽ baĢ verir, elҽcҽ dҽ heyvan 

zoomorfları totem heyvanların düĢüncҽdҽ formalaĢmasına tҽkan vermiĢdir. 

Bir varlıqda birlҽĢҽn it-quĢ vҽ at-quĢ qoĢa zoomorfları isҽ onqon vҽ totem 

düĢüncҽsindҽ hҽr bir totemin vҽ onqonun ayrıca formalaĢmasında rol oynayır. 

Buna misal olaraq zoomorfik iĢarҽ kimi Oğuzun quĢ vҽ öküzlҽ bağlı olmasını, 

iki can bir bҽdҽndҽ motivindҽ isҽ ilan-quĢ, it-quĢ vҽ at-quĢun mürҽkkҽb totem 

formasını göstҽrmҽk olar. Buna görҽ dҽ Oğuzu hҽm dҽ qҽdim zoomorf türk 

tanrısı hesab etmҽk olar. 
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Zoomorf tanrılar çoxaldıqca onların özlҽrinin nҽsillҽri dҽ formalaĢdırılır. 

Mҽsҽlҽn, qurd nҽsli, Oğuz nҽsli onların arasında ҽn çox tanınanlarıdır. Ġlk 

insanın qҽti olaraq qҽbul etdiyi “zoomorfik dönҽm” heyvan cildindҽ tanrıların 

dönҽmi sayılır. Bu dönҽm heyvana olan sevgidҽn yaranmıĢdır. Belҽ ki, bu 

dövrdҽ tҽkcҽ güclü heyvanlara yox, maral kimi gözҽl heyvanlara da sҽcdҽ 

edilmiĢdir. Marala sҽcdҽ edҽn qҽbilҽlҽr az olduğundan ona olan inanc 

heyvan-tanrı kimi çox da fҽrqlҽnmҽmiĢ, uzun sürmҽmiĢdir. Azlıqda olan 

inanclar zaman ötdükcҽ, sivilizasiyalar dҽyiĢdikcҽ belҽ zoomorf tanrılara da 

inam azalmıĢ, bu inanc tipi daha güclü yarıheyvan – yarıinsan tanrıların ҽmҽlҽ 

gҽlmҽsinҽ tҽkan vermiĢ vҽ belҽliklҽ, güclü heyvan vҽ ağıllı insanın 

birlҽĢmҽsindҽn yeni heyvan tanrılar (sfinks) yaranmıĢdır. C.Bҽydili qeyd edir 

ki, zoomorf cizgili mҽdҽni qҽhrҽmandan – triksterdҽn danıĢan etioloji miflҽr 

isҽ sonradan asanlıqla heyvanlar haqqında nağıllara çevrilibdir (Bҽydili 2007: 

44). 

Totem miflәrinin nağıl mәtnlәrindә inikası. Adından göründüyü kimi, 

totem miflҽri ibtidai insanların öz nҽsillҽrinin ҽcdadı hesab etdiklҽri müҽyyҽn 

heyvanların vҽ quĢların mistik, magik vҽ müqҽddҽs hҽyatı vҽ fҽaliyyҽti 

haqqında yaratdıqları mifoloji dünyagörüĢdür. Bu dünyagörüĢ totem heyvana 

mҽxsus ҽrazilҽrdҽ yayılan vҽ hҽmin qҽbilҽnin ictimai Ģüurunun mҽhsulu kimi 

diqqҽti cҽlb edir. Ictimai Ģüurun növü olan qҽbilҽ Ģüuru totemlҽrin yayıldığı 

çoxlu ҽrazilҽrdҽ oranın tҽbii-coğrafi mühitinҽ uyğun olaraq bir-birindҽn çox 

da fҽrqlҽnmҽyҽn totem miflҽrini formalaĢdırır. Belҽ miflҽrdҽ totem heyvan vҽ 

quĢun o qҽbilҽ ilҽ ruhi-mҽnҽvi vҽ sosial bağlılığı, totemin yaradıcı qüvvҽ 

olması vҽ qҽbilҽnin ҽcdadı kimi fҽaliyyҽti, totem atanın müqҽddҽsliyi, 

qayğıkeĢliyi vҽ s. ҽks olunur. Bu miflҽrdҽ totem düĢüncҽsi böyük bir sistem 

tҽĢkil edir vҽ xüsusi inanc forması kimi mifoloji Ģüurun strukturuna daxil 

olur. O, mif Ģüurunun mҽhsulu kimi sitayiĢin forması olan totem, mҽtndҽ isҽ 

kult kimi insanın mҽnҽvi ҽxlaqını idarҽ edir. Totem ictimai Ģüurun dҽrketmҽ 

xassҽsi ҽsasında dҽrk olunur, bu dҽrketmҽ prosesindҽ insan öz totemini fiziki 

cҽhҽtdҽn deyil, özünün abstrakt tҽfҽkkürü daxilindҽ qavrayır. Mifdҽ isҽ bu 

mürҽkkҽblik sadҽlҽĢir, totemlҽ bağlı hadisҽlҽr xüsusi mahiyyҽt Ģҽklindҽ vҽ bir 

forma daxilindҽ qavranılır. 

Totem mifi bҽdii yaradıcılıq prosesindҽ arxaik formaların tҽkrar olunması, 

arxaik mifҽ mҽxsus arxetiplҽrin, obrazların yenidҽn bҽrpa olunması Ģҽklindҽ 

vҽ qҽbilҽ dövrünün mҽzmununa uyğun olaraq formalaĢır. Bu zaman totem 

mifi “köhnҽ” totemin Ģüurda “dirildilmҽsi” vҽ fҽaliyyҽtinin canlandırlması 

yolu ilҽ üzҽ çıxır. Folklorda da nağıl janrı yarananda mifoloji tarixilik 

prinsipinҽ ҽmҽl edilmҽklҽ sehirli vҽ heyvanlar haqqında nağıllarda totem 

izlҽri qorunub saxlanılır. Totem dövrünün yaradıcılığı da erkҽn mif dövrünün  
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yaradıcılığına transformasiya olunandan sonra totem görüĢlҽri nağılın içindҽ 

öz funksiyasını qoruya bilmiĢdir. Belҽliklҽ, totem miflҽri qҽdim düĢüncҽdҽ 

insanla heyvanın hҽr hansı bir formada “qohumluğunu” yaĢadan mҽtnlҽrdir. 

Totem miflҽri sehirli vҽ heyvanlar haqqında nağılları formalaĢdıran ҽsas 

struktur elementidir. Patriarxatlıq dövründҽ totem mifini nağıla birlҽĢdirҽn 

ҽsas elementlҽrdҽn biri müqҽddҽs sayılan heyvanın canının kҽnarda tҽsҽvvür 

olunmasıdır. Bunu “Mҽlik Mҽmmҽd” nağılında görürük. Totem canının 

hamıya mҽxsus olması düĢüncҽdҽ vҽ nağılda asan yolla can ҽvҽzinҽ can 

istҽmҽni bir-birinҽ ҽks formada iĢarҽlҽyir. Nağılda bu proses mümkünsüzdür, 

köhnҽ totemi öldürüb onun canına yiyҽlҽnmҽklҽ “dirilmҽk” olar. Buna görҽ 

dҽ Mҽlik Mҽmmҽd divlҽri öldürüb onların canına yiyҽlҽnmҽlidir. O, mҽhz 

yeni cana yiyҽlҽndikdҽn sonra qaranlıq dünyadan iĢıqlı dünyaya çıxa bilҽr. 

Sehirli vҽ heyvanlar haqqında nağıllarda totem miflҽri güclü surҽtdҽ süjetҽ 

tҽsir edir, bҽzi nağıllarda, xüsusilҽ, alleqorik vҽ uĢaq nağıllarında bu tҽsir zҽif 

hiss olunur. Mҽsҽlҽn, alleqorik nağıllarda totem mifinin tҽsiri atın, itin, ilanın 

qҽhrҽmana yol göstҽrmҽsi, onu himayҽ etmҽsi Ģҽklindҽ qismҽn qorunur. 

Totem sayılan bütün heyvanlar danıĢmaq qabiliyyҽtinҽ malik olur. Belҽ 

heyvan vҽ quĢlara “Mҽlik CümĢüdün nağılı”nda yarıinsan, yarıquĢ kimi 

tҽsҽvvür olunan Mürği-Xҽndanı misal göstҽrmҽk olar. Burada diqqҽti cҽlb 

edҽn ҽsas amil qҽdim insanın öz ruhunun totemdҽ olduğunu güman etmҽsi, 

buna görҽ dҽ onu yarıinsan, yarıtotem (onqon) kimi tҽsҽvvür etmҽsidir. 

Bunlar eyni zamanda xeyirxahlıq edҽn hamilҽrdir. 

“Qurdoğlu” nağılının yaranmasında da eyni totem mifinin rolunu görürük. 

Qurddan doğulan qҽhrҽman adamcılla mübarizҽdҽ demiurqdan aldığı qüvvҽt 

vasitҽsilҽ ona qalib gҽlir (Azҽrbaycan Folkloru Antologiyası 2003: 8). Totem 

ruhunun insan ruhu ilҽ ҽlaqҽsini “Ceyranın nağılı”nda da görürük. Nağılda 

Nisҽ totemin ürҽyini, ҽtini, yağını yemҽklҽ totem ruhunu oğluna keçirir. Bu 

nağıl qurbankҽsmҽ mҽrasimi ilҽ bağlıdır. Nağıldan da göründüyü kimi, 

totemin müҽyyҽn hissҽlҽri yeyilir. Nağılda ҽti yeyilҽn totem insanla kosmos 

arasında ҽlaqҽ yaradan magik qüvvҽdir. Bu magikliyi “Ceyranın nağılı”nda 

yarıinsan, yarıceyran doğulan uĢağın dҽrviĢin çubuğu vҽ dediyi sehirli 

sözlҽrlҽ insana çevrilmҽsindҽ dҽ görürük. Belҽ nağıllarda totem ona sitayiĢ 

edҽn qҽhrҽmanın öz mifik ҽcdadına dönüĢünü Ģüurda tҽmin etmiĢ olur. 

Digҽr nağıllarda isҽ (mҽsҽlҽn, ilanla bağlı) totem mifi ilҽ nağıl arasında 

ҽlaqҽ birbaĢa olur. Bunu ilana ҽrҽ gedҽn qızların onların dҽrilҽrini yandırması, 

sonradan onun ardınca gedib öz toteminҽ qovuĢması Ģҽklindҽ müĢahidҽ 

edirik. Bu cür nağıllar yaranıĢına görҽ daha ilkin sayıla bilҽr. Ġlanla bağlı 

miflҽrdҽ totem ҽcdadın hҽr hansı bir ilan növü olması aydın görünmür. 

Totemҽ   evlҽnmҽ   nağılın   ҽvvҽlindҽ,   mifdҽ   isҽ   sonunda  baĢ verir. Prof.  
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A.Nҽbiyev Azҽrbaycan miflҽrinin inkiĢaf mҽrhҽlҽlҽrindҽn danıĢarkҽn totem 

miflҽrinin ilkin yaranmasını önҽ çҽkir, ikinci mҽrhҽlҽyҽ isҽ qurd ilҽ öküz 

toteminin çarpaz qoĢalaĢmasını aid edir (Sehirli Sünbüllҽr, 1990: 5). 

Dini miflәrin nağıllarda inikası. Dini nağılların öyrҽnilmҽsi hҽm dҽ tarixi 

keçmiĢimizi öyrҽnmҽk demҽkdir. Son dövrҽ qҽdҽr Azҽrbaycan 

folklorĢünaslığında dini nağıllar tҽdqiqat obyekti olmamıĢdır. Bunun bir 

sҽbҽbi hҽmin mövzunun sovet dövründҽ düzgün anlaĢılmaması vҽ dini 

nağılların toplanılmaması olmuĢdur. Digҽr bir sҽbҽbi isҽ dini mifologiyanın 

öyrҽnilmҽsinҽ qoyulan qadağaya ҽmҽl edilmҽsidir. Aydındır ki, dini 

mifologiyanı bilmҽdҽn dini nağılları tҽdqiqi mümkün deyildir. Dini 

mifologiya dini dünyagörüĢ vҽ dini miflҽr haqqında yaranan tҽfҽkkür 

mҽhsuludur. Bu tҽfҽkkürün ҽks olunduğu mҽtnlҽr isҽ dini miflҽr, dini 

rҽvayҽtlҽr vҽ dini nağıllardır. 

Dini miflҽr dini Ģüurun mҽhsuludur. Ġlkin dini miflҽr dҽ ibtidai dini 

tҽfҽkkürün formalaĢması nҽticҽsindҽ yaranmıĢdır. Ġbtidai cҽmiyyҽtlҽrin sosial 

hҽyatında bu tҽfҽkkür sistemi öz bazasını animistik, fetiĢist, totemist, 

antropomorfist vҽ magik Ģüur sҽviyyҽlҽrindҽn alır vҽ onların qҽdim ҽcdada 

necҽ  tҽsir etmҽsindҽn asılıdır. Onlar öz sosial hҽyatlarında bu Ģüur 

sҽviyyҽlҽrinin dini-magik xüsusiyyҽtlҽrini dҽ qҽbul etmiĢlҽr. Ġlk dini görüĢlҽr 

mҽhz bu animist, fetiĢist, totemist vҽ antropomorfist görüĢlҽrin tҽsiri ilҽ 

yaranmıĢdır. Ilkin cҽmiyyҽtlҽrdҽ mifin rolu da dini tҽsirdҽ olmuĢ, cҽmiyyҽtin 

nizamlayıcı vasitҽsi kimi çıxıĢ etmiĢdir. Dini spesifikada od kultu, su kultu, 

heyvan kultu, Ay kultu, GünҽĢ kultu vҽ s. nizamlayıcı rol oynamıĢdır. 

Ġlk dini miflҽr teoqonik miflҽrdir, yҽni qҽdim tanrıların fҽaliyyҽti haqqında 

yaranmıĢdır. Bu miflҽrin sonrakı inkiĢafı ölüm, axirҽt, qҽzavü-qҽdҽr haqqında 

tҽsҽvvürlҽrin geniĢlҽnmҽsinҽ sҽbҽb olur, dünyanın sonu haqqında esxatoloji 

(ҽrҽsҽt) miflҽrin yaranması ilҽ baĢa çatır. 

Ġbtidai dini Ģüur magiyanın tҽsiri ilҽ öz hҽqiqi mҽnasını, faktik materialını 

itirҽndҽ ona inanc kimi baxılır, baĢ verҽn hadisҽ dҽ mifҽ çevrilir vҽ inanc tipi 

olur. Bu da xüsusi olaraq, dini miflҽrin, rҽvayҽtlҽrin vҽ sonradan dini 

nağılların yaranmasına gҽtirib çıxarır. Dini miflҽr rҽvayҽtҽ, lҽtifҽyҽ vҽ nağıla 

transformasiya olunan zaman dini dünyagörüĢ öz tҽbii inkiĢafında animizm, 

fetiĢizm, totemizm, antropomorfizm vҽ magiya kimi Ģüur sҽviyyҽlҽrindҽn 

keçsҽ dҽ, onların dini nağılın mҽzmununda izi qalmır. 

Çoxallahlılıq dini kultlara sitayiĢi ҽmҽlҽ gҽtirҽn qüvvҽdirsҽ, tҽktanrıçılıq 

tҽktanrıya sitayiĢi önҽ çıxarır. Dini Ģüurda tҽktanrının yaranması ilҽ bütün dini 

strukturda dҽyiĢiklik baĢ verir. Cҽnnҽt, cҽhҽnnҽm, mҽlҽklҽr, hҽyat-ölüm, 

axirҽt vҽ s. haqqında yeni tҽsҽvvürlҽr vҽ onların dini strukturu ҽmҽlҽ gҽlir, 

dini  miflҽrin  dҽ  formalaĢmasının ikinci dövrü mҽhz tҽktanrıçılığa bağlı olur.  
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Ҽgҽr dini miflҽrin birinci dövrü politeist düĢüncҽyҽ, onun ĢҽxslҽndirilmiĢ 

arxaik mifoloji tanrıları yaradan tҽbiҽtin qüvvҽlҽri ilҽ bağlı idisҽ, dini mifin 

ikinci dövrü hҽqiqi Allaha sitayiĢi, hҽyat vҽ ölüm, günah, savab vҽ axirҽt 

düĢüncҽlҽri ҽks etdirmҽsi göz önündҽdir. Mҽhz dini mifin ikinci dövrü dini 

Ģüurda onu rҽvayҽt vҽ nağılla ҽvҽz edҽn tҽbii prosesin baĢlanmasına gҽtirib 

çıxarır. Burada qҽdim dini rҽvayҽtlҽrin öz tarixi funksiyasını baĢa vurması da 

rol oynayır. Köhnҽ dini rҽvayҽt strukturu üzҽrindҽ yeni rҽvayҽt strukturu 

formalaĢır.  

Dini rҽvayҽtin vҽ dini nağılın quruluĢlarını formalaĢdıran dini motivlҽrdir. 

Bu motivlҽrin rҽvayҽt vҽ nağılda eyniliyi süjetin, mҽzmunun ilkin mҽrhҽlҽdҽ 

fҽrqlҽnmҽmҽsinҽ gҽtirib çıxarır. Lakin nağıl yaradıcılığı mürҽkkҽb proses 

olduğundan dini nağıl da dini rҽvayҽtdҽn öz süjetinin daha tҽkmil olması ilҽ 

seçilmҽlidir. Bu prosesi Comҽrd qҽssabla bağlı rҽvayҽt vҽ nağılda da görürük. 

“Comҽrd qҽssab” nağılında Comҽrdin arzusu Hz. Ҽlini görmҽkdir. Hҽtta 

niyyҽt edib ki, arzusu baĢ tutsa, oğlunu onun yolunda qurban kҽsҽcҽk. Qҽssab 

Comҽrdin bazarda “ağamın adı ilҽ” deyib ҽt satması da Hz. Ҽlinin nҽzҽrindҽn 

qaçmır, onu sınayandan sonra evinҽ qonaq gedir vҽ Comҽrd dediyinҽ ҽmҽl 

edir, bir oğlunu qurban kҽsir. Ġmam Ҽli ҽlini uĢağın boğazına çҽkib dirildir. 

Bu nağılda Ġbrahim peyğҽmbҽrin oğlu Ġsmayılı Allaha qurban kҽsmҽk 

istҽmҽsi ilҽ bağlı mif motivi vardır. Nağılda da Comҽrd Hz. Ҽliyҽ olan 

sevgisini göstҽrmҽk üçün bu yoldan istifadҽ edir (AMEA Folklor Ġnstitutunun 

Arxivi). Eyni adlı rҽvayҽtdҽ isҽ tҽsvir olunur ki, Comҽrd qҽssab “Ҽli haqqı” 

deyib nökҽrҽ ҽt satır, arzusu da Hz. Ҽlini görmҽkdir. Bundan ötrü Hz. Ҽli 

üçün otaq da hazır edib. Onun adına tikilҽn otağın qapısının açıq olduğunu 

görҽn qҽssab arvadına hirslҽnir, otağın qapısını onlara qonaq gҽlҽn Hz. Ҽli 

açıbmıĢ. Evҽ bir atlı gҽlir, Ģahın xҽstҽ olduğunu, Hz. Ҽli xҽtrinҽ dҽrman kimi 

bir ĢüĢҽ oğlunun qanından istҽyir. Hz. Ҽli sonradan bunu bilib cibindҽki 

dҽrmanı uĢağın burnuna iylҽdir, uĢaq dirilir. Bu rҽvayҽtdҽ dҽ ölüb-dirilmҽ 

motivi vardır, lakin Ġsmayıl qurbanı ilҽ bağlı mifҽ dҽ mҽtndҽ dolayısı ilҽ rast 

gҽlirik. Comҽrd Hz. Ҽli xҽtrinҽ oğlunu kҽsib qanından Ģaha göndҽrir. Eyni 

adlı baĢqa rҽvayҽtdҽ dҽ Comҽrdin oğlu dҽrviĢ libasında gҽlҽn Hz. Ҽliyҽ 

qulluq edҽrkҽn qҽfildҽn ölür, Hz. Ҽli dҽrmanı onun burnuna iylҽdib dirildir 

(AMEA Folklor Ġnstitutunun Arxivi). 

Dini nağılların mühüm bir hissҽsi peyğҽmbҽrlҽrin hҽyatı vҽ fҽaliyyҽtlҽri 

ilҽ bağlı yaranmıĢdır. Bu sıraya Ġsa peyğҽmbҽr, Davud peyğҽmbҽr, Ҽyyub 

peyğҽmbҽr, Mҽhҽmmҽd peyğҽmbҽr vҽ baĢqaları haqqında olan nağılları 

misal göstҽrmҽk olar. Bu cür nağıllar heç bir mif, yaxud rҽvayҽt tҽsiri 

olmadan yaranan nağıllardır. “Hҽzrҽt Ġsanın möcüzҽsi”, “Göz yaĢı”, 

“Ġbrahimxҽlil   peyğҽmbҽr”   nağılları   belҽ    yaranmıĢdır.   “Allahın   Ҽyyub  
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peyğҽmbҽri sınağa çҽkmҽsi” nağılı isҽ eyni motivin – peyğҽmbҽrin sınanması 

motivi ҽsasında yaranmıĢdır vҽ geniĢ nağıl mҽzmununa malikdir. Nağılda 

Ҽyyub peyğҽmbҽrin 11 övladının ölümü ilҽ sınanması tҽsvir olunur. 

Peyğҽmbҽr bu sınanmalar qarĢısında özünü dözümlü aparır, nҽticҽdҽ Allah 

onun 11 oğlunu dirildir (AMEA Folklor Ġnstitutunun Arxivi).  

Belҽliklҽ, dini nağılların yaranmasında 3 mҽrhҽlҽnin rolunun 

olduğunu görürük. Birinci mҽrhҽlҽ ibtidai mifoloji-dini görüĢlҽrlҽ bağlıdır. 

Bu mҽrhҽlҽdҽ ibtidai dini miflҽrin qҽdim nağıl yaradıcılığına tҽsiri haqqında 

söz demҽk çҽtindir. Çünki miflҽ qҽdim nağıl arasında sҽrhҽd olmamıĢdır, 

buna görҽ dҽ tҽdqiqatçılar (M.H.Tҽhmasib vҽ b.) belҽ miflҽri nağıl 

adlandırırlar. Ġkinci mҽrhҽlҽdҽ mifoloji-dini dünyagörüĢün rolunun artması ilҽ 

tarixi mif Ģüurunun dini Ģüura çevrilmҽsi baĢ verir. Bunun nҽticҽsindҽ sırf 

olaraq qҽdim tanrılar haqqında dini anlayıĢlar vҽ üç dünya haqqında dini 

tҽsҽvvürlҽr yaranır vҽ bunun nҽticҽsindҽ dҽ ibtidai dini tҽfҽkkürün mҽhsulu 

kimi ilkin dini miflҽr formalaĢır. Üçüncü mҽrhҽlҽdҽ mifoloji Ģüurun tarixi 

Ģüurla ҽvҽzlҽnmҽsi nҽticҽsindҽ xüsusi dini inanclar dini Ģüuru formalaĢdırır. 

Mifoloji Ģüurun formalaĢması ilҽ ҽlaqҽdar onun yaratdığı mif xҽzinҽsinin bir 

hissҽsinҽ folklor, bir hissҽsinҽ isҽ din yiyҽlҽnir. Bu mҽrhҽlҽdҽ dini Ģüur qҽdim 

dini strukturları mҽnimsҽyir, mif motivlҽrindҽn istifadҽ olunmaqla dini nağıl 

yaradıcılığına baĢlanır. Bu mҽrhҽlҽnin sonunda isҽ islami düĢüncҽyҽ 

ҽsaslanan, müqҽddҽs Ģҽxsiyyҽtlҽr, dini hadisҽlҽr vҽ dindҽn bҽhs edҽn 

nağılların yarandığını görürük.  
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Әliyev R. Nağıl süjetinin formalaĢmasında mif modellәrinin rolu. 

 

Резюме 

Структура азербайджанских сказок довольно сложна. Структурные модели 

играют решающую роль в формировании сказок. Стуркутра мифа охватывает 

этнографические, эсхатологические, календарные, демонологические, этиологические, 

теологические и космогонические термины. Мифологические термины раскрывают 

тему, сюжет, идею и художественную ценность произведения, что является 

национальным достоянием. В структуре сказок присутсвуют эзотерические и 

экзотерические, космогонические легенды с генеалогическими, антропоморфными, 

зоохимическими, тотемными, религиозными и другими вкраплениями. Все это долгое 

время состояло из фантастических созданий. Каждая легенда в соответствии с 

содержанием делится на местные и социальные сказки, аллегорические сказки, просто 

сказки и религиозные рассказы. Такие рассказы встречаются в Азербайджане повсюду.    

Ключевые слова: Рассказ, тотем, змея, пассифлора, традиция, миф. 

(Алиев Р. Роль мифической модели в создании сюжетного рассказа) 

 

 

Түйіндеме  

Ҽзірбайжан ертегілерінің құрылымы ҿте күрделі. Құрылымдық модельдер 

ертегілерді қалыптастыруда шешуші рҿл атқарады. Миф құрылымы космогониялық 

миф, этнографиялық, күнтізбелік, эсхатология, демонологиялық, этиологиялық, жҽне 

басқа да теологиялық терминдерді қамтиды. Ұлттық қазынамыз болып табылатын 

мифтердегі  терминдер тақырыптың, сюжеттің, идеяның жҽне шығарманың кҿркемдік 

құндылығын кҿрсетеді  Ертегілер құрылымы эзотерикалық жҽне экзотериялық, 

генеалогиялық, антропоморфты, зоохимиялық, тотемдік, діни жҽне басқа да ғарыштық 

аңыздарды қамтиды. Осының барлығы ұзақ уақыт бойы фантастикалық 

жаратылыстардан тұрды. Ҽрбір аңыз мазмұнына қарай жергілікті жҽне ҽлеуметтік 

ертегілер, аллегориялық ертегілер, қарапайым ертегілер мен діни ҽңгімелер болып 

бҿлінеді. Мұндай ҽңгімелер Ҽзірбайжанда кҿптеп кездеседі. 

Кілт сӛздер: Ҽңгіме, тотем, жылан, пассифлора, рҽсім, миф. 

(Алиев Р. Сюжетті әңгімелерді құруда миф модельдерінің рӛлі) 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 


