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Ozet: Vahdet-i viictid, varhgm bir oldugu, bunun da sadece Allah’mn zati

Gelis Tarihi: oldugunu savunan ve bu cercevede Allah ile alem arasindaki iliskinin
i mabhiyetini ortaya koymaya calisan bir diisiince ve yaratilis nazariyesidir.

20 Nisan 2022 Vahdet-i viictd, ilk defa ibnii’l-Arabi tarafindan sistematik bir teori olarak
ele alinmugtir. Ancak Ibnii’l-Arabi’ye gelinceye kadar bunun bir tesekkiil

Kabul Tarihi: siireci olmus ve bu siirecte birgok filozof, mutasavvif ve alim farkl
versiyonlarda da olsa buna dair goriisler serdetmislerdir. Ibnii’l-Arabi’den

26 Mayis 2022 once vahdet-i viiclda dair goriisler ortaya koyan mutasavviflardan biri de

Baba Tahir-i Uryan’dir. Baba Téhir’in bu alandaki goriigleri Bayezid-i
Bistdmi, Hallac-1 Mansir, Vasiti el-Fergani gibi mutasavviflarin bir devami
niteligindedir. Bu makalede Baba Tahir’in eserlerinden hareketle onun
©2022 AGIID varligin birligine dair gortisleri irdelenmis ve bdylece onun, vahdet-i viicld
anlayisin1 benimseyen bir mutasavvif oldugu sonucuna varilmistir. Bu
calismada sosyal bilimlerin temel yontemlerinden olan yorumlama,
elestirme, mukayese etme ve degerlendirmeye dayali bir yontem izlenmistir.

Tum Haklar1 Saklidir.
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Abstract: Unity of being is a theory of thought and creation, which argues
that existence is one, and that this is only God's essence, and within this
framework, tries to reveal the nature of the relationship between God and the
universe. Unity of being was first handled as a systematic theory by Ibn al-
Arabi. However, it had undergone a formation process until it came to lbn
Arabi and in this process, many philosophers and mystics have expressed
their views on this, albeit in different versions. One of the mystics who put
forward views on the unity of the body before lbn Arabi, is Baba Tahir
Uryan too. Baba Tahir's views in this field are like a continuation of Sufis
such as Bayezid al-Bistami, Mansur al-Hallaj and Vasiti al-Fergani. In this
article, based on Baba Tahir's works, his views on the unity of existence will
be discussed. In this study, a method based on interpretation, criticism,
comparison and evaluation, which is one of the basic methods of social
sciences, will be followed.
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Giris

Vahdet-i viicid, sozlik manasi itibariyle “varligin birligi” demektir. Yokluga karsit
olarak kullanilan varlik, var olan her seyi kendi biinyesinde barindiran en genel cinsi ifade
eder.! Felsefe tarihinde Platon’un (M.O. 427-347) idea, Aristoteles’in (M.O. 384-322) toz ile
0zdeslestirdigi varlik, en genel kavram olmasi ve dolayisiyla yakin cinsi ile ayriminin
olmamasindan Farabi (6. 339/950) ve ibn Sina (6. 428/1037) gibi islam filozoflar tarafindan
tarif edilemez olarak goriilmiistiir.> Vahdet-i viicidcu tasavvuf geleneginde ise varhk (viicid)
kavramiyla kastedilen Allah’tir. Buna gore viicid bir, vacib ve ezeli olup, cogalma,
pargalanma, degisme ve bdliinme kabul etmez.?

Arapcada “bir” kelimesinden tiireyen “vahdet” birlik, teklik manasinda coklugun
karsithgini ifade eder. Felsefi literatiirde vahdet, varlik gibi anlami apagik olup zihinde ilk yer
edinen bir kavramdir. Buna gbre vahdet, akil tarafindan dogrudan kavranan, tanimlanmasinda
baska seye ihtiya¢ duymayip kendi kendine yeterli sayilan bir kavram olarak viicid gibi
cevheri ifade eder.* Tasavvufta ise vahdet kavrami yine viiciidta oldugu gibi gercek manada
Allah i¢in kullanilir. Hakiki anlamda vahdet sadece O’nun i¢in séz konusudur.®

Platon, varligi, idealar alemi ile onun bir yansimasi niteliginde olan duyusal alem olmak
iizere ikiye ayirirken Aristoteles ise zorunlu ve miimkiin varlik seklinde bir ayrima tabi
tutmustur. Aristoteles’ten miilhem olarak Islam felsefesi filozoflar1 da genellikle varhg:
zorunlu  (Vacibii’l-vicid) ve mumkin (miimkinii’l-vicd) seklinde siniflandirmislardir.
Zorunlu Varlik, var olmamasi diistiniilemeyen, devamli var olan varlik olup Tanr1 manasinda
kullanilmaktadir. Miimkiin varlik ise var olmasi ya da olmamasi1 ayni derecede olan varlik
alamdir ki bu da Tanr1 disindaki varlik sahasmi ifade emektedir.® Varhgm bu sekildeki
taksimi kelamda da gorulmektedir.’

Vahdet-i viiciid, varhigin zorunlu ve miimkiin seklindeki ayrimina karsit olarak onun bir

oldugu goriisiinii ortaya koyan bir varlik ile yaratilis ve bu baglamda Tanri-insan iliskisini

' Bkz. Ahmet Cevizci, Felsefe Sozligii (istanbul: Paradigma Yay., 7. Basim, 2010), 1582.

2 Bkz. Ibn Sina, Ddnisndme-i ‘Aldi: Ilahiyydt, haz. Muhammed Mu‘in (Hemedan: Danisgah-i BG AlT Sina,
1383/2004), 8; Mahmut Kaya, “Viicid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2013),
43/139.

% fsmail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicd ve Ibn Arabi, haz. Mustafa Kara (fstanbul: Insan Yay., 2. Basim, 2008),
11.

4 Ali Durusoy, “Vahdet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2012), 42/430.

5 Bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc Yay., 2. Basim, 2016), 370.

6 Bkz. Yahya Yesribi, Felsefe-i Messdi (Kum: Blstan-i Kitab, 1392(hs.), 91-92.

" Bkz. Emrullah Yiksel, Sistematik Kelam (istanbul: iz Yay., 2. Basim, 2011), 33; M. Yusa Yasar, “Varhk”,
Sistematik Kelam, ed. Omer Aydin (Istanbul: isaret Yay., 2017), 26-28.
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izah etmeye ¢alisan bir bilgi teorisidir.® Bu teoriye gore hakikatte varlik tektir, o da mutlak
varlik olan Allah’tir. O’nun disindaki var olanlar da Allah’a baghdir. Dogal olarak O’nun
disinda gercek manada herhangi bir varlik kabul edilemez.® Vahdet-i viicid anlayisindaki
“varlik birdir, o da sadece mutlak varlik olan Allah’tir” dnermesi yaratilisin nasilligi ve Allah
ile insan ya da Allah ile evren arasindaki iliskinin mahiyetini izah etme zorunlulugunu ortaya
cikarmaktadir.

Vahdet-i viicidgular Allah ile evren arasindaki iligkiyi ve bununla ilgili olarak ¢oklugun
izahin1 “a‘yan-1 sabite” olarak ifade ettikleri, ¢oklugun, miimkiin varliklarin hakikatinin
mutlak varlik olan Allah’in ilminde sabit olmasi anlayisiyla izah etmektedirler. Buna gore
“mevcadat Allah iz viicdu ile kaimdir ve onun hakikati de ezelden beri Allahin ilminde yer
almaktadir.’*® Bu temel 6nermeden hareketle esya nasil meydana gelmistir? sorusunun cevabi
da zuhdr ve tecelli teorisiyle izah edilmektedir. Bu yaratilis teorisi filozoflarin sudir teorisi
mantig1 ¢er¢evesinde olusturulmustur; ancak burada bazi temel noktalarda sudir anlayisindan
ayr1 olarak daha ¢ok kelamcilar tarafindan benimsenen “cevher-araz” fikri kabul edilmektedir.
Buna gore yaratma Allah’in ezeli ilminde yer alan mevcidatin zuhQr ve tecellisinden ibarettir;
fakat bu zuhdr ve tecelli filozoflarin sudir teorisindeki gibi zorunlu bir nedensellik ilkesinden
kaynakli bir akis olmayip, degismeyen cevher ile siirekli yenilenen ve degisen arazlar
arasindaki iliskiye benzer. Vahdet-i viicld diisiincesinde cevher yerine Hakk, araz yerine ise
mevcidat konularak Hakk’in degismedigi, mevcldatin ise siirekli bir degisim ve doniisiim
yani tezahir ve tecelli halinde oldugu goriisii vardir.!* Vahdet-i viicid anlayisini sistematik bir
teori haline getiren Ibnii’l-Arabi’ye (0. 638/1240) gére “Bir”, tek hakikattir, asil varliktir;
alemin yani ¢oklugun ise ezelde bir varlig1 ve hakikati yoktur. “Bir”, mutlaktir, dlem ise O’na
baglhidir.*?

Varlik ve varlik-dlem iligkisini bu sekilde ele alan vahdet-i viicid diisiincesinin
mahiyetinin ortaya konulmasi i¢in onun felsefi ve dini arka planmin da ele alinmasi gerekir.
Bunu yaptiktan sonra diisiince tarihimizde Baba Tahir-i Uryan (6. 447/1055 [?]) oncesi
donemde bazi mutasavviflarda vahdet-i viiciid diisiincesinin izlerini siirecegiz. Daha sonra
kendi eserlerinden hareketle Baba Tahir’in vahdet-i viicid diisiincesini ortaya koymaya

calisacagiz.

8 Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2012),
42/431.

® Bkz. Ibnii’l-Arabi, Fiituhat-: Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yay., 2007), 2/348; Abdiirrezzak
Kasani, Tasavvuf Sozliigii, gev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yay., 2015), 579-580.

10 Bkz. Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 11-12.

11 Bkz. Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicid”, 42/433; Siileyman Uludag, /bn Arabi (Ankara: Tlrkiye Diyanet
Vakfi Yay., 1. Basim, 1995), 123-124.

12 bnii’l-Arabi, Fltuhat-1 Mekkiyye, 1/19; Uludag, Ibn Arabi, 125.
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1. Vahdet-i Viiciid Anlayisinin Felsefi Arka Plam

Felsefe tarihinde metafiziksel anlamda varlikla ilgili ilk defa goriis serdeden filozof
Parmenides’e (M.O. 600-500) gére varlik vardir, birdir ve bir butiindur. O, ezeli ve ebedi
olup béliinme, degisim ve hareketi kabul etmez.*®> Ona gére dis diinyadaki degisim, hareket ve
cokluk algilarimizdan kaynaklanan birer yanilsama ve gériintiiden ibarettir.

Varlik ve buna bagli olarak yaratilis konusunu sistematik olarak ele alan ilk filozof
olarak Platon karsimiza ¢ikmaktadir. Platon, alemi, idealar ve duyusal alem olmak Uzere ikiye
ayrrarak gercek, ezeli, ebedi ve degismez alemin idealar alemi oldugunu belirtir. Bu alem,
fiziki alemdeki her varligin arketipinin bulundugu ger¢ek ve hakiki varlik alanidir. Ona gore
I¢inde yasadigimiz Alem ise gercek degil, idealar Aleminin birer kopyas: ve yansimadir.™
Platon’a gore idealar, var oluslarmi ve &zelliklerini biitiin idealarm {istiinde yer alan “Iyi”
ideasindan alirlar. O, bunu Gilines analojisiyle aciklar. Nasil ki Giines goriinen diinyadaki
varliklar1 aydinlatip goriiniir kiliyorsa Iyi ideasi da diger biitiin idealarm ortaya ¢ikmasimi
saglar.!

Varlik ve buna bagl olarak bir yaratilig teorisi ortaya koyan filozoflardan biri de Yeni
Platonculuk ekoliinii olusturan Plotinus’tur (6. 270). Plotinus, varlik anlayisinda her seyin
merkezine Tanr1’y1 yerlestirmektedir. Ona gére Tanr1 birdir; O, ilktir, en basit, en yetkin ve
her seyin ilk ilkesidir.}” Plotinus’a gore Bir’in disindaki mevcidat, 1518 Giines’ten zuhir
etmesi gibi Bir’den sudlr etmistir. Giines’ten yayilan 1siklar Glines’in kendisi ya da Giines
gibi degildir. Bir’den sudir eden varliklar da Bir gibi degildirler, ayr1 varhklardir.'® ‘Bir’den
cokluk nasil meydana gelmistir? sorusunu Plotinus, ii¢ agsamali sudir siireciyle aciklar. Ona
gore suddrun ilk merhalesinde ‘Bir’den zorunlu olarak kiilli akil olan “Nous” zuhiir etmistir.®
Suddrun ikinci evresinde ise Nous’dan ‘kiilli ruh’ sadir olur?®® Bu ruh, Nous’un alemi ile
maddi alem arasmda bir képrii gérevi géren, maddi ve cisimsel olmayan bir varliktir.?

Sudiirun ig¢iincli asamasi olan son merhalede ise, kulli ruhtan zar(ri olarak diger varliklar

13 Walther Kranz, Antik Felsefe Metinler ve Aciklamalar, ¢ev. Suat Y. Baydur (Istanbul: Cinius-Sosyal Yay., 3.
Basim, 2014), 89-92; Ahmet Cevizci, llk¢ag Felsefesi Tarihi, (Bursa: Asa Yay., 3. Basim, 2001), 32-35.

14 Bkz. Walther Kranz, Antik Felsefe Metinler ve Aciklamalar, s. 95; Hisameddin Erdem, flkcag Felsefesi Tarihi
(Konya: Hi-er Yay., 5. Basim, 2010), 115.

15 Platon, Timaios, cev. Erol Giiney-Litfi Ay (Istanbul: Sosyal Yay., 2001), 29b-c. Ayrica bkz. Ahmet Cevizci,
Ilk¢ag Felsefesi Tarihi, 156-1509.

16 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz (istanbul: Is Bankas: Yay., 2017), 508b-509a.

17 Plotinus, Dokuzluklar/Enneades V, gev. Zeki Ozcan (Ankara: Birlesik Yay., 2011), 79-80.

18 Abdulkadir Glicen vd., Varlik Felsefesi (Bursa: Ezgi Kitapevi, 2009), 166; Zerrin Kurtoglu, Plotinos 'un Ask
Kurami (Bursa: Asa Yayinlari, 2. Basim, 2000), 72-73.

19 Platinus, The Enneads, trans. Stephen MacKenna (London: Faber and Faber Limited, 1962), V,II,1.

20 Plotinus, The Enneads, V,I1,1.

21 Zerrin Kurtoglu, Plotinos ‘un Ask Kurami, 102.



sadir olur. Burada sirasiyla bitkisel, hayvani ve insani ruhlar olusur. Daha sonra da maddi
alem meydana gelir.?2

Islam felsefesine baktigimizda Messai filozoflar1 (Farabi ve Ibn Sind) varligi Zorunlu
ve miimkiin varlik seklinde ikiye ayirmakla beraber evrenin olusum siirecini Plotinus’a benzer
bir sekilde biitiin miimkiin varliklarin Zorunlu Varlik’tan sudir etmesiyle meydana geldigi
goriisiinii savunmuslardir. Bu filozoflarin sudir anlayisinda, varlik hiyerarsisinin en Ustiinde
ve odak noktasinda Zorunlu Varlik yer almaktadwr. Buna gore biitiin miimkiin varliklar
O’ndan belli bir diizen igerisinde sudir etmislerdir. Zorunlu Varlik’in akletmesi ayn1 zamanda
yaratmast demektir. Zira O’ndaki akledilir hakikat; bilgi, kudret ve iradedir. O’nun bilmesi ve
akletmesi miimkiin varliklar1 meydana getirmesinin ilk asamasin1 teskil eder.?

Farabi ve ibn Sind’nin sudir anlayis1 ddnemin evren paradigmasi baglaminda ulvi ve
stifli alemin olusumu olmak {iizere iki asamaya ayrilmaktadir. Buna gére Zorunlu Varlik’in,
zatin1 diisiinmesiyle O’ndan zar(r? olarak ilk ulvi akil olusur. Bu akil, hem kendi zatini, hem
de Zorunlu Varlik’1 diisiiniir. Bundan dolay1 bu akilda ¢okluk imkani vardir. Béylece bu,
sonra olusacak olan ¢oklugun varliga gelme imkaninmn nedeni konumundadir.?* lk akildan
ikinci akil, uzak (ilk) felegin cismi ve bunun nefsi meydana gelir. Ayn sekilde ikinci akildan
da t¢iincii akil, ikinci felegin nefsi ve cismi ortaya cikar. Bu sekilde sudir, son ulvi akil olan
“faal aklm” meydana gelmesine kadar siirer.?®

Filozoflarm sudir anlayisinda ulvi alemin meydana gelmesinden sonra sufli alem
olarak tabir edilen maddi alem olusur. Bu alemin olusum siirecinde sirasiyla dort unsur,
madenler, bitkiler, hayvanlar ve insan meydana gelir.?®

Gerek Plotinus’un gerekse de Islam Messai filozoflarmin suddr anlayismda varligin
odaginda Zorunlu Varlik’m yer almasi ve O’nun disindaki tiim varliklarm da O’ndan tasmis
olmalar1 hasebiyle O’na dayanmasi, bunun varlikta bir/lik anlayisina giden silirecin bir

dayanagini teskil ettigini sdylemek miimkiindiir.

22 Bkz. Plotinus, The Enneads, V,ILL;V,ILIL. Ayrica bkz. Philip Merlan, “Plotinus”, Ancyclopedia of Philosophy
(USA: 2006), 7/635.

23 Bkz. Ibn Sina, es-Sifi:el-llahiyyat/The Metaphysics of the Healing, a Parallel English-Arabic Text, trans.,intr.,
and annot. M.Marmura (Utah: Brigham Young University Press, 2005), 327-328; Yasar Aydinli, Fdrdbi’de
Tanri-Insan Iliskisi (Istanbul: iz Yay., 2. Basim, 2008), 54-55.

24 Bkz. Ibn Sind, Ddnisndme-i‘Aldi:llahiyydt, 113-114; Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, ¢ev. Ahmet Arslan
(Ankara: Divan Kitap, 2011), 51; Omer Tirker, Ibn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkdni Sorunu
(Istanbul: Isam Yay., 2010), 136.

25 Bkz. ibn Sina, es-Sifd.el-llahiyydt, 328-333; ibn Sina, en-Necdt fi’l-Mantik ve’l-Ilahiyyat, thk. Abdurrahman
Umeyra (Beyrut: Daru'l-Cil, 1992), 2/135-137; Yasar Aydinl, Farabi (Istanbul: isam Yay., 2008), 87-88.

26 Bkz. Ibn Sina, [saretler ve Tembihler, gev. Ali Durusoy vd. (Istanbul: Litera Yay., 2005), 158-159; Farabi, el-
Medinetu’I-fazila, 55, Mahmut Kaya, “Suddr”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,
2009), 37/468.



2. Vahdet-i Viiciid Anlayisimin Dini Arkaplam

Vahdet-i viicid anlayisi1 sistematik bir teori olarak Islam diisiincesi igerisinde ortaya
cikmistir. Tabil olarak bu varlik anlayiginin ayet ve hadisler baglaminda dini bir dayanagi ve
arka plani da mevcuttur. Zira bu diisiinceyi benimseyen mutasavviflar, vahdet-i viiclda delil
olarak birgok ayet one siirmektedirler.?’ ilgili ayetlerden bazilar1 sunlardir:

“..her is O’na déndiiriliir...” (Had 11/123) 2. Ibnii’l-Arabi’ye gore Hakk, alemin
hiiviyeti oldugundan biitiin hiikiimler O’ndan zuhlr eder ve dogal olarak da biitiin isler ve
hiikiimler neticede yine O’na doner.?®

“0, evveldir, sondur, zdhirdir, batindir, O, her seyi bilendir” (Hadid 57/3). Ibnii’l-
Arabi’ye gore Allah evreni diizenleyen ve idare eden oldugundan her sey O’nda vaki olur.
“O, mana ile evvel, suret ile de ahirdir. O, hiikiim ve hallerin degisimi ile zahir, tedbir ile
batindir ve O, her seyi bilendir.”®

“Dogu da Allah indir bati da. Nereye donerseniz Allah in yiizii (zati) oradadir. Stiphesiz
Allah smirsizdwr, O, alimdir” (Bakara 21/115). Tefsircilere gore bu ayette yerylziinin
Allah’n miilkii oldugu ve “vech” kelimesi ile de mekan kastedilmistir.3* Mutasavviflara gore
gore ise “vech” ifadesi Allah’m zat1 manasmdadir.®?

“Gdklerde ve yerde ne varsa her sey Allah’indir; Allah her seyi ihdta edendir” (Nis@,
4/126). Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’a (6. 1942) gore bu ayetteki “ihata” kavrami
evvelinden ahirine, zahirinden batinina Allah Teala’nin, ilmi, kudreti ve ilahi htikm ile her
seyi kusatmas1 manasindadir.®® Ismail Fenni Ertugrul’un (6. 1946) ifadesiyle “mutasavviflara
gore ise ihdta, zarfin icindekileri ihdta etmesi gibi degil Giines’in 151tk ve golgeleri, ruhun
bedenleri, suyun dalgalar kusatmasi” gibi bir manaya gelmektedir.3* Zira her iki mana ile de
ayet vahdet-i viicidu destekler mahiyettedir.

“...0'nun vechinden (zatindan) baska her sey helak olucudur. Hiikiim yalnizca

O’nundur ve siz ancak O’na dondiiriileceksiniz”’(Kasas 28/88). Bu ayette Allah’in zatindan

27 VVahdet-i viictida delil olarak éne siiriilen ayet ve hadisler icin bkz. Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 51-
62.

28 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 21 Ocak 2022).

29 [bnii’l-Arabi, Fusisu’I-Hikem, thk. Ebu’l-A’1a Afifi (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-Arabf, ty.), 172.

%0 Tbnii’l-Arabi, Fusisu 'l-Hikem, 172-173.

31 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanh@1 Yay., 2014),
1/194.

32 Selcuk Eraydim, Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: ifav Yay., 6. Baski, 2001), 242.

3 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, haz. Asim Ciineyd Kéksal (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., 2021), 2/452.

34 Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 58.



baska her seyin yok olucu oldugu buyurulmaktadir. Buradaki heldk, ezelen ve ebeden yok
olma manasinda olup Allah’mn zat1 disinda gercek bir varligm olmadigini ifade edilmektedir.®®

“Allah, oleceklerin 6liim zamani gelince, o6lmeyeceklerin de uykulari esnasinda
ruhlarmm alir...” (ZUmer 39/42), “Allah'in, kullarimin tevbesini kabul edecegini, sadakalart
geri ¢evirmeyecegini, Allah'in tevbeyi ¢ok kabul eden ve ¢ok merhamet eden oldugunu
bilmiyorlar mi?” (Tevbe 9/104), “Rahman olan Allah Kur’an’t 6gretti” (Rahman 55/1-2). Bu
tur ayetlere baktigimizda Allah’in melekler ya da diger yaratiklar tarafindan yapilan eylemleri
kendisine nispet ettigini goriiyoruz ki bu durum mutasavviflarca biitlin varliklarin Allah’in
viicldu ile kaim olmalar1 ve O’ndan zahir olmalari ile izah edilmektedir.®

Vahdet-i viicidgu mutasavviflar bazi hadisleri de vahdet-i viclda delil olarak
getirmektedirler ki bunlardan bazilar1 sunlardir:

“Ezelde Allah’tan baska hicbir sey yoktu..”, “..Sizler ne sagir kimseyi
cagwriyorsunuz ve ne de bir gaip kimseye sesleniyorsunuz. Muhakkak ki siz, Semi’ ve Karib
olan Allah’a dua ediyorsunuz. Halbuki O, sizinle beraberdir. 738 «Sjzden biriniz namaza
durdugunda o kimse Rabb’ine yalvarir yahut Rabb’i kendisiyle kible arasinda bulunur. Bu
sebeple sizden biriniz sakin kiblesine tiikiirmesin.””>® Hz. Peygamber hicret sirasinda Hz. Ebu
Bekir ile beraber Sevr magarasma sigindiklarmda “Uziilme, siiphesiz Allah bizimle
beraberdir” (Tevbe, 9/40) buyurmustur.*® Bu da Allah’m zatinin her yerde oldugu seklinde

yorumlanmaktadir.

3. Baba Tahir-i Uryan Oncesi Baz: Siifilerde Vahdet-i Viiciid Diisiincesi

Baba Tahir-i Uryan’dan Onceki bazi mutasavviflarda farkli mahiyetlerde de olsa
varligin birligine dair O6nemli goriisler mevcuttur. Bu alanda Bayezid-i Bistami (0.
234/848[?]), Hallac-1 Manstr (6. 309/922) ve Vasiti el-Fergani (6. 320/932), 6n plana
cikmaktadir.

3.1. Bayezid-i Bistami

%5 Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 58.

% Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 53.

87 Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah el-Cifi el-Buhari, Sahih-i Buhari, ¢ev. Abdullah Fevzi Kocaer (Istanbul.
Imaj Yay., 2004), “Bedi’l-Halk™, 1348.

38 Mislim b. el-Haccic b. Muslim el-Kuseyri, Sahih-i Miislim Muhtasari, ¢ev. Hanifi Akin (Istanbul: Polen
Yay., 2008), “Zikir”, 1677.

%9 Buhari, “Salat”, 264.

40 Bkz. Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 61. Necip Fazil Kisakiirek de vahdet-i viicid anlayisini
peygamberlere kadar dayandirir. Ona gore evliya ve enbiyadaki bu anlayis suura dokiilmemis, zevken idrak
edilen bir haldir. (Bkz. Necip Fazil Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu (Istanbul: Biiyiik Dogu Yay.,
1996), 165-166.



Baba Tahir-i Uryan oncesi tasavvufl diisiinceye baktigimizda vahdet-i vicidun ilk
emarelerini Bayezid-i Bistimi’de gdérmek miimkiindiir.*® Herhangi bir eser birakmayan
Bayezid-i Bistami’nin vahdet-i viicidla ilgili diisiincelerini Sehlegi (6. 476/1083) ve
Feriduddin Attar (6. 618/ 1221) gibi mutasavviflarin derlemelerinde goérmekteyiz.

Bistami’ye gore sadece Bir (Allah) vardir, mevcidat ise Bir’den gelmektedir. Ona gore
Bir’in olmamasi diisiiniilemez; ¢unki netice itibariyle her sey O’na dayanmaktadir: “Bir’den
baskasini tanmimam. Cokluk birden ¢ikar, ¢okluktan bir ¢ikmaz, hesap birsiz tamam olmaz bin
olsa da, onda bir olmasa bin bin olmaz.”*

Bistami diisiincesinde salik, sekr hali ile kendinden ge¢ip fend asamasinda benligini
yok ederek Hakk’a ulasir.*® Bu asamada o, her yerde Allah’1 idrak eder: "Esyanin peginde
kosan er degildir, er odur ki, nereye gitse diledigi her sey yanina gelir, kime hitap ederse etsin
cevabi O’ndan isitir."** O, bu ifadesiyle her seyin Allah’a dayandigini belirtmektedir.

Bayezid-i Bistami’nin vahdet anlayisi, bir arayis neticesinde erigilen bir mertebe
mahiyetini tasir: "Otuz yildan beri ulu ve yiice Allah"t talep ediyorum. Dikkat edince anladim
ki, o talipmis, bense talep edilen\"*® “Birisi evinin kapisina varip seslendi. Seyh sordu: "Kimi
aryorsun?" "Badyezid'i." "Hanede Huda'dan bagskast yok!"*® Bu mertebe “fena” ve “beka”
mertebesidir ki burada kisi varhigmi Allah’ta yok etmekte ve ayn1 zamanda Allah ile de var
olmaktadir.*’” Bistdmi’nin vahdet-i viicid diisiincesi, kisinin mevciidattan ve benliginden
tamamen siyrilarak Allah’a ulasip “Ben Senim, Sen de ben.”*® ifadesiyle O’nunla yekviicid

olma ile sonucglanan bir anlayistir.

3.2. Hallac-1 Mansir

Baba Tahir oncesinde varligin mahiyeti konusunda dikkat ¢ekici goriisler ortaya koyan
onemli bir mutasavvif olarak Hallac-1 Mansir karsimiza ¢ikmaktadir. Dini ve felsefi goriisleri
konusunda daha sonralar1 tartisma konusu olan*® Hallac, bilhassa ortaya koydugu “Ene’l-

Hakk” so6zii ile Allah-insan iligkisinin ontolojik boyutu konusundaki tartigmalarin odak

41 Bkz. Ebuw’l-Ala Afifi, Tasavvuf: Islam’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal (Istanbul: iz
Yay., 2015), 198; Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 64.

4 Muhammed b. Ali es-Sehlegl, en-Nir min Kelimdti Ebi’t-Tayflr, (Satahatu’s-S(fiyye iginde), nsr.
Abdurrahman Bedevi (Kuveyt: Vekaletu’l-Matbii‘at, ty.), 90-91.

3 Siileyman Uludag, “Bayezid-i BistAmi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,
1992), 5/239.

44 Feriduddin Attar, Tezkiretl'l-Evliy, cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Kabalc1 Yay., 2005), 193.

4 Feriduddin Attar, Tezkireti'l-Evliya, 177.

46 Feriduddin Attar, Tezkiret('l-Evliya, 188.

47 Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar (Ankara: Akcag Yay., 2. Bask1, 2017), 113.

48 Sehlegl, en-Nir min Kelimdti Ebi’t-Tayf(r, 153.

49 Bkz. Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansir”, Turkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay.,
1997), 15/380.



noktasinda yer almistir. Hallac-1 Mansir’a gore Allah birdir ve gergek olan tek varliktir:
“Unuttun mu? O’ndan baska kimse yok.”™ Ona gore Allah her seydir ve her seyi
kapsamaktadir: “Her sey taniktir ki her ne varsa O’dur, ben de tanmigim, hakikatte ne varsa
O’dur.”! Hallac’a gore O’na herhangi bir mekan atfedilmez, O, her yerdedir ve her seyi
kusatandir.>?

Hallac’a gore Allah, gizli veya zahir fark etmeksizin her seydedir, diger varliklar
O’ndan tecelli etmislerdir. O nun tecellisi her seyde yansimaktadir: “Sen her seysin™>® “Asikar
ve pinhdn olandasin. Her seydesin ve her seyden yansiyor tecellin.®* “Her seyde seni
goriyorum®®

Hallac’a gore Allah disindaki varliklarin varligi ilahidir, yani Allah’in varligindan
dolayidir. Onlarin gegici olmasi ve Yok olmasi da hakiki bir varlik olmamasindan
kaynaklanmaktadir:>® “Varhigi varligima baghdr, varligim O nun varligina. O, kendi kendini
tarif eden olmasaydi kurtulusumu bilemezdim ve eger ben olmasaydim O’nu tanitacak kimse
yoktu.”®” Bu ifadelerden Hallac, Allah disindaki varhklarm O’na delil teskil ettigini ifade
etmektedir. Biitiin bunlara baktigimizda Hallac-1 Manstir’da varligin birligi diisiincesi oldugu
ortaya ¢ikmaktadir.

Hallac-1 Mansir, genel itibariyle varligi bir biitiin olarak gorse de mahiyeti konusunda
Allah’t her seyden tenzih de eder. O, Kitabiit-Tavasin adli eserinde O’nu her seyden
arindirmaya calisarak izah etmeye calisir.®® O, bunu “O, o degildir ve o da O degildir. O
yalmiz O’dur.” Yani “Hak, Hak tir; mahlik mahliktur.”® ifadeleriyle veciz bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Hallac-1 Mansir’un, kendisini Allah ile 6zdes goren “Enel’l-Hak”;®° “Ruhum ruhunla
birlesti, uzakta ve yakinda, oyleyse ben ‘Sen’im, tipki Senin ‘ben’ ve maksudum oldugun
gibi”;% “O zaman Sen bensin, asla birbirimizden ayrilmayacagiz.”® seklindeki ifadeleri onun

Allah sevgisi ile cosup, kendinden gegmesi ile her seyi Hakk olarak gérmesine sebep oldugu

%0 Hallac-1 Mansir, Divan-1 Hig, cev. Cavit Mukaddes (istanbul: Sub Yay., 2008), 12.

51 Hallac-1 Mansir, Divan-: Hig, 70.

52 Bkz. Hallac-1 Mansir, Kitab it-Tavasin, haz. Yasar Nuri Oztiirk (Istanbul: Fatih Yay., 1. Basim, 1976), 99.
%3 Hallac-1 Mansir, Divan-: Hi¢, 101.

54 Hallac-1 Mansir, Divan-: Hi¢, 101.

% Hallac-1 Mansir, Divan-: Hig, 25.

% Ferhat Agirman-Bilal Bekalp, “Hallac-1 Mansur’da Tanri-Varlik ve Benlik Problemi”, Felsefe Diinyast 1/55,
(2021), 89.

57 Hallac-1 Mansir, Divan-: Hic, 56.

%8 Bkz. Hallac-1 Mansir, Kitab iit-Tavasi, 135-147.

%9 Hallac-1 Mansir, Kitab it-Tavasin, 147.

80 Hallac-1 Mans(r, Divan-1 Hig, 73.

61 Hallac-1 Manstr, Divan-1 Hig, 33.

52 Hallac-1 Manstr, Divan-1 Hig, 58.



seklinde yorumlanmistir.®® Yine bu tiir ifadeler “fenafillih” baglammda stfinin kendi
benligini yok ederek varligin1 Allah’ta yok edip kendisinde Allah’t gérmesi olarak da
degerlendirilmektedir.®* Hallac’in, varhig1 bir biitiin olarak ele almasi, tek gercek varlik olarak
Allah’1 kabul ederek diger varliklar1 O’nun tecellisi olarak goriip her seyde O’nu goérmesi
onun vahdet-i viictidgu yoniinii ortaya koyarken Allah’in mahiyeti hususunda tenzihgi bir tavir
takinmast ve yeri geldiginde Hak ile mahliku ayirmasi da diialist bir varlik anlayisi
benimsedigini de gosterir. Ancak Hallac-1 Mansir’un, varlik konusunda ortaya koydugu
orijinal ve ilgi ¢ekici goriisler ile daha sonra sistematik bir sekilde ortaya ¢ikacak olan vahdet-
1 viicid anlayisina 6nemli bir katki sagladigini soylemek miimkiindiir.

3.3. Vasiti el-Fergani

Vasiti el-Fergani, aslen Horasan’nin Fergana bolgesinden olup Merv’de yasamis,
Cilineyd-i Bagdadi ve Ebii’l-Huseyin en-Ndri’nin (6. 295/908) sohbetlerinde bulunmus olup
doneminin meshur bir mutasavvifi olarak bilinir.®® Vasiti, vahdet-i viicGdun sistemli bir
sekilde ortaya ¢ikmasindan ¢ok onceleri varlik hususunda ele aldigi konular ve bunlari isleyis
bicimiyle bu anlayisin hazirlayicilarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir:5®

“Amact Zat 'tan baskast olan aldanmis ve tepetaklak olmugtur. Vahdetten soz etmenin
hakk, kasitsiz ve niyetsiz olarak ortaya ¢ikip Allah yolunda yok olmaktir. Boyle birinin bekast
kendi yokluguyladir. O vakit Hakkin vahdeti noktasinda niyetsiz olarak O kaim olur ve
béylece varliktan sz edilemez.”®’

Vasiti’ye gore kisinin tek amaci Allah’in zatini idrak etmek olmalidir, aksi takdirde
kisi aldanmis olacaktir. Vahdet ise kayitsiz ve niyetsiz olarak Allah’ta yok olmaktir. Kisi
ancak bu sekilde ebedi bir varlik 6zelligini kazanacaktir. Bu durumda sadece Allah vardir ve
O’nun disinda varliktan s6z edilemez.

“Her kim kendini de, biitiin egyay: da Allah'tan goriirse Allah sayesinde biitiin esyadan
bagimsiz olur.”®® Vasiti’ye gore her sey Allah’tan gelmektedir. Kisi, ancak bunu idrak
ettiginde esyadan soyutlanacaktir. Esyadan arinan kisi Allah’n zatiyla bir olma yoluna girmis

olacaktir.

83 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Mansir”, 15/380.

64 Riza Bakis, Halldc’a Gére Varlik ve Dini Tecriibe, (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiis,
Doktora Tezi, 2010), 53.

8 Kuseyri, Tasavvufun Ilkeleri/Risdle, cev. Tahsin Yazici (Istanbul: Kervan Kitapgihik, 1978), 101; Salih Cift,
“Vasiti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yay., 2012), 42/544.

8 Salih Cift, “Vasiti”, 42/544.

57 Feriduddin Attar, Tezkireti'l-Evliya, 662.

% Feriduddin Attar, Tezkiret('l-Evliya, 664.
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Asagidaki ifadelere baktigimizda da Vasiti, sadece birligi isaret etmektedir. Ona gore
bu bir de sadece Allah’in zatidir. O, bu konuda Lokman suresindeki ayeti de delil olarak
sunmaktadir:

“Tiim diisiinceleri bir tek diisiince haline getir, Bir iizerinde dur, biitiin bakiglar: bir
tek bakis sekline sok, her seye Bir'le bak, zira biitiin bakanlarin o bakisi birden fazla degildir,
'Yaratilisiniz ve diriliginiz ancak bir tek nefs gibidir [Lokman 31: 28].”%°

Vahdet-i viicid anlayisma gore Allah’in zat1 disindaki varliklar var olma ile yok olma
acisindan ayni mesabededirler. Vasiti de bir ifadesinde bu durumu sdyle izah etmektedir:
“Varlik bir yokluk, yokluk da bir varliktir. Hakikatte ne var ne de yoktur, hakikat tizere hem
var hem de yoktur.”’®

Vahdet-i viicld diisiincesinde mevctdat Allah’in zatinin delilidir. Vasiti’ye gore de her
zerre tevhidi yansitmaktadir. Bu agidan kisi, her zerrede Allah’in zatin1 miisahede etmezse
saglikli bir tevhide sahip olamayacaktir:

“Ta arstaki perdeli makamlardan, yerin en son noktasina varincaya kadar olan
verlerdeki her zerre kisinin tevhidinin aynasit olmaz ve kisi her zerrede onu gbrmezse tevhidi
sthhat bulmaz.”™

Netice itibariyle Vasiti de mevcihidat-Allah iliskisi konusunda ortaya koydugu bazi
goriisleri ile vahdet-i viicid diislincesinin olugmasina katki saglamis stfilerinden biri
olmustur.

4. Baba Tahir-i Uryan’da Vahdet-i Vic0d Diisiincesi

Baba Tahir-i Uryan, giiniimiizde iran simnirlar1 igerisinde bulunan Hemedan sehrinde
diinyaya gelmistir. Kaynaklarda onun dogum ve vefat tarihlerine dair net bir bilgi
bulunmamaktadir. Tahsin Yazici'nin verdigi bilgilere gore, Biiyiik Selguklu Devleti
hitkiimdar1 “Tugrul Bey” Hemedan seferi sirasinda (6. 447/1055) kendisiyle goriigmiis;
Kakilyi Devleti'nin Hemedan hakimiyeti déneminde (435/1043) yasams ve Ibn Sina ile
cagdastir. Biitiin bu bilgilerden hareketle onun X. yiizyilin sonlarinda diinyaya geldigi, XI.
asrm ikinci yarismin baglarinda da vefat etti§ine dair bir anlay1s ortaya ¢cikmaktadir.”

Baba Tahir-i Uryan, doneminin 6nemli bir mutasavvifi, veli ve sairi olarak karsimiza
cikar. Onun “Kelimdtu’l-Kisdar” ile “Divan’t” olmak Uzere iki eseri mevcuttur. Baba Tahir,

Arapca kaleme aldig1 Kelimdtu’l-Kisar’'da tasavvufun temel konu ve kavramlarina dair

% Feriduddin Attar, Tezkireti'l-Evliya, 663.

0 Ferfduddin Attar, Tezkireti'l-Evliya, 658.

"1 Feriduddin Attar, Tezkiret('l-Evliya, 665.

72 Tahsin Yazici, “Baba Tahir-i Uryan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1991),
4/370-371; Kadri Yildirim, Baba Tdhiré Urydn Hayati, Gériisleri, Divan (Istanbul: Avesta Yay., 2013), 20-22.
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goriislerini veciz bir sekilde ortaya koyar. Onun bu eserde isledigi baslica konular “ilim,
marifet, akil, nefs, diinya, ahiret, hakikat, isaret, vecd, semd, zikir, miisahede, irade,
makamlar, haller, kulluk, vera‘, zlht, fakr, tevekkiil, sabir, riza, sekr, muhabbet, gayret, cem,
tefrika, fend, beka, vasil, tecrid, tevhid, mekr, istidrac, ehl-i tarikin dereceleri, Hakk ile
konusma, gurbet” vb.dir.

Baba Tahir’in Divan 'z ise “Dubeyti” ad1 verilen dortliiklerden olusmaktadir. Kiirtgenin
Lori lehcesiyle kaleme aldig1 bu siirlerinde o, genel itibariyle “tasavvufi konular, dinya
hayat1 ve onun istiraplari, beseri ve ilahi aska” dair goriislerini mistik ve kederli bir ruh
haliyle dile getirir.

Baba Tahir-i Uryan, vahdet-i viicd anlayisini sistematik bir teori haline getiren Ibnii’l-
Arabi’den yaklasik iki asir 6nce yasamasina ragmen kendisinden onceki 6nemli mutasavviflar
Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Manstr ve Vasiti el-Fergani gibi varligin birligine dair dikkat
cekici goriisler ortaya koymustur. O, buna dair fikirlerini daha ¢ok Dubeyti adli siirlerinde dile
getirmektedir.

Vahdet-i viicd anlayisinda mutlak varlik sadece Allah’tir. O’nun zati disindaki
varliklar O’nun ezeli ilminde hep mevcut olup O’nun bilgisi ve iradesi ile varlhiga
gelmislerdir. Bu agidan mevcidat Allah’m ezeli bilgisine baglidir.”® Baba Tahir de asagidaki
ifadesinde bu durumu ortaya koymaktadir. O, kendisinin aslinda ezelden beri Allah’mn ilminde
var oldugunu su sekilde dile getirmektedir:

“MQ ez r(izé ezel téhir bezadem

Ez an rd nAmem Tahir hestem "4

“Ben ezelden beri tahir dogdum
Bu yiizden benim adim Baba Tahir dir”
Baba Tahir Kelimdtu’l-Kisdr'da “cem” kavrammdan bahsederken de onu “ma ‘liimun

75 seklinde tanimlamaktadir.

varligindan énce Allahu Tedla ' nin ma ‘lim hakkindaki bilgisidir
Ona gore Allahu Teéla “cami*”dir yani her seyi kendinde toplayandir.”® Bu anlayis, bitin
mevcudatin Allah’in ezeli ilminde var oldugunu ifade etmektedir.

Daha once de belirttigimiz gibi vahdet-i viicid anlayisina gére hakiki manada tek bir

varlik vardr O da Allah’m zatidir. Buna gore mevcidat, Allah’in zatinin tezahiir ve

73 [bnii’l-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 1/122 ve 248.

74 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, haz. Sabah Kara (Istanbul: Ndbihar Yay., 2. Basim, 2010), 162.

75 Baba Tahir-i Uryan, Kelimdtu'I-Kisar, (Serh-i Ahval-i Asar 0 DObeytiha-yi Baba Tahir-i ‘Urydn iginde), haz.
Cevad Makstd (Tahran: intisarat-i Encuman-i Asar-i Milli, 1354 hs.), 667.

76 Baba Tahir-i Uryan, Kelimdtu'I-Kisar, 668.
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tecellisinden ibarettir. Zira ¢cokluk denilen sey Allah’in ezeli ilmindeki taayyiinii yani aciga
¢ikmayi ifade eder.”” Buradan hareketle Baba Tahir de asagidaki dortliikte her seyin kaynagi
olarak Allah’1 gormekte ve her seyi O’na dayandirmaktadir.

“Bela, remzi zi bala-yé te base

Cundn qismi(sirri) zi sevda-yé te base

Be-sdret aferinem in guman e

Ke penhan der temasa-yé te base”’™®

“Bela, senin yiiceliginden/boyundan bir isaret
Delilik, senin sevdandan bir parga (sir)
Goriiniistel/sUretle yaratiimisim, bu siiphelidir
Gizlilik ise senin seyrindedir/géruntindedir ”

Bu dortliige gore Baba Téahir, insanin basina gelen bir belanin Allah’tan oldugu gibi
deliligin de Allah’tan geldigini ve onun bir sirr1 oldugunu ifade etmektedir. O, yaratilmig
olduguna bile siiphe ile yaklagmaktadir. Zira Allah’in zat1 disindaki varliklarin bir hakikati
mevcut degildir. Baba Tahir, goriinlis disindaki her seyi yani gizliligi de aslinda Allah’in
seyrinden ve tezahlriinden ibaret gérmektedir.

Tasavvufil diisiincede varhigin birligini idrak etme yolunda en Onemli ve temel
asamalardan biri Allah’a duyulan ask ve muhabbettir. Asagidaki dortliikte de Baba Tahir,
Allah’1 bir sevgili olarak gormekte ve ona asik biri olarak kendisine dair her seyin Allah’tan
geldigini dile getirmektedir.

“Nigarina! Dil 0 canem te dari
Heme peyda ( penhanem te dari
Nemiddnem ke in derd ez ke darem

Hemin dinem ke dermanem te dari” °

“Ey sevgili, gonltm, kalbim senindir
Gorlnen, gérinmeyenim senindir
Bilmiyorum, bu derdi kimden aldim?

Bildigim sudur ki benim dermanim sendedir”

"7 Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, 11-12.
78 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 88.
79 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 98.
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Zira vahdet-i viicid anlayiginda varlik itibariyle her sey Allah’a dayanir; her seyin 6zii
O’dur ve her sey O’ndan gelir.®° Varlig1 Allah’a dayanmayan bir varlik alan: diisiiniilemez.
Asagidaki dortliikte de Baba Tahir, Allah’a seslenerek her seyin kendisinden geldigini
ve kendisine dayandigini ifade etmektedir. Ona gore denizlerdeki cevherlerin hepsi Allah’tan
geldigi gibi kendisinden ¢ikan her s6z de Allah’tan gelmektedir. Bu sekilde o, ister somut
veya soyut varlik alani olsun isterse de s6z ve ifadeler olsun her seyin kaynaginin Allah
oldugunu belirtmektedir:
“Ci wacem, her ¢i wacem wa tesan bi
Suxen ez bis il ez kem wa tesan bi
Be derya mii sudem gewher berarem

Her an gewher ke didem wa tesan bi "%

“Ne desem her ne desem sendendir
Az cok ne sdylesem sendendir
Cevher ¢ikarmak igin denize girdim
Gordiigiim her cevher sendendir”

Tasavvufta hakiki aska eren kisi belli bir asamadan sonra kendisinden vazgecer ve
neticede fenafillih mertebesine gegerek varligmi sevgilide eritir.3? Zira Baba Tahir’e gore
fenanin hakikati Allah’in sifatlarmda yok olmaktir.83 Boylece “fenafillah” anlayisi ile varlik
denizine giren bir salik, “bekabillah” mertebesi ile girdigi denizden bagka bir sey goremez ki
Baba Tahir’in de bu dortliikte bunu izah ettigini goriiyoruz.

Baba Tahir’in varlik anlayismin odak noktasinda Allah yer alir. Ona gore Allah’in
olmadig1 bir durumda higbir seyin bir manasi1 yoktur. Boyle bir durumda huzur, omiir ve
yasam ancak perisan bir uyku mesabesindedir. Allah, onun i¢in hayatin ve varhigin yegane
kaynagi ve dayanagidir.

“Bé te gulsen ¢i zindan e be cesmem
Gulistan azeristan e be ¢cegsmem
Bé te aram 0 ‘umr i zindegani

Heme xwabé perisan e be cesmem %

8 [bnii’l-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 2/181.

81 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 122,

82 Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Yay., 29. Basim, 2019), 208.
8 Baba Tahir-i Uryan, Kelimdtu'I-Kisar, 676.

8 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 46.

14



“Sensiz, giilsen zindandwr goziimde
Giilistan ates yeridir goziimde
Sensiz, huzur, omiir ve yasam

Hepsi perisan bir uykudur goziimde”

Baba Tahir-i Uryan’a gore varlik birdir, ayr: ayr1 varliklar meveut degildir. Asik ile
masuk, can ile canan, beden ile ruh birdir, bunlar birbirinden ayrilamaz. Ona gore, bu anlayisi
benimseyenler Allah i¢in dertlenirler ki o, bunlart mutlu ve bahth kisiler olarak kabul
etmektedir. Ciinkii bunu idrak edenler varligin hakikatine erenlerdir.

“Xurem anan ke ez ten can nedanend
Zi canan can, zi can canan nedanend
Be derdes xwii keren salan mahan

Be derdé xisten derman nedanend’"®®

“Ne mutlu beden ve ruhu ayirmayanlara
Canandan cani, candan canant ayirmayanlara
Aylarca yillarca onun derdiyle dertlenirler
Kendi derdine derman bulmayanlara”

Baba Tahir, bu dortliikte ruh ile bedenin bir oldugunu dile getirirken ayn1 zamanda
canin canandan, cananin da candan ayrilmayacagini yani bunlarin da aslinda bir oldugunu
belirtmektedir. Sairin ilahi agki dile getirdigi bu dortliikte “canan” yani sevgili Yiice Allah’tir.
Buna gore seven ile sevilen, birbirinden ayri1 degildir, hakikatte birdir. Zira asik, varhigini
sevgilide yok etmekte, O’nunla bir olmakta ve varlik bulmaktadir.

Baba Tahir agsagidaki dortliikte de yine asik ile masukun birlikteligi tizerinden varligin
birligini dile getirmektedir:

“Eger dil dilberd dilber kudam est
Weger dilber dilG dil ra ¢i nam est
Dil G dilber be hem amite winem

Nez(nem dil ke O dilber kudam est "%

“Sayet gonil yar ise, 0 zaman yar kim
Sayet yar gonll ise, 0 zaman gonliin ismi ne

Ben gondil ve yari bir olarak gériyorum

8 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 18.
8 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 12.
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Bilemiyorum gonal kim, yar kim?”

Allah’a duyulan agk ve muhabbet neticesinde kisi “fenafillah” mertebesine ulasir ki bu
asamada artik sifinin varligi Allah’in varliginda yok olmustur ve bu durumda seven ile sevgili
arasindaki ayrim ortadan kalkmistir. Baba Tahir de burada gonil ile yarin yani seven ile
sevilenin bir oldugunu bunlarmn birbirinden ayr1 diisiiniilemeyecegini ifade etmektedir.

Baba Tahir, asagidaki beyitte her seyin 0ziinde bir oldugu anlayismni daha da ileri
gotiirerek su sekilde dile getirmektedir:

“Xwosa anan ke ez pa ser ned(inend
Miyani su ‘le xisk i ter nediinend
Kenist i ke ‘be i butxane 1 deyr

Serayi xali ez dilber nedtinend "®’

“Ne mutlu ki basi ayaktan aywrmayanlara
Ateste kuru ile yasi1 ayirmayanlara
Havra, Kabe, puthane ve Kilise

Yarsiz sarayt kabul etmeyenlere”

Baba Tahir, bu dortliikte bas ile ayak yani baslangic ile sonun, kuru ile yasin, Havra,
Kébe, puthane ile Kilise’nin aslinda bir oldugunu dile getirerek bu anlayis1 benimseyenlere
mutluluklar dileyip onlar1 6vmektedir. Zira vahdet-i viicid anlayisinda Allah disindaki biitiin
varlik alan1 O’nun isim ve sifatlarmin bir yansimasindan ibarettir; yani Allah’tandir. Bu
anlayistan hareketle mevciidata bakan Baba Tahir de bas ve ayagin, kuru ile yasin, Havra,
Kébe, puthane ve Kilise’nin de Allah’m zatmin bir yansimasi olmasi hasebiyle ayr1 varliklar
olmadigin1 dile getirmektedir.

Baba Tahir’in vahdet-i vuclid anlayigi, fenafillah mertebesine gecip Allah’la baki
olarak varligin birligi hakikatini idrak etme suuruna dayanir. Bu asamaya ulasan kisi zahiri
olan1 asarak batini idrak eder:

“Be sehra bingirem sehra te winem
Be derya bingirem derya te winem
Be her ca bingirem kiih ii der 11 dest

Nisané ez gameté re ‘na te winem "%

“Sahraya bakinca seni goriiyorum

87 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 18.
8 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyt, 40.
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Deryaya bakinca seni goriiyorum
Dag, diyar, ¢él, her nereye baksam
Hog endaminin bir alametini gériiyorum”™
Bu dortliige gore de Baba Tahir varligin hakikatini ve 6ziinii idrak etmis bir sifi olarak
her yerde Allah’m varligin1 gérmektedir. O, daga, sahraya, deryaya, ¢ole her nereye baksa
orada Allah’1t veya O’nun alametini temasa etmektedir. Zira bu asamada o, biitiin varligi,
Allah’in zatinda tek bir varlik olarak idrak etmektedir.
Baba Tahir asagidaki dortliikte de nereye baksa Allah’tan baskasmi goremedigini dile
getirerek varligin birligi diisiincesini ortaya koymaktadir.®
“Gulistan cayé tii ey nazeninem
M0 der kulxan, be xakester nisinem
Ci der gulsen ¢i de kulxen, ¢i sehra

Cu dide wakerem cuz ti newinem %

“Senin yerin giilistandir, ey nazlim

Ben kiilhanda, kul ile otururum

Ister giilsen, ister kiilhan, isterse sahra olsun
Nereye baksam, senden baskasint géremem”

Baba Tahir, ister giilistan, ister kiilhan, isterse de giilsen ve sahra olsun her yerde
Allah’1 gordigiinii dile getirmektedir. Zira ona gore, bu asama “kesrette vahdeti, vahdette
kesreti miisahede etmek” olan “cem”dir.°* Ona gore “cem, bir haldir, Allah da cami ‘dir (cem
edendir), cem, ismi bir araya getirilmis tefrikadir.”® Iste bu asamada kisi biitiin varlig
Allah’m zatinda bir olarak gérmektedir.

Bu dortliikte de sair, Allah’in olmadigi bir yerin bulunmadigini, O’nun her yerde
oldugunu belirtmektedir:

“Kuca bi cayé te ey yaré dilxwah
Ke ta md besperem an cayi-ke rah

Heme ca cayé te ma karé bagin

8 Baba Tahir’in bu ve buna benzer gériisleri “her seyde, Bir olan Allah’1 miisahede etmek” esasma dayanan
vahdet-i siihiid olarak da yorumlanabilir. Ancak bu teori vahdet-i viicida bir reaksiyon olarak ortaya ¢ikmustir.
Bu calismada ise “vahdet-i viicid” anlayisinin heniiz sistemlesmedigi bir donemde Baba Tahir’in buna dair
goriisleri irdelendiginden boyle bir tartisma ve mukayeseye girilmeyecektir.

% Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 54.

1 Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 220.

92 Baba Tahir-i Uryan, Kelimdtu'I-Kisar, 668.
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Xeler watem xelet, estexfirullah 3

“Ey goniil arzusu yar sensiz bir yer var mi
Ki kagip gideyim o yere siginmak icin
Her yer senin yerindir ben kdriim géremem
Yanlis dedim yanlis Allah’im affet”
Baba Téahir bu dortliikte varligin bir olup O’nun da Allah oldugunu dile getirmektedir.
Ona gore Allah her daim her yerdedir ve O’nun olmadigi hicbir yer yoktur. Ona gore,
kendisinin her yerde olan Allah’in cemalini gérememesinin sebebi kendi korliigii yani 6ziir ve
eksikligidir.
Baba Tahir, asagidaki dortliikte “deniz”, “nokta-harf” ve “elif / " sembolleri Gzerinden
vahdet-i viicid diistincesini dile getirmektedir.
“Mu an behrem ke der zerf amedestem
CU nuqte ber seré serf amedestem
Be her elfi elif geddt ber aye

Elif geddem ke der elf amedestem "4

“Ben, bir denizim ki bir kaptan gelmisim
Bir nokta gibi harf/s6z% basindan gelmisim
Her bin yilda bir elif boylu gelir

Ben, bin yilda bir gelen elif boyluyum”

Bu dortlikte Baba Tahir, kendisini bir tas (zerf) sudan tasan, ondan ortaya ¢ikan bir
deniz olarak gérmektedir. Tasavvufi diisiince deniz metaforu, kusaticiligi, azameti, irmaklarin
neticede kendisine varmasi itibariyle Mutlak Varlik’t yani Allah’t sembolize ederken
damlalar, dalgalar ve diger kiiciik sular da mevcidat: temsil etmektedir.®® Baba Tahir’in,
burada bir tas sudan gelmis olmasima ragmen kendisini bir deniz olarak tarif etmesinin sebebi
onun, varlign birligini idrak edecek bir mertebeye ulasmis olmasi ve bu mertebede de kendisi
ile Mutlak Varlik’1 bir olarak gérmesidir.

Vahdet-i viicd diisiincesinin izahinda kullanilan sembollerden biri de “nokta ve harftir.

Nokta, bir olarak harf, rakam, kelime, ¢izgi gibi unsurlarin yani ¢oklugun kendisinden

93 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 84.

% Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 42.

% Séz bast ile kastedilen Besmele’dir.

% Bkz. Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligii (Istanbul: Kap1 Yay., 28. Basim, 2017), 111; M. Nesim
Doru, Melayé Ciziri, Felsefi ve Tasavviifi Gériisleri (Istanbul: Nubihar Yay., 2. Baski, 2016), 58-59.
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meydana geldigi seydir.”” Bu agidan vahdet-i viicid diisiincesinde nokta, birligi, noktadan
olusan harfler ve kelimeler de ¢oklugu ifade eder.

Nokta, Arap alfabesinde ilk Once besmelenin ilk harfi olan “ba/<” harfinin altinda yer
alir. Tasavvufta “ba/<” “harfi varligin ikinci mertebesi olan miimkiin varliklarin ilkine isaret
eder. “Bir” olan “elif / 1 ile ¢okluk arasinda yer alan “ba” harfinin noktasi da varlik alemine
delalet etmektedir. Besmeledeki “ba”nin altinda bulunan nokta ile varligin olusumundaki ilk
taayyiine yani ilk akla isaret edilmektedir®® ki Baba Tahir, “Bir noktayim ki harf/séz basindan
gelmisim” ifadesiyle bu durumu izah etmektedir.

“Elif/ ) > harfi, Arap alfabesinin ilk harfi olmas1 hasebiyle baslangici, say1 itibariyle de
birligi temsil etmektedir. Ibnii’l-Arabi’ye gore “elif “in makami cem yani birlik makamdur,
ona ait isim ise Allah ismi, ona ait sifat ise her seyi var etmek ve ayakta tutmak manasindaki
kayyumluktur.®® Tasavvufi diisiincede “elif/ " Zat-1 Ahadiyet’i temsil etmektedir. Bu ag¢idan
bu harf Allah’in mutlak birligine delalet etmektedir. O, aslinda yaratilisin genel ilkesinin
sembolii konumundadir. Zira o, bir sekilde her harfe sirayet edendir. Noktadan elif, eliften ise
diger biitiin harfler meydana geldigi gibi mevcdat da Allah’m zatindan zuhiir etmistir.'® Bu
anlayistan harcketle Baba Tahir de “Ben, bin yilda bir gelen elif boyluyum*®! ”ifadesiyle
kendisini Allah’in varliginin bir igareti olarak sunmaktadir.

Netice itibariyle Baba Tahir-i Uryan’in varlik anlayisina baktigimizda onun vahdet-i
viicid diistincesine sahip bir mutasavvif oldugu goriilmektedir. Onun bu anlayisi, belli
tasavvufi derecelerin katedilmesiyle ulasilabilen Ustun bir idrak ve kemal derecesindeki bir
haldir.

Sonug

Varligm birligini esas alip bu baglamda, Yaratan ile yaratilan yani Allah ile mevcidat
arasmdaki iligkinin mahiyetini ortaya koymaya ¢alisan vahdet-i viiciid anlayis1 sistematik bir
sekilde ilk defa Ibnii’l-Arabf tarafindan ele alinmistir. Varlik, varligin mahiyeti, Allah ile Alem
arasmdaki iliskinin, felsefe tarihi boyunca farkli boyutlari ile tartisildigi ve burada varhgin

birligine giden siireci destekleyici mahiyette goriisler sunuldugu goriilmektedir. Tasavvufi

% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 279.

9 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 62.

% [bnii’l-Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 1/179.

100Bkz, Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 120-121; Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm,
(Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2005), 150.

101 Baba Tahir-i Uryan, Dubeyti, 42. “Her bin yilda bir elif’in gelmesi” anlayis1 Zerdiistliik, Antik irani dinlerin
ve Yarsan inanciyla da iliskilendirilmektedir. Buna gore her bin yilda, Allah’n kendisinden tecelli ettigi bir kisi
kurtarici olarak gelir. Bu anlayistan hareketle Baba Téhir’in de bu dértlitkte kendisini Allah’m zatinin bir isareti
olarak kabul ettigini soylemek miimkiindiir. Bkz. Mehmet Nur Yavuzer, Baba Tahir di Wéjeya Kurdi de/Kiirt
Edebiyati'nda Baba Téhir, (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi, Yasayan Diller Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi
2016), 240.
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diistinceye baktigimizda burada da ozellikle “ilahi ask™ ile baslayan siirecin “fenafillah”
asamasina gelmesi ve “bekabillah”a ulagmasi ile varligin birliginin idrak edildigi bir anlayisin
oldugu goriilmektedir. Bu baglamda Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mansir, Vasiti el-Fergant
gibi mutasavviflar varligin birligini ifade eden veciz sozler ile dikkatleri tzerlerine
cekmisglerdir.

Ibnii’l-Arabi oncesi donemlerde varhgm birligine dair goriisler ortaya koyan
mutasavviflardan birinin de Baba Tahir-i Uryan oldugu goriilmektedir. Bu alandaki
goriisleriyle Baba Tahir’in, Bayezid-i Bistdmi’den Ibnii’l-Arab’ye dogru giden sirecin
halkalarindan biri oldugu sonucu ortaya ¢ikmistir. Ona gore varlik birdir, o da Allah’in
zatidir. Biitiin mevcdat O’dan gelmekte ve O’na dayanmaktadir. Baba Téhir’in vahdet-i
viicid anlayisinin bilgi, akil ve arastirma ile ulasilan bir kavrayis degil, ilahi agk siirecinde
belli mertebelerin katedilmesi ile benlikten soyutlanarak belli bir asamaya gelmek suretiyle
varilan Ustun bir idrak neticesindeki bir anlayis oldugu tespit edilmistir. Zira ona gore varligin
birligini idrak eden insan her yerde ve her seyde Allah’tan bagka bir sey goremez. Bu durum,
onun vahdet anlayisinin bir arinma, mertebe kat etme ve kemale ermeye dayali olan bir siireg
sonucunda olustugunu gostermektedir. Bu baglamda onun varligin birligine dair bazi ifadeleri
daha sonra vahdet-i vicida bir tepki olarak ortaya ¢ikan vahdet-i suhidu da andirmaktadir.
Netice itibari ile Baba Tahir-i Uryan’m, vahdet-i viictid anlayismin tesekkiil siirecinde katkis1

olan diisiiniirlerden biri oldugu ortaya ¢ikmaktadir.
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