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Mevlana’nin adalet tasarim1 evrensel ve biitiinciil bir yap1 arz eder. Mev-
lana’da adalet 6grenilen veya 6gretilen bir kavram ve bir bilgi olmaktan cok,
bir histir. Bu, her insanda ortak olarak bulunan bir duygudur. Boylece adalet
nesnel, ortak ve kiyaslanabilir bir yap1 kazanir. Bu yoniiyle adalet, hem ilahi bir
kaynaga sahiptir hem de denetlemeye agiktir. “Her sey ziddiyla anlagilir” ilkesi
baglaminda nasil ki iyi kotiiyle, glizel ¢irkinle anlasilirsa, adalet de zuliimle
anlasilir. Adalet, seyin ait oldugu yere konmasi ise, zuliim, seyi ait oldugundan
farkli bir yere koymak veya ait olmadig1 yerde kalmaya zorlamaktir. Adalet ve
zulmiin bu anlamlar1 ¢ogu kez a priori bir his olarak kalbe kendiliginden dogar.
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Yonetenlerle yonetilenler arasinda bulunan adalet dengesi, bu iki toplum katma-
nin1 digeriyle esit diizeyde tutmanin en giivenilir aracidir. Dolayisiyla yonetilen-
ler hiikiimdara itaat etmekle sorumlu iken, hiikiimdar yonettigi topluma karsi
adil olmakla ytikiimliidiir. Klasik kaynaklarda adalet, devletin sahip oldugu mal
ve sereflerin yurttaglar arasinda esit miktarda dagitilmasi olarak tanimlanir ve
denklestirici, dagitict ve analojik adalet olmak {izere ii¢ tiirdiir. Mevlana’nin
adalet tasarimi, bunlarin tiimiinii kapsamakla birlikte daha ¢ok analojiktir. Ana-
lojik adalet, hakkaniyet ilkesi olarak da adlandirilir ve hakkin, hak sahibine
verilmesini ifade eden hak kavramiyla yakindan ilgilidir. Hakkaniyet ilkesi,
diizenleyici ve dagitici adaletin tamamlayici unsurudur ve bu yoniiyle hikmetin
gostergelerinden biridir.

Anahtar Kelimeler: Denklestirici Adalet, Dagitic1 Adalet, Analojik Ada-
let, Hakkaniyet, Adil Hiikiimdar

ABSTRACT

Mevlana’s design of justice presents a universal and holistic structure.
For him justice is a feeling rather than a learned and taught concept and know-
ledge. This is a common emotion to every human being. Thus, justice gains an
objective, common and comparable structure. In this respect, justice has both a
divine source and is open to inspection. In the context of the principle of “ever-
ything is understood with its opposite”, just as good can be understood with
bad and beautiful with ugly, justice can be understood with cruelty. If justice is
putting the thing where it belongs, cruelty is putting the thing in a place other
than where it belongs or forcing it to stay where it does not belong. These mea-
nings of justice and cruelty often arise spontaneously in the heart as an a priori
feeling. The balance of justice between the rulers and the ruled is the most reli-
able means of keeping these two layers of society on an equal footing with the
other. Therefore, while the ruled are responsible for obeying the ruler, the ruler
is responsible for being just towards the society he rules. In classical sources,
justice is defined as the equal distribution of the goods and honors of the state
among the citizens, and it is of three types as compensatory, distributive and
analogical justice. Mevlana’s design of justice is more analogical, although it
includes all of them. Analogical justice is also called the principle of equity and
is closely related to the concept of right, which expresses the giving of the right
to the rightful owner. The principle of equity is the complementary element of
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regulative and distributive justice, and in this respect it is one of the indicators
of wisdom.

Keywords: Equalizing Justice, Distributive Justice, Analogical Justice,
Fairness, Just Ruler

Giris

Bati1 felsefe geleneginde ahlakin temeli adalettir. Bu diislincenin 6nde
gelen savunucusu olan Immanuel Kant, ahlak diisiincesinde genel anlamda
biitiinliyle erdemleri, 6zel anlamda ise adaleti psikolojik duygulanimlardan
bagimsiz akilsal bir yonelim olarak kavrar. Ona gore tiim diger erdemlerde
oldugu gibi adaletin de kaynag1 saf akla dayanir. Buna karsin David Hume igin
insan akli 1yi ile kotiiyii birbirinden ayirmak yetkinliginden uzak oldugundan,
adaletin kaynagi sonradan kazanilmis duyguda bulunur. Hume’a gore ahlak ala-
ninda hedefler duygular tarafindan belirlenir ve bu konuda akil ancak bir arag
konumundadir. Bu iki adalet anlayisinin bir telifi sayilabilecek ve Mevlana’nin
adalete iliskin diisiincelerinin temel kaynaklarindan birini olusturan Aristoteles
ise, erdem kuraminda ahlakin temellendirilmesini hem akla hem duyguya bir-
likte dayandirmaktadir. Aristoteles’e gore, karakteri meydana getiren 6zellikler
dogustandir ve davranislardaki iki uclu asiriliklarin ortasini bulmak, pratik aklin
gorevidir. Boylece erdemli bir insanda akil ile duygular ¢atisma i¢inde olmak
bir yana, tam bir uyum i¢inde hareket eder.

Bu anlamda, Aristoteles’in adaleti, ne Kant’in saf akla dayali kuruluguna,
ne de Hume’un heyecanl 6lgiisiizliigiine ugramadan, ikisinin ortas1 kabul edi-
lebilecek bir anlamda kavradigi sdylenebilir. Poetik bir yorumla, insan adaleti
her zaman bilmez, onu bazen hisseder. Esas itibariyle akla has bir yetkinlik olan
adalet veya ona iliskin bilgi, bu anlayisa gore kaynagini bazen akildan degil bir
his olarak kalpten alabilir. Bu degerlendirmelere, aklin denetlemeye acik evren-
selligine karsin duygularin denetlemeye kapali 6znelligi acisindan itiraz edile-
bilir. Bununla birlikte adalet hissini fark edebilecek yiiksek ruhlu kimseler i¢in,
bu hisleri karsilikli olarak fark etmek ve birlestirmek s6z konusu olabilir. Ancak
cesitli anzi sebepler ve bireysel farkliliklar dolayisiyla adalet hissinin farkina
varamayan yahut hislerini karsilikli olarak birlestiremeyen ortalama vicdanlar
icin, objektif esas ve formiillerle adaletin en az hata ve eksiklikle tayin edilmesi
de bir zorunluluktur (Belgesay, 1963, s. 128).

Belgesay’in ortalama vicdanlar i¢in zorunlu gordiigii objektif esas ve for-
miiller, bir biitiin halinde adalet sistemi veya yasa diizeni olarak adlandirilir.
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Ancak adalet sistemi politik/toplumsal etkilenimlerinden de kaynaklanan ken-
dine 6zgii bir takim handikaplar dolayisiyla, toplumun yasaya inancini sarsacak
denli bozuk olabilmektedir. Bununla birlikte adaletin a priori bir kavrayis veya
kendiliginden i¢e dogan bir fark edis olmasi, ona baska bir agidan insaniistii bir
yon kazandirmaktadir.

A priopri adalet kavrayisi bir kisim yliksek ruhlu insana 6zgii bir fark edis
olarak bulunur; ortalama vicdanli insanlarin ihtiya¢ duydugu yasa diizeni ise
genellikle carpik ve bozuktur. O halde ne yapilabilir? Bu konuda Aristoteles’in
Fizik’te ele aldig1 adalet diisiincesi ilgiye degerdir. Ona gore, adalet varligin
Oziine i¢kin bir nitelik, bir 6z nitelik ve dogal bir siirectir. Dolayisiyla adalet
kavraminin temeli, dogal varliklar {izerinden tesis edilebilir.

“Dogada c¢esitli yonlerde hareket eden varliklar, bu hareketleriyle dogal
olarak gelip duracaklart bir son nokta arayisindadirlar. Bu son nokta, seyin
dogadaki hareketinin nihdyete erdigi nokta, baska deyisle seyin hareketi igin
dogal bir stmirdir. Canlilarin hareketi kendi icinden, cansizlarin hareketi ise,
disaridan bir kuvvetin etkisi ile baslar ve nihdyete erer. Seyin dogasi i¢sel bir
harekettir ve sayesinde hareket ettigi, gelistigi, sonuna geldigi ve yine sayesin-
de durdugu seydir. Ates ve hava gibi hafif varliklarin 6zii hafiflik oldugundan,
hareketi de yukarrya dogrudur. Kati ve sivi varliklarin oziinde agirltk bulundu-
gundan hareketleri de asagi dogrudur. Bu anlamda adalet fizik dogaya ickin bir
kavramdir. Dogadaki addlet ise seyin oziine uygun davranmasidwr. Seyin 6ziine
aykwrt davranmast icin yapilacak bir zorlama ise, o seye yonelmis bir zuliim
olarak anlasilir” (Aristoteles, 2019, 1. Kitap, 7.,8. ve 9. Kisimlar; Ross, 2017,
s. 84 vd.).

Aristoteles’in isaret ettigi sekilde, dogada varliklarin ait olduklar: yerlere
konulmasi, toplumsal anlamda adaleti tesis etmek {izere hazirlanmis yasalar
manzumesi kapsaminda 6nemli bir ol¢lide daralma ve sadelesme imkani sag-
layacak bir imkandir. Ciinkii bu tiirden bir yaklagimla yasalarin kapsami genis-
leyecek, yapilar1 sadelesecek ve hatlar siliklesecektir. Ayrica insani/toplumsal
iligkiler ag1 igerisinde ortaya ¢ikmasi muhtemel her durum igin belirlenmis, ayri
ayr1 ve keskin hatli yasalara ihtiya¢ olmayacagi da agiktir. Ancak yasa yazi-
minda Oncelikle dogal varliklarda oldugu gibi, toplumun ve insanin dogasinin
nereye ait oldugunun tespit edilmesi, sinirlarinin belirlenmesi ve tanimlarinin
yapilmasi gereklidir. Aristoteles’in adalet tasariminin en giic agamasi, iste bu

ANASAY - 126



Murat ERTEN

siirlarin belirlenmesi ve tanimlarin yapilmasidir. Mevlana da, Belgesay’in
yukarida vurguladigi bu gii¢liigiin farkinda olarak, adaletin 6grenilen/6gretilen
bir kavram ve bir bilgi olmaktan ¢ok, bir his veya hissedilen bir kavrayis oldugu
kanaatini paylasir.

O halde, kadim bilgeligin “her sey ziddiyla anlasilir” ilkesi baglaminda
nasil ki iy1 kotiiyle, giizel ¢irkinle anlagilirsa, adalet de zuliimle anlasilir, bilinir
veya anlam kazanir. Adalet, seyin ait oldugu yere konmasi ise, zuliim, seyi ait
oldugundan farkli bir yere koymak veya ait olmadigi yerde kalmaya zorlamak-
tir. Adalet ve zulmiin bu anlamlar1 ¢ogu kez a priori/bedihi bir his olarak kalbe
kendiliginden dogar. Bu hissetme kabiliyeti, yliksek ruhlu kimselerde dogustan
bulunur ve onlari siradan insanlardan ayiran kendine haz bir 6zelliktir. Anayasa,
yasalar, kurallar ve bunlar1 uygulayici siire¢ ve mercilerse, iste bu ayiric1 6zel-
likten yoksun, ortalama vicdan sahibi siradan insanlar i¢in tesis edilir. Belge-
say’in vurgulamak istedigi de budur (Belgesay, 1963, s. 128).

Adaletin 6zneler arasi iliskiler diizleminde sosyal ve hukuki anlamda hak-
kaniyet ve esitligin saglanmasinda, dirlik ve diizenliligin korunmasinda sahip
oldugu bu etkinlik, ahlak alaninda sahip oldugu 6nemle per¢inlenir. Platon’un
dort kardinal erdem olarak saydigi adalet, hikmet, 6l¢iiliiliik ve cesaretin en
Onemlisi adalettir. Bu erdemlerden “bilgelik/hikmet aklin, cesaret 6fkenin; ol¢ii-
liliik/itidal isteme giictiniin erdemidir. Adalet ise dogruluktur ve bu ii¢ erdemin
mutabakat ve ahenginin bir sonucudur. Ibn Sind da, insann idrdk kuvvetlerinin
her birine 6zgii fiillerin oldugunu ve bu fiillerin adaletle ger¢eklesmesinin, o
idrak kuvvetini yetkinlestirdigini, olgunlastirdigini ve kuvvetlendirdigini ileri
siirer. Iste, felsefi anlamda mutluluk budur” (Bircan, 2001, s. 98). Bu itibarla
adalet, diger erdemlerin kendisine gore deger kazandig ve ahlak sferinde bireye
ilkeli ve dengeli bir yasam saglayan erdemdir.

Platon, adaleti dort kardinal erdemin arasinda bulunan ve birlikte etkin
olabilmeleri konusunda onlara bir ahenk kazandiran erdem olarak ele alir. Aris-
toteles ise tiim erdemleri gbz onilinde bulundurur, her birinin azligi, fazlalig: ve
bu ikisinin ortasinda bulunan ve itidal anlami tastyan altin ortalarini tespit eder.
Bu tiirden bir yaklasimla, 6rnegin korkaklikla gbzii karaligin ortasi cesaret,
savurganlikla pintiligin ortas1 comertliktir denebilir. Buna karsin bazi erdemle-
rin ortasi yoktur. Ornegin sdziinii kismen veya fazlasiyla tutmaktan séz edile-
mez, verilen s6zii tutmak iyi/dogru, s6ziinde durmamak kotii/yanlistir. Adaletin
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de azi, fazlasi veya iki asir1 ucun ortast olmaz, ancak tamlig1 veya eksikligi
olabilir. Cilinkii “adaletin eksikligi zuliimdiir. Dolayisiyla fiillerin hakkiyla ve
adaletle, bir anlamda yerli yerinde ve 6l¢iilii bicimde gergeklestirilmesi, mut-
Iulugun gerek sartidir. Insamin eyleme kuvvetindeki yetkinlik, diger ii¢ erdemin
adaletle kurdugu dengeli ve uyumlu iliskide agiga ¢ikar. Adil davrams bir erdem
olarak, baskalarinin gelisigiizel istek ve telkinlerinden etkilenmeyen istikrarl
bir dogruluk ve ahlak kanununa itaatle gerceklesen ruhsal dengeden ibarettir.
Boylece insan, itidal ve adaletin etkisinde ortaya ¢ikan denge ve erdemle, dav-
ranislarindaki asiriliklardan uzaklasir” (Cagirici, 1988, s. 341).

Adalet, “davranislarinda ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim
vermek, esit olmak veya egsit kilmak, gorev, ddev’ anlamlariyla, varliklarin
durumlarin1 hem sosyal hem fiziksel yonleriyle kapsar. Arapga etimolojik ola-
rak a-d-/ kokiinden tiiremesi hasebiyle de “iyi dengelenmis, dengede olmak”
anlamlarmi icerir (EI, 1986, s. 209). Adl, Arapcada yiik hayvanlarinin sirtina bir
yiik yiiklenecegi zaman, hayvanin her iki yanina denk agirliklarin baglanmasi
demektir. Bu anlamda, iki yanina birbirine denk olmayan iki agirlik baglanmis
hayvanin, dengesiz agirlik sebebiyle yalpalayip diismesi veya yiikii sirtindan
atmasi gibi, adaletsizlik de toplumsal yasamin herhangi bir noktasinda ortaya
cikacak bir dengesizligi, huzursuzlugu veya uyumsuzlugu ifade etmektedir.

Adalet aynt zamanda Kur‘4n’in da temel kavramlarindandir. Kur ‘an-:
Kerim’de, Allah kendisini adil olarak tanimlar, insan1 adaletli/dengeli yarat-
tigim (Infitar, 82/7), insanlara kars1 Adil davranacagimi (Zumer, 39/69) ve en
kiigiik bir haksizlik etmeyecegini bildirir (Enbiya, 21/47). Inananlara da koru-
malar1 altindaki yetimlere karsi ve esleri arasinda adaletli davranmay1 (Nisa,
4/3), isleri veya toplumsal gorevleri ehil olanlara vermeyi ve ¢esitli toplumsal,
hukuki veya ekonomik iliskilerde adaletle hilkmetmeyi (Nisa, 4/58) emretmek-
tedir. Bu, adalete verilen 6nemin bir gostergesidir. Adalet bu anlamda, insanin
dogasina/yaratilisina ve toplumsal iligkilere zemin olusturan bir denge unsuru
ve ana ilkedir (Caliskan, 2003, s. 312).

Kur‘an-1 Kerim’de adaletin Olgiisii hakkaniyettir. Baska deyisle hida-
yete hak aracilifiyla ulagilir veya adalet hakka uygun davranmakla saglanir.
Dolayisiyla hem Allah’in adlarindan biridir hem de batilin ziddi olarak 6zel
anlamda Kur ‘4n ve {slam’mn kavramsal karsilig1 olarak kullanilir (A‘raf, 7/159-
181; Bakara, 2/42; Nisa, 4/105; Maide, 5/77; isra, 17/81, 105). Sozliikte, “ger-
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cek, sabit ve dogru olmak; bir seyi gerceklestirmek ve bir seye yakinen muttali
olmak’ anlamlarina gelen hak kelimesinin kavramsal altyapisi1 dort anlam barin-
dirir. “1) Bir seyi hikmetin geregine uygun olarak icat etmek veya eden varlik.
Bundan dolayr hak, esas itibariyle Allah in bir ismi veya sifatidw. 2) Hikmetin
geregine uygun olarak yapilan is. Bu baglamda Alldh in biitiin filleri haktir. 3)
Bir seye aslina uygun ve dogru olarak inanma veya bu sekilde kazanilmis inang
veya bilgi. 4) Gerektigi sekilde, gerekli dlciide ve gereken zamanda meydana
gelenis” (Cagrici, 1997, s. 137). Goriildiigii iizere kavramin dort temel anlamin-
dan ikisi Tanri, diger ikisi insani/toplumsal alanda meydana gelen 6zneler arasi
iligkiler ile ilgilidir. Mevlana da adaletle ilgili olarak hak kavramina siklikla
basvurmus, kavramin hukuki baglamini1 ahlaki baglamiyla degerlendirmis ve
adalet dengesini hakkin hak edene verilmesi diisiincesinden hareketle agikla-
maya caligsmistir.

Adalet ile ilgili bir bagska 6nemli husus, bu ilkenin de aralarinda bulun-
dugu sinirli sayida ezeli prensibin, geriye kalan tiim diger hukiki/siyasal ilke-
ye kaynak teskil etmesidir. Ezeli prensiplerin her biri birer anayasa ilkesi nis-
petinde genislige sahiptir. Bu prensiplerin mantik kurallar1 ve akli metotlarla
islenmesi, daraltilmas: ve 6zellestirilmesi sonucunda, bir takim yeni kural ve
prensipler elde edilebilir. Hukuk teknigi, ezeli prensiplerin genel anlamlarinin
Ozellestirilmesine, genis etki alanlarinin dar ve sinirh gergevelere ¢ekilmesine,
bdylece alt yasalar tesis edilmesine imkan verir yapidadir. Ezeli prensiplerin en
onemlilerinden olan adalet de, devletlerin yapisinda ve toplumlarin temelinde
kapladig1 yerin genisligi oraninca, o devlet ve toplumun yapisinin saglamliginin
dogrudan gostergesi kabul edilir. Bu 6nemi vurgulamak {izere adaletin giinese
benzetilmesi bilindik bir 6rnektir. Giinesin diinya ve iizerinde yasayan canlilar
icin ifade ettigi onem ve deger, adaletin devlet ve toplum nezdinde ifade ettigi
Oonem ve degerle benzestirilir.

Buna karsin, 6zellikle Modern donem diisiiniirleri arasinda adalet kav-
ramina olumsuz anlamlar yiikleyenlerin oldugu goriliir. Temsilcileri arasinda
H. Kelsen, H.L.A. Hart ve J. Austin’in bulundugu Hukuki Pozitivizm akima,
adaleti, i¢ci bos ve iizerine etiket yapistirilmis bir siseye benzetir. Bu siseyi iste-
digi maddeyle doldurmak ve {izerine istedigi isim ve formiilii yazmak, sisenin
sahibine kalmistir. Dolayisiyla pozitivistlere gore adalet onu elinde bulunduran
kimse i¢in, istedigi seyi istedigi bicimde rahatca yapmasina yarayacak tiirden
bir formiilden veya bir aractan ibarettir (Belgesay, 1963, s. 126).
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Pozitivist yaklagima gore yasalar, insanlar tarafindan olusturulan akilsal
kurallar biitiiniidiir. Iceriginde insaniistii ve akildis1 unsurlar bulunmaz. Ada-
let ise siibjektif/oznel bir yapidadir, onu elinde bulunduran kimseye toplumsal
bir gili¢ saglar ve her tiir suiistimale agiktir. Oysa Mevlana’nin da ic¢inde yer
aldig1 distiniirlere gore adalet, objektif/nesnel bir yapidadir, her insanda ortak
bicimde bulunan bir duygu durumudur ve denetlemeye agiktir. Bu itibarla suiis-
timallerden ve faydaci yaklagimlardan tiimiiyle uzak tutulmalidir. Ciinkii adalet,
yurttaslar, toplum kesimleri ve devlet arasinda birligi saglayan ¢imento vazifesi
goriir. Ayni zamanda devletin tizerine kuruldugu temeldir. Bu birlik ve temelden
yoksun bir toplum veya devlet zayif bir yap1 arz eder ve yikilmaya mahkimdur.

Islam diisiince geleneginde ise, adalete iliskin dikkat ¢ekici ve gelis-
kili bir durum vardir. Adalet, ¢esitli diisiiniirler tarafindan iizerinde has-
sas sekilde durulmus konularin basinda gelir. Hatta Mitezili diisiintirler
tarafindan Tanr i¢in bir gorev/ddev olarak sayilir. Baska bir tanimla ada-
let, kaffe-1 fezdili cami bir haslettir ki, saddet-i ddreyn onunla husiile gelir
(MOL, 2009, Adalet md.) diye tanimlanir. Buna karsin, kavramin yeteri kadar
detaylandirilmadigi, felsefi/diislinsel bir derinlik kazanmadigi ve daha ¢ok
yoneticilerin bireysel uygulamalarina terk edilmis ahlaki/pratik bir i¢erige sahip
oldugu gorilmektedir. Oysa toplum yasaminin diizenlenmesi, toplum ve fert
giivenliginin tesis edilebilmesi ve bu sistematik yapinin devami i¢in varligi
zorunlu kavramlardan biridir. Iste bu yniiyle adalet veya hak kavraminin gesitli
felsefi tartismalara konu edilmesi, hatta farkli adalet teorileri gelistirilmesi bek-
lenirken, yalnizca hiikiimdarlara verilen ahlaki 6giitlerin baslicalarindan biri
olarak kabul edilmesi ve bu kadariyla yetinilmesi, kavrama verilen 6nemle ¢eli-
sik goriinmektedir. Caligkan’a gore, benzer sekilde mahiyeti, sinirlar1 ve imkani
teorize edilmeden, adil yonetimin dogrudan yoneticinin sagduyusuna terk edil-
mesi ve yonetilenlerin hiikiimdara kosulsuz itaatinin 6n sart kabul edilmesi de
dikkat ¢ekicidir (Caliskan, 2003, s. 315). Mevlana’nin adalet tasarimai ise, klasik
Islam1 yaklasimdan daha derin, cok yonlii ve teorik bir goriintii arz eder.

Toplumsal yasamin varolussal bir denge iizerinde durdugu ve bu dengenin
de genellikle yonetenlerle yonetilenler arasinda bulundugu diistintildiigiinde,
adalet; bu denge terazisinin kefelerinin esit agirliklarda olmasinin teminatidir.
Yahut bu iki toplum katmanini yekdigeriyle esit diizeyde tutmanin en giive-
nilir aracidir. Dolayistyla yonetilenler hiikiimdara itaat etmekle sorumlu iken,
hiikiimdar yonettigi topluma kars1 adil olmakla yiikiimliidiir. Peygamber dahil
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tiim yoneticiler adaletle hilkiim vermeye davet edilirler. Yargida adaleti tesis
etmek ve onu c¢esitli etkilerden uzak tutmak temel amag oldugundan, mal-miilk
sahibi olmaktan imtina etmeleri gerekir. Kararlarinda bagimsiz ve adil olmalari-
nin imkani ise, yalnizca ilahi ilkelere bagli olmalarindan gegmektedir.

Platon ve Aristoteles’in adaleti, dengelilik veya dengede olmak anlam-
lartyla ele almalarma benzer sekilde Ibn Sina da adaleti, iffet-secaat-hikmet
kavram ti¢liisiiniin, kendisiyle ahenk buldugu erdem olarak tanimlar. Bu ahenk,
pratik aklin yetkinliginin bir isaretidir. insanin olgunlugu davranislara yansir
ve bu dengeye sahip oldugunun isareti kabul edilir. Bu da pratik aklin ulastigi
yetkinligin bir gdstergesidir. Bu baglamda ibn Sina da bir dengelilik durumu
olarak adaletin, hem fiziki hem psikolojik bir anlam igerdigi diislincesini benim-
ser. Boylece adalet, hem kisinin emri altindakilere hem de kendisine kars1 dav-
raniglarinda kendini gosterir. Farabi ise kavrami siyasal bir ¢ergevede ele alir
ve erdemli sehrin/toplumun bir gostergesi sayar. Ona gore adalet, erdemli top-
lumda devlet kurumlari ile 6zneler arasi iligkilerin formunu belirleyen referans
niteliktir. Toplumsal ve politik baglamda sevgi ile yakindan ilgili ve ilintilidir.
Yurttaglarin, himayesi altinda bulunduklar1 devlete; devletin de himaye ettigi
yurttaglara kars1 vaziyet alisi, hem hiyerarsik hem sevgi temelinde yiikselen bir
duygu durumunu ifade eder. Devletin yurttaslartyla iliskisi sevgiye dayanir ve
bu durum adilane fillerle korunarak siirdiiriiliir. Yurttaslarin toplumsal iliski-
lerde eylemlerini erdeme bagh olarak gelistirmesi veya erdeme istirak etmesi
de sevgiyi dogurur. Bu istirak, her ferdin ortak katilimi1 ve erdemli davranmasi
sonucunda ortaya ¢ikan toplumsal bir ahenktir. Bu da toplumsal adaleti miim-
kiin ve stirekli kilan temel unsurdur (Bircan, 2001, s. 429 vd).

Mevlana’nin adalet anlayisina kaynaklik eden diisiiniirlerden Aristote-
les’e gore adalet, diger tiim erdemleri igerisinde barindiran kapsayici bir erdem-
dir. O, adil kavrama ile iki durumun kast edildigini soyler. “Birincisi, yasal olan
sey, durum veya davranis ve kurallara uygun davranan kimsedir. Ornegin biiyii-
Siin, kiiciigiin hatirimi saymast ahlaki ve ddil bir davranmistir. Ikincisi, dogru ve
esit olan sey veya durumdur. Bu anlamiyla adalet, evrensel ve oznel olarak iki
anlamda ele alinabilir. Yasa, insani tiim yasami boyunca dogru davranmaya
zorlamali ve erdemli olani igaret etmelidir. O halde yasaya uygun davranmak,
erdemli olmaktir. Adaletsizlik ise, 6zel anlamiyla aggdzliiliiktiir” (Aristote-
les’ten akt. Ross, 1993, s. 253-60). Dolayisiyla adaletin her tiirlii ahlaki eylemde
icerilen sosyal bir karakter veya doku olusu, bu iki farkli tanimin ortak yanini
meydana getirir.
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Yasalarin etkin, insanlarin erdemli davrandigi yahut boyle olmay1 arzu et-
tigi toplumlari ideal toplumlar olarak nitelemek miimkiindiir. Bu ideal durumdan
uzaklasildiginda ise, ¢esitli toplumsal bozukluklar, erdemli olmaya yaragsmayan
bireysel davranis bigcimleri ve nihayet adil olmayan hiikiimdara kars1 gelme ha-
reketleri ortaya ¢ikar. Iktidara kars1 baskaldirma hareketlerinin yurttaslar adma
bir hak olup olmadigr farkli bir zeminin konusudur. Bu ¢alisma baglaminda
denebilir ki, baskaldirma veya yoneticilere itaatsizlik konusu, islam diisiince
tarihinin de 6nemli tartisma konularindan birini teskil eder. Zemahseri’ye gore
“zalim hiikkiimdar, zalimligi dolayisiyla Tanri’nmin otoritesinin ve peygamberin
hilafetinin temsilcisi olmaktan uzaktir ve zdlim yoneticilere itaat etmek zorun-
lu degildir.” Bu diisiincenin biraz farkli bir yorumunu Maturidi’de de gérmek
miimkiindiir. Ona gore “zalim hiikiimdara kars1 gelmek bir zorunluluktur ancak
buna gii¢ yetirilemedigi durumda, bir baska yere gdgmek gerekir.” Bu da pasif
bir direnis yahut bir tiir itaatsizlik kabul edilebilir. Bununla birlikte, “halkin se¢-
tigi bir hiikiimdara baskaldiranlarla savasmak da dinsel bir 6devdir.” Gazali
ise toplumsal bir bagkaldirinin toplumu kaosa siiriikleyeceginden endise eder
ve yeni hiikiimdar segilinceye dek zalim hiikiimdara itaat edilmesini salik verir.
Boylece yonetim degisikliginin zamana birakilmasini uygun bulur (Konunun
detaylar1 i¢in bkz. Caliskan, 2003, s. 311 vd).

Bu baglamda adil olmayan hiikiimdara kars1 birbirleriyle ilgili ve ortak
bazi taraflar1 olan iki farkli tavir oldugu sdylenebilir. Buna gore ilk tavir, halkin
yoneticiye kosulsuz itaat etmesidir. Bu, yonetilenlerin hiikiimdara kars1 gorevi-
dir. Toplum yasaminda huzur ve istikrarin devamai i¢in bu tavrin sabirla siirdii-
riilmesi gerekir. Bununla birlikte hiikiimdar da halka kars1 adil bir yonetim ser-
gilemekle yiikiimliidiir. Birinci tavrin yerine gelmesi, toplumda bir kargasanin
ortaya ¢ikmasin biiyiik oranda engeller. ikinci tavir ise, ydnetilenlerin zalim
hiikiimdara kars1 isyan etme hakkidir. Topluma baskaldir1 hakkinin taninmasi
ortaya bir kaos ¢ikarir ancak bu ayni zamanda hiikiimdara kuvvetli bir uyari
mabhiyetindedir. Eger toplum bunu gergeklestirmeye gli¢ yetiremezse, bireysel
huzur ve yasamsal giivenlik sebebiyle oradan uzaklasma hakkina sahiptir.

Sonug olarak, her ne kadar birbirinden farkli olsalar da bu iki tavri, ayni
zamanda toplumda bas gdsterecek bir kargasaligin oniine gegcmek ve sistemin
devamini saglamak i¢in, dolayisiyla bir ayn1 amaca hizmet etmek i¢in dile geti-
rilmis gorlisler veya tedbir hiikiimleri olarak anlamak da miimkiindiir. Ancak
Mevlana’ nin bu konudaki goriisleri de yukarida bahsedilen diistiniirlerin goriis-
leri ile baz1 farkliliklara sahiptir.
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Toplumsal baskaldir1 hareketlerinin ortaya ¢ikma sebeplerinin bir kismin
toplumsal adaletsizlik olusturur. Adaleti, “devietin sahip oldugu mal ve serefle-
rin yurttaslar arasinda esit sekilde dagitilmasi” olarak tanimlayan Aristoteles’in
adalet teorisi de bu temelde ii¢ farkli bakis agis1 igerir. Bunlar denklestirici/du-
zenleyici adalet, dagitici/boliistiiriicii adalet ve analojik/oranlayici adalettir.

Buna gore denklestirici, diizenleyici veya esitleyici adalet, bireyler arasin-
da esya, mal veya hizmet degis tokusunda kullanilir. Ornegin bir babanin, evlat-
lar1 arasinda miras paylasimi yaparken her cocuguna esit miktarda mal verme-
de bagvurmasi gereken adalet tiirii esitleyici adalettir. Benzer sekilde her suca,
kendi cinsinden bir ceza baglamak da bu adalete 6rnektir. Ancak, 6rnegin maddi
gelirine bakilmaksizin her yurttastan esit vergi alinmasi, bazi durumlarda adalet
degil adaletsizlik dogurabildiginden, agiktir ki bdyle baz1 durumlarda esitleyici
adalete basvurulamaz.

Dagitict veya boliistiiriicli adalet, denklestirici adaletin dogurmasi muhte-
mel adaletsiz durumlar ortadan kaldirmakta kullanilir. Yukaridaki 6rnekle, her
yurttastan, sahip oldugu maddi gelir oraninda vergi alinmasi, dagitici adalete bir
ornektir. Benzer sekilde suglarin cezalarinin tespitinde bu yontem esastir. Ancak
yine de her sugun cezasi kendisiyle ayni tiirden olmayabilir.

Analojik/oranlayic1 adalete hakkaniyet de denir. Diger iki adaletin do-
gurdugu eksiklikleri gideren ve adaletin tam olarak ortaya ¢ikmasini saglayan
yontem olarak anlagilabilir. Bu adalet tiirli, tamamen 6znel kosullar g6z 6niine
alinarak uygulanir. Ornegin bir sugun cezasi esitleyici adaletle yasalarda 6ngo-
rildiigi sekilde tespit edilir. Dagitic1 adaletle, hafifietici veya agirlastirici unsur-
lar dikkate alinarak cezanin alt ve iist sinirlart belirlenir. Hakkaniyet ilkesiyle
suclunun kendine has kosullarini dikkate alan hakim, nihai karar agsamasinda
vicdanina danisir. Dolayisiyla bu tiir adalet, esitce paylastiran degil, hakk: hak
edildigi oranda dagitan, hakki hak edene veren, paylastiran adalettir. Oranlayici
olmak anlamiyla analogia kavramindan tiiretilmis olmasinin sebebi de budur.
Para cezas1 gerektiren yasa/kural ihlallerinde, kisinin maddi geliri ile orantili
ceza hiikmiine gidilmesi analojik adalete 6rnektir. (Aristoteles‘in adalet kurami
i¢cin bkz. Nikomakhos’a Etik, 1129 b 29, akt. Ross, 1993, s. 253 vd).

Mevlana’nin Adalet Anlayisi
Mevlana’nin insana bakisi temel olarak sevgi lizerine kuruludur. Etrafin-

daki insanlarin, yasanan karigikliklardan bezginlik ve korku duydugunun far-
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kinda olarak, onlar1 sevgi ve insanlik duygulariyla kucaklamaya calisir. O, en
degerli varlik olan insanin daha rahat ve daha huzurlu yasayabilmesi i¢in, halka
ve devlet adamlarma ogiitler vermekten kaginmamistir. Bu durumu, hiimanist
diisiince akiminin Onciisii olarak niteleyen yazarlar da vardir (Melikoff, 1983,
s. 64-7).

Mevlana’ya gore “hikmetler, Tanrt ordusudur. Tanri onlarla miiridlerinin
canlarint kuvvetlendirir, bilgilerini bilgisizlik, adaletlerini zultim ayibindan ari-
tr, comertliklerini gosteris, hilimlerini akilsizlik pisliginden temizler.” Golpi-
narli, Mevlana’ nin bu sozlerini, “hikmet, sézde ve iste dogruyu, ger¢egi bulmak;
Tanri’min iglerini diisiinmek ve buyruklarina uymak; din hukukunu, din hiikiim-
lerini bilmek ve onlarla amel etmek; anlayis, kotiiliik ve siipheli seylerden sakin-
mak; adaletle hareket etmek yani her seyi yerine/olmasi gereken yere koymak-
ur” (Mevlana, 2003, s. 3; Dibage, s. 1-3) seklinde serh eder. Bu anlamda adalet
hikmetin bir ciiziidiir, dikey boyutta yukar1 dogru Tanr1’ya, asagi dogru dogaya
ve topluma dogru yayilmis kavramsal bir etkinliktir. Teorik olarak Aristotelesci
bir anlamaya imkan veren bu yaklasim, zel anlamda Islam hukukunun kamu
haklari/Hakku’l-lah ve kul haklari/hukiik-1 ibdd ayrimi tizerine kurulu bir kav-
ramsal altyapiy1 da isaret etmektedir. Bu kavrayisi Mevlana fil yavrusu 6rnegi
ile verir. Buna gore, yolculuk etmekte olan bir grubun karsisina ¢ikan yoksul
bir kimse, ne kosulda olursa olsun fil yavrularina saldirmamalarii 6giitler. Bu
6gidii dinlemeyen ve yavrusunu yiyen yolcular1 pargalayarak oldiiren bir filin
hikayesi, Mevlana’ya gore ilahi adaletin tecelli etme bi¢imidir.

“ ‘Otlar1 yapraklar: yeter bulun, fil yavrularim avlamaya pek varmaymn!

“ ‘Ben boynumdaki 6giit verme borcunu édedim, 6giit dinlemenin sonu,
kutluluktan baska ne olur?

“ ‘Ben sizi pisman olmaktan kurtarmak igin el¢i olarak geldim, aldigim
haberi size verdim,

“ ‘Sakinin, tamah yolunuzu kesmesin, ¢iinkii tamah, yapraklarinizdan
tutar da kokiintizden soker atar sizi.’

“Bu sozleri soyledi, ‘hadi, haywrlara karsi!’ dedi, gitti. O uzun yolda onlar,
kithiga diistiiler, aciktilar,

“Ansizin ana yolda, yeni dogmus, semiz bir fil yavrusu gordiiler,

“Esrik kurtlar gibi tistiine tististiiler, onu yediler, tertemiz ettiler, bu isten
el yudular,
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“Yol arkadaslarindan biri yemedi, onlara da yememeleri igin ogiit verdi.
Clinkii o yoksulun sozleri hatirindaydi.

“O s0z, fili kebap etmesine engel oldu. Sana da eski akil, yeni bir baht
bagislar.

“Yiyenler diisiip yattilar, hepsi de uykuya daldi. O ise agti, siiriiniin igin-
deki ¢coban gibi uyanikti,

“Derken gordii ki, cogsmus, koptirmiis bir fil geliyor. Fil énce o bekgiye
dogru kostu,

“Agzin ii¢ kere kokladi fakat ondan hi¢hir kotii koku gelmedi.

“Birkag kere ¢evresinde dondii dolasti, gitti. O koca fil, ona bir ziyan ver-
medi, incitmedi onu,

“Uyuyanlarin hepsinin de agizlarini kokladi, onlarin agizlarindan koku
gelmedeydi,

“Filin yavrusunu kizartip yemislerdi, fil de hemencecik onlari paraladi,
“Bir bir hepsini oldiirdii, onlardan tirkmiiyordu bile,
“Her birini havaya kaldirip yere ¢aldi, paramparga etti.

“A halkin basina geg¢ip kanini emen, vazgeg¢ bu isten de halkin kani savasa
diistirmesin seni,

“Mallarini gercekten de kanlari bil, ¢iinkii mal, gii¢le, cabayla elde edilir,

“O fil yavrularmmin anasi kin giider, yavrusunu yiyenden o¢ alw, oldiiriir

onu,

“A riigvet alan, sen fil yavrusu yiyorsun, diismanin olan fil, kékiinii kazir
vok eder seni.” (Mevlana, 2003, s. 3/139-159)

Bu satirlartyla Mevlana, hem yoneticiyi kotii yonetim konusunda ve halka
kars1 sorumlu olmakla (kamu hakki), hem de riisvet almak suretiyle baskalarinin
haklar1 (kul hakk1) konusunda uyarmaktadir. Hakk: yenilenin, sonunda hakkini
alacag1 ve bunu da aci1 verici bir yoldan yapacagi uyarisini, fil yavrusu érnegiyle
oldukga etkileyici bir bigcimde yapmaktadir.

Hukukta sugun cezasi genellikle kendisiyle ayni tlirden olmaz, ¢linkii
buna imkan bulunmayabilir. Bu sebeple dagitici adalete bagvurulur ve ne tiirden
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bir sug olursa olsun, siireleri farklilasan bir hiirriyeti tahdit/hapis cezasina hiik-
medilir. Ancak bu hikdyede Mevlana, yavrusunu 6ldiiren insanlar1 kendi basina
oldiiren fil 6rnegini kullanmakta, sucla ayni tiirden bir cezaya hiikmetmenin
ilahi adaletle ilgisini isaret etmekte ve diizenleyici adaletin dogrudanlik yoniini
vurgulamaktadir.

Bununla birlikte, diizenleyici adaletin doguracagi sakincalarin da farkinda
olarak, Mevlana, benzer bir hikdyede adaletin karsiliklilik ilkesini vurgular.
Mecalis-i Seb ‘a’da gecen bir hikayeye gore, bir kasap ¢iragi, borg et alan miis-
terilerin adlarini bor¢ defterine yazarken, o sirada diikkandan bir parga et kapip
kacan bir kusun adin1 da kaydeder (Mecalis-i Seb‘a, 1994, s. 27). Bu 6rnekteki
absiirt durum, cezanin tesis edilebilmesi i¢in 6ncelikle sugun siibut etmesi gerek-
liliginden kaynaklanmaktadir. Toplumsal yasamdan ve miiesses hukuk diizenin-
den aligkin oldugumuz sekilde, bir kusun fiili sebebiyle su¢lanmasinin anlamsiz
oldugunu biliriz. Ciinkii dncelikle bir fiili sug sayabilmek i¢in, hakkinda bir yasa
bulunmasi gerekir ve kusun bu fiilini su¢ sayan bir kanun olmadigi icin, ortada
bir su¢ da yoktur. Su¢ olmayan bir fiilin cezas1 da olmaz. Ciragin diislincesi kusa
borcu 6te diinyada 6detmektir. Clinkii Mevlana i¢in bu diinya ile 6te diinya/ukba
arasinda bir ayrim veya kopukluk yoktur. Tersine bu iki diinya bir devamlilik
iligkisi icerisinde bulunur ve toplumsal dengenin 6nemini de géz 6niinde bulun-
durarak, dagitici adaleti genis kapsamli bir ¢ergevede ele alir. Béylece metaforik
ve alegorik bir dille kusun cezasini ve kaptigi etin bedelini kiyamete birakir. Bu
itibarla, toplumsal yasamin yoneten-yonetilen dengesi, bu 6rnekle yaratan-yara-
tilan dengesine doniisiir ve esitlik/dengelilik durumunun korunmasi agisindan,
yaratilanin hakkini Tanr1’dan istemek/almak {izere erteler.

Bu tipki yasl bir kadinin, ununu savuran riizgardan sikayet etmek iizere
Hz. Siileyman’a gelerek riizgar1 zindana atip kaybim telafi etmesini isteme-
sine benzemektedir (Mevlana, 1994, s. 54). lyinin ve kétiiniin géreceli oldugu
diisiincesini, her seyi ait oldugu veya o seyin dogasinin gerektirdigi yere koy-
mak diisiincesiyle birlestiren Mevlana, “ayakkabi ayagindir, kiilah basin!”
demektedir. Ona gore, Kurban Bayrami hayvanlar i¢in bir 6lim giinii oldugu
halde insanlar/inananlar i¢in bir bayramdir. Karga gida olarak kemik pargasi ve
pislik yer fakat bunlar insanlara igren¢ gelir. Bu anlamda her varlik kendi doga-
sina yonelir ve bu doganin gerektirdigi gibi davranmak o varlik i¢in adalettir.

“Kurt ¢agi! Yusuf kuyunun dibinde... Kiptilerin nobeti! Firavun padisah
simdi...
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“Béylece de saskinca giilen, kimseden esirgenmeyen riziktan, birkag giin
su kopekler de paylarini alsinlar bakalim,

“Ormanin i¢inde ‘gelin!” buyrugu yayilincaya dek, aslanlar bekliyorlar.
‘Gelin!’ buyrugu gelinceye dek bu boyle.

“Bu buyruk verildi mi, o aslanlar yayildiklari yerlerden hep birden ¢ikar-
lar, Allah, perdesiz olarak gelirlerini, harcayacaklarini gosterir onlara.

“Insanlik surri karayt da kaplar, denizi de. Alacali ékiizler o Kurban Bay-
raminda bogazlanirlar,

“Korkung bir Kurban Bayrami giinii olan Kiyamet Giinii, inananlara bay-
ram giintidiir, okiizlere oliim giinii.(...)

“Béylece de dogan kuslar: padisaha, kuzgunlar mezarliga giderler,

“Ctinkii diinyada kemik ve fiski pargalari, kuzgunlarin ekmek gibi gidala-
ridir, mezeleridir.” (Mevldna, 2003: 6/1876-1885)

“O giin, adalet giiniidiir, adalet, her seyi yerine komaktir. Ayakkabt aya-
gndr, kiilah bagin!” (Mevland, 2003, s. 6/1892).

Evrende her varligin, kendi zidd1 ile var ve bilinir olmasi, Mevlana’ya gore
hem ilahi adaletin hem de dogadaki 6l¢ii ve dengenin simge gostergesidir. Bu
noktada dikkat ¢ceken husus, evrenin biitiiniine yayilmis dengelilik diigiincesidir.
Mevland’ya gore bir toplum nasil bir diizene kavusmak istiyorsa dyle yasamaya
gayret etmelidir. Fakat bu, alisildik siyasal bir ilke olarak anlasilmamalidir. Zira
eger bir toplum iyi ve adil yasam siirliyorsa, bunun sebebi Tanri’nin onlara bu
1yiligi bahsetmis olmasidir. Bu ilke tersi bir durum i¢in de gegerlidir. Eger bir
toplum kotii bir halde bulunuyorsa, bunun sebebi sug isliyor ve adalet pesinde
kosmuyor olmalarindan 6tiirii Tanri’nin onlara istedikleri seyi, yani bozuk bir
toplum diizenini reva gérmesindendir (Mevlana, 2003, s. 2/2822).

O halde, hikmetin en 6nemli pargasi olan adaletin dikey ve yatay hareketi,
toplumsal yasamin kendi i¢ dinamikleriyle ilahi liitfun birbirine denk bir karsi-
lik ve iligki igerisinde oldugunu gostermektedir. Tanr1 ne liitfettiyse toplum ona
gore yasar, toplum nasil yagarsa Tanr1 ona gore liitfunu yayar. Bu iki durumun
bir ayn1 anda var olmas1 ve etkinligini slirdiirmesi, felsefl bir takim gii¢liikler
yaratabilir. Mevlana bu diisiinsel giicliikleri diizenleyici ve dagitic1 adalet den-
gesi agmak istegindedir.
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Mevlana’nin toplumsal iligkiler baglaminda 6ngordiigii adalet tiirii esit-
leyici adalettir. Bunun yaninda, toplumun bazi kesimlerini ilgilendiren tiirden
0zel diizenlemelere gerek olabilir ki, bu noktada etkinlik kazanan adalet tiirii
dagitic1 adalettir. Bireylerin kendilerine has 6zel durumlariin dikkate alindigi
ve adalet mekanizmasinin iglerligini saglayan analojik adalet veya hakkaniyet
ilkesi iginse, ilging ve tartismali bir 6rnege basvurur. Hz. David’un hiikiim-
ranlik ¢aginda, oldukga yoksul bir gencin rizkini kendisine kendi ayaklariyla,
zahmetsiz bir sekilde gondermesi i¢in Tanr1’ya yalvarmasi 6rneginde, esitleyici
adaletle hakkaniyet ilkesinin kars1 karsiya getirilir. Buna gore uzun siiren dua-
larinin sonucunda bir giin evinin kapisini acip igeri giren bir 6kiizii, dualarinin
kabul edildigine yoran ve kendi ayaklariyla gelen rizki olarak gdren bir genc,
okiizii kesip yer. Oysa birka¢ giin sonra evine gelen bir adam, okiiziin kendi-
sine ait oldugunu, onu kesip yemesinin su¢ oldugunu iddia eder ve okiiziinii
geri vermesini ister. Mevlana’nin metaforik anlatim dilinde, bu meselede okii-
zlin sahibi olan adam fikhi/hukuki diinya goriisiinii, dua eden geng ise tasavvufl
diinya goriistinii temsil etmektedir. Adama gore sokakta basibos gezen sahipsiz
bir 0kiiz olamaz. Ciinkii bu tiirden hayvanlar birer iktisadi deger tasidigindan,
boyle mallar tek baslarina bulunsa bile mutlaka birine ait olurlar, bu bilinen bir
gercektir. Gence gore ise durum 6zetle soyledir:

“Ben Allah tan nzik istiyordum, Kibleyi yalvarislarimla beziyordum,

“Nice zamandan beri, edip durdugum dua kabul edildi, o benim rizkimdi,
kestim gitti.” (Mevldna, 2003, s. 3/2310-2315)

Okiiziin sahibi oldugunu iddia eden adam, diinyevi kanunlara dayanarak
genci suglar ve okiiziin bedelini 6demesini ister. Fakat geng, s6z konusu kanun-
lar baglaminda hirsizlik, gasp, vs. gibi bir sug islemediginden, bu kanunlar uya-
rinca su¢lanamayacagini ileri siirer. Konu Hz. Daviid’a intikal ettirilir. Davanin
bir peygamber tarafindan goriilmesi ve meselenin goriinen yiiziinlin arkasinda,
“okiizilin sahibi oldugunu iddia eden adamin, aslinda, gencin babasinin yaninda
calisirken onu 6ldiiriip mallarina kanunsuz sekilde el koymas1” tiiriinden gizemli
bir hakikatin ¢ikmasi, meseleyi daha da girift hale getirir. Sonugta Mevlana, ilahi
adaletin diinyevi kanun diizenini asan bir yapida oldugunu vurgular. Mademki
varlig1 ait oldugu yere koymak veya hakki hak edene vermek adalettir, varlig
dogasinin gerektirdigi halin tersine zorlamak, hakki hak etmeyene vermek veya
sugu cezasiz birakmak da adaletsizliktir. O halde okiizle birlikte tiim diger mal-
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lar asil sahiplerine geri donmelidir. Bu tiirden bir adaleti {i¢ tiir adalet arasindan
ancak hakkaniyet ilkesi ger¢eklestirebilir ve Mevlana da diger tiirlerin yaninda
agirlikli olanin hakkaniyet ilkesi oldugunu savunur.

“Bir mezardan iistiine bir kerpi¢ diisse ne yaparsin? Akillilar, mezardan
davaci olurlar mi hic?

“Oliiye kizip kin giitmeye kalkisma, kendine gel, hamamdaki resimle
savasa girisme,

“(...) odun resmini birisi ¢tkar da esege bindirir mi?(...)

“Zuliim nedir? Bir seyi, yerinden baska bir yere koymak. Sen de onu layik
oldugu yerden baska bir yere koyup da yitirme.” (Mevland, 2003, s. 6/1551-
1562).

Mevlana’nin, adalet diistincesini iizerine kurdugu tasiyici temel yuka-
rida da belirtildigi tlizere, bu diinya ile 6te diinyada arasinda var olan siireklilik
iliskisidir. Dolayisiyla ona gore bu diinyada isletilen/gozetilen adalet dengesi
Ote diinyada da siirdiiriiliir ve muhafaza edilir. Yahut asagidaki 6rnekte oldugu
gibi, 6te diinya yasaminda baslayan siireg, dengeli bir siiregenlikle bu diinya
yasaminda etkinligini slirdiirlir. Buna gore, heniiz peygamber olmazdan once
Cennet’ten kovulmasinin nedenini soran Adem’e, “6nceki liituftu simdiki ise
adalet” cevabi verilir.

“Giizellige ornek olan Adem’e melekler secde etti ama Adem’den bu
giizellik, bu iistiinliik aliminca,

“ ‘Eyvahlar olsun’dedi, ‘varliktan sonra yokluk ha?’ Allah, ‘sucun su ki,’
dedi, ‘cok yasadin!’

“Cebrail de per¢ceminden tuttu da, ‘su ebedilik yurdundan ¢ik, su giizeller
toplulugundan aynl’ diye ¢ekip siirtimeye koyuldu.

“Adem ‘peki’ dedi, ‘iistiinliikten sonra bu alcalma da ne?’ Cebrail, ‘o
liituftu, bu adalet!”” (Mevilana, 2003, s. 5/962-965).

Mevland’nin diisiincesine kaynaklik ettigi ve bu beyitleri kayit altina aldig1
diistintilebilecek bir ayet-i kerimede, “Kime (uzun) émiir verirsek, onun yarati-
lisindan (giiciinden) eksiltiriz” (Ya-Sin, 36/68) denilmektedir. Bir bagka ayette
ise, “Andolsun ki, sizleri korku ve a¢lik gibi seylerle, mallarinizdan, canlariniz-
dan ve elde ettiginiz iiriinlerden eksilterek sinayacagiz” denilir (Bakara, 2/155).
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Bu ayetlerden hareketle ilahi diizenin temelinde vermek ve almak iizerine bir
denge oldugu goriiliir. Tanr1, birine 6nce bir sey verip, ardindan onu eksiltmekte
veya tiimiiyle geri almaktadir. Bir seyi verirken baska bir seyi eksiltmekte veya
almaktadir. Bu vermeye ve almaya dayali karsilikl1 denge, esas itibariyle insana
yonelmis bir imtihandir. Bu ayetlerde inanmanin belirleyici kosulu ve miijde-
leyicisi olaraksa sabretmek gosterilir (Bakara, 2/155-157). Buna gore insanlar
bazen korkuyla, bazen aglikla, bazen de mallarindan, evlatlarindan, yakinlarin-
dan ve canlarindan eksiltmelerle snamaya tabi tutulurlar. Ornegin heniiz haya-
tinin baslarinda bulunan bir ¢ocuga, uzun 6miir, bitmez bir yasam enerjisi ve
sonsuz sinirsiz bir potansiyel vaat edilirken, imkanlarii gercege doniistiirecek
yetkin bir akil, genis ¢apl bilgi, mal, para vs. giicli bahsedilmez. Buna karsin
yillar i¢cinde olgun bir akil, bilgi, tecriibe, maddi zenginlik ve yasam tecriibesi/
olgunluk elde etmis, boylece dmriiniin sonbaharina erismis bir kimseninse dmrii
kisalir, yasam enerjisi azalir ve arzular zayiflar. Herkesin digerlerinden istiin
bir yonii yaninda zayif bir yoni bulunmaktadir. Kimisi akillidir, kimisi kuv-
vetli, kimisi fizikte, felsefede veya matematikte listiindiir, kimisi sporda veya
sanatta... Herhalde “gencler bilse/dlislinebilse, yaslilar yapabilse” vecizesi de
bu anlami tagimaktadir. Bu anlamda, dogal imkanlarin talipliler arasinda bu ilke
uyarinca taksim edilmesi, evrensel dengenin ve ilahi adaletin gdstergesidir.

Mevlana’ya gore adalet dengesinin en onemli 6gesi, kuskusuz sucun
cezasinin sugla ayni tiirden olmast ilkesidir. Ona gore, “adalet agaci sulamaksa
zuliim dikene su vermektir.”

“Bahgenin suyu buna helaldir, ona haram. Aradaki ayriligi sonunda
gortirstin, vesselam!

“Adalet nedir? Agaglar: sulamak. Zuliim nedir? Dikene su vermek.
“Adalet, bir nimeti yerine koymaktir, su emen her kokii sulamak degil.

“Zuliim nedir? Bir seyi olmamasi gereken bir yere koymak. Buysa, belaya
kaynak olur ancak.(...)

“A yigit, ikisi de yesildir ama odunla Sidre agacinin arasindaki ayriligi
gor,

“O dalin kokii yedinci kat goktedir, bu dalin kokii atestendir, dumandan-
dir.

“Gortintiste birbirlerine benzerler, ¢iinkii géz yanls gorebilir, duygunun
volu yordami yanlis goriistiir” (Mevldna, 2003, s. 5/1088-1102).
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Hiikiimdarlara verdigi ogiitleri de adalet kavrami {izerine tesis eden Mev-
lana, suga, yalnizca adaletin gerektirdigi cezayla degil, ayn1 zamanda iyilik ede-
rek de mukabele edilmesini tavsiye etmektedir. Her sey ziddiyla bilinir ve her
tyilik kendisine denk bir zulmiin karsiligidir. Baska deyisle, her zuliim bir ada-
letle/iyilikle dengelenir ve bu iki kavram birbirinin muadilidir (Mevlana, 1994,
s. 97). Dolayistyla Kur ‘an-1 Kerim’in en 6nemli kavramlarindan olan kisas kav-
ramina bu esdegerlilik baglaminda deginir.

“Padisahin Eyaz’a, ‘istersen bagisla, istersen cezalandwr; cezalandirir-
san da dogrudur, bagislarsan da dogrudur. Her birinde faydalar var, ¢iinkii

’

adaleti yerine getirmekte binlerce liituf gizli’ demesi.’

‘Kisasta sizin i¢in hayat var.’ Kisastan hoslanmayan kisi; yalnizca adam
oldiiren, o tek bir kisinin yasayisini gormiis olur da, éldiiriilme korkusu ¢eken
yiiz binlerce kisinin hayata kavustugunu gormez” (Mevlana, 2003, s. 5/2108).

Mevlana, toplumsal iligki aginda meydana gelebilecek her tiir karisiklik,
diizensizlik ve kotiiliiglin, bunlara karsilik yapilacak iyiliklerle bertaraf edile-
bilecegi konusuna samimi sekilde inanmaktadir. Hiikiimdarin adaletini tanim-
larken, yoneticinin herkese iyilik etmesi, sabirli olmasi, suclulara kars1 adaletle
davranmasi gerektigini ve Tanri’nin bile ilk defa islenmis bir suga kars1 sabirla
yaklagip, ancak sugun tekrar edildigi durumda ceza verdigini belirtir. Clinkii
adaleti bir an Once yerine getirmek kaygisiyla acele karar vermek ve cezada
stiratli davranmaktansa, bazen bekleyip su¢lunun pisman olmasina zaman tani-
mak, tam da adaletin kendisi olabilir (Mevlana, 1999, s. 23).

“(...) Allah suglart ayiplari 6rter ama ceza da verir.

“Bir kotiiliikte bulundun mu kork, emin olma, ciinkii ekilen bir tohumdur
o, Allah onu bitirir gelistirir,

“Bir zaman onu orter, ondan pigsman olmani diler.

“Omer’in, o inananlar emirinin zamaninda, bir hirsiz tutuldu. Omer hir-
sizi cellada, ceza memuruna tapsirdi.

“O hirsiz, ‘ey iilkenin beyi!’ diye bagirdy, ‘bu su¢um ilk sug, ilk olarak
isliyorum bu sugu’

A A

“Omer ‘hasa’dedi, ‘Allah, ilk sucta kahrin yagdirmaz, ceza vermez.’

“Ustiin liitfunu belirtmek i¢in defalarca drter de sonunda, adaletini belirt-
mek i¢in cezalandirir (Mevlana, 2003: 4/164-70).
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“Ama padisah, bekgilerin hirsizlari, kotii kisileri uzaklastirmaya mukay-
yet olmalarini da istemiyordu,

“Ciinkii o, kendisinin adalet sahibi oldugunu biliyordu. O yiizden gonlii
rahatti, bir sey olmayacagindan, kendisine bir kotiiliik gelmeyeceginden emindi,

“Istekleri, dilekleri koruyan adalettir, geceleri damlarda sopalarini vuran
bekgiler degil” (Mevlana, 2003, s. 4/728-730).

Mevlana bu ornekte dikkat ¢ekici bir yaklagim ve adalete yonelik radikal
bir inang sergilemektedir. Ona gore, sosyal ve bireysel suclardan kaynaklanan
tehlikelerin en ¢ok hedefinde bulunan kimseler yoneticiler veya hiikiimdarlar-
dir. Onlar1 potansiyel tehlikelerden koruyacak yegane kuvvet ise sadece sergi-
ledikleri adil yonetimdir. Dolayisiyla eger toplumda kendilerine ve adalete olan
giiven sarsilir ve kendileri hedef haline gelirlerse, ortaya ¢ikacak tehlikelerden
onlar1 koruyacak bir kuvvet olmadigini bilirler. Bu anlamda da emirleri altin-
daki kolluk kuvvetlerinin suc¢lularla bas etme kabiliyetlerinin bulunup bulunma-
mast o kadar da 6nemli degildir.

Bu ornekle Mevlana, ceza usulii ve adalet uygulamasinda esitleyici ve
dagitic1 adalet tiirlerinden daha ¢ok analojik adalet tiirline yakin bir diisiinceye
sahip oldugunu da vurgulamaktadir. Hirsizligin biiytik su¢lardan biri oldugu
sliphe gotliirmez ancak sugun ilk defa islenmesi durumunda, zanlinin kendine
0zgii kosullar1 goz oniinde bulundurulmali ve kanunla tespit edilmis cezanin
uygulanmasi ertelenebilmelidir. Bu 6neri sasirtict degildir ¢linkii giiniimiizde de
agir cezay1 gerektirmeyen suglarda, daha dnce bir suca bulasmamis kimselere
yonelik uygulandigini gérdiigiimiiz, hiikmiin a¢iklanmasinin ertelenmesi uygu-
lamasina benzer bir yaklagim olan bu diisiincenin kdkenini, Mevlana ilahi dokt-
rinde aramaktadir. Hiilkmiin agiklanmasiin ertelenmesi, ilk defa suc¢ islemis
bir kiginin yalniz giyecegi cezay1 degil, ayn1 zamanda hiikiim giymis olmanin
getirecegi psiko-sosyal baskilar1 da ertelemesi veya tiimiiyle ortadan kaldirmasi
bakimindan, su¢luya edilen biiyiik bir iyiliktir. Su¢un kaginci defa islendigine
bakilmaksizin su¢lunun ivedilikle cezalandirilmasi veya cezasinin ertelenmesi
konusunda bir tartigma elbette miimkiindiir. Buna karsin Mevlana, cezanin erte-
lenmesi agisindan sistemin 6nemli bir kayip yasamayacagi diisiincesindedir.
Hatta bu tiirden bir yaklasimla, toplumsal diizenin yeniden tesisi konusunda ¢ok
ciddi bir kazang elde edilecegi kanisindadir.

Bu kazang, uygulamanin tam da gerekli oldugu zamanda yapilmasi duru-
munda elde edilir. Bir hiikkiimdar eger iyilik etmek arzusuyla birisine bir sey ver-
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mek isterse, bunu o kimsenin o seye ihtiyaci oldugu zamanda vermesi gerekir.
Ciinkii zamaninda yapilan iyilik, adaletin gostergelerindendir (Mevlana, 1999,
s. 64).

Ona gore adalet, hiiklimdarin 6ziinde bulunur. Ciinkii Tanri, hiikiimdar-
lik kuvvetini, 6zel olarak sectigi ve bu yiikii kaldiracak yapida yarattigi kimse-
lere bir liituf olarak bahseder. Bu anlamda, adalet duygusu hiikiimdarin i¢inde,
Oziinde veya dogasina ickin olarak bulunur. Tanri, insan1 balgiktan yaratip canli
bir varlik haline getirirken, ona kendinden bir 6z/ruh eklemis/iiflemistir (Hicr,
15/29). Boylece insan, yaratilig1 geregi Tanr1’nin mikro bir 6rnegi ve onun sifat-
lariin suretlerini tasiyan bir varliktir. Tanr1 insana 6nde gelen sifatlarindan
ikisini, adalet ve riyaset sifatlarin1 emanet ederken, varolus 6zellikleri arasina
kotiligi eklememis, kotli davranmaya insan kendisi yonelmistir (Mevlana,
1999, s. 143). Bu durum herkesle birlikte hiikiimdar i¢in de gegerlidir. Boylece
Tanr1’nin kendi 6ziinden yarattigi bir insan adaletsiz davrandiginda, yaratilisina
aykir1 davranmis, varligmin gerektirmedigi bir sekilde davranarak kendisine
ve baskalara zulmetmis olur (Mevlana, 1999, s. 101). O halde hiikiimdar bir
kimseye bir sey verdiginde, bir digerine vermemezlik etmez/edemez. Ciinki
bu onun dogasina aykiridir. Ornegin, halka yapilan iyilik ve bagislar onlardan
toplanan vergilerle gerceklestirilir. Denklestirici adalet veya baska bir deyisle
toplumsal paylasim bu yolla saglanmis olur.

“Yoksulluk isi, senin anlayisindan otedir, yoksulluga oyle selpi solpiik
bakma,

“Clinkii yoksullarin, malin miilkiin otesinde, Alldhtan (gelen) baska bir
riziklary vardur.

“Yiice Allah adalet sahibidir, adalet sahibi olanlar hi¢ dsiklara zulmeder-
ler mi?

“Adalet sahibi, birisine nimet verir kumas bagislar da, 6biiriinii hi¢ atese
atar m?” (Mevldnd, 2003, s. 1/2361-2364)

Halk nezdinde giindelik anlamiyla adalet, esitleyici adalettir, devletin sahip
oldugu mal ve serefleri esit bir bicimde boliismektir. Bu nimetleri boliistiirecek
ve adaleti saglayacak kimse de hiiklimdardir. O halde adalet, elde olan1 bol-
mek ve herkese esit pay vermektir. Fakat bunda bir zorlama olmasi, uygulamay1
adalet olmaktan ¢ikarip zulme donistiiriir. Zuliimse, Tanri’nin korumasindan
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¢ikmak veya onu reddetmek demektir. Zalim, faydali hi¢bir is yapmayan kimse-
dir. Mazlum, zalim karsisinda hak sahibi olandir. Dolayisiyla mazlum ile zalim
iki zit kimsedir. Adil ise, halkin yaninda ve onun i¢in ¢alisan kimsedir. Bunu
yaparken iradi bir yonelim veya toplumsal bir secim gerceklestiriyor degildir;
adil davranmak igsel bir yonelimdir ve bunu kisiye veren Allah’tir. Mevlana’ya
gore adalet Allah’in bir litfudur, zuliim ise insandan dogar (Mevlana, 1985:
83). Hiikiimdarin adaleti Tanri’nin korumasi altindadir. Tanri’nin, hiikiimdara
ve yaratmis oldugu her insana verdigi kendi 6ziine ait ortak pay vasitasiyla ortak
bir kavrayis kabiliyetine doniisen bu koruyucu ilkeye sahip herkes, neyin adil
neyin adaletsiz oldugunu bilir. Bunu anlamak i¢in kendi 6z benliginden bagka
bir delile yahut dissal agiklamaya ihtiyaci duymaz. Iste Mevlana icin adalet, bu
anlamiyla sezgiseldir ve insanin i¢ine bir anda dogan herkeste ortak verili bir
duygudur.

“Adalet, boliistiiriiciidiir, boliistilecek seyleri o boliistiiriiv. Sasilacak sey
de sudur ki, bu boliistiirmede ne cebir vardir ne de zuliim.

“Yapiulan is zorla yapilmis olsaydi, pismanlik olur muydu hi¢? Zuliim
olsaydi, Allah’in korumasi olur muydu hi¢?” (Mevlana, 2003, s. 4/1643-1644)

Mevlana’nin adalet kavramina iliskin diislinceleri ve 6rnekleri, felsefl ve
teorik kaynaklara sahip olmakla birlikte, agirlikli olarak dinsel ve giindelik bir
yapidadir. Farabi, felsefe-din veya filozof-peygamber karsilastirmasina ayir-
dig1 eseri Tahsilu s-Sadde’de felsefe ile dinin bir ayn1 kaynaktan beslendigini
ve hem filozofta hem de peygamberde bir ve aym tiir felsefi bilginin bulun-
dugunu ileri siirer. Ikisi arasindaki ayrim bu bilginin ifade edilme seklindeki
farkliliktan kaynaklanir. Filozof, felsefi bilgiyi felsefi bir dil ve kavramsal bir
retorikle sunar. Bu ifade tarzi anlasilmasi gii¢ bir yapida oldugundan, halk nez-
dinde yankilar1 dogal olarak zayif ve soniik olur. Peygamber ise kavramlardan
ve didaktik bir retorikten uzaklasarak mesel/6rnek veya benzetme yoluna bas-
vurur. Boylece ornekler ve benzetmelerle agiklanan ilahi hakikatlerin halk tara-
findan anlagilmasi da kolaylasir. Basit, anlasilmasi kolay ve etkili bu yonteme
peygamberi yontem denir (Farabi, 1974, s. 30). Bu itibarla, Mevlana’nin da
adalet ve uygulanma bi¢imlerine yonelik veya adil oldugunu diisiindiigii durum-
lara iliskin verdigi ornekler, peygamberi yontemi animsatmaktadir. Toplumun
diisiinsel meselelere yaklasimi, hazir bulunusu ve ihtiyaclari da bu yontemin
benimsenmesinde etkili olmus olabilir.
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“Adamin biri agaca ¢ikmis, hirsizcasina agaci siddetle silkeliyor, meyva-
lar yere diistiriiyordu,

“Bag sahibi geldi de ‘a asagilik kigi’ dedi, ‘Allah tan utanmiyor musun,
ne yapryorsun sen?

“Adam ‘Allah kulu’ dedi, ‘Alldh’in bagindan, Alldh’in verdigi hurmayt
yerse,

“ ‘Bilgisizce ne kinarsin onu, ne diye Gani Allah’in verdigi nimette nekes-
lik eder, o nimeti esirgersin?’
“Bag sahibi ‘Aybek’dedi, ‘su ipi getir de, bu Ebu’l-Hasan a cevap vere-
yim’
“Adami o agaca sikica bagladi, sopayla ardina bacaklarina iyice vur-
maya baslad.

“Adam ‘yeter yahu’dedi, ‘Allahtan utan, bu su¢suz kulu zari zar oldii-
riyorsun.

“Bag sahibi, ‘Allah’in kulu’ dedi ‘baska bir kulu, Alldh’in sopasiyla bir
giizelce doviiyor,

““

‘Bu sopa Allah’in sopasi, arka da Alldh’in kulunun arkasi, yan da...
Ben ancak O’nun kuluyum, O’nun fermanina bir daletim.” (Mevilana, 2003, s.
5/3078-3086)

Baska bir 6rnekte bir padisah hirsi yiiziinden bir bagka memlekete saldirir,
fakat adamlar1 ona ihanet edip yar1 yolda birakirlar. Padisahsa kendisine yapilan
ithanetin ilahi bir hikmetin veya ilahi adaletin bir sonucu oldugu kanaatine varir.
Boylece insan varolusunun dogustan getirilen bir parcasi, kendiliginden ve siip-
heye yer birakmamaksizin ortaya ¢ikmis olur.

“Adem topraktandir, topraga benzer mi? Hichir iiziim, iiziim ¢otuguna
benzemez.(...)

“Hic¢bir temel, esere benzemez, dyleyse zahmetin, bas agrisinin asl nedir
bilemezsin.(...)

“Eser, temeline, eseri ¢ekene benzemese de gene ondandir.

“Oyleyse cektigin zahmet, bir sucun sonucudur, sana inen bu tokat, bir
sehvet yiiziindendir.
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“Ibret almasan, o sucu anlamasan bile, hi¢ olmazsa tez sizlan, yarliganma
dile,

“Yiizlerce kez secde et de, ‘Ey Allah!’ de, ‘bu gam, isledigim sucun karsi-
higidr ancak,

“ ‘Sen noksan sifatlardan miinezzehsin, zuliimden, sitemden tertemizsin.
Sug¢suz cana dert verir misin, gam verir misin hi¢?

“ ‘Ben ne sug igledim bilmiyorum ama her suga bir dert gerek,

“«

‘Sebebi nasil érttiiysen, liitfen o su¢u da ortedur.’(...)

“Padisah kendine geldi, yarliganmak diledi, su¢unu, giinahini, bu isin
tistiine diistiigiinii anladi,

29

“ ‘Ben’dedi, ‘insanlara ne yaptiysam, karsiligi benim canima geldi.
(Mevldnd, 2003: 5/3984-3997)

Bunlar diginda Mevlana’nin, hiikiimdarlara sundugu adaletle 1lgili pratik
oneriler de vardir. Hiikiimdar, kendisine itaat etmeyen asker veya yurttasini ada-
let geregi korumamalidir (Mevlana, 1985, s. 64). Adalet de her sey gibi Allah’tan-
dir ancak diinyada bunun izhar olabilmesi i¢in bazi araclar gerekir. Tipki, eti
kesen bigak olsa da, onu hareket ettiren bir elin bulunmas: gibi, hiikiimdarin
adil yonetimi de bunlardan biridir (Mevlana, 1999, s. 140). Adaletle hilkkmetmek
isteyen bir hiikiimdar, karsi taraf olmadan bir sikayetciyi dinlememelidir.

“Stileyman (sivrisinege), ‘a giizel sesli’dedi, ‘Allah in buyrugunu candan
dinlemek gerek,

“ “Allah, bana ‘a adalet sahibi’ dedi, ‘bir hasmuin soziinii, obiir hasim
olmadik¢a dinleme’

T

Iki hasim da huzura gelmeden verilen hiikiimde gercek meydana ¢ik-
maz.” (Mevlana, 2003, 5. 3/4647-4649)

Sehirde iflas eden biri varsa, bir tellal vasitasiyla adamin iflas ettigi ve
kimsenin onunla is yapmamasi gerektigi, aksi takdirde sonuglarindan kendisi-
nin sorumlu olacagi duyurulmalidir.

“Kddi onun halini kime sorduysa, ‘efendi’dedi, ‘bu miiflisten el yu!’
“Kadi dedi ki, ‘bu adam miiflistir diye sehri gezdirin, herkes gorsiin duy-

sun,
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“ o«

Tellallar her yerde onun miiflislik davulunu ¢alsinlar,

“ ‘Kimse veresiye bir sey satmasin ona, kimse ona bir mangur bile borg
vermesin.

“ ‘Birisi diizenine kapilir da dava i¢in onu buraya getirirse, zindana
atmam artik onu.’” (Mevlana, 2003, s. 2/648-652)

SONUC

Mevlana’nin adalet tasarimi evrensel ve biitlinciil bir yap1 arz eder. Bu
yap1 ayni zamanda Isldm’in temel kaynaklarina dayanir ve pratik yonii agir
basar. Onun adalet kavramini objektif/nesnel, ortak ve kiyaslanabilir bir yapida
tasarlamasi, Islam filozoflariyla ortak 6zelligidir. Ancak filozoflarin, kayna-
gin1 akilda bulan rasyonel bir kavram olarak tasarladig1 adalet, Mevlana’da her
insanda ortak olarak bulunan bir duygu olarak ele alinir. Bu yoniiyle adalet, hem
ilah1 bir kaynaga sahiptir hem de denetlemeye agiktir. Bu nesnelligin kaynag,
Tanri’nin evrenin her pargasina ve herkese bahsettigi, kendi nurundan bir nef-
hadir. Ona gore evren her pargasiyla Tanr1’nin isimleri, sifatlar1 ve eylemlerinin
bir ger¢eklesme alanidir. Boylece ilahi adalet, evreni tim parcalar1 birbiriyle
yiiksek bir uyuma sahip biitiinciil bir yapiya kavusturan yegane unsura dontisiir
ve tanrisal adalet tiim varliklara yayilir. Dolayisiyla Mevlana, bir hiikiimdarin
yuriirliige koydugu bir kanunun veya verdigi bir hiikmiin adil olup olmadiginin,
buna sahit olan herkesin i¢ine kendiliginden ve bir anda dogan ilah1 adalet duy-
gusuyla denetlenebildigi diisiincesindedir. [1ahi yaratma prensibinin bir uzantist
olan bu durum, ona gore alkollii ickinin herkeste az ya da ¢ok sarhosluga sebep
olmasina benzer. Mevlana’ nin adalet tasarimi, denklestirici ve dagitict olmakla
birlikte daha ¢ok analojiktir. Ciinkii bireysel farkliliklar ve her ferdin kendine
0zgii 6zel yasam kosullarini1 dikkate alarak tesis edilen adalet tiiri olan analo-
jik adalet veya hakkaniyet ilkesi, diizenleyici ve dagitict adaletin tamamlayici
unsurudur ve bu yoniiyle hikmetin gostergelerinden biridir.

Etik Beyan

“Mevlana’nin Adalet Anlayis1” baslikli ¢alismanin yazim stirecinde bilim-
sel kurallara, etik ve alint1 kurallarina uyulmus; toplanan veriler tizerinde her-
hangi bir tahrifat yapilmamis ve bu ¢alisma herhangi baska bir akademik yayin
ortamina degerlendirme i¢in gonderilmemistir. Bu arastirma etik kurul karar
zorunlulugu tagtmamaktadir. Bu makale Etik Kurallar1 Yayin Etigi Komitesinin
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