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0z
islam inancina gére Kur’an Allah’in kitabidir. Onda miikelleflerin iyiligine olanlar

kendilerine emredilmis; zararina olanlar da yasaklanmistir. Bu baglamda alkolll
icecekler yasaklananlar icerisinde yer almaktadir.

Vahyin nizull esnasinda icki Araplar icin vazgegilemez bir zevk ve aliskanlik araciydi.
Onlar ickiye bagimh bir haldeyken hamr ile ilgili dyetler nazil olmaya baslamistir.
Onlarin bu ahskanlklarini terk etmelerine yoénelik, Kur’an’in tedrici bir yonteme
basvurdugu gorilmektedir. Bu ¢alismada biitiin kotdliiklerin anasi diye tarif edilen
icki ile ilgili Ayetler incelenecektir. ickinin belirli zaman araliklariyla nazil olan
ayetlerle tedrici bir sekilde yasaklanmasinin sebepleri arastirilacaktir. icki ile ilgili
ayetlerdeki clmle vyapilari incelenip kullanilan Gslubun dikkatlere sunulmasi
amaglanmistir. Boylece icki bagimhisi kisilerin psikolojilerini anlamak ve tedrici bir
sekilde ickiyi terk etmelerini saglamak icin yeni bir metot sunulmasi hedeflenmistir.

ilk asamada konuyu haberi bir ciimleyle isleyen ayet incelendi. Bu ayet ickiden
bahseden ilk ayettir. icki bagimlisi bir topluma onu hemen yasaklamak yerine igkinin
diger faydali iceceklerden ince bir vurguyla ayrildigi gosterilmistir. icki bagimlisi
kisilere igkinin disinda baska iceceklerin de bulundugunun hatirlatilmasi gerektigi
gosterilmeye gayret edilmistir. ickiyi terk etmesi arzulanan kimselerle bu sekilde bir
iletisime gecilmesinin geregine dikkat cekildi. ikinci asamada incelenen ayette ickinin
faydasi olmakla birlikte zararinin daha biyik oldugu vurgulanmistir. Bu ayetin yarar-
zarar baglaminda muhataplara anlatmak gerektigi vurgulanmistir. isim ciimleleri
stibut ifade eder. Bu ayet isim climlesi formunda ickinin zararlarinin siirekli olduguna
dikkat ¢ekmistir. Bu ayette bahsedilen zararin sirekli olmasi yoniinin dikkate
sunulmasi gerektigi vurgulandi. Uglincii asamada ickinin namaza mani olmasi
hakikati Gzerinde daha somut bir tutum sergilenmekte ve namaz ekseninde
Mauslimanlarin gonliinde ickiye karsi belirli bir mesafe konulmasi hususu beyan
edilmektedir. Bu asamada zikredilen ayette kullanilan cimle de isim cimlesidir. Bu
Gslup kullanilarak sarhoslugu devam edenlerin namaza yanasmamasi gerektigi
vurgulanmustir. icki bagimbhisi bir Miisliimanin namazin Allah katinda ¢ok degerli bir
ibadet oldugunu bilmesi gerekmektedir. Bundan dolayl namaza sarhos bir sekilde
gidilemeyeceginin vurgulanmasi gerektigi izah edildi. Kisinin namaz vakitlerinde
uyanik olmasi gerektigi bilincinin saglanmasinin lGzumlu oldugunun bilinmesi
amaclandi. Boylece bu kisilere belirli bir sireligine ickiden uzaklagma ihtiyaci
hissettirme bilincinin verilmesi geregi belirtildi. Dérdinct asamada ilk 6nce habert
climlelerle ickinin kotulukleri anlatilmistir. Onun seytan isi pislik oldugu vurgulanarak
Mauslimanlarin ickiye karsi nefret etmeleri hedeflenmistir. Seytanin igki ile aralarina
dismanlik sokmak istegi Mislimanlarin dikkatine sunulmustur. Emir cliimlesiyle,
artik kesin olarak ickiden uzak durmalar gerektigi bildirilmis, bunun da kurtulusa
ermede 6nemli bir adim oldugu ifade edilmistir. En son asamada ise yasaklamada bir
kararllik gostergesi olmasi bakimindan soru cimlesiyle “vaz gectiniz degil mi?”
denilerek Misliimanlarin ickiden tamamen uzak durmalari geregi vurgulanmaktadir.

Bu ayetlerde gelen farkli cimle yapilari incelenerek Allah’in ickiyi haram kilarken
uyguladig sistem giin ylziine ¢ikartilmaya calisiimistir. Kur’an’in Gslubu sistematik
bir sekilde uygulandigl zaman icki mulptelasi Muslimanlara sefkatle yaklasilarak
onlarn dinden, camiden, ibadetten uzaklastirmadan topluma kazandirilabilecegi
kanaatine varildi. Ayrica Allah’in ickiyi yasaklarken uyguladigl sistematigin
ginimuzde icki dahil diger birgcok kotuliigu terk etme konusunda egitimcilere, anne-
babaya ve devlet yetkililerine yol gdsterebilecegi kanisina ulasildi.

Anahtar kelimeler: Tefsir, icki, Uslup, Tedricl ydntem, Haber? Ciimle, insaf Cimle.
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Abstract

According to the Islamic faith, the Qur’an is composed of the words of Allah. It orders
Muslims to do what is good for them and prohibits what is harmful to them. Among
the prohibitions are alcoholic drinks.

At the time of the revelation, alcohol was an indispensable means of pleasure and a
habit for the Arabs. The verses about khamr were revealed at a time when the Arabs
were addicted to drinking. It is seen that the Qur'an used a step-by-step method to
help them abandon this habit. The present study analyses the verses about alcohol,
which is described as the source of every type of evil. It investigates the reasons for
the gradual prohibition of alcohol through verses revealed at certain time intervals.
It aims to analyse the syntactic structures of the verses about alcohol and to draw
attention to the style used in the verses. Thus, it is aims to present a new method to
understand the psychology of people addicted to alcohol and to ensure that they
gradually give it up.

Firstly, the study analyses the verse that addresses the issue through an informative
sentence. This is the first verse that mentions alcohol. The present study shows that
instead of immediately being forbidden in a society addicted to it, alcohol was
sharply distinguished from other beneficial drinks. People addicted to alcohol should
be reminded that there are halal drinks. The study emphasises that such a method
of communication should be followed for those who wish to give up alcohol. In the
verse analysed in the second stage, it is emphasised that although alcohol has
benefits, its harms far exceed its benefits. The study highlights that this verse should
be explained to addicts with reference to the benefits and harms of alcohol.
Sentences formed using complementary verbs express certainty. This verse includes
such a sentence and draws attention to constant harms of alcohol. The present study
highlights the continuity of the harm mentioned in this verse. In the third step, the
study takes a more concrete stance towards the fact that alcohol is an obstacle to
prayer, and it suggests keeping a certain distance from alcohol in the hearts of
Muslims with reference to prayer. The sentence used in the verse mentioned at this
stage is also a noun clause. The use of this syntactic structure helps emphasise that
those who continue to be drunk should not approach prayer. A Muslim who is
addicted to alcohol should know that Allah considers prayer a very valuable act of
worship. Therefore, the present study emphasises that one should not perform
prayer if they are drunk. It aims to make the addict be aware of the need to be sober
during the times of prayer. Thus, it notes that these people should be made aware
of the need to abstain from alcohol for a certain time. In the fourth stage, the harms
of alcohol were first explained using informative sentences. The study emphasises
that alcohol is the devil's filth, and it aims to ensure that Muslims hate it. It informs
Muslims that Satan desires to arouse hostility among them through alcohol. Using
an imperative sentence, the verse states that they should abstain from drinking, and
that this was an important step in ensuring salvation. Finally, as an indication of
determination in the prohibition, the interrogative sentence "So will you not then
abstain?” is used to emphasise the necessity of completely abstaining from alcohol.

By analysing the different syntactic structures in these verses, the present study tries
to unearth the method used by Allah in forbidding alcohol. It was concluded that
when the style of the Qur’an is applied in a systematic way, Muslims who are
addicted to alcohol can be approached with compassion and be integrated into the
society without distancing them from religion, mosque and worship. In addition, it is
concluded that the systematic method applied by Allah while forbidding alcohol can
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guide educators, parents and state authorities in helping people abandon many
other evils, including alcohol today.

Keywords: Tafsir, Alcoholic Drink, Style, Gradual Method, Informative Sentence,
Insha’1 Sentence

Giris

Bu makalede insanin ruh ve beden saglig icin son derece zararh olan ickinin haberi
ve insal cimlelerle tedrici bir sekilde yasaklanma siirecleri ve bu silrecte nazil olan
ayetlerin ciimle yapilari incelenecektir. Makalenin ilk asamasinda Konunun haberi
climlelerde yer alisinin nedenleri tzerinde durulacak; ikinci asamasinda insai cimleler
incelenecektir. Sonunda seytan isi pislik olarak betimlenen bu zararli aliskanligin uzun bir
slre yasaklanmayisi ve bir ayetle “icki yasaktir” denmeyip tedrici bir metot izlenmesi,
nehiy cimlesiyle “icki icmeyin” denmeyip haberi climlelerle ickiden bahsedilerek
zararlarinin agiklanmasinin nedenleri arastirilacaktir. Yine nigin soru Gslubu kullanilarak
Mislimanlarin ickiden uzak durmalari istendigi incelenecektir. Bu makalede icki ile ilgili
dyetlerin climle yapilari incelenecek ve bu climle yapilarinin batini manasinda nasil bir
anlam zenginligi meydana getirdigi mifessirlerin izahlarindan istifade edilerek

aciklanacaktir. Kur’an’in egitim metodu olarak kullandigi Gslupla toplumun yanlislarinin
nasil giderilmesi gerektigini Mlslimanlara gosterdigi anlatilacaktir.

Kur’an-1 Kerim’de Miuslimanlarin dlinya-ahiret saadeti icin cesitli emirler ve
yasaklar bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi sirk,? kiz cocuklarini diri diri topraga ggmmek,?
zuliim3 gibi dini, nefsi ve nesli muhafazaya yénelik aciliyet kesp eden meseleler olmasi
hasebiyle hemen yasaklanmasi gereken olumsuzluklar oldugu séylenebilir. Bu kotuliikler
yasaklanmadan islam’in ana mesaji ortaya cikamayacagl icin herhangi bir siirec
gozetilmeksizin ilk dénemde bu tir zararh haller tasvir edilerek kesin bir dille
yasaklanmistir.

icki, faiz, kumar gibi ikincil denilebilecek derecede zararh kétiliiklere tedrici bir
sekilde yasaklama getirilmistir. Bunda, insanlarin fiziksel ve psikolojik durumlari dikkate
alinarak yasaklarin uygulamaya konulmasi etkili oldugu gériinmektedir. Boylece yasaklar
zaman igerisinde daha genis ve samimi bir kabullenmeyle hayata tasinmistir. Bu yontem
sayesinde sirk toplumunda yaygin olan ve bir slre niizul déneminde de devam eden bu
zararh aliskanliklar konusunda insanlarin egitildigi anlasilmaktadir.

ickinin haram kilinmasinin tedrici bir metotla gerceklestigini inceleyen calismalar
yapilmistir. Fakat bu ayetlerin cimle yapilari ve bu cumleleri ifade usluplarinin
Mislimanlarda meydana getirdigi etki ve icki ayetlerinin beldgat baglaminda butiinsellik
icerisinde islendigi bir calisma olmamistir. Bu eksikligin giderilmesi icin bu calisma
yapilmistir. Konusmacinin anlatmak istedigini muhatabina aktarmada kurdugu ciimleler
¢ok O6nemlidir. Soylenen s6ziin Gslubu muhatabi etkilemekte son derece énemli bir
unsurdur.

1el-Hac 22/26.
2 et-Tekvir 81/ 8-9.
3 El-En’am 6/135.
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Arapca’da cimleler haberi ve insdi olmak lzere iki gruba ayrilir.* Haberi ciimleler
yalan veya dogruluk olasiligi bulunan ciimlelerdir.> Haber, herhangi bir cimledeki bir
hikm bildirmek icin sdylenir. Verilen haberin dogru veya yanlis olmasi dnemli degildir.
Onemli olan bu ciimlede herhangi bir olaydan haber verilmis olmasidir.® Haberi
climlelerde zahiri ve batini mana birbirleriyle rtisiir. (33! &Gl “Adam 8ldi.” érneginde
adamin 6ldiigli muhataba bildirilmistir. Baska bir gaye séz konusu degildir. insai cimleler
ise dogru ve yalan ihtimali olmayan ciimlelerdir.” insa talebi ve gayri talebi olmak iizere
ikiye ayrilir.® Talebi ciimlelerde herhangi bir olay gerceklesmemistir. Fakat konusmacinin
muhatabindan istegi vardir. Bu istek emretmek, yasaklamak, nida etmek, soru sormak,
temennide bulunmak sekillerinde gelebilir.’ Gayri talebi ciimlelerde muhataptan bir istek
s6z konusu degildir.X°

Kur’an-1 Kerim’de icki yasagi ile ilgili ayetler bazen haberi bazen de insal cimleler
halinde gelmistir. Oncelikle bunlarin mukteza-yi hale gére gelis sekilleri incelenecek ve
yasaklanma siirecinin nasil tahakkuk ettigi hususu arastirilacaktir.

Uslupta duruma, zamana, yere ve hitap edilen kisilere gére dili ayarlama, sdziin
soylendigi yerin, zamanin gercek ve gereklerine uygun olmasi durumuna muktezayi hal
denir. Tesekkdr ile sikayet ifadesi; haber verme ile inkar etme; évme ile yerme; soru
sormayla inkar etme arasinda farkliliklar vardir. Bunlar, her ne kadar zahiren birbirlerine
yakin olsalar da batini manasinda farkliliklar barindirirlar. iste bu durumlarin timi
mukeza-yi hal kapsamina girer.!! Konusmaci bir konuyu anlatirken bazen genisce izah
etmesi gerekebilir. Bazen kisa vurgular yapmasi uygun olur. Bazen climlenin bir dgesi
hazfedilir. Bazen soru sorarak anlatmak istedigini daha belig bir sekilde sunar.? Buna,
mukteza-yi hal, neyi gerektiriyorsa onu séylemek en uygundur, denir.:

4 Ebd Ya'kab Yasuf b. Ebibekr Muhammed ‘AlT es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uldm (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye,
1983), 164; Muhammed b. Yisuf b. ‘Al b. Sa‘ild Semsuddin el-Kirmani, Tahkiku’l-feva’idi’l-giyasiyye, thk. ‘Al
b. Dahilillah (Medine: Mektebetu’l-‘'UlGm, 1424), 1/244; ‘Al b. Muhammed ‘All ez-Zeyn es-Serif el-Curcani,
Kitabu’t-Ta‘rifat (Beyrat: Daru’l-‘ilmiyye, 1983), 96; ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin es-Suyiiti,
Mu‘cemu mekalidi’l-‘ulimi fi’l-hudidi ve’r-rusim, thk. Muhammed ibrahim ‘ibade (Kahire: Mektebetu’l-
’Adab, 2004), 94; el-Kadi ‘Abdunnebi b. ‘Abdurralf en-Nekri, Dustiru’l-‘ulema, thk. Hasan Hani Fahs
(Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2000), 2/52.

5 Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 164; Kirmani, Tahkiku’l-feva’idi’l-giyasiyye, 1/244; Serif el-Curcani, KitGbu’t-
Ta'rifat, 96; Suylti, Mu ‘cemu mekalid, 94; Nekri, Dustdru’l-‘ulema, 2/52.

6 ‘Abdurrahman b. Hasan el-Meydani ed-Dimeski Habenneke, el-Belagatu’l- Arabiyye, (Dimesk: Daru’l-Kalem,
1996), 1/173.

7 Radi, Serhu’r-Radi ‘ald’l-kafiye, 1455; Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 165; Kazvini, el-Idah fi ‘ulimi’l-belaga,1/227;
‘Avni, el-Minhacu’l-vadihr’l-beldga, 4/15; ‘Atik, ‘lImu’l-me‘Gn, 69.

8 ‘Avni, el-Minhacu’l-vadihr’l-belaga, 2/88.

9 Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 165; Mahmad b. Hamza b. Nasr Ebu’l-Kasim Burhanuddin el-Kirmani Tacu’l-Kurr3,
Esrdru’t-tekrar fi’l-Kur’an. thk. ‘Abdulkadir ’Ahmed ‘Ata (b.y.: Daru’l-fadile, ts), 1/240.

10 Ahmed b. ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevahiru’l-beldga fi’l-me'ani ve’l-beyan ve’l-bedi* (Beyrit: el-
Mektebetu’l-‘asriyye, ts.), 69; Habenneke, el-Belagatu’l- Arabiyye, 1/244.

11 Bk. Ebu Ya'ktb Yasuf b. Ebibekr Muhammed. ‘Al es-Sekkaki, Miftahu’l-‘uldm (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-
‘IImiyye, 1983), 169; Ebu’l-Me‘alT Celaluddin Muhammed b. ‘Abdirrahman el-Kazvini b. ‘Umer, el-Idéah f7
‘ulami’l-belaga, thk. Muhammed ‘Abdulmun‘im el-Hafaci (Beyrat: Daru’l-Cil, ts.), 1/42, 52, 123, 124;
Muhammed b. Hasan b. ‘Ali b. ‘USman en-Nevaci, es-Sifa’ fi bedi'i’l-iktifa’, thk. Mahmad Hasan EbG Nact
(Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat, 1403), 37-39.

12 Bk. Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 169; Kazvini, el-Iddah, 1/42, 52, 123, 124; Nevaci, es-Sifa’ fi bedi'’l-iktifa’, 37-
39.

13 Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 169; Kazvini, el-idah, 1/42, 52, 123, 124; Nevaci, es-Sifa’ fi bedi'i’l-iktifa’, 37-39.
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Haberi ve insal cimleler mukteza-yi hale gore cesitli gayeler icin gelebilir. Bu
cumleler bazen nehiy anlaminda da kullanilabilir.®* Kur’an-i Kerim’deki icki ile ilgili
ayetlerin climle yapilari incelenip batini anlamlari mifessirlerin izahlarindan da istifade
edilerek agiklanacaktir.

1. Herhangi Bir Vasfini Agiklamadan ickiden Bahsedilmesi

Kur’an-1 Kerim’de icki ile ilgili bilgi veren ayetler incelendigi zaman bu ayetlerin
bazilarinin haberi ciimlelerle bazilarinin insal ciimlelerle geldigi gorilmektedir. insai
climlelerle gelen ayetlerin bir kismi emir climlesi bir kismi da soru ciimlesi seklinde
gelmistir. Bu ayetler niizul sirasina gore incelendigi zaman ilk ayetin en-Nahl suresi 67.
ayeti oldugu gorilmektedir. Bu ayetin batini anlamiyla ilgili mufessirler farkli yorumlarda
bulunmuslardir. Asagida bu yorum farkliliklari ve sebepleri incelenecektir.

Oslass p38) &9 QU3 § &f Gas 8] 5 55 Hie H9dsdS QUEYNS Jusdl 1548 (305 “Hurma
agaclarinin ve iziim asmalarinin riinlerinden hem icki hem de giizel besinler elde
edersiniz. Bunda da akhini kullanan bir topluluk icin acik delil vardir.”*> Bu ayetteki ‘)S.w
kelimesinin je3J! anlaminda kullanildigi séylenebilir.X® J-&f.” o L yeasdly “Hamr: Akl
gideren seydir’Y” Bu dyette ickiden bahseden ;5 4w ugJaJJ climlesi haberf bir climle
olarak gelmistir. Yukarida belirtildigi gibi haberi climleler herhangi bir olaydan haber
vermek igin kullanilan climlelerdendir. Bu climlede de o dénemin insanlarinin hurma ve
Uzlm gibi meyvelerden icki Grettikleri anlagiimaktadir.

Bu ayette ickinin haram olmasi ile ilgili bir bilgi mevcut degildir. Tefsir kaynaklari
incelendigi zaman bu ayetin ickinin haram kilinmasindan énce indigi anlasilabilir. Bu ayetin
indigi sirada Mduslimanlarin icki ictikleri gériilmektedir. Ciinkii onlar igin islam’in ilk
doénemlerinde icki igmek helaldi. Mifessirler ayette ickinin hikmi ile ilgili bir bilgi
verilmedigi icin Mislimanlarin icki icmeye devam ettiklerini belirtmislerdir.*®

Zemahseri bu ayeti tefsir ederken Ug farkli yorumda bulunmaktadir.

Birinci yorumunda bu ayetin mensuh oldugunu soylemektedir (hikmi
kaldirilmistir). Biz bu gortse katilmiyoruz. Clinki bu ayette ickinin helal veya haram
olduguna isaret eden bir delil gormiyoruz. Sadece Uzlim ve hurmadan insanlarin icki
Urettiklerini anlatmaktadir. Halbuki nesh meselesinde bir hiikim bulunmali ve o hiikmiin

14 Diya’uddin Nasrullah b. Muhammed ibnu’l-Esir, el-Bedi* fi ‘ilmi’l-‘Arabiyye, thk. Fethi ’Ahmed ‘Ali ed-Din.
(Mekke: Cami‘atu 'Ummi’l-Kura, 1420) 1/624; Habenneke, el-Belagatu’l-‘Arabiyye, 1/32; '’Ahmed b.
Mustafa el-Meragi, ‘Uldmu’l-beldaga (b.y.: y.y., ts.), 309.

15 Kur’én-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2011),
en-Nahl 16/67.

16 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/397; Nu‘mani, el-Lubab fT ‘ulami’l-kitab, 4/30.

17 Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b. Huseyn el-Kammi en-Nisdburi, Gara’ibu’l-Kur'an ve ragaibu’l-
Furkan, thk. Zekeriyya ‘Umeyrat (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1416), 1/602; Ebu’l-Hafs Siracuddin
‘Umer b. ‘All b. ‘Adil el-Hanbell Habenneke en-Nu‘mani, el-Lubdab fi ‘ulami’l-kitab, thk. ‘Adil Ahmed
‘Abdulvucid (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘Iimiyye, 1998), 4/29; Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru’l-vasit Ii’l-
Kur‘ani’l-Kerim, (Kahire: Daru’n-Nahda, 1997), 1/481.

18 Muhyi’s-sunne Ebd Muhammed el-Huseyn b. Mes‘td b. Muhammed b. el-Ferra el-Bagavi, Me ‘alimu’t-tenzil
fi tefsiri’l-Kur’an, thk. ‘Abdurrezzak el-Mehdi, (Beyrit: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1420), 3/85; Ebi
‘Abdullah Muhammed b. ‘Umer b. Hasan b. Huseyn et-Teymi Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gay, (Beyrat:
Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1420), 6/395; isma‘ll Hakki Mustafa el-istanbdli el-Hanefi el-Halveti, Rihu’l-
beyan (Beyrat: Daru’l-Fikr, ts.), 1/339; ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin es-Suyiti, ed-Durru’l-mensir
(Beyrat: Daru’l-Fikr, ts.), 3/160.
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ziddina daha sonra yeni bir hilkkim gelmelidir.?® Zemahser?inin ikinci yorumunda ise
Allah’in insanlariicki ictiklerinden dolayi azarladigini ve nimetlerinden dolayi onlari minnet
altinda biraktigini belirtmektedir. Bu dyette minnet ifadesi acik olmakla birlikte azar ifadesi
cok kapali bir sekilde sunulmustur. Ayetin “giizel besinler elde edersiniz” bdlimiinde
Allah’in insanlara nimet verdigi acikca ifade edilmektedir. Fakat azar ifadesi ancak asagida
anlatilacag gibi daha sonra inecek ayetlerdeki ickinin kotiligu netlestikten sonra bu
dyetlere bakarak soylenebilir. Halbuki yukarida anlatildigi gibi bu ayet icki ile ilgili ilk inen
ayet oldugu icin ayete muhatap olan insanlar boyle bir azar ifadesini gormemis olmalilar
ki icki icmeye devam etmislerdi. Zemahseri’nin Uglincli yorumunda ise ayette gegen
sekerden maksat nebizdir. Nebiz yas veya kuru iziim ya da hurmanin (gte biri kalana kadar
kaynatilip sarhosluk verme sinirina kadar bekletilmesi ile elde edilen bir igecektir ki Eb{
Hanife’ye gore helaldir. Bu durumda Sekerin temiz riziklardan sayillmasi caizdir. Bu ayette
“ondan seker ve temiz riziklar ediniyorsunuz” denmek istendigi anlasiimaktadir.?°
Zemahserinin bu yorumunu bazi mifessirlerde benimsemisler ve eserlerinde vyer
vermilslerdir.?! Mifessirler Ebd Hanife’nin “Allah bu immete sekeri helal kilarak liitufta
bulunmustur” ifadesinden nebizi kastettigini belirtmislerdir.??

Hattabi (ol. 388/998), “Bu ayet Mekki bir dyettir ve ickinin haram oldugunu
géstermektedir. Clinkii Araplar o dénemde icki icin a3J! kelimesini kullanmiyorlardi. Allah
bu kelimeyi namaz zekat gibi Kur’an’da yeni bir mana igin kullandi. biu kelimesinin nebiz
anlaminda kullanilmasi yanlistir” demektedir.?® “Bu dyet Mekki bir dyettir ve ickinin haram
oldugunu gostermektedir” goriisininin hatali oldugu distnulebilir. Cinkl eger bu ayet
ickiyi yasaklamis olsaydi asagida izah edilecegi Gzere Muslimanlarin ickiyi terk etmis
olmalari gerekirdi. Peygamberimiz’in (s.a.s.) icki icenleri kinayip cezalandirmasi gerekirdi.

Bu goriislerden “azar ve minnet ifadesini birlestirmistir” géristnin diger gorislere
gbre daha saglam bir goris oldugu soylenebilir. Seker kelimesinin nebiz anlami tasidigi
dogru olsa da yukarida ifade edildigi gibi bu ayette 3l anlaminda kullanildigi géristintin
daha saglam oldugu distnilebilir. ...cs58% &515 8521 13585 Y 14T Gl @16 “Ey iman
edenler! Siz sarhos iken namaza yaklasmayin...”* ayetinde S8 kelimesinin sarhosluk
ifade ettigi gibi bu ayetteki seker kelimesinin de sarhosluk veren icki icin kullaniimasi daha
aciktir. Bu durumda bu ayette wa La ugdow seklinde gelerek ince bir uyarida bulundugu
anlasilabilir. Ciinkii devaminda gelen G ls))j ifadesiyle 33 4w C)g:b;é ciimlesini
birbirinden ¢ok dakik bir sekilde ayirmaktadir. Bu durumda soyle bir yorum yapilabilir:
Araplarda icki icmek cok dogal bir eylemdi. insanlar kislik zahirelerini hazirladiklar gibi icki
kiplerini de hazirliyorlardi.?® Bu sekilde icki miptelasi olan bir topluma ickinin haram
oldugunu veya kot bir sey oldugunu séylemek ve ondan vazgecmelerini istemek insan
blnyesi ve psikolojisi icin daha zararli sonuglar dogurabilirdi.

19 Bk. es-Serif el-Curcani, Kitabu’t-Ta rifat, 220.

20 Ebu’l-Kasim Mahmd b. ‘Amr b. ’Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki kava ‘idi’t-tenzil (Beyrat: Daru’l-
Kitabi’l-‘Arabr, 1407), 3/372.

21 Nisaburi, Gard'ibu’l-Kur’dn, 4/479-480; Sihabuddin Mahmad b. ‘Abdillah el-HuseynT el-Alisi, Rihu’l-me‘ani
fT tefsiri’l-Kur’ani’l-‘Azim ve’s-seb‘i’l-mesani, thk. ‘Ali ‘Abdulbari ‘Atiyye, (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1415); 10/224.

22 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1/886; Nisaburi, Gara’ibu’l-Kur’dn, 1/602; Nu‘mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 4/29.

23 Razi, Mefatihu’l-gayb, 6/397; Nu‘mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 4/30.

24 en-Nisa 4/43.

25 Razi, Mefatihu’l-gayb,6/395.
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islam’in egitimde tedricilik metodunu kullandig goriilmektedir. Bu kuralin
toplumun koétallikleri yapma aliskanliginin  seviyesine goére ve bu kotlliuklerin
yasaklanmasinin aciliyetine gore isletildigi anlasilabilir. Eger kiz cocuklarini diri diri topraga
gdmmek gibi insani insanlktan c¢ikartacak bir fiil ise, insanlarin iman edip etmemesine
bakilmaksizin hemen yasaklandigi dusindlebilir. Aciliyet kesbeden bazi emirler ve
yasaklari géren Mekke’nin ileri gelenleri islam’in dogru bir din oldugunu bildikleri halde
sirf bu kurallar kendilerine agir geldigi icin Musliman olmadiklari séylenebilir. Ornegin,
kendilerini diger insanlardan Ustliin goren Mekke’'nin 6nde gelenleri Kur’an-i Kerim’in
aslinda Allah tarafindan geldigini fark etmisler fakat bu biylk vazifenin Muhammed
(s.a.s.) gibi 6kstiz, yetim, mali mulki olmayan birisine verilmesini kabullenememislerdi. ez-
Zuhruf suresi 31. dyette?® belirtildigi gibi bircok Mekkelilerin Kur’an’in emirlerini kabul
ettiklerinde, kdle ve cariyelerle ayni seviyeye geleceklerini anladiklariigin gururlarini yenip
iman etmedikleri gorilebilir.

icki, faiz, kumar gibi ikincil derecede zararli olduklari séylenebilecek kétiiliiklere ise
tedrict bir sekilde yasaklama getirilmistir. Bu sistem sayesinde sirk toplumunda yasayan
insanlar egitilmislerdir. Bu insanlarin biinyelerinin ve psikolojilerinin bu yasaklari zamanla
kabullendikleri kaynaklarda belirtiimektedir.?’” islam’in kemale erdigi sekliyle biitiin
yasaklar ve butiin emirler bir anda topluca insanlara sunulsaydi bu durumda acaba ne
olurdu? insanlarin gogunlugunun béyle bir dini yasanilamaz bulacagi diisiiniilebilir. Her ne
kadar dogru oldugunu bilseler de bu dine girmeyi géze alamayacagi gériilebilir. insanlarin
psikolojisini en iyi bilen Allah’in diger emir ve yasaklarda oldugu gibi icki yasaginda da
tedrici bir sistem uyguladigi séylenebilir.

Mifessirler bu ayeti agiklarken sdyle demektedirler: ilk dénemlerde Miisliimanlarin
icki icmelerine g6z yumulmasi onun glizel bir sey oldugunun kabul edilmesi anlamina
gelmez. Aksine Allah ve Resulli buna riza gostermemekteydi. Onu kerih goriyorlardi. Fakat
Allah belirli bir streligine icki icmelerine miisaade etmekte bir sakinca gérmiyor ve onlara
merhametle davraniyordu. Mislimanlarin icki icmelerini affediyordu.?® Ciinki onlar igin
icki kolayca vazgegilebilecek bir aliskanlik degildi. Enes b. Malik’in “Araplar igin ickiden
daha gilizel bir yasam sevinci yokken igki haram kilindi. Araplara igkinin haram
kiinmasindan daha zor gelen bir hiikkim olmamisti”?® demesi de yukaridaki serdedilen
gorusleri desteklemektedir. Bu dyette igki ve glizel riziklar ayni climle iginde kullanilmistir.
Ayet dikkatle incelendigi zaman Allah’in igkiyi giizel riziklardan ayri degerlendirdigi
gorullir. Bu cumleden, “bu niziklardan zararl da olsa; icki de yapiyorsunuz” anlami

26 ez-Zuhruf 43/31.

27 Serefuddin el-Huseyn b. ‘Abdillah et-Tibi, Futihu’l-gayb fi'l-kesfi ‘an kiné‘i’r-rayb, thk. iyad Muhammed el-
Gavc (b.y.: 2013), 3/353; Ebu’I-Fida’ isma‘il b. ‘Umer b. Kesir el-KuresT el-Basri ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
‘azim, thk. Muhammed Huseyn Semsuddin (Beyrdt: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1419), 1/47; Zeynuddin
‘Abdurrahman b. ’Ahmed b. Receb b el-Hasen es-Selami el-Bagdadi el-Hanbeli, Rava’i‘u’t-tefsir (el-
Memleketu’|-‘Arabiyyetu’s-Su‘udiyye: Daru’l-‘Asime, 2001), 1/31; ibrahim b. ‘Umer b. Hasen er-Rabat b. ‘Al
b. Ebibekr el-Bika‘T, Nazmu’d-durer fi tenasubi’l-ayati ve’s-suver (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-‘Iimiyye, ts.), 5/170;
Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, Tefsiru’l-munir fr'l-‘akideti ve’s-seri‘ati ve’l-menhec (Dimesk: Daru’l-Fikri’l-
Mu‘asir, 1418), 1/17.

22 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed b. Tahir ibn ‘Asir, et-Tahriru ve’t-tenvir tahriru’l-
ma‘na’s-sedid ve tenviru’l-akli’l-cedid min tefsiri’l-kitabi’l-mecid (Tunus: ed-Daru’t-Tanisiyye li’'n-Nesr,
1984), 5/65; Muhammed b. ’Ahmed b. Mustafa b.’Ahmed EbG Zuheyr, Zehratu’t-tefasir, (b.y.: Daru’l-Fikri’l-
‘Arabi, ts.), 8/4212.

29 Bagavi, Me'‘Glimu’t-tenzil,1/277; istanbili, Rahu’l-beydn, ibn ‘Asar, et-Tahriru ve’t-tenvir,1/339; 2/339,
14/8800.
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cikartilabilir. Bu sekilde ickinin aslinda kotl bir sey oldugunun insanlarin dikkatine
sunuldugu anlasiimaktadir.3°

Ayetin sonunda 09,5%&3 Sda) “Belki siikredersiniz.” denmeyip ¢34) &Y aus 3 (J‘
) ’:°: “Bunda aklini kullanan bir topluluk icin ag¢ik delil vardir” denmesi de ickinin stkar
edilecek bir rizik olmadigina delalet etmektedir. Bu sekilde hurma, Gziim gibi nimetlerden
glzel nzik elde edebildikleri gibi zararh bir madde de lretebildiklerini dikkate sundugu
soylenebilir. Boylece insanin kotliyu terk edip iyiye yonelmesi icin disinip ibret almasi
istenmektedir. Ayricadslass £ 58] &Y aus S u‘ denilerek icki kétiilenmektedir. Ciinkii igki
akli giderir. Diisiinmeyi engeller. Bu ayette icki haberi ciimle ile gelmisse de aslinda
kiicimsemenin oldugu anlasiimaktadir.3? Fakat bu Jvd\ kelimesiyle degil de nebiz
anlamina da gelen L,Sw kelimesiyle bildirdigi gorilmektedir. Eger J»wd\ kelimesiyle
bildirmis olsaydi diger ayetlerde oldugu gibi onun koti bir sey oldugunu da vurgulamasi
gerektigi soylenebilir.

Heniiz islam’in hikimlerinin hikmetlerinin ortaya ¢ikacagli bir ortam olmayan
Mekke’de ickinin kotllugini izah etmek ve icki muptelasi bir toplumu buna ikna etmek
icin sarf edilecek gayretler Misliimanlara zaman kaybettirecekti. Muslimanlari esas
gayeden yani tevhit, ahiret nilblivvet inancini anlatmaktan ve insanhgin timdinin
reddedecegi kotu fiilleri reddetmelerini istemekten uzaklastiracakti. Ayrica sonradan
“pbitiin kotiliklerin anasi”®? olarak tarif edilecek ickinin énceden herhangi bir mubah
icecekmis gibi sunulmasinin da egitim metoduna aykiri olacagl distndlebilir. biw
kelimesiyle ickiye isaret edilerek onun icki manasina binaen giizel riziktan ayri bir sey
olduguna dikkat cekilmekle birlikte nebiz anlamina binaen Mekkeli musriklerin eline
yukarida belirtilen “biz ickiden asla vazgegemeyiz bunun igin Misliman olmuyoruz”
seklinde bir mazeret gecmemis oldugu goérilmektedir. b))j kelimesi Gas seklinde
sifatlanip 6vulliyorken \)iu kelimesi sifatlanmayarak aslinda onun kotd bir icecek
olduguna isaret edildigi anlagilmaktadir.®

Bu ayette \)S,., AN ug:ke:é ciimlesi muzari fiilli bir climledir. ‘Muzari fiil hal, tekrar ve
istikbal ifade eder.”®* Bu bilginin 1siginda degerlendirme yapildiginda “Siz sekeri simdi
ictiginiz gibi onu sirekli iciyorsunuz. ileride de iceceksiniz” anlami olup sekeri igme
konusunda ayette agik bir kinama bulunmadigi gérilmektedir. Bu durumda sekerin haram
olan hamr degil, miibah olan nebiz oldugunu soyleyen Eb( Hanife’'nin gorisinin de
dikkate deger oldugu soylenebilir.

2. ickide Fayda Bulunmakla Birlikte Zararinin Daha Biiyiik Oldugunun Bildirilmesi

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in Mdislimanlarin gesitli sorularina cevap olarak ayet
indirdigi gorilmektedir. Bu sorulardan bir tanesi de icki hakkindadir. Mislimanlarin
ickinin hiikmuyle ilgili sorduklari soruya el-Bakara suresi 219. adyeti ile cevap verdigi
gorilmektedir. Bu ayette ickinin fayda ve zararlari isim climlesiyle anlatiimistir. el;ﬁ-‘_wS

30 Ebu’l-Hasen ‘AlTb. Muhammed b. Muhammed b. Habibi’|-Basri el-Bagdadi el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-‘uyin,
thk. es-Seyyid b. ‘Abdulmaksid b. ‘Abdirrahim (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye,), 3/198.

31 S3lih es-Samerrai, el-Lemesatu’l-beyaniyye li suveri’l-Kur’ani’l-Kerim, (b.y.:ts.), 64.

32 Suleyman b. Ahmed b. Eyydb b. Metirl el-Lahmt es-Sam1 et-Taberani, el-Mecme ‘u’l-evsat, thk. Tarik b.
‘Avdillah b. Muhammed-‘Abdulmubhsin b. ibrahim el-HuseynT (Kahire: Daru’l-Harameyn, ts.), 4/81.

33 Muhammed Mutevelli es-Sa‘ravi, el-Havatir (b.y.: Metabi‘u 'Abbari’l-Yevm, ts.), 2/939.

34 Sekkaki, Miftahu’l-‘ulim, 208; Kazvini, el-idah, 2/113; Habenneke, el-Belagatu’l-‘Arabiyye, 164.
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lagadS 4o T LA@ABB gy gh.oj,mf \ laged Jsﬂw\g )Azﬂ ¢ “Res0lim! Sana icki ve
kumarin hikmiinii soruyorlar. $oy|e de: ‘Onlarda biylk bir gunah ve zarar, bununla
birlikte insanlar icin birtakim faydalar da vardir; fakat giinah ve zararlari faydalarindan
daha buyuktir.®

Razi (6l. 606/1210) sorulan bu soruda lg ihtimalden bahsetmektedir.
1. ickinin hakikatini ve mahiyetini 8grenmek icin soruyorlardh.

2. Ondan istifade etmenin helal olup olmadigini soruyorlardi.

3. Haram veya helal olusunu soruyorlardi.

Ayetin cevabina bakildiginda onun haram mi helal mi oldugunu sorduklari
anlasilmaktadir.3® Yukaridaki dyetin izahinda da aciklandig gibi icki Arap toplumu igin
vazgecilmez bir icecek oldugu; icki icmeyenlerin sayisinin ¢ok az oldugu kaynaklarda
belirtiimektedir. islam kétilikleri yasaklayip iyilikleri tesvik eder. Fakat ickinin sarhos edip
akillari bastan aldigi malumdur. Nice akilli ve vakur insanlari rezil bir hale
dénistiirmektedir.’’

Muslimanlar islam’in mesajinin insanlari esrefi mahl(ik olma 6zelligine yénelttigini
anlamiglardi. insani giizel ahlakla bezeyen islam dininin gayesi ile ickinin uyusmadigini fark
ediyorlardi. Bunun icin islam’in temizledigi ruhlarina aykiri gelen ickinin hiikkmiinii merak
ediyorlardi. Yukarida zikredilen dyette gecgen ikazi ikazi fark ediyorlar fakat igki ile ilgili bir
hikim gelmedigi icin de i¢kiyi icme konusunda ruhlari 1zdirap duyuyordu. Nitekim Hz.
Omer (r.a), Hz. Muaz b. Cebel (r.a) ve bir grup sahabi (r.a) Peygamberimize (s.a.s.) gelip
“Ey Allah’in Res(li (s.a.s.) icki hakkinda bize bir fetva versen. Clinkii o akl gideriyor”*®
diyerek ickinin islam’in temizledigi ruhlarini rahatsiz ettigini dile getirmislerdi. el-Bakara
178. ayette® oldugu gibi Allah diger bircok hikiimde emir veya yasagini acikca beyan
etmesine ragmen icki dyetinde farkh bir Gslup kullanmustir.

Yukarida izah edildigi gibi icki Arap toplumunda ¢ok olagan bir ihtiyac ve eglence
araciydi. Allah egitim metodu olarak tedriciligi benimsedigi icin ickiye son derece diskiin
olan bu toplumu icki hakkinda diisinmeye sevk etmisti.*® Yukaridaki bilgiler g6z éniinde
bulunduruldugu zaman sahabilerin icki ile ilgili bazi teredditlere diistugl gortlmektedir.
Bu terediitler onlara igkinin hiikmd ile ilgili soru sorma ihtiyaci hissetmelerini saglamisti.
Boylece kendilerinin ickiyi birakma iradesi gostermelerini istemisti. Ayette G,U}l..«é
seklinde bir Gslup kullaniimasinin séyle bir yorumu olabilir: Aslinda Allah el-Bakara 187.
ayette*? oldugu gibi Ramazan gecelerinde hanimlariyla cima eden Mislimanlarin
nefislerine yenilmelerini affedip bunu mubah kildigi gibi ickiyi de mubah kilmis olabilirdi.

35 el-Bakara 2/219.

36 Razi, Mefatihu’l-gayb,6/395.

37 Bk. Nu'mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 4/38.

38 Muhammed b. Muhammed b. Mustafa el-imadi Ebu’s-Su‘td, irsadu’l-‘akli’s-selim ild mezaya’l-Kitabi’l-
Kerim (Beyrut Daru Ihyal't -Turasi’l-‘Arabi, ts.), 1/218; ibn ‘Asir, et-Tahriru ve’t-tenvir, 2/338.

P ] Aol (&«J.c wf\gm QJ-U\ @i “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilind.” el-
Bakara 2/178.

40 Razi, Mefatihu’l-gayb,6/396. ) o .

59 S g il B A 05l 8 (3T A fle 58 0ot 6505 (S0 (i) 58 (ST J) S5 ol AL S5
Ebosul “Orug gecesinde kadinlarinizla birlesmek size heldl kilindi. Onlar sizin igin elbisedir, siz de onlar igin
elbisesiniz. Sizin kendinizi sikintiya sokmakta oldugunuzu Allah bilmis, tévbenizi kabul etmis ve sizi
badislamistir. Simdi artik onlarla birlesin.”el-Bakara 2/187.
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Fakat soru sormanin bir nevi karsilig olarak icki ile ilgili bazi agciklamalarda bulunmustu.
el-Bakara 108 ve el-Maide 101.%? yetlerde ve Miislim’de gecen bir hadiste*® oldugu gibi
Mdslimanlarin hiikimler hakkinda ve diger konularda gereksiz soru sormasini Allah ve
Resdli pek uygun gérmiyordu. Burada da d:gl_w denilerek soru sormalarina bir uyari
s6z konusu olabilecegi distndlebilir. Allah’in dyette Misliimanlarin sorularina yine tam
olarak cevap vermeyip sadece ickideki fayda ve zararlara dikkat cekmekle yetindigi
gorilmektedir.

Bu ayette acaba nicin ickinin faydalarindan bahsedilmistir. Allah’in her yarattiginda
bir hikmet vardir. ickinin zararlarn oldugu gibi bircok faydasinin da bulundugunu
belirtmistir. ;»LJJ ’@Lmj climlesinde fayda kelimesinin mifret degil de cemi olarak gelmesi
dikkate deger bir meseledir. Bu ayetin medluliince igkinin zararlari yaninda insanlara
bircok faydasi olmalidir. Bu faydalar neler olabilir? Bunlari tip bilginlerinin arastirmasi
gerektigine isaret vardir. Clinkii Allah her bir hastaliga bir derman yaratmistir. Bugiin
teknolojinin gelistigi cagimizda birgok hayvanin veya bitkinin zehrinden nice hastaliklara
ilag yapilmaktadir. istihale metoduyla yapilan islemlere ek olarak yiiksek teknolojiden
istifade edilerek ickinin kegfedilemeyen faydalari bulunarak hastalarm’tedavisinde
kullanilabilir. Allah Cennetteki ickiden bahsederken é:}u)l-fmU B:U)v éej’téjB% “lcenlere
lezzet veren ve diinyadakiler gibi sarhos etmeyen sarap irmaklari vardir.,” e o 3-5‘-»\425 Y
) 534«3 Y35 “Ondan (o saraptan) baslari agrimaz ve sarhos olmazlar.” &< pja Y5 U5k g8y
05;J«3 “lcenlere dokunmaz, ondan sarhos da olmazlar.”*® diyerek ickinin kétiltklerinin yok
edilerek sunuldugunu anlatmaktadir. Su halde diinyada da ickinin faydali olan bélimleri
insanhgin yararina sunulmasi distintlebilir.

Ayette yfpﬂ denilerek ickinin zararlarinin ¢ok fazla oldugu ve L«e’w u.ojif\ Lléfw\’
denilerek de fayda zarar kiyasi yapilip zararinin fazla olduguna dikkat ¢ekildigi goruleblllr
Boylece Muslimanlarin kendi rizalariyla ickiden uzaklasacaklari beklenebilir. Nitekim
bircok Misliman bu ayetten sonra ickiyi terk etmistir. Fakat ayette ickinin yasak olmasi
ile ilgili bir hiikiim bulunmadig icin igmeye devam edenler kinanmamistir.

228 e (sugh il WS g d5 i Tlas of Hed y ¢| “Yoksa daha 6nce Misd’ya soruldugu gibi siz de peygamberinize
sorular sormak mi istiyorsunuz?” el-Bakara 2/108; g sl o3 8543 038 o] bl 2 1elas Y Tgtal ol G 6
PUESS PP IS 5 4l e Al Ge (»SJ 35 5B U ¢n> “Ey iman edenler! Aciklandigr takdirde sizi sikintiya sokacak
hususlarda soru sormayin. Kur’an indirilirken béyle sorular sorarsaniz size agiklanir. Allah onlardan sizi muaf
tutmustur. Allah ¢ok bag:,slay:c:dlr halimdir.” el-Méaide 5/101.

43dy)ufu§1d> UUES 1535 el (alle 4 55 38 (a1 @ G UG @l e &b (Lo ol gy Uiglad) OB B5sh 41 62
qmwuegsfudwdu@wijyMwﬁjpwwmuwmdymmmwug\;wm
B5edd sih (2 (A Ly pialaii) b Lo 1596 sily 55T kS ppldl Jo agdddy agliss B L3 08 (s “EbU
Hireyre’den rivayet edilmistir: Allah’in ResQli (s.a.v.) bize hitap etti ve soyle dedi:-‘Ey insanlar! Allah size
hacci farz kildi, haccediniz. Bir adam, ‘her sene mi ya Res(lallah?’ diye sordu. Hz. Peygamber cevap
vermedi. Adam sorusunu U¢ kere tekrarlayinca Allah’in Resdll (s.a.s.) soyle buyurdu:-‘Evet desem size
zorunlu olurdu ve buna glg yetiremezdiniz. Sizi ( serbest) biraktigim hususlarda siz de beni (rahat) birakin.
Sizden 6ncekiler, cok soru sormalari ve Peygamberleri hakkinda ihtilafa diismeleri sebebiyle helak oldular.
Size bir seyi emredersem gliciiniiz yettigince yerine getirin. Bir seyden men edersem onu da terk edin.”
Muslim b. Haccac Ebu’l-Hasen el-Kuseyri en-Nisabari, el-Musnedu’s-Sahihi’l-muhtasar, thk. Muhammed
Fevaid ‘Abdulbaki (Beyrit: Daru ihya’i Turasi’l-‘Arabr, ts.), 2/975.

44 Muhammed 47/15.

45 el-Vakia 56/19.

46 es-Saffat 37/47.

Harran ilahiyat Dergisi 49 (Haziran 2023), 56-75.



Kur’'an Ayetlerinde icki Yasaginin Degisik Climle Yapilariyla Anlatiimasinin Sebepleri | 67

Bazi miifessirler, “bu ayette juf(&\ ifadesi su anki hali gbéstermektedir. Gegcmisi
gostermemektedir. Bundan dolayl gegmis Gmmetler icin icki icmede bir ginah yoktu. Bu
Ummetin zamaninda icki ginah sayillmistir.” gorusiindedirler.’” Bu gorusin Allah’in
siinnetine uygun olmadig gorilmektedir. Clinki yukarida da belirtildigi gibi icki akh
gideren bir icecektir. Akl basindan giden bir insanin yaptigi davranislar seviyesiz, bayagi,
igreng hatta tehlikeli olabilir. icki haram kiinmadan énce sarhos olup Hz. Ali'nin (r.a.)
develerinin cigerlerini séken Hz. Hamza’nin Peygamberimiz (s.a.s.) tarafindan uyariimasi
lizerine “siz benim babamin kélelerisiniz” diye karsilik vermesi* ickinin insani ne hale
soktuguna ornek gosterilebilir. Peygamber de olsa insanlarin icki ictigi zaman sarhos
olmalari kaginilmazdir. Sarhosken konumlarina uygun davranamayacaklari bir gergektir.
Peygamberler acinacak, kinanacak ve alay edilecek bir hale gelmekten masumdurlar.

Bu ayet inene kadar insanlar ickinin faydalari ile ilgilenmislerdi. ilk defa bu ayetle
ickinin zararlari vurgulanmistir. Béylece insanlar ickinin haram olmasina alistiriimaktaydi.
Hz. Peygamber (s.a.s.)jéﬁ\ ﬁdyu @ éia; ol C)‘ “Allah igkinin haram olmasina ‘insanlar’
hazirladi.” diyerek bu gercegi vurgulamistir.® icki icmeye devam eden Miisliimanlar ‘Biz
onun faydasindan dolayl iciyoruz. Zararindan dolayr degil’, diyorlardi. Allah
merhametinden dolayi ickiyi henliz yasaklamamisti. Onlar @3''den kastin zarar ve ifsat
oldugunu biliyorlardi. Bu ayet ickinin ileride haram kilinacagina dair bir isaret gibiydi.*®
Ayetteki “soruyorlar” ciimlesi muzari fiil olarak gelmistir. Bu durumda Miisliimanlarin bu
soruyu defalarca sorduklari anlasilabilir. Yukarida belirtildigi gibi muzari fiil hal, tekrar ve
istikbal anlami ifade eder. Su halde Muislimanlarin igki ile ilgili teredditlerinin ciddi bir
boyutta oldugu sdylenebilir. Ayrica “Onda biyiik bir giinah ve insanlar icin faydalar vardir”
clmlesi isim cimlesi halinde gelmistir. Miisned de isim olarak gelmistir. Misned, isim
olarak geldiginde subut (streklilik) ifade eder.””* Bu bilginin 1si8inda ickideki fayda ve
zararin sabit oldugu anlasilabilir. Yani bir ickide fayda veya zarar varsa gec¢mis
donemlerdeki veya gelecek zamanlardaki yapilan ickilerde de ayni fayda ve zarar vardir.
Su halde yukarida gorusleri sunulan bir kisim mifessirlerin gecmis donemdeki immetlere
ickinin glinah olmadig1 goristini de bu bilginin iptal ettigi anlasilabilir.

Buraya kadar incelenen iki ayette icki ile ilgili bazi bilgiler verilmistir. ilk ayette
ickinin glizel riziktan ayrilarak zihinlerin dikkati cekilmis; ikinci dyette ise faydalariyla
birlikte zararlarinin da vurgulanmasiyla ayetin batini anlamina vakif olabilen muttaki
Mislimanlarin zihinsel hareketliligini tetiklemis ve icki icmekten vaz gecmislerdir. i¢kinin
haram kilindigi ile ilgili kesin bir hiikiim bulunmamasindan dolay1 Misliimanlarin bir kismi
ise icki icmeye devam etmisler ve Peygamberimiz (s.a.s.) tarafindan kinanmamiglardir.

47 Razi, Mefatihu’l-gayb,6/399; Nu‘'mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 4/38.

48 Bk. Muhammed b. ismail Ebd ‘Abdillah el-Buhari, Sahthu’lI-Bubari, thk. Muhammed b. Zuheyr Nasir en-Nasir
(b.y.: Daru Tavki’'n-Necat, 1422), 4/78.

49 Bagavi, Mealimu’t-tenzil, 1/277; Ebu’I-Fida’isma‘Tl b. ‘Umer el-Kurest ed-Dimeski ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
‘Azim, thk. Muhammed Huseyn Semsuddin (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1419), 1/579; ibn ‘Asar, et-
Tahriru ve’t-tenvir, 2/340.

50 Aldist, Rihu’l-me‘ant, 5/123; ibn ‘Asar, et-Tahriru ve’t-tenvir, 5/60.

51 Sekkaki, Miftahu’l-‘uldm, 208; Kazvini, el-ldah, 2/111; Sa‘duddin Mes‘Gd b. Muhammed et-Taftazani,
Muhtasaru’l-me‘ani (b.y.: y.y., ts.), 79.
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3. ickiliyken Namaz Kilinmasinin Yasaklanmasi

Bu bolimde incelenecek ayet ilk defa kismi bir yasak getirmektedir. Namaz
esnasinda sarhos olmanin yasaklandigi ayet en-Nisa 43. ayetidir. Bu ayette ickiliyken
namaza yaklagma yasagi ingai cimleyle belirtilmekle birlikte ickili olma hali isim cimlesi
halinde haberi ciimle olarak gelmistir. 194135 &5 (5584 Q3315 BMAII 193545 Y 984T Gl @it
u}bfu & “Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne sdylediginizi bilinceye kadar namaza
yaklasmayin.”®* Bu ayette (&% @5375 cimlesi isim cimlesidir. Misned de isim olarak
gelmistir. Yukarida belirtildigi gibi miisned, isim olarak geldiginde slibut ifade eder.
Bundan, Mislimanlarin namazdan 6nce icki ictikleri kesin oldugu gibi namazdayken de
sarhosluklarinin devam ettigi anlasilabilir. 3! \53):23 Y ciimlesi insai bir ciimle olarak
gelip nehiy bildirmektedir.

Bu ayetin nazil olmasiyla birlikte namaza sarhos gelmenin yasaklandig
gorilmektedir. Hatta 6nceki ayetten icki icmenin zararli bir icecek oldugunu anlayanlar
belki haram edilecegini bildiginden degil ama ickinin zararli oldugunu kavrayip birakmistir.
er-Razi aslinda bu ayetin ickinin tamamen haram olduguna zimnen isaret ettigini
savunmaktadir.>® Sair zamanlarda icki igmenin serbest oldugu dikkate alindig| zaman bu
ayetin ickiyi haram kildigini soéylemek uzak bir ihtimal olmaktadir. Clinkii namazda
konusmak, glilmek, orugluyken yemek yemek gibi bircok yasak belirli vakitlerde
gecerliyken o vakitlerin disinda mubahtir. Bu ayetin medlllince de icki icmek yasak
olmamalidir. Sadece namaza sarhos gelmek yasaklanmistir demek daha dogru
gortinmektedir.

el-Bakara 219. ayette ickinin kotilGglnin iyiliginden fazla oldugunu belirterek
Mislimanlari ickinin haram kilinmasina alistirdiktan Gc¢ yil sonra bu dyet nazil olmustur.
Abdurrahman b. Avfin sarhosken namaz kildirdigi sirada namazda yanilmasi tzerine bu
ayet nazil olmustur. Bu ayet indikten sonra artik Muslimanlar ickinin namaza mani
oldugunu 6grendiler. Bu ayetin nazil olmasiyla birlikte ickiye kerih bir sey olarak bakmaya
basladilar. “Bizi namazdan alikoyan bir seyi bizim kullanmamiz dogru degildir”>* deyip onu
terk etmeye basladilar. Bazilari ise ickinin haram olduguna dair bir isaret olmadig icin
icmeye devam ettiler. icki ictikten sonra ne séylediklerini bilecek derecede ayilincaya
kadar namazdan uzak durmalari emredildigi icin ne dediklerini bilecek derecede
sarhosluklari devam eden kisiler, ickinin nesvesi Uzerlerinde devam ederken namaza
katiliyorlardi. Misliimanlar bu ayet indikten sonra diledikleri zaman icki icmenin namaza
engel oldugunu Ogrenmislerdi. Bundan dolayr ancak namazlarin arasi uzun olup
sarhosluklarinin hafifledigi veya tamamen kayboldugu vakitler olan yatsi ve sabah
namazlarinin ardindan icki iciyorlardi.>

52 en-Nisa 4/43.

53 Razi, Mefatihu’l-gayb,6/396

54 Bagavi, Medlimu’t-tenzil, 1/277, 626.

55 Bagavi, Medlimu’t-tenzil, 1/277, 626; Zemabhseri, el-Kessaf, 1/513; ibn Kesir, Tefsiru’Kur’ani’l-‘Azim, 2/309;
Razi, Mefatihu’l-gayb,10/85; Ebl ‘Abdillah Muhammed b. ’Ahmed b. Ebibekr b. Ferec el-Ensari el-Hazrect
Semsuddin el-Kurtubi, el-Cami‘ li'ahkami’l-Kur’an, thk. 'Ahmed el-Burddni (el-Kahire: Daru’l-Kutubi’l-
‘Iimiyye, 1964), 5/200; Aldsi, Rihu’l-me‘ani, 4/62; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. EI-MehdT el-Husni
el-idrisT es_Sazell el-Fasi b. ‘Acibe, el-Bahru’l-medid (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 2002), 1/246; ibn
‘Asiir, et-Tahriru ve’t-tenvir, 5/60, 5/195.
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Bazi alimler “bu ayette sarhoslara hitap vardir” demektedirler. Bazilari ise
“Sarhosken namaza yaklasmayin” seklinde sarhoslara hitap oldugu goriilse de ¢pdJ! L@;b
|3j§2~3 Y bifoT “Ey iman edenler sarhos olmayin” anlami vardir.>® demektedir. (! Lé.ib
|3j§2~3 Y biBT “Sarhos olmayin” anlaminin g¢ikartilmasi zorlama bir tefsir oldugu
gorilmektedir. Clnkl eger sarhos olmayin anlami olsaydi bu ayetle birlikte icki haram
olmus olurdu. Halbuki icki bu ayetle haram kilinmamistir. Ayrica sarhoslara da hitap
edilmesi gortsinin de uygun olmadigi gérilmektedir. Clinkl yukarida verilen Hz. Hamza
(r.a.) 6rneginde oldugu gibi sarhos olan kisinin ne dedigini bilmedigi gibi kendisine ne
soylendigini de bilmesi mimkin degildir. Sarhos bir kisiye bir seyi emretmek ve
yasaklamak abes bir istir. Bu dyette Mislimanlarin icki icmelerine miidahale edilmedigi
fakat sarhos olduklari zaman namaza yaklasmamalari gerektigi seklinde bir uyari oldugu
soylenebilir.

Burada sunu da belirtmek gerekir. Bu ayette sarhosken namaza yaklasmayin
cimlesine atif olarak gelen ©3 Y5 ifadesi “cinipken de namaza yaklasmayin.”
anlamindadir. Muslimanlar cliniip olmanin Allah katinda biyilik bir glinah veya haram
olan bir sey olmadigini sadece namaza engel bir hal oldugunu anlamaktaydi. Bir¢cok
Misliman ayni ayette birbirine atfedilen sarhosluk ve clinlipligiin sadece namaza engel
bir hal oldugunu distinmslerdi denilebilir. Bundan dolayi bazi Mislimanlarin igki icmeye
devam etmis olabilecegi diistinilebilir.

Yukarida incelenen ayetlerde ickinin haram kilindigina dair bir hikim
bulunmamaktadir. Asagida incelenecek ayetlerde ickinin haram oldugu agik ve kesin
beyanlarla bildirilmektedir. Allah igkiyi nigcin yasakladigini ve onun zararlarini haberi
climlelerle anlatmaktadir. Bununla beraber ickiden kaginmalari gerektigini insai
cimlelerle bildirmistir.

4. ickinin Yasaklanmasi

Bu asamada iki ayet nazil olmustur. Birinci ayet ickinin yasaklanmasinin sebeplerini
aciklamaktadir. ikinci ayet icki sebebiyle seytanin Miisliimanlara verecegi zarara dikkat
cekmektedir.

4.1. ickinin Yasaklanma Sebebinin izah Edilmesi

icki yasagl bazen Kur'an-1 Kerim’de emir fiilli ciimlelerle anlatiimaktadir. Emir,
otoriter bir sekilde bir isin yapilmasini istemektir.>” el-Maide suresi 90. dyette Gl il
Ol (S1aJ 820636 QUALEN JAZ (o tudy pYIYI5 DLl sudally 32501 ) 153al “Ey iman
edenler! icki, kumar, tapinmak ve putlara kurban kesmek icin dikilen taslar, fal ve sans
oklari seytan isi birer pisliktir. Bunlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz.”® buyrulmaktadir.

Bu ayet hem haberi hem de insai climlelerden olusmaktadir.

Bu ayette birinci ciimle haberi cimle olarak gelmistir.jiéj\ Lo;‘ bi’ai ber\ Léﬁr\ Y
olaiddl Jae Ge Gudy pY3Y15 GLaiNIg Swially “Ey iman edenler! igki, kumar, tapinmak ve
putlara kurban kesmek icin dikilen taslar, fal ve sans oklari seytan isi birer pisliktir.” Bu

56 Nu‘mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 6/396.

57 Cemaluddin Ebi’'l-Ferec ‘Abdurrahman b. el-Cevzi, Nuzhetu’l-a‘’yuni’n-nevazir, Muhammed ‘Abdulkerim
Kazim er-Radi (Beyrat: el-Muessesetu’r-Risale, 1984),172; Ezheri, Serhu’l-EzherT, 48.

58 e|-Maide 5/ 90.
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ciimle Mislimanlari uyari icin gelmistir. Clinkii bazen haberi ciimleler uyari icin gelir.>® Bu
bilgiden yola ¢ikarak ickinin seytan isi bir pislik oldugunu aciklayarak Misliimanlarin igki
hakkinda uyarildigi gérilmektedir. ikinci 331\.0\9 “Bunlardan kaginin.” cimlesi emir
climlesidir. Emir cimleleri ingai ciimlelerdendir.

Bu ayetten 6nce inen ayetler yukarida izah edildigi gibi ickinin kotUulGguni cesitli
Usluplarla Maslimanlarin dikkatine sunmustu. Fakat ickinin haram kilindigina dair bir
hikdm bulunmadigindan dolayr Mislimanlarin bir kismi icmeye devam etmisti. Clnkd

haram olmayan bir seye haram denmesi piJ A P51 6 ol 198353 Y “Allah’in sizin igin
helal kildigi temiz seyleri haram kilmayin”®° ayetiyle yasaklanmisti.

Basta Hz. Omer (r.a) olmak {zere Misliimanlar ickinin hikmiini kesin olarak
ogrenmek istiyorlardi. Hatta Hz. Omer (r.a.) Wls blo sl 3 W o egll “Allah’im igki
konusunda bizim icimizi rahatlatacak bir bilgi ihsan et.” diye dua ediyordu. Hicretin tGglnci
senesinde Sa’d b. Ebi Vakkas (r.a.) Ensar ve Muhacirlerden bir grubu davet etmisti. Onlara
ikramda bulunmustu. ikraminda icki de vardi. Yiyip ictikten sonra muhabbete dalmislardi.
Sa’d “Muhacirler Ensar’dan daha Ustinddir.” dedi. Bunun {izerine Ensar’dan biri bir deve
cenesi kemigi ile Sa’d’in yizine vurdu. Sa’d’in burnu kirildi. Sa’_d gidip qurumu
Peygamberimize (s.a.s) haber verince el-Méaide suresi 90. éyetijiéj\ LJ\ | gal &l Leﬁr‘ G

055443 pilaﬁ FHVESH uw\ Jaz He S éﬂjgﬁ\j SlaNis 3wiall3 nazil olarak ickiyi
tamamen yasakladi. Allah igkiyi yasaklarken kullandigi Uslupta igkinin yasak edilme
sebeplerini de izah etmistir. Boylece Muslimanlarin gonliinde igkiyle ilgili tereddiit ve
stiphenin kalmadigi gorilmektedir.5!

Ayrica 3315.0\9 “bunlardan kaginin” cimlesi emir bildirmekle birlikte irsat da ifade
ettigi anlami cikartilabilir. Clinki ayetin sonunda ugél-af pil:J denilerek Mislimanlar,
ickiden kaginmanin neticesinin kurtulus olacagina irsat edilmekteydiler. Bu durumda “igki
icmekten kaginmak haramligi yaninda ayrica sizin menfaatinizedir.” denmek istenmis
olabilir. “icki icmeyin” denmeyip “ondan sakinin” seklinde ickinin yasaklanmasinda sdyle
bir anlam olabilir: “Zinaya yaklasmayin®” ayetinde oldugu gibi insanin nefsine hos gelen
haramlarla Muslimanlarin arasina engel konularak bu haramlari islemekten 6te onlara
yaklasmak yasaklanmistir. Boylece Misliimanlarin bu yasaklara dismesinin 6niine
gecmek istendigi anlasilabilir. icki icin de durumun ayni oldugu distniilebilir. icki icmek
Mislimanlar icin o donemde bir aliskanhk ve zevk araci oldugu icin icki bulunan bir
ortamda bulunmalari onlarin igckiye karsi arzularinin canlanmasina sebep olacagi agiktir.

Her ne kadar imanlari artik icki icmelerine mani olsa da nefisleri ve bedenleri ickiden
aldiklari lezzeti hala diri bir sekilde hissetmekteydiler. Bu durumdaki kisilere sadece icki
icmeyin demek yeterli olmayabilir. Fakat kaginin dendigi zaman onlarda icki bulunan

59 Ebu’l-Me‘alT Celaluddin Muhammed b. ‘Abdirrahman el-Kazvini b. ‘Umer, el-ldah fi ‘ulimi’l-belaga, thk.
Muhammed ‘Abdulmun‘im el-Hafaci (Beyrat: Daru’l-cil, ts.), 1/177; Hamid ‘Avni, el-Minhacu’l-vadihu Ii’l-
belaga (b.y.: Mektebetu’l-Ezheriyye’t-turas, ts.), 2/9.

60 e|-Maide 5/87.

61 Bagavi, Medlimu’t-tenzil, 1/249; Ebu’s-Su‘td, irsadu’l-‘akli’s-selim, 1/218; Zemahseri, el-Kessaf, 1/260; ibn
Kesir, Tefsiru’Kur’ani’l-'‘Azim, 2/271-272; Razi, Mefatihu’l-gayb,12/423, 6/396; Kurtubi, el-Cami* li'ahkami’l-
Kur’an, 6/286; Nu‘mani, el-Lubab fi ‘ulimi’l-kitab, 4/32-33; Allsi, Rahu’l-me‘ani, 1/506; ibn ‘Acibe, el-
Bahru’l-medid, 1/507-508; ibn ‘Asir, et-Tahriru ve’t-tenvir, 7/22.

61 Nu‘mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 6/396.

62 el-jsra 17/32.
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ortamlardan da uzaklasmak hissi dogurmaktadir. Béylece Misliimanlarla icki arasina
engel konularak muptela olduklari bu icecekten daha kolay uzaklasmalarinin saglandigi
anlasilabilir.

4.2. Seytanin igkiyi insanlari Saptirmak i¢in Arag Olarak Kullanmasi

Bazen, bir seyi muhataba yasaklamak icin soru uslubu kullanilabilir. 83 cki yasagl el-
Maide sure5| 91. 4yette soru Uslubuyla anlatiimaktadir. piw @y R SA] Juy Lw\%’
409kt ¢ \d.e_eo}ba.ﬂ Ofd 4u\)5au.c§ s ”Mb)udlé sUadlg 8313501 “Hic siiphesiz
seytan icki ve kumar yoluyla sizin araniza ancak diismanlik ve kin birakmak, sizi Allah’i
zikretmekten ve namaz kilmaktan alikoymak ister. Artik bunlardan vazgectiniz, degil
mi?”% Bu ayette bir dncekinde oldugu gibi ickiyle ilgili iki ciimle vardir. Birinci ciimle
seytanin icki vesilesiyle Mislimanlarin arasini acmak, Allah’t anmak ve namazdan
alikoymak gibi kotiltklere suriklemesi haberi cimleyle izah edilmektedir. Burada bir
olayin sadece haber vermek istendiginin kastedilmedigi dustinilebilir.

Haberi ciimlelerin bazen irsat icin geldigi yukarida belirtilmisti. Bu climlede de
durumun ayni oldugu anlasiimaktadir. Ayetteki bu ciimle ile ilgili sdyle bir yorum
yapilabilir: Allah Muslimanlara seytanin tuzaklarindan birini haber vermektedir. Bu
tuzakla Mislimanlar igin hem dinyevi hem de uhrevi felaket hazirladigini
hatirlatmaktadir.

en-NOmant (6l. 775/1373) de bu &ayeti tefsir ederken seytanin muslimanlar
duslrmeye calistigl tuzaklari su sekilde izah etmektedir:

1.Diinyevi tehlikeler: ickinin sebep oldugu dunyevi felaket Misltimanlar arasindaki
birlik ve beraberligi yok etmektir. Halbuki ?;5_5.1 ()51931»“ 3| “Mdminler ancak kardestir.”5
dyetinde de aciklandigi gibi Allah Mislimanlar arasinda kardeslik tesis etmeyi murat
etmektedir.%® Seytanin ise bu kardegsligi icki araciligi ile diismanhiga dénistiirmek istedigi
bu ayetten anlasilabilir. Boyle bir tslupla Mislimanlarin kendilerini bekleyen tehlikeyi
goriip kendi rizalariyla ickiden uzaklasmalarinin hedeflendigi diisiinilebilir. icki icenler
genelde ahbaplariyla beraber icerler. ilk basta muhabbet koyulasir. Vakit ilerledikge ickinin
tesiriyle akillari gider. Sehvet, 6fke v.b. duygulari cosar. En akilli kimseler bile ¢ok yanls
seyler yapar ve konusur. Burnu kirillan Sa’d b. Ebi Vakkas olayinda oldugu gibi insanlar
sarhos olunca olmayacak seyler yaparak aralarindaki kardeslik zedelenebilir. Birlik
kaybolunca Musliimanlarin insanliga sunmasi gereken en énemli mesaji, ahlakli toplum
olarak huzur, giiven merhamet v.b. diriltici duygulari sunamaz hale gelir.

2.Uhrevi felaket: j5| Al )’5”3 “Allah’s zikretmek en biiyiik ibadettir. %7 852\ eé’ij
6)5.)4 “Beni anmak icin namaz kil.”®® ayetlerinde belirtildigi gibi Muslimanlarin Allah
katinda en bliyik ibadet olan zikirden gafil kalmalari ve namaza yaklasamamalaridir.®®

63 Hasimi, Cevahiru’l-belaga, 83; Habenneke, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye, 1/291.
64 e|-Maide 5/ 91.

65 el-Hucurat 49/10.

66 Nu‘mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 7/507.

67 e|-Ankeb{t 29/45.

68 TAh4 20/14.

89 Nu‘mani, el-Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 7/507.
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.. . . ™ < 229 023% o7 . .
Bazen soru ciimleleri, emir manasinda kullanilabilir. 7°d 9454 @31 g8 ciimlesi soru

climlesi olmasina ragmen bu ayette emir manasinda kullanildig gérilmektedir. Bu climle
incelendigi zaman Allah’in Mislimanlari nasil egittigi daha net bir sekilde gorulir. O
donemde Misliimanlarin ickiye ne kadar diskiin olduklari yukarida belirtmisti. Allah, zina
v.b. yasaklarda oldugu gibi “icki yasaktir” demek suretiyle de bir defada yasaklayabilirdi.
Fakat bu sekilde bir yasaklama ickiye miiptela olan Arap toplumuna ok agir gelecegi agik
bir gercektir. Cinki{ insanin aliskanhklarini terk edebilmesi icin belirli bir siireye ihtiyag
oldugu icin tedrici bir sistem kullanilmistir.

icki yasagini getiren ayetler incelendigi zaman ickinin zararlari ve seytanin icki ile
elde etmek istedigi zafer izah edilmekte ve igkiyi terk etmeleri halinde felaha kavusacaklari
actklanmaktadir. Allah, bitlin bu izahtan sonra onlari son derece onurlandirici ruhlarini
oksayici bir soruyla artik ickiyi birakin demek istemektedir. Bu kadar izahtan sonra hala
icki icmeye devam mi edeceksiniz yoksa vaz mi gececeksiniz? seklindeki soruya
teslimiyetin bir timsali olarak Hz. Omer & ggia pju\ J&2 ayetini duyunca o) b Lugil U3 “Evet,
vazgectik ya Rabbi!””* diyerek bu agiklamayla ruhunun huzura kavustugunu kalbinin
tatmin oldugunu izhar etmis oluyordu. Tedrici bir ydontem ve bu sekildeki psikolojik bir
yonlendirmenin ardindan bu ayeti duyan Muslimanlar agizlarina gotlirmek tizere ellerine
aldiklar icki kaplarini firlatmiglardi. Evlerindeki testileri kirmislardi. Glinlerce Medine
sokaklari icki kokmustu.”? iste bu basariyi getiren en 6énemli etkenlerden bir tanesi de
Kur’an-1 Kerim’in Uslubudur. Glinah ne kadar buyilk ve cirkin olursa olsun bu glinahi
isleyen Misliman’in Allah velisidir. Onu egitirken ona gosterdigi sefkat ve sabrin zaferi
ebedi olmustur.

Sonug

Kur’an-1 Kerim’de Muslimanlarin zararina olan seyler yasaklanmistir. Bu yasaklar
bildirilirken cesitli ayetlerde farkli tsluplar kullanilmistir. icki diger bazi yasaklardan farkli
Uslup kullanilarak yasaklanmistir. Uzunca bir stiredir soylemek istedigini soylemekten
cekinen bir kisinin muhatabinin psikolojisini ¢ok iyi gozlemleyip onu hazir hale getirince
soylemesi hedefine ulastirmakta daha etkilidir. Bunun gibi Kur’an’da da yeri ve zamani
gelince Musliimanlarin ickiden vazgegmeleri gerektigine edebi bir Gslupla isaret edilmistir.
Bu yasaklar konulurken toplumun psikolojik durumu, bu fiillerin kék salmasi, yasaklandigi
zaman elde edilecek kar ve zarar hesap edilerek tedrici bir sekilde en uygun zaman
kollanmistir. Allah, bu sekilde tedrici bir sistem kullanarak basta egitimcilere, anne
babalara hatta doktorlara cok mitkemmel bir sistem gdstermistir. icki yasagi bu konuda
son derece dikkat gekici bir sistemle getirilmis ve miikemmel bir sonug elde edilmistir.

Bu ¢alismada igkinin tedrici bir sekilde yasaklanmasinda kullanilan climle yapilar
incelenmistir. Muslimanlarin ve bitlin insanlarin kisiyi egitmede ve muhatabi ikna
etmede kullanabilecekleri bu climlelerin Gsluplarinda sakli olan ¢ok dnemli bir metodun

70 H3simi, Cevahiru’l-belaga, 83; ‘Avni, el-Minhacu’l-vadih Ii’l-belaga, 2/103.

71 Bagavi, Mealimu’t-tenzil, 1/83, 244; Zemahseri, el-Kessaf, 1/260, 374, 675; Razi, Mefatihu’l-gayb,6/396,
7/175, 12/425; ibn Kesir, Tefsiru’Kur’ani’l-‘Azim, 1/433; Nisaburi, Gard’ibu’l-Kur'an, 3/13; Nu‘mani, el-
Lubab fi ‘ulami’l-kitab, 4/33, 5/112; Nasiruddin Ebl Sa‘Td ‘Abdulldhb.‘Umer b. Muhammed es-Sirazi el-
Beydavi, Envaru’t-tenzil ve esraru’t-te'vil, thk. Muhammed ‘Abdurrahman el-Maraslt (Beyrat: Daru ihya’i
turasi’l-‘Arabi, 1418), 2/220, 3/278; Kurtubi, el-Cami* li’'ahkami’l-Kur’an, 3/74; Ebu’s-Su‘Gd, irsadu’l-‘akli’s-
selim, 3/76; ibn ‘Acibe, el-Bahru’l-medid, 2/74; ibn ‘Asar, et-Tahriru ve’t-tenvir, 7/22.

72 Kurtub, el-Cami‘ li'ahkami’l-Kur’dn, 6/262-263; ibn Kesir, Tefsiru’Kur’ani’l-‘Azim, 3/164; Tantavi, et-Tefsiru’l-
vasit,1/481.
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gln ylzine ¢ikmasi saglanmistir. Bir seyi yasaklarken veya emrederken muhatabin
psikolojisine c¢cok dikkat etmek gerektigi anlasiimistir. Ciimle kurulumunda sadece
cimlenin dogru olmasinin yeterli olmadigi gorilmistir. Cesitli cimle kaliplariyla
muhatabi ikna edip onun gonlini kirmadan en tutkun oldugu zararl seylerden kendi
rizasiyla vazge¢cmesini saglamanin mimkin oldugu sonucuna varilmistir. “Her dogru her
yerde soylenmez” atasoziinde oldugu gibi muhatabi rencide etmeden icki yasagini
sindirebilmeleriicin belirli bir sistem icerisinde 6zenle secilen ciimle kaliplari kullanilmistir.
Boylece nefret ettiriimeden ve korkutulmadan; sevdirilerek ve mujdelenerek yapilacak
irsad ve tebligle elde edilecek zaferinin ¢ok giiclii ve kalici olacagi gériilmistiir. islam’la ilk
defa muhatap olan kisilere bu sistemle teblig yapildigi zaman basari oraninin ¢ok yiiksek
olacagi sonucuna varilmistir.

insanin psikolojsini, bulundugu ortami veya bedensel durumunu géz 6niine
almadan; onu zararli aliskanliklardan uzak tutulmaya calisiimasinin yanlis bir yontem
oldugu sonucuna ulasiimigtir. Egitimcilerin insanlarin aliskanliklarindan bir ¢irpida
vazgecemeyeceginin bilincine varmasi gerektigi sonucuna ulasiimistir. Bir kisiyi bir
kotulukten vazgecirmek icin o kotilige tutkunlugu géz 6nilne alinmasi gerekmektedir.
Sonucta basariya ulasmak icin bazen bu kisilerin belli bir sireligine bu tlr yanhslari
yapmalarina miisamaha gostererek yavas yavas bu kotiliklerden uzaklastirmak gerektigi
sonucuna ulasiimistir.

ickinin ne sdyledigini bilmeyecek derecede kisinin aklini gideren, namaza ve Allah’|
anmaya engel olan zararli bir madde olmasina karsin onda bazi faydalarin bulundugu
bildirilerek bu faydalarin arastirilmasi gerektigi sonucuna varilmistir. Seytanin
Mislimanlar arasinda dismanlik ekerek kardesliklerini yok etmek arzusuyla calistig
vurgulanmaktadir. Bu yolda seytanin en etkin araglarindan birisinin de icki oldugu
gorilmektedir. Toplumsal baris, huzur ve kardesligin pekistirilmesi icin ickinin toplumun
tim bireyleri tarafindan terk edilmesi gerektigi sonucuna ulasiimistir.
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