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Abstract

Various political theories have been put forward in the History of Islamic Thought. One of the
most striking of these is Mattridi's attempt to explain the caliphate by distinguishing between religion
and sharia. Although he seems to separate religion and politics, he did not stay away from adding a
religious meaning to the caliphate. Matiiridi, who gave the religion to the prophets and the caliphate to
the “meliks”, argued that the caliph should have religious characteristics as well as worldly
characteristics. His political theory consists in refuting the Shi'a belief in the innocence of the imams
and how they were determined. Matiiridi sometimes presents the verses as evidence while talking about
the caliphate, as did the Shia, whom he criticized for basing the caliphate on scriptures. However, in
Matiridi, the imamate never turned into a principle of belief, and the border between them and religion

was not blurred.
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Maturidi’de Hilafet ve Rasid Halifeler
Fatma Demir
0z
Islam Diisiince Tarihi’nde cok cesitli siyaset teorileri ortaya konmustur. Bunlardan en dikkat
cekici olanlarindan birisi Matiridi’'nin din ve gseriat arasinda ayrim yaparak hilafeti aciklamaya
calismasidir. O, her ne kadar din ile diinya alanlarini birbirinden uzaklastirtyor gibi gériinse de hilafete

dini bir anlam katmaktan da uzak kalmamigstir. Dini nebilere, hilafeti de meliklere veren Matiiridi,

halifenin diinyevi ézelliklerinin yaninda dini ézelliklerinin de olmasi gerektgini savunmugstur. Onun
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siyaset teorisi Sia’nin imamlarin masumiyeti ve nasla belirlenmis oldugu inancina reddiye sadedindedir.
Halifeligi naslara dayandirdiklari icin elestirdigi Sia’nin yaptigi gibi Matiridi de bazen hilafetten soz
ederken ayetleri delil olarak sunmaktadir. Ancak Matiridi’de imamet hicbir zaman bir inang esasina

dontismemis, din ile aralarindaki sinir belirsizlesmemistir.
Anahtar Kelimeler: Mdturidi, Rasid Halifeler, Hilafet, Imamet, Siyaset.
GIRIS

Islam diisiince tarihinde sistemli bir siyaset teorisi gelistiren ilk isimlerden birisi ibn
Mukaffa (6. 142/759) olmus ve idarecilerin yasama alaninda genisletilmis yetkileri
bulunmasi gerektigi konusunda goriis ortaya koymustur. Heniiz Islam hukukgulari ciddi bir
yonetim teorisi formiile edemedikleri icin o, siyasetle ilgili bir alan1 doldurabilmigtir.! ibn
Mukaffa’ya gére idareci, imam, halife yalnizca yasalari uygulayan merci olmakla kalmayip
ayni zamanda naslarda olmayan meselelerle ilgili de yargida bulunma hakkini elinde tutan
kisidir. Ona gore toplumu idare etme isi ancak akilci ilkelere dayandigi 6l¢lide mesruiyet
kazanabilecektir. Oysa yasa yapma isi ulemanin eline birakilirsa birbirine zit ekol ve
diisiincelerin uyumlu kararlar almas1 miimkiin olamayacagindan adalet, ancak halife eliyle
gerceklestirilebilecektir. Nitekim halife biitiin fikhi goriisleri gézden gecirip kendi
cikarimlariyla tek bir yasa meydana getirerek bu adaleti saglayacaktir.2

Bu teorinin karsisinda Imam Safii'nin (6. 204/820) goriisii yer almistir. imam
Safii’'ye gore bir halifenin hiikmii ile peygamberin bir hadisi arasinda herhangi bir zithik
mevcut oldugunda halifenin hiikmii terk edilmelidir. Bir hadise ulasildiginda hemen kabul
edilmelidir. ibn Mukaffa’nin gériisii halifenin otoritesi iizerinden bir yasama birligi saglama
gayesi seklinde tanimlanabilecekken Imam Safii’'nin bu goériisii halifenin yasama
konusundaki yetkisini ulemaya nakletme anlami tasiyor gibi gériinmektedir.3

Bu siyaset teorilerinin ortaya konmasinda “ulu’l-emr” kavramina verilen anlam
onemlidir. Halifenin otoritesinin bagimsizlig1 tizerine vurgu yapanlar bu kavrama “yo6netici”
manasini verirken hadis taraftarlari genellikle “ulema” manasini vermistir.4

S6z konusu iki farkli siyaset teorisi disinda lglincii bir goriisten bahsedecek olursak
bu da Eb(i Mansur el-Matridi ‘nin (6.333-944) siyaset goriisii olmalidir. ibn Mukaffa’nin

1 Antony Black, The History of Islamic Political Thought from the Prophet to the Present (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 2011), 22; Mehmet Zeki Iscan, “Selefilik ve Siyasi Diisiincesi”, Islam Siyasi Diisiinceler
Tarihi, ed. Adem Caylak, (Ankara: Savas Yayinevi, 2018), 245.

2 Antony Black, The History of Islamic Political Thought, 23; Mehmet Zeki iscan, Gelenekten Gelecege Islami
Diistince’de Yenilik, (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2015), 94.

3 [scan “Selefilik ve Siyasi diisiincesi”, 245.

4 lIscan, Islami Diistince’de Yenilik, 95.
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salt halife otoritesi vurgusu ile Iimam Safii'nin literal nass¢iig1 arasinda bir yerde duran
Mat(ridi, “ulu’l-emr” ifadesine hem “umera” hem “ulema” anlami yiiklemektedir.s Matiridi,
“Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat edin ve sizden olan ulu’l-emre
(idarecilere) de. Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve ahiret
gtiniine gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Resiliine arz edin. Bu, daha iyidir, sonug
bakimindan da daha giizeldir.”¢ ayetini yorumlarken buradaki ulu’l-emrin, devlet erki,
ulema yahut Sia'nin iddia ettigi gibi masum imamlar anlamina gelebilecegini ifade
etmektedir. Ancak Maturidi’ye gore bu kavrama masum imamlar dahil edilemez. Clinkii
ayetin devaminda “... anlasmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve ahiret giiniine gergekten
inaniyorsaniz, onu Allah ve Resiiliine arz edin.” buyurulmaktadir. Eger bu ayet Sia’nin masum
imama itaatin farz olusu itikadina gore degerlendirilirse anlasmazliklarin imama
gotlrilmesi istenmeliydi.” Bu durumda “emir sahipleri”’nin anlami yoneticiler, ordu
komutanlari ve fakihler olmalidir. Maturidi, her ne kadar emirler ve fakihlerin esit oranda
ulu’'l-emri temsil ettigini ifade ediyor gibi goriinse de “anlasmazligin Allah ve Resuliine
gotlriilmesi” ifadesinin iki manaya isaret edebilecegini dile getirmektedir: Yonetilenlere
diisen gorev yoneticilerin verdikleri hiikiimlere itaat etmek, yoneticilerin gorevi de
alimlerin verdikleri fetvaya uymaktir. Nitekim muhtemel bir anlasmazlik (ilmi tartisma),
ancak alimler; yani delillerden hiikiim ¢ikarma ozellikleri ile taninan fakihler arasinda
olabilir.8 Hatta Maturidi “toplumsal konsensis” veya “kolektif biling” seklinde
tanimlanabilecek olan “icma”y1 da bir sekliyle ulu’l-emrin goériis birligi anlaminda
kullanmaktadir. Ciinkii Maturidi'ye gore emir sahiplerinin istinbat ilmine sahip fakihler
olmasi 6nemlidir. ¢

Maturidi’de Hilafet ve Yonetim

Maturidi’'nin siyaset felsefesinin temelinde yonetiminin insana verilmis bir emanet
olmasi fikri yatmaktadir. Bu gercek, yonetici-insan iliskisini belirleyen temel ilkedir. Miilkiin
gercek sahibi Allah oldugu icin yonetim (miilk) emanet, yonetici ise miitevellidir.
Maturid?’'de siyasetle alakali tiim ilke ve esaslar bu bakis acis1 lizerine insa edilmistir.10

Maturidi'ye gore toplumlarin varliklarini devam ettirebilmeleri icin hukuki ve
ictimai bir takim sistemlerinin bulunmasi gerekmektedir.1! Maturidi, siyasetin itikadi degil

5 Ramazan Altintas, “imam Maturidi’de Din-Siyaset iliskileri”, Milel ve Nihal 7 /2(2010), 59.

6 en-Nisa 4/59.

7 Ebl Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te'vilatu’l- Kur’an, thk. Bekir Topaloglu vd. (Istanbul:
Mizan Yayinevi, 2005), 3/295-294

8  Maturidi, Te'vilat, (2005), 3/295, 300-301

9 Mehmet Zeki Iscan, “imam Maturidi’ye Gére Ebi(i Hanife”, IV. Uluslarast Seyh Sa’bani Veli Sempozyumu
(Hanefilik- Mdturidilik), ed. Cengiz Cuhadar vd. (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlari, 2017), 278-
279.

10 Mustafa Unverdi, “Political Thought in Mattiridi”, Afro Eurasian Studies 9/1 (2022), 9.

11 el-Maturidi, Eb@i Manstir Muhammed b. Muhammed, Kitabii’t- Tevhid, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM
Yayinlari, 2016), 284.
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ictihadi bir alan oldugu kanaatindedir. Ona gore siyaset gibi beseri ilgilendiren meselelerde
gozetilmesi gereken dini yukiimliiliik, tevhit gibi dinin asillarmin goézetilmesinden
ibarettir.!2 Maturidj, ictimai diizenin devamlilig1 i¢in bir yoneticiyi gerekli gormekle birlikte
bu imamin/halifenin kim olacagi, nasil se¢ilmesi gerektigi, 6zelliklerinin nasil belirlenecegi
gibi hususlarda Kur’an’da kesin bir hiikiim bulunmadigini éne siirmektedir.13

Maturidi, bir imamda bulunmasi gereken en onemli niteligin adalet oldugunu
vurgulamaktadir. O, “Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hitkmetmenizi emrediyor...”** ayetiyle ilgili konusurken Hz.
Peygamber’in kiyamet giinli kendisi icin en sevimli insanin adaletli sultan; insanlarin en
sevilmeyen ve siddetli azabi hak edenin ise =zalim sultan olacagin1 soyledigini
nakletmektedir.!> Maturid’ye gére mesru imam icin gézetilmesi gereken dini vasif ise takva
sahibi olmasidir. Ebii Muin en-Nesefi'nin (6. 508/1115) Tabsira’da aktardigina gore
Maturid], imam olacak kisinin toplumun ve insanlarin sikintilarini giderme hususunda
basiretli olmas1 gerektigini savunmustur. Dolayisiyla imamet, insanlarin mallarinin ve
namuslarinin emanet edildigi bir makam oldugundan, emaneti saglayacak en 6nemli vasif
olan takvanin da imamda bulunmasi gerekmektedir. ¢

Maturid?’nin imam olacak kisi i¢in tizerinde durdugu vasiflardan bir digeri de
Kureysliliktir. Ona gore imam olacak kisinin kii¢iik diisiiriilmemis bir soydan gelmesinin
istenmesi dogal kabul edilmelidir. O, Imamlarin Kureys’ten olmasi gerektigi tercihini iki ana
sebebe dayandirarak aciklamaktadir. ilki, géreve gelecek kisinin takva ve adalet
ozelliklerinin yaninda kendisinden nefret edilmeyecek, uzaklasilmayacak bir soydan
gelmesine ihtiyag vardir. Dolayisiyla imamet goérevi, toplumda sayginlik bakimindan éne
cikan birine verilmelidir. ikinci sebep de Alimlerin evlilik ve nikahla ilgili konularda Kureys'i
diger kabilelerden iistiin gérmeleridir.l” Bu sebeplerin yaninda Kur’an'in Kureys lehcesiyle
inmis olmasinin ve son peygamberin onlar arasindan secilmesinin de onlara verilmis
nimetlerden oldugu unutulmamalidir.18

Ancak Maturidi, Kureys sartinin diyaneten degil siyaseten oldugunu ifade etmeye
calismaktadir. “imamlar Kureys'tendir.” rivayetindeki Kureyslilik sarti, ister peygamberin

12 Mehmet Zeki Iscan, “Islam Diisiincesinin Entelektiiel Temellerinin Yeniden Yorumlanmasmda Maturidi’nin
Katkis1”, Ekev Akademi Dergisi 12 /34 (2008), 8.

13 Ahmet AK, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidi ve Maturidilik, (istanbul: Bayrak Matbaasi, 2008), 80.

14 en- Nisa 4/58.

15 Maturidi, Te'vilat, (2005), 3/291.

16 Eb0 Muin en-Nesefi, Tabsiratu'l-Edille .fi Usuli'd-Din, 2. cilt, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin, (Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanhg, 2003), 437-438.

17 Nesefi, Tabsira, 2. cilt, 437-438; Sonmez Kutlu, “Bilinmeyen Yonleriyle Tiirk Din Bilgini: Imam Matirid?”,
Dini Arastirmalar 5/15 (Ocak- Nisan 2003), 12; Siikrii Ozen, “Matiiridi ve Siyaset: Hilafetin Kureysiligi
Meselesi”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik , (Istanbul: IFAV, 2012), 539-540

18 Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Maturidf ve Maturidilik, 83.
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s0zl, ister sahabenin bir uygulamasi olsun dini degil siyasi bir tercihtir.!® Maturidi, siyasetin
dini bir kurum olmadigini ifade etmis ve bu rivayetin ancak siyasi ve ictimai manada dogru
kabul edilebilecegini dile getirmistir.20

Maturid?’nin bu konuda ortaya koydugu tavrindaki ana sebep, imameti itikadin bir
unsuru seklinde yorumlayan Sia'nin siyasi fikirlerine karsit goriis olusturma cabasina
tekabiil ediyor gibi goriinmektedir. Aslinda o, imametin Kureys’'e aidiyetini vurgularken
yonetimin kime verileceginin dogrudan dinin asillariyla ilgili bir mesele olmadigini ortaya
koymaya calismaktadir.2! Imamin 6nde gelen ve toplumda itibar sahibi bir soydan secilmesi
onemli olmakla birlikte bu sartin dini oldugu sdylenmemelidir. Ciinkii imamet meliklige ait
siyasi bir isken, din nebilerin elindedir. Bu nedenle diyanet ve niibiivvet o isi ytiriitebilecek
kisiye Allah tarafindan verilirken, siyaset ve imamet toplumun kendi arasinda
sayginligindan siiphe duymadig kavme birakacagi bir mesele olmalidir.22

Maturidi’nin, hilafetin Kureysliligini kabul etmesi Araplar1 ve Kureys'i diger
milletlerden tistiin gérmesi anlaminda degildir. O, hilafet i¢cin Kureys’'in neden 6nerildigini
aciklamaya calisirken kabilenin sosyal ve siyasi otoritesine vurgu yapmakta ve boylece soz
konusu rivayeti tarihi bir gerceklik icerisinde kabul etmektedir.23

Burada Maturidi'nin din-siyaset ayrimina gidip gitmedigi 6nemli hale gelmektedir.
Siyaseti dinin degil seriatin alaninda goren Maturidi, dinin degismezligini vurgulamis,
seriatlerin ise degisebilirligini 6ne ¢ikarmistir.2* Maturidi’ye gore din, Allah’t birlemek ve
yalnizca ona ibadet etmektir. Maturidi, Kur’an ayetlerinde dinin “ed-din” seklinde marife
olarak kullanilmasinin onun yalnizca tevhit anlami tasidigina delalet ettigini soylemektedir.
Boylece din, tiim peygamberlerin ayni sekilde vaz ettigi bir olgu olarak degismez olacaktir.2s
Seriat ise peygamberlere ve toplumlara baglanmistir. Bu anlamlar1 dikkate alininca din
Allah’a, seriatler ise insanlara nispet edildiginden dinde siireklilik, seriatlerde ise
degiskenlik s6z konusu olmaktadir. Maturidi’de seriat bir toplumun ortaya koydugu “maddi
kiiltir’ manasinda karsimiza cikmaktadir.26  “Misd’dan sonra Israilogullarinin ileri
gelenlerini gormedin mi (ne yaptilar)? Hani, peygamberlerinden birine, “Bize bir hiikiimdar

19 Kutly, “Bilinmeyen Yénleriyle Tiirk Din Bilgini: imam Matridi”, 12.

20 Sénmez Kutlu, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmasi”, e-Makalat Mezhep
Arastirmalart Dergisi 1/1 (2008), 21.

21 Talip Ozdes, “Matiiridi, islam’in Sekiiler Yorumuna Temel Olusturabilir mi?”, Milel ve Nihal 7 /2 (2010), 36.
22 Kutlu, “Bilinmeyen Yénleriyle Tiirk Din Bilgini”, 12; Mehmet Zeki Iscan, “Islam Diigiincesinin Entelektiiel
Temellerinin Yeniden Yorumlanmasinda Maturidi’ nin Katkis1”, EKEV Akdemi Dergisi 12 /34 (2008), 19.

23 {Jnverdi, “Political Thought in Mat{iridi”, 12.

24 Agata Wojcik-Lukasz Wojcik, “The Sources of Religious and Political Power in Thought of Abu Mansur al-
Matiridi and Saint Thomas Aquinas - the comparative perspective”, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi
3/2 (Giz 2010), 232

25 Hasan Sahin, Maturidi’ye Gére Din, (Kayseri: Yeni Matbaa, 1987), 43-47; Recep Onal, “imam Matiiridi
Teolojisinden Semantik Analizler:'Din & Seriat & Hak Din & Islam’Kavramlar1 Ornegi”, Balikesir Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 2015), 63.

26 [scan, Gelenekten Gelecege Islami Diistincede Yenilik, 240.
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gonder de Allah yolunda savasalim” demislerdi...”?” ayetini yorumlarken Maturidi, savasa
cikma isinin bizzat peygamberlere degil, yoneticilere verildiginin {istiinde 6nemle
durmaktadir. Clinkii ona gore ayette gecen ifadede din ve ahiret alanlarindaki isler,
peygamberlerin uhdesine verilmis; savas icin ise peygamberden bir yonetici talep
edilmistir. Peygamberler iimmetlerinin yoneticileri ve reislerine idareyi birakmis, melikler
de din ve ahiret isinde peygamberlere basvurmuslardir. Boylece Maturidi, buradan
hareketle de siyasetin halk icinde saygin bir gruba verilmesini énemli gérmektedir.28

Matiiridi, diinyevi otoriteden bahsederken “miilk”, bu otoriteyi elinde bulunduran
yoneticiler icin de “melik” tabirini kullanmaktadir. Miilkii ise “kendisi sayesinde islerin
uygulamaya gecirildigi gii¢” seklinde tanimlamaktadir. Melik ile Miisliimanlarin siyasi
liderlerini tanimlamak icin tercih ettigi imam/halife ifadelerini birbirinden farkh
kullanmaya 6zen gosteren Matiiridi’ye gore Allah tek bir kisiye tiim diinyanin hakimiyetini
bagislamamistir. Bu nedenle ayni anda birden fazla melik bulunabilir.29

“Allah, ona (Davud’a) hiikiimdarlik ve hikmet verdi ve ona diledigini 6gretti.”3? ayetini
Mat(ridi, nebilik ile halifelik arasindaki ayrimin delili olarak kullanmaktadir. Ona gore
ayette gecen miilk, savas ilmi anlami tasir. Bununla beraber miilk kavrami Allah’in kendisine
latfettigi hilafeti de karsiliyor olabilir. Ayette Allah, Davud’a hem miilk hem de hikmeti
verdigini sdylemektedir. Boylece nebilikle melikligin birbirinden farkli seyler oldugu
anlasilmaktadir. Miilk, diinya isleri anlamina geldigine gore hikmet de niibiivvet olmalidir.3!

Matlridi’ye gore Hz. Peygamber i¢ctimai meselelerde toplumun 6nde gelenlerine
danisarak is yapmistir. Ancak dini konularda béyle bir danisma s6z konusu degildir. Bu
ayrim bize, yonetimin peygamberlerin birincil goérevi olmadigini, yonetim sorumlulugunu
akil insanlarla paylastigin1 gésteren bir gercektir.32 Hz. Peygamberin vefatindan sonra
ashabi da diinyevi meselelerde tipki onun gibi akillariyla hareket etmisler, reyleri ile karar
vermisler ve aralarinda istisarede bulunmuslardir. Ornegin Ebubekir dogrudan bir emir ve
vasiyet olmaksizin halife olarak secilmis, kendisinden sonra da Omer’in imametini tavsiye
etmistir. Hz. Omer de imam secimini suraya birakmistir.33

27 el-Bakara 2/246.

28 Maturidi, Tevilat (2005), 2/137; iscan, “Islam Diisiincesinin Entelektiiel Temellerinin Yeniden
Yorumlanmasinda Maturidi’ nin Katkis1”, 20.

29 (zen, “Matiiridi ve Siyaset”, 525-526.

30 El- Bakara 2/251.

31 Maturidi, Te'vilat, (2005), 2/145-146; Maturidi, Te'vilat, (2007), 12/240.

32 Saban Ali Diizgiin, “Matiiridi’de Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki (Miilk/Devlet)”, Matiiridi’nin Diistince
Diinyasi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlgi, 2018), 382.

33 [scan, “Islam Diisiincesinin Entelektiiel Temellerinin Yeniden Yorumlanmasinda Maturidi’ nin Katkis1”, 8.
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Mat(ridi, halife kelimesini ¢ogu zaman 6zel anlamda degil genel anlamda kullanmis
ve onu kendinden 6nceki iimmetlerin halefi, diinya sakinleri ve imar edenleri seklinde
tanimlamigtir.34

Maturidi, hilafet/idare meselesini Kuran merkezli sekilde tetkik ettiginde adalet,
takva, ehliyet, liyakat gibi dini vasiflar1 temellendirmekte, peygamber ve sahabe
uygulamalar1 bakimindan degerlendirdiginde de Kureyslilik gibi diinyevi vasiflar1 ortaya
koymaktadir. Boylelikle Kureys’'e yaptifi vurgunun sorumlulugunu besere yani
peygamberden gelen hiikkme ve sahabenin uygulamalarina ytliklemektedir.3> Maturidi'nin
Kitabii't-Tevhid’'inde imamet/hilafet/siyaset konulariyla ilgili miistakil basliklarin
bulunmayisi da onun bu alani “tevdid”in disinda biraktigini gostermesi acisindan 6nemli bir
ipucu gibidir.

Maturidi'nin “ictihadi nesh”i kabul etmesi de onun siyasi goriislerinin potansiyel
temellerinden birisi olabilir. Nitekim bu, bir Islam siyasi sisteminin belirlenmedigi anlamina
gelebilir. Miisliman bir devlette yonetimin insasi toplumun kararina birakilirsa sosyo-
politik sartlara gore farkli yonetim sistemleri uygulanabilir olacaktir. Ayni1 zamanda ictihadi
nesh, Islam’'in siyasi giiciin karakterini belirlemedigi konusunda da agik kap:
birakmaktadir.36

Maturidi’'nin 6zgiin yonlerinden biri olarak goriilebilecek din-seriat ayrimi,
kendisinden o6nce de tartisilmistir. Bu ayrimi ilk defa giindeme getirenler Miirciilerdir.
Teolojik bakimdan goriisii sistematik hale getiren Eb{ Hanife (6. 150/767) olmus, daha
sonra Maturidi kendi siyaset teorisinin temeline s6z konusu goriist yerlestirmistir. Ebi
Hanife'ye gore kdinat var oldugundan beri insanlara génderilmis olan dinde bir degisim
yoktur. Ancak dinin uygulamalari olan seriatler, toplumdan topluma degisiklik gostermistir.
Tipki Maturid?’de oldugu gibi Eb{i Hanife de dini, tevhid inanciyla es anlamda kullanmakta,
seriati ise ibadet ve muamelat ile sinirlandirmaktadir.3?

Nitekim irca doktrinin dayandig1 “...bir olaya bizzat tanik olunmamigssa ve o olayla
ilgili kesin delillere ulasilmamissa, bu konu hakkindaki hiikkmin ertelenmesi gerekir.”
seklindeki bilgi nazariyesi bu baglamda degerlendirilebilir. Bu bilgi nazariyesi ilk defa
Cemel ve Siffin Savaslar’'ndan sonra glindeme gelmis38 ve bdylelikle siyaset ile ilgili
meseleler dini alandan uzaklastirilmistir. Bununla beraber Miisliimanlar arasindaki siyasi

meselelerin ve ihtilaflarin Kur’an’a arz edilmesi Siffin Savasi’'ndan sonra yasanan hakem

34 Maturidi, Te'vilat, (2005), 1/77; Maturidi, Te'vilat, (2007), 10/402.

35 Mehmet Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetgilik, (Ankara: Otto Yayincilik,
2011),97-98.

36 Wojcik - Wojcik, “The Sources of Religious and Political Power®, 233.

37 Metin Ava, “Imam Maturidi'nin'Din-Seriat Ayirimi'Anlayisinda Eb( Hanife'nin Etkisi”, e-Makalat Mezhep
Arastirmalart Dergisi 11/1 (Bahar 2018), 179,184.

38 Michael Cook, “Islam’da Aktivizm ve Quietizm: Ilk Miircie’nin Durumu”, ¢ev. Sénmez Kutlu, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 /1 (1997), 308-309.
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olay1 ile baslatilabilir.3® Bundan o6nce de naslara ve Peygamberin uygulamalarina
bakildiginda siyasi otoritenin teokratik olmadigi, halka dayandirildigl, insanin ihtiyaclarini
ve tarihi tecriibelerini dikkate alan bir sistem dngortldiigi sdylenebilir.*0 Dolayisiyla din ve
siyasetin birbirinden ayri1 fenomenler olarak telakki edilip siyasi konularda insan aklina
alan taninmasi ilk defa ve yalmizca Maturidi’de karsimiza ¢ikan bir 6zellik degildir. O, bu
konuyu daha acik ve sistemli olarak tartismistir.

Din ve seriat ile ilgili agiklamalarindan hareketle Mat{irld'nin din-devlet ayriminin
dayanak noktasi oldugu gibi bir sonuca varmak miimkiindiir. Ancak bu 6n kabul bizi
anakronizme gotiirebilecek kadar iddiali bir ¢ikarim olacaktir. Maturidi’'nin din-siyaset
ayrimini giiniimiiziin kavramlariyla agiklamaya ¢alismak yanlis sonuglara ulasilmasina yol
acacaktir. Maturidi, boyle bir ayrimi Sia’nin siyaset teorisine cevap verme amaciyla ortaya
koymaktadir. Onun bu tarz soylemlerinin sekiilerizmle bagdastirilmasi, kaynaklarina
biitiinciil sekilde yaklasildiginda tarihten kopuk bir kabul olarak karsimizda durmaktadir.
Bugiin din ve diinya ayrimi iizerinden yapilan sekiilerizm tartismalarini baglam ve
sartlarindan kopararak Maturid?’'nin yasadig1 donemdeki sartlar etrafinda ortaya koymaya
calistin gorisleriyle es deger tutmak, onun gorislerini dogru analiz etmemizi
engelleyecektir. Clinkii her ne kadar seriate dinden farkli bir anlam yiikleyip onun
degiskenligi lizerinde ciddi vurgular yapsa da Maturidji, seriate Allah'in dininden tamamen
bagimsiz, ona disaridan eklemlenmis bir olgu anlam1 vermemektedir. Din ile seriat, ruh ve
ceset gibi birbiriyle uyum ve biitiinliik icerisindedir.*!

Sia'nin masum imamlar1 nasla belirlenmis bir siyaset teorisi icerisinde
degerlendirdikleri inang¢ esaslarina karsi, Ehlisiinnetin 6zelde de Maturidi’'nin yaptigl
reddiyeler Ehlistinneti insan aklina birakilmis bir siyaset goriisii gelistirmeye itmistir.42
Ehlisiinnetin siyaset nazariyesi rasid halifeler, Emevi ve Abbasi iktidarlar1 déneminde
yasanan siyasi calkantilarin sonucu ve Sia imamet anlayisina bir tepki olarak meydana
gelmistir.#3 Oysa Maturidi'nin idareye gelecek kisinin hem takva sahibi ve istinbat ehli
olmas1 gibi dini sartlar1 6ne siirmesi hem de daha sonra deginecegimiz lizere rasid
halifelerle ilgili dini degerlendirmeler yapmasi onun din ve siyaseti birbirinden tamamen
bagimsiz ve birbirinin alanina dahil olmayan iki ayr1 olgu olarak tanimlamadigini acik¢a
gostermektedir.

Maturidi’'nin Rasid Halifelere Bakisi

Siinni teorilerinden bir digeri de Hz. Peygamberden sonra gelen ilk dort halifenin
“Rasid Halifeler” seklinde tanimlanmasi suretiyle dinin bir pargasi olarak goriilmesidir.

39 [smail Galiskan, Siyasal Tefsirin Olusum Siireci ( Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 34.
40 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi IktidarKavgast (2001), 9.

41 (Ozdes, “Matfiridi, islam’in Sekiiler Yorumuna Temel Olusturabilir mi?”, 34-42.

42 Diizgiin, “Matiiridi’de Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim”, 378-379.

43 Kutluy, “Ehl-i Siinnet Siyaset Anlayisinin Dini Temellerinin Sorgulanmas1”, 15.
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Ebubekir, Omer, Osman ve Ali’nin yoOnetimleri dini yonii de bulunan “rasid déonemler” olarak
addedilmektedir. Maturidi de “eimmetii’r-rasidun” (rasid imamlar) ifadesiyle ilk dort
halifenin dini yonlerini de 6n plana ¢ikaran bu teoriye yaklasiyor goriinmektedir.*+

Maturidi, rasid halifeler ile ilgili goriis ortaya koyarken temel motivasyonu Sia’nin
Hz. Ali'nin naslarla belirlenmis masum imam oldugu yoéniindeki rivayet ve iddialarini
reddetmesidir. Te'vilat adl1 eseri incelendiginde o, Sia’nin Ali bakisina bir alternatif olarak
ilk halife Hz. Ebubekir’i 6ne ¢cikarmaya ¢alisan bir egilim gostermektedir. Bu nedenle onun
rasid halifelerle ilgili goriisleri Ebubekir ve Ali etrafinda sekillenmektedir. Omer ve Osman
hakkinda da yorumlar1 bulunmasina ragmen en 6nemli derdi Sia’nin nasla tayin edilmis
oldugu halde hakkinin gasb edildigine inandiklar1 “Ali'nin imameti” anlayis1 karsisinda
Ebubekir’in hilafetinin sirasi ve sihhatini delillendirmektir. Maturidi, “Ey iman edenler!
Sizden kim dininden dénerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine dyle bir topluluk getirir ki, Allah
onlart sever, onlar da Allah’t severler. Onlar mii’'minlere karsi algak goniillii, kdfirlere karst
gliclii ve onurludurlar. Allah yolunda cihad ederler. (Bu yolda) hicbir kinayicinin
kinamasindan da korkmazlar. Iste bu, Allah’in bir liitfudur. Onu diledigine verir. Allah, liitfu
genis olandir, hakkiyla bilendir.”#> ayetinde Ebubekir’'in hilafetine isaret bulunduguna
inanmaktadir. Ciinkii Hz. Peygamberden sonra Araplardan bir kisim, dinden dénmiis ve
Ebubekir onlarla savasmistir. iste ayette bahsedilen Allah’in sevdigi kimseler o ve onunla
birlikte savasa katilanlardir.*¢ Matiridl'ye gore Ebubekir’in savasi ger¢ek anlamda irtidat
edenlerle, miinafiklarla yapilmis bir savasti. Ali'nin savastig1 kimseler ise ger¢cek anlamda
miinafik olmayanlardi. Bilakis onlar Ali’'ye Allah’in kitabi ile hiikiim vermesi hususunda
baski yapanlardi.*” Bu nedenle Matiiridi icin Maide 54. ayet, Ebubekir’in hilafetinin sahih
oldugunun biiyiik bir delilidir.

Matiridi'ye gore Ali'nin miinafiklar ve kéfirlerle savasmadiginin baska delilleri de
vardir. Bir rivayete gore Ali, Nehrevan Savasi’na girdigi zaman insanlar -karsi tarafi
kastederek- onlarin kafir olup olmadigini Ali’ye sormuslardir. Ali onlarin “sirkten kactigini”
ifade edince bu defa miinafik olup olmadiklari sorulmus, Ali de “miinafiklarin Allah’1 cok az
andiklar1” gerekcesiyle onlar1 boyle vasiflandirmamistir. En sonunda insanlar, onlarin “ne
oldugunu” sorunca Hz. Ali, onlarin sadece kendilerine isyan eden bir grup oldugunu
sOylemistir. Benzer bir rivayette ise Cemel Savasi esnasinda Ali taraftarlarindan birinin
“Onlar kafir oldular.” sézii tizerine Ali, karsi tarafin kafir olmadigini, sadece kendilerine
isyan ettikleri i¢in onlarla savastigini ifade etmistir.*8

44 Maturidi, Te'vilat, (2006) 6/447; Iscan, “Selefilik ve Siyasi Diisiincesi”, 237.

45 el-Maide 5/54.

46 Maturidi, Te'vilat, (2005), 4/253-254.

47 Siddik Korkmaz, fmam Matiiridi ve Mezhep Elestirileri (Istanbul: iz yayincilik, 2017), 80-81
48 Maturidi, Te'vilat, (2007), 14/67-98.
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Sia'nin Hz. Ali'nin hilafetine delil olarak gosterdikleri bir diger ayet de “Ey
Peygamber! Kdfirlere ve miinafiklara karsi cihad et...” *° ayetidir. Ayetin delaletine gore Hz.
Peygamberin iki grupla savasmasi emredilmistir. Ancak o, hayattayken kafirlerle savasmis,
miinafiklarla savagsmaya vakit bulamamistir ve miinafiklarla savasma isi Hz. Ali’ye kalmistir.
Bu goriislerini desteklemek icin Hz. Peygamber’in Hz. Ali'yi ayakkabi tamir ederken gortp
“Biz nasil vahiy ugruna savasiyorsak ayakkabisini tamir eden de te'vil ugruna savasacaktir.”
dedigi hadisi delil getirmektedirler. Sia’ya gore burada te’vilden kasit Ali'nin miinafiklarla
savasmasidir. Matlridi’'ye gore ise ayette gecen savas meselesi Siilerin dedigi gibi bir
anlama geliyor olsa bile bu, Ali ile degil Ebubekir ile ilgili olmalidir. Ciinkii miinafiklarla
savasan odur. Onun hilafeti doneminde Araplardan bir kisim, imanlarinda samimi olmadigi
dolayisiyla miinafik oldugu icin Ebubekir s6z konusu ridde ehline karsi savasmistir. Oysa
Ali’nin savastig1 kimselerde miinafiklik gibi bir 6zellik yoktur. 50

Maturidi, siyasi anlam tasimasi muhtemel olmayan ayetlerin yorumlarinda dahi
Ebubekir'in diger insanlara Ustiinliigiinii ispat etmeye c¢alismaktadir. “Kimin dini, iyilik
yaparak kendini Allah’a teslim eden ve hakka yénelen Ibrahim’in dinine tabi olan kimsenin
dininden daha giizeldir? Allah, Ibrahim’i dost edindi.">! ayetinde gecen “isi dine uygun”
yapmanin ilk 6rneginin Ebubekir oldugunu dile getiren Maturidi, Hz. Peygamberden su
rivayeti aktarmaktadir: “Ebubekir’in imani biitiin immetin imant ile tartilsaydi, Ebubekir’in
imani1 agir basardi.”>2

Sia’nin Hz. Ali'nin hilafetine delil olarak kullandiklar1 bir diger rivayet, onun riikiida
iken bir fakire tasaddukta bulunmus olmasidir. Onun bu eylemi iizerine de “Sizin dostunuz
ancak Allah’tir, Restliidiir ve Allah’in emirlerine boyun egerek namazi kilan, zekdti veren
mti’'minlerdir”s3 ayeti nazil olmustur. Rivayete gore “Hz. Peygamber evinden ¢iktiginda bir
yoksul gordii ve ona “Sana bir sey veren oldu mu?” diye sordu. Yoksul da “Evet, ey Allah’in
Resulij, giimiis bir ytiziik verildi” dedi. Hz. Peygamber kimin verdigini sorunca adam, Ali’yi
gosterdi ve ona bu yiiziigl riikk(ida iken verdigini soyledi. Bunun iizerine Resulullah tekbir
getirerek Ali'yi 6vdii.” Maturidi’'ye gore bu ayet s6z konusu tasadduk tizerine gergekten de
Ali hakkinda inmis olsa dahi bu durum Ebubekir hayatta iken hilafetin Ali'nin hakki
oldugunu ispat etmez. Ciinkii daha evvel (el-Maide 4/54'te) Ebubekir’in imametinin hakl
oldugu belirtilmisti. Hz. Ali'nin hilafetin dinen kendi hakki oldugunu bilip Ebubekir
doneminde bundan vazge¢mis olmasi da diisiiniilemez. Clinkii bdyle bir durumda o,
kendisine verilmis ilahi hakki yok saymis olacaktir. Bununla beraber Maturidi, Ali'den

49 et-Tahrim 66/9.
50 Maturidi, Te'vilat, (2007), 15/272-273
51 en-Nisa 4/125.
52 Maturidi, Te'vilat, (2005), 4/47.
53 el-Maide 5/55.
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Ebubekir'in Resulullahtan sonra insanlarin en hayirlisi olduguna dair bir rivayetins* bize
ulastigini ve Ali'nin de Ebubekir’in imametini mesru gérdiigiinii iddia etmektedir.

Ayrica Maturidi'ye gore Sia’'nin iizerinde dnemle durdugu tasadduk rivayetindeki
ylziigiin dinen anlami nafile sadakasi olmasidir. Ali'nin bu yiiziigli yoksula bagislamasi
onun icin farz degildir. Gergekten de ayet Ali'nin bu eylemi lizerine inmis olsa bile ayetin
manasina muhatap olan yalnizca Ali degil tiim immet olmalhdir.55

Sia’nin, Ali'nin hakk: olan imameti Ebubekir’e verdikleri ve ona biat ettikleri icin
sahabenin miirted oldugu yoniindeki iddialarina da cevap veren Maturi'di, “Allah yolunda
hicret edip de sonra éldiirtilmiis veya éImiis olanlara gelince, Allah onlara muhakkak giizel bir
rizik verecektir. Siiphe yok ki Allah, rizik verenlerin en hayirlisidir.”>¢ ifadesinin Hz.
Peygamberle hicret edenler hakkinda indigini séylemektedir. Bu durumda Siilerin sahabe
ile ilgili iddias1 gecersiz olacaktir. Ciinkii Allah, onlar i¢in giizel riziklar verecegini, cenneti
ile 6diillendirecegini acik¢a beyan etmistir.5?

Yine muhacir ve ensardan Allah’in razi oldugu ile ilgili ayetin58 tefsirinde Maturidyi,
ayetin Sia’'min iddialarini ¢tiriitecek deliller icerdigini ifade etmektedir. Ciinkli sahabenin
tamami1 ensar ve muhacir kapsamina dahildir ve Allah, kendisinin onlardan, onlarin da
kendisinden razi oldugunu agikca buyurmustur. Boylece ayet, onlarin hak yol tzere
oldugunun agik bir delili seklinde anlasilmalidir. Maturidi’'ye goére onlar1 zuliimle
niteleyenlerin asil kendileri zalimdir.>°

Maturidi tefsirinin bir bagka yerinde Ebubekir ve Ali ile ilgili bir rivayeti aktardiktan
sonra Ebubekir’in hilafetini Ali'nin 6niine gecirecek bir sonuca ulasmaktadir. Rivayete gore
Tevbe suresi nazil oldugunda Hz. Peygamber, Ebubekir’i hac emiri olarak gorevlendirip
surenin ilk 40 ayetini de insanlara teblig etmesi icin onunla gondermistir. Ancak daha sonra
Hz. Ali, Hz. Ebubekir'in pesinden giderek ondan bu ayetleri almistir. Ebubekir de bunun
tizerine Resulullah’a gitmis ve gorevinin iptali ile ilgili bir ayet nazil olup olmadigini
sormustur. Resulullah ona su karsili§1 vermistir: “Benim adima benim veya benden olan
birinin disinda kimse teblig yapamaz.” Bunun lizerine Ebubekir hac emirligi gérevine devam
ederken Ali, ayetlerin tebligi gorevini iistlenmistir.6®¢ Bu rivayeti Hz. Ali'nin hilafete
Ebubekir'den daha layik oldugunu delil getirenlerin varligindan s6z eden Maturidi’ye gore
peygamberin onun adina ancak ondan birinin tebligde bulunabilecegi s6zii eski Arap
geleneklerine gore anlasilmalidir. Ciinkii Arap geleneklerine gore bir kavimle yapilan

54 Maturidi, Tevilat, (2005), 4/256-257; Kiyasettin Kocoglu, “imam Mat{ridi, Hoca Ahmed Yesevi ve Haci
Bektasi Veli'de Hz. Ali”, Hz. Ali Sempozyumu Bildirileri- 24-25 Ekim 2007 (izmir: 2009), 369; Korkmaz, Imam
Matiiridi ve Mezhep Elegtirileri, 92.

55 Kogoglu, “Imam Maturidi, Hoca Ahmed Yesevi ve Hac1 Bektasi Veli'de Hz. Ali”, 370

56 el-Hac 22/58.

57 Maturidi, Te'vilat, (2007), 9/400.

58 et-Tevbe 9/100.

59 Maturidi, Te'vilat, (2006), 6/440-441; Korkmaz,, Imam Matiiridi ve Mezhep Elestirileri, 90.

60 Maturidi, Te'vilat, (2006), 6/283.
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anlasmay1 ancak ayni1 kavimden biri bozabilirdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber, miisrikler
anlagsmanin bozulmadigini iddia etmesin diye Ali'yi goérevlendirmis olmalidir. Ayrica bu
gorev daha ¢ok savas gorevi sayilabilir. Ciinkii Ali, savas konusunda Ebubekir'den daha
basiretli ve daha kuvvetli oldugundan boyle bir gérevde tercih edilmesi dogaldir. Ebubekir
ise hac islerinin yiriitiilmesi icin goérevlendirilmistir. Maturidiye gore hilafete duyulan
ihtiyac ibadetle ilgili islerin yiirttiilmesi ile ilgilidir. S6z konusu rivayet esas alindiginda
Ebubekir hac emiri iken, Ali hacca davet eden bir el¢idir ve emirlik konumu davet edicinin
konumundan daha tUstiindiir.61

Maturidiye gore eger hilafet Ali'nin hakki olsaydi Ali'nin kendi hakkini savunmasi
beklenirdi. Sia’'nin iddia ettigi gibi Ali'nin destekgileri yaninda olmadig i¢cin imamet
hakkindan vazge¢mesi, bu konuda sessiz kalmas1 miimkiin degildir. Ebubekir bedenen zayif
olmasina ragmen tek basina miurtedlerle savas yapmaktan ¢ekinmemisken savas sanatinda
Ebubekir'den daha yetenekli ve kuvvetli olan Ali'nin hakkinin pesine diismemesi
diisiiniilemez. Maturidi bu durumun yalnizca Ali icin degil peygamberin hi¢bir sahabesi i¢in
miimkiin olmadigina inanmakta ve buna 6nemle vurgu yapmaktadir.62

Siiler, Hz. Ali'nin soy bakimindan Peygambere yakinlig1 sebebiyle Ali'nin
Ebubekir'den iistlin ve hilafete daha layik oldugunu savunmaktadirlar. Hz. Peygamberin
Ali’yi kastederek soyledigi “Senin benim yanimdaki durumun Harun’un Musa’nin yanindaki
durumu gibidir. Ancak benden sonra niibiivvet yoktur” rivayetini ele alan Maturid'ye gore
bu hadis kardeslige vurgu yapiyorsa da kardeslik kimseyi halife yapmaya yeterli bir neden
degildir. ikinci olarak da buradaki kiyas vekalet anlami tasiyor olabilir. Ancak bu vekaletin
de tiim zamanlari kapsamas1 miimkiin degildir. Bu sadece soziin sdylendigi zamana ait bir
vekalet olmaldir.63 Maturidi'ye gore fazilet ve tstiinliik kardeslikte degil dostluktadir. Boyle
bir durumda da yine Hz. Peygamber’e yakinlik bakimindan en tistiin kisi Ebubekir olacaktir.
Nitekim Hz. Peygamber “Eger Allah’tan baska dost edinseydim Ebubekir’i dost edinirdim.”
demek suretiyle onun ustiinliigiinii vurgulamistir.6* Boylelikle Maturidi, Ebubekir’i Hz.
Peygamber’e yakinlik bakimindan da Ali ile kiyaslayip Ebubekir'in istiinligiinii 6ne
cikarmis olmaktadir.

“Insanlardan éylesi de vardir ki, Allah’in rizasini kazanmak icin kendini feda eder.
Allah, kullarina ¢ok sefkatlidir.”s5 ayetinde bahsedilen husus Maturidi'ye gore Ebubekir ile
ilgilidir. Ciinkii o, miisrikler, Hz. Peygamberi dldiirmeye c¢alistiklarinda onu kurtarmak icin
kendisini 6ne atmis ve ayette bahsedildigi gibi bir fedakarlikta bulunmustur. Aslinda o,

61 Maturidi, Te'vilat, (2006), 6/287-288.

62 Maturidi, Te'vilat, (2005), 4/258-259.

63 Maturidi, Te'vilat, (2005), 4/259.

64 Maturidi, Tevilat, (2006), 7/217; Kogoglu, “Imam Maturidi, Hoca Ahmed Yesevi ve Hac1 Bektasi Veli'de Hz.
Ali”, 371-372.

65 el-Bakara 2/207
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bedenen zayif olmasina ragmen ashabin en cesuru, dinine en baglisi ve en fedakaridir; onun
yaptiklarini kimse yapmaya cesaret edememistir. Maturidi, onun hilafeti déoneminde
miirted ehliyle yapmaktan ¢ekinmedigi savaslarin bunun en dnemli delillerinden oldugunu
da eklemektedir.6¢

Hz. Ebubekir’in siddik diye anilmasi ve diger insanlardan bu niteligiyle iistiin olmasi
iste biitlin bu davranislarindan dolayidir. Maturidi'ye gore Ebubekir bu 6zelligiyle Hz.
Peygamber ve diger peygamberler disindaki tiim insanlardan istiindiir. Siddik vasfinin
Ebubekir'e verilmesinin itikat ve muamelat olmak iizere iki yonii bulunmaktadir. Onun
disindaki miiminler ise yalnizca itikat bakimindan bu isimle vasiflandirilabilirler.
Dolayisiyla iki nitelige sahip olan Ebubekir, yalnizca birine sahip olanlardan daha iistiin
olacaktir.6?

Maturidi, Hz. Peygamberin Bedir esirlerine uygulanacak hiikiimlerle ilgili ashabina
danistigini dile getirmektedir. Rivayete gore bu konuda fikirlerini sordugu Ebubekir ve
Omer’e hitaben Hz. Peygamber; “Ey Ebubekir ve Omer! Ikinize damismam bana
vahyedilmektedir. Eger ikiniz ihtilaf etmeseydiniz size karsi ¢ikmazdim.” demistir.
Maturidi’ye gére Ebubekir ve Omer’in sozlerine Hz. Peygamber bile karsi ¢ikmayacagini
belirttigine gore onlara hi¢ kimsenin karsi ¢cikmamasi gerekir.68

ibn Teymiyye (6. 728/1328) Hz. Muhammet’in kendisinden sonraki halifeyle ilgili
herhangi bir vasiyette bulunmadigl yoniindeki goriisiin biitiin Ehlistinnetin goriistinii
yansitmadigini iddia etmektedir. Ehlisiinnetin bazilarina gére Ebubekir’in hilafeti nasla
belirlenmistir. Bununla ilgili iki rivayet nakledilebilir: Birincisine gére Hz. Peygamberle
goriisen bir kadin, tekrar geldiginde onu bulamazsa (vefat etmis olursa) ne yapacagini
sormus, Resulullah da kendisini bulamazsa Ebubekir'e gitmesini séylemistir. Diger
rivayette de Hz. Peygamberin kendisinden sonra gelecek iki kisiye uyulmasini emrettigi,
onlarin da Ebubekir ve Omer oldugu ifade edilmistir. 6

Maturid?’nin goriisleri de bu baglamda degerlendirilebilir. O, Sia’nin imamet
teorisini reddetmek tizere ortaya koydugu goriislerinde Ebubekir’in fazilet ve iistiinliigiine
dikkat cekmek istemekte ve onun hilafetini naslarla delillendirmeye c¢alismaktadir.
Maturid?’nin Ebubekir’in ashabin geri kalanina karsi durumunu agiklarken onun hem dinen
hem siyaseten naslara dayanan bir hilafeti oldugunu iddia etmeye calismasi din-siyaset
ayrimi yapan birisi icin oldukca dikkat ¢ekicidir. Bu nedenle “Maturid’de hilafet tamamen
diinya ile ilgilidir” veya “Maturidi’de hilafetin vasiyete dayanmadig1 goriisii hakimdir”
sonucuna ulasmak zorlasmaktadir.

66 Maturidi, Te'vilat, (2005), 1/412.

67 Maturidi, Te'vilat, (2007), 14/355-356.

68 Maturidi, Te'vilat, (2006), 6/265.

69 Namik Kemal Karabiber, “Imamet Tartismalart: el-Hilli ve ibn Teymiyye Ornegi”, Harran Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 14/22 (Temmuz-Aralik 2009), 102-103; Iscan, “Selefilik ve Siyasi Diisiincesi”, 239.
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Maturidi'nin hilafet goriislerinin dayanak noktalar1 6nemli goriinmektedir.
Takipcisi oldugu Ebi( Hanife ve dolayisiyla Miircie’yle goriislerinin mukayesesi bu anlamda
dikkat cekicidir. Maturidi rasid halifelerin mesruiyeti ve siralamasina gosterdigi énem
noktasinda Miircie’ye yaklasmaktadir. Nitekim “irca” Hz. Ali'yi hilafet siralamasinda sona
birakmak demektir.7°

Hicri birinci asrin yarisindan itibaren Ali ve Osman’i sevmek veya onlara diisman
olmak fikirleri isin icerisine dahil edilmis ve durum siyasi bir anlam tasimaya baslamistir.
Boyle olunca Osman ve Ali'nin durumlaryla ilgili irca fikri siyasi bir durusu da ifade
etmistir. Clinkli o donemde boyle bir goriisii savunmak Haricilerin, Muavi'yenin ve Hasim
ogullarinin son iki halifeyle alakali goriislerine karsi ¢itkmak anlamina gelmektedir. Hasan
b. Muahmmed irca fikrini su sekilde formiile etmistir: “..Biz imamlarimiz Ebubekir ve
Omer’den raziyiz. Bu sebeple onlara itaat ediyor, isyan edilmesini nefretle kiniyoruz. Ikisine
diisman olanlart diismanimiz olarak ilan ediyoruz. Bunlardan ilk ayrilikta yer alanlara
gelince, onlari erteliyoruz. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer'e dostluk konusunda biitiin giictimiizle
miicadele ederiz. Ciinkii Hz. Ebubekir ve Hz. Omer yiiziinden bu timmet birbiriyle savasmadi,
hatta onlarin durumlart hakkinda ihtilaf etmek soyle dursun stipheye dahi diismedi. Gergekte
ircd, bizzat yetismedigimiz ve daha d6nce yasamis kimseler (ff men gabe ani'r-ricdl) hakkinda
takinilan bir tavirdir...” 71

Maturidi hem son iki halife hem de sahabeden ilk ihtilaflara karisanlarla ilgili
Miircie’ye benzer goriisler ortaya koymaktadir. O, “Sonra siiphesiz, siz de kiyamet giinij,
Rabbinizin huzurunda davalasacaksiniz.” 72 ayetinin tefsirini yaparken ibn Omer’den gelen
bir rivayeti aktarmaktadir: “Biz bu ayetin tefsirini bilmiyorduk ve “Kimler davalasacak?”
diyorduk. Resulullahin ashabi arasinda fitne ortaya ¢ikinca ve biz birbirimize kili¢ ¢cekince
ayetin bizim hakkimizda indigine kani oldum.” Ayn ayetle ilgili bir baska sahabinin de “Hz.
Osman haksiz yere ve diismanca éldiirtildiigiinde, ayetin onlar icin geldigini ve onlarin da
davalasacagini anladilar.” dedigini aktaran Maturid], bu anlagsmazliklarin dinyevi
sebeplerle ortaya ciktigini, dini bir boyutu olmadigini ifade etmektedir. Dolayisiyla onlar
dini bir yanlisa diismemislerdir.”3

“(Cennette) onlarin altlarindan irmaklar akarken, kalplerinde kinden ne varsa hepsini
cikarip atariz. Ve onlar derler ki: «Hidayetiyle bizi (bu nimete) kavusturan Allah'a hamdolsun!
Allah bizi dogru yola iletmeseydi kendiligimizden dogru yolu bulacak degildik. Hakikaten
Rabbimizin elgileri gercegi getirmisler.» Onlara: Iste size cennet; yapmis oldugunuz iyi

70 S6énmez Kutlu, "Mircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve [slam Diislincesine Katkilar1”, Gazi
Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2002), 171.

71 Kutlu, "Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve islam Diigiincesine Katkilar1”, 180.

72 ez-Zimer 39/31

73 Maturidi, Te'vilat, (2007), 12/332-333.
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amellere karsilik ona vdris kilindiniz diye seslenilir.”7* ayetinin anlamini a¢iklarken Maturidi
ayetin Ebubekir, Omer, Osman, Ali, Talha, Ziibeyr, Ibn Mesud, Ammar, Selman ve Eb{ Zer
gibi ilk ihtilaflara karisanlar hakkinda indigini dile getirmektedir. Ona goére ayetin
zahirinden de anlasilacagi iizere ahirette onlarin diinyevi sebeplerden dolay1 yasadiklari
anlasmazliklarla ilgili kin ve nefretleri giderilecek ve hep beraber cennete gireceklerdir. 7>

Maturidi'ye gére “Islam dinine girme hususunda éne gecen ilk muhacirler ve ensar ile
onlara giizellikle tabi olanlar var ya, iste Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah'tan razi
olmuslardir. Allah onlara, iginde ebedi kalacaklari, zemininden irmaklar akan cennetler
hazirlamistir. Iste bu biiyiik kurtulustur.”’¢ ayeti sahabeye uymanin vacip oldugunu
gostermektedir. Yine o, Bakara 143. ayetin”’’ yorumunda da sahabeden sonraki nesillerin
onlardan uzaklasmasini yasaklayan bir delil oldugunu iddia etmektedir.”8

Maturidi’'nin ilk dort halife ve sahabeye karsi bakisi Miircie’den ¢ok farkli degilse de
Ebubekir’in hilafetini 6nceleyen tavri nedeniyle Ebli Hanife’den ayrilmaktadir. Clinkii Ebd
Hanife’de Ali ogullarinin hilafetine vurgu daha fazladir. Hatta Ali'nin immetin en hayirlisi
olduguyla ilgili rivayet Eb{i Hanife’ye de nispet edilir.7®

Hem Emevi hem Abbasi iktidarlar1 déneminde yasamis olan Eb{( Hanife, iki
donemde de isyan hareketlerini desteklemistir. Zeyd b. Ali'nin (6. 122/740) isyanina
katilma davetini bir rivayete gore sagligi el vermedigi, diger bir rivayete gore ise Zeyd'in
dedelerinin Kufe’de yalniz birakildig1 gibi onun da yalniz birakilacagina inandigi icin kabul
etmemis fakat bu isyana maddi destek saglamistir. 80 Rivayet edildigine gore Zeyd, Hisam b.
Abdilmelik’e (6.125/743) karsi isyan ettiginde Eb( Hanife “Zeyd’in bu cikis1 Resulullah’'in
Bedir’e c¢ikisina benziyor.” diyerek kendisi bu eylemlere katilmasa da halki katilmalari
hususunda tesvik etmistir. 81 Eb( Hanife, benzer tavr1 Abbasi iktidarina kars1 Ali ogullarinin
yaptig1 isyanlarda da gostermistir. Muhammed b. Abdullah b. Hasan (Hz. Hasan’in torunu)
ve kardesi ibrahim, Abbasilere kars1 ayaklandiklarinda o, her ikisinin de fikren arkalarinda
durmus ve ibrahim’le isyana katilmanin hac ibadetinden efdal oldugunu sdylemistir. Ebi
Hanife, bu ayaklanmalar desteklerken yo6netimin ehlibeytin hakki oldugunu savunmus

74 el-A'raf 7/43

75 Maturidi, Te'vilat, (2006), 5/348-549.

76 et-Tevbe 9/100.

77 “Bdylece, sizler insanlara birer sahit (ve érnek) olasiniz ve Peygamber de size bir sahit (ve 6rnek) olsun diye sizi
orta bir iimmet yaptik. Her ne kadar Allah’in dogru yolu gésterdigi kimselerden baskasina agir gelse de biz,
yonelmekte oldugun ciheti ancak; Restil’e tabi olanlarla, gerisingeriye dénecekleri ayird edelim diye kible
yaptik. Allah, imaninizi bosa ¢ikaracak degildir. Stiphesiz Allah, insanlara ¢ok sefkatli ve cok merhametlidir.”
el-Bakara 2/143.

78 [scan,, “imam Maturidi’ye Gére Eb( Hanife”, 279-280.

79 [scan,, “imam Maturidi’ye Gére Eb{ Hanife”, 272.

80  Adem Caylak - Rabia Nur Kartal, "islam Siyasi Tarihinde Bilgi (Ulema)-iktidar (Umera) iliskisi: Eb{i Hanife
Ornegi”, Kocaeli Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 2/38 (2019), 153.

81 Muhammed Eb{ Zehra, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Abdiilkadir Sener vd. (Istanbul:
Hisar Yayinevi), 454.
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ancak bunun nas ve tayinle belirlendigi iddiasin1 tasimamistir. O, Ali ogullarini zalim
yoneticilere karsi daha adil ve ehil olduklar icin desteklemistir. Ebi Hanife, Emevi ve
Abbasi iktidarlarini zalim yonetimleri ve Arap irk¢iligl yaparak mevaliyi yok saymalari
nedeniyle gayri mesru kabul etmigstir.82

Maturidi ile Eb(i Hanife'nin sahabeye bakislarinda da farklhilik vardir. EbGi Hanife,
sahabeden gelen rivayetlere karsi mesafeli ve dikkatlidir; sahabe kavlinden istedigini alip
istedigini birakabilecegini dile getirmektedir. Maturidi ise sahabenin otoritesine ayr bir
alan tanimaktadir. Onlarin Kur’an yorumlarina “tefsir” demek ve tefsiri yalnizca sahabeye
hasretmek suretiyle mutlak otoritelerini kabul etmis olmaktadir.83

SONUC

Maturid?’'nin, kendi yasadigi doneme kadar olusmus siyaset teorileri arasinda daha
mutedil bir siyaset anlayis1 gelistirme cabasi icerisinde oldugu diisiiniilebilir. O, hem
Hariciler’in dislamaci dilinden hem Sia’nin imameti inang esasi haline getiren masum imam
anlayisindan hem de Ali’den uzaklasip Osman’i dost edinmeyi siyasi bir tavir olarak goren
Muaviye taraftarlarindan ayrilmistir.

Onun yonetim ve hilafetle ilgili gorisleri bir biitiin olarak degerlendirildiginde
onemli birka¢c nokta goze carpmaktadir. ilki onun Ebubekir'in iistiinliigiinii savunma
girisimidir. Maturidi, siyasi icerigi olsun veya olmasin bir takim ayetlerde Ebubekir’'in
hilafetine deliller oldugu kanaatindedir. Ona gore Ebubekir, hem Hz. Peygamberle olan
dostlugu hem de tebligin en riskli ve korku dolu dénemlerinde iman edip peygambere
destek olmasi nedeniyle diger halifelerden daha faziletlidir. Maturidi’'nin Hz. Ebubekir’i 6ne
cikarip Ali’yi dordiincii siraya birakmasy, Sii imamet inancina karsi ¢ikmak icin takindigi bir
tavir olarak degerlendirilebilir.

Maturidi, genel bir prensip olarak diistintildiigiinde din-siyaset, nebi-melik ayrimini
vurgulamasina ragmen Ebubekir o06zelinde hilafeti naslarla temellendirme egilimi
gostermektedir. O, birgcok Siinni miellif gibi naslarin Ebubekir’in hilafetini acik¢a ortaya
koydugunu belirterek Sia’nin bakis a¢isina yaklagsmaktadir.

Maturidi’nin, Hz. Ali'nin hilafetini desteklemek igin Siilerin ortaya koydugu
rivayetleri reddetmeyip kendi fikirlerini temellendirmek icin kullaniyor olusu da oldukca
dikkat ¢ekicidir. Maturidi, s6z konusu rivayetlerde acik bir isim bulunmadiginda bu
rivayetleri Ebubekir’in hilafeti icin kullanmay1 tercih ederken, agik¢a Ali'nin ismi gectiginde
ise rivayetlerin sahih oldugunu, ancak hilafet i¢cin delil olamayacagini savunmustur. O, Sii
imamet anlayisini elestirirken “tayin” fikrine tam manasiyla karsi ¢ikmamis, “ihtiyar”
savunmamistir. Aksine Ebubekir’in hilafetini delillendirebilmek icin ilgili-ilgisiz bir takim

82 Caylak - Kartal, "Islam Siyasi Tarihinde Bilgi (Ulema)-iktidar (Umera) iliskisi”, 150-154
83 [scan,, “iImam Maturidi’ye Gére Ebl Hanife”, 279.
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naslara basvurarak énemle lizerinde durdugu din-diyaset ayriminin tersi bir tavir ortaya
koymus ve tenakuza diismekten kurtulamamaistir.

Maturidi yine Sii imamet nazariyesini reddetme c¢abasindan olsa gerek Ebi
Hanife’nin yonetimle ilgili goriislerinden uzaklasmis goriinmektedir. Eb Hanife, zalim
olarak gordiigii Emevi ve Abbasi yonetimlerine karsi Ali ogullarinin imametini ve bu
imameti ele gecirmek i¢in gerceklestirdikleri eylemleri desteklemistir. Oysa Maturidi’nin -
Ehlistinnet kavramini kullanmiyorsa da- Eb(i Hanife’nin Ali ogullar1 yanlis1 goriislerinden
bahsetmeyip Ebubekir’i 6ne cikaran bir imamet teorisi gelistirmesi, takip ettigi ekoliin
gorislerini ortodoksiye yaklastirmasi acisindan 6nemlidir.

Ayrica Maturid?’nin, din-seriat ve dolayisiyla din-siyaset ayrimina gitmesi, yonetimi
dinden ayr1 ele alan goriisler ortaya koymasi onu ayni anda birden fazla “melik” olabilecegi
sonucuna ulastirmistir. Abbasi idaresinin zayifladigi bir donemde yasayan Maturidi'nin
birden fazla emirin varligini kabul etmesi Abbasilere karsi baska emirliklerin de
mesruiyetini savundugu fikrini akla getirmektedir.

Son olarak iizerinde durulmasi gereken noktalardan biri de sudur: Maturidi'nin
siyaset ve yonetimle ilgili goriisleri bizi, onun sekiilerizmin tarihteki kaynagi olabilecegi
yanlisina diisiirebilir. Onun din ve siyaset alanlarini birbirinden ayirip yonetimde insana ve
insan aklina alan agmasi olduk¢a 6nemlidir. Ancak, bunu sekiilerizmle es anlamlh kabul
etmek Maturidl’yi tarih dis1 bir bakis agisiyla degerlendirmek olacaktir. Onun siyaset
teorisini dogru anlayabilmek icin eserlerine biitiinciil sekilde yaklasmak bizi en dogru
sonuca ulastiracaktir.
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