Kayseri Universitesi Sosyal Bilimler Derygisi. Cilt 4, Sayu: 1, Haziran 2022, 32-47
Kaysert University Journal of Social Sciences. Vol 4, No: 1, June 2022, 32-47

KAVYSERI UM VERSITESI

Sosyal Bilimler Dergisi
KAYSERI UNIVERSITY JOURNAL OF SOCIAL

SCIENCES
Makale Tiirti Arastirma Makalesi  Yil 2022 SS. 32-47
Gonderi Tarihi 16.05.2022 Cilt 4 DOI 10.51177/kayusosder.1117458
Kabul Tarihi 23.06.2022 Say1 1
Online Yayin Tarihi = 30.06.2022 Ay Haziran

Mekki b. Ebi Talib ve Ebii’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi’ye gore nesih problemi ™

Mekki b. Ebi Talib and Ebii'l-Ferec Ibnu'l-Cevzi's view on nesh

Ridvan SANUR?

Oz

Bu makalede, Mekki b. Ebi Talib’in (6. 1045) el-Izdh li Nasihi’l-Kur’an ve Mensithihi ve Ebi’1-Ferec
Ibnt’1-Cevzi’nin (6. 1203) Nasihi’'l-Kur’'dn ve Mensihihi adli eserlerini mukayese etmenin nesih problemini
anlamamiza yardimci olacagi kanaati hasil olmustur. Birgok ilim merkezini gezen Mekki’nin cografi farkliliklara
ragmen nesih konusunda yasadigi donemin bakisinin klasik anlayisa mutabik oldugu goriilmiistiir. Ayetler veya
hadisler arasinda ortaya ¢ikan uyusmazligin giderilme yontemlerinden biri olan nesih, tefsir, hadis ve fikih
ilimlerinin ortak konusudur. Bu konunun izah1 yapilirken sadece bir ilmi esas alarak yapilan tanimlamalarin ve
aragtirmalarin eksik sonuglar ortaya c¢ikaracag: goriilmektedir. Bundan 6tiirii neshe biitiinciil yaklasilmasi gerekir.
Kelam ilmine ait olan veya haber ifade eden konularin neshe dahil edilmesi konuyu hedefinden uzaklastirmaktadir.
Neshe dahil olan dyet ve hadislerin hadis usulii ve tahric agisindan degerlendirilmesinin bir nebze de olsa indi
yorum ve iddialar1 bertaraf edecegini diisiiniiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Nesih, Mensiih, Seyf Ayeti, Kiblenin Tahvili
Abstract

In this article, we evaluated that it would be appropriate to understand the problem of naskh by comparing
Makki b. Ebi Talib named al-izah 1i Nasihi'l-Kur'an ve Mensuhihi and Eb{l'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi's Nasihi'l-Kur'an
ve Mensuhihi. Despite the geographical differences, it has been seen that Makki, who visited many science centers,
had a view of the period he lived in, in agreement with the classical understanding. Nasih, which is one of the
methods of resolving the conflict between verses or hadiths, is the common subject of tafsir, hadith and figh
sciences. While explaining this subject, it is seen that the definitions and researches made on the basis of only one
science will reveal incomplete results. Therefore, it is necessary to approach it holistically. The inclusion of the
subjects that belong to the science of kalam or that express news in abrogation distracts the subject from its target.
We think that the evaluation of the verses and hadiths included in the abrogation in terms of hadith method and
interpretation will to some extent eliminate the comments and claims.

Keywords: Tafsir, Naskh, Nasih, Sayf Verse, Changing the Qibla
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1. Giris

Bir medeniyetin insa siirecinde 6nceki medeniyetten kalan hiikiimlerin bazis1 kabul goriirken
bazis1 da reddedilmektedir. Bu siirecte gecici bir siireligine bazi hiikiimlerin uygulanip istenen duruma
gelen topluma baska bir hiikmiin istenmesi dogal kabul edilmektedir. iste Kur’an, cahiliyeden kalma
baz1 hiikiimleri kabul ederken bazisini da reddetmistir. Toplumun istenen duruma ulagmasi i¢in bazi ara
hiikiimler igeren Kur’an, daha sonra da bu hiikiimleri neshin kapsamina almistir.

Tefsir ilminin ana konularindan olan nesih meselesi, dnemine binaen bazen kendi basina bir ilim
dali olarak gorilmiis bazen de miifessir ve fakihin bilmesi gereken O6zel bir konu olarak
degerlendirilmistir. Ayrica ayetler arasinda meydana gelebilecek olan nesih tartismasi sadece usulii
ilgilendirmeyip sonuglar1 furu’ fikh1 da alakadar ettigi disiiniilmektedir. Kiblenin tahvili, ickinin
yasaklanmasi, bayanlarin iddet durumu, vasiyetin hiikmii, herhangi bir saglik problemi olmayan
kisilerin de orug tutmasi yerine fidye verip-vermemesi vb. gibi nice furu’ fikih konusunun nesihle olan
ilgisi tartigma konusu olmustur. Kisacasi nesih problematigi, usul agisindan tefsir ve fikih anabilim
dallarinin ortak konusu olmakla birlikte ortaya ¢ikardigi sonuglar itibariyle furu’ fikh1 baglamaktadir.

Nesih meselesi her donemde giincelligini koruyan ender konulardan bir tanesidir. Klasik
donemde ictihadi farkliliklar nedeniyle menstih olarak kabul edilen ayetlerin sayisinda ittifak
saglanamamasina karsilik cagdas donemde ise neshin ayetler arasi degil de seriatler arasinda oldugu
goriisii hakim olmustur. Klasik donem ve cagdas donem arasindaki bu goriis farkliligini akaid
meselesine doniistiirmek konuyu hedefinden saptirmaktdir. Miitefekkirlerin farkli diistinmesini dogal
kabul ederken indi sozleri fikir olarak kabul etmekten kagimmak gerekir. Klasik dénemin nesih
meselesine bakisi temelden inga edilen bir dinin geregi olarak kabul goriilmektedir. Cagdas donemde
ise ayetler arasi nesih Kur’an’in evrenselligine aykir1 bir durum olarak kabul edilmektedir. Ayrica neshe
medar olan ayetler, niians farklar1, farkli durum ve asamalar i¢in nazil olan hiikiimler zaviyesinden
degerlendirmesi gerektigi lizerinde durmaktadirlar.

Nesih meselesi sahabe doneminden itibaren bir¢ok tartismaya konu olmustur. Mekki (6. 1045)
ve EbG’l-Ferec’in (6. 1203) neshi nasil ele aldiklar1 bizi bu konuyu calismaya sevk etmistir. Mekki,
hayati boyunca siirekli ilmi yolculuklar yapan ve gittigi her beldenin ilmi atmosferinden istifade eden
bir kimsedir. Ebii’l-Ferec ise hac farizasi ve siirgilin edilmesi disinda neredeyse Bagdat disina ¢gikmayan
bir kimsedir. Ayrica her iki alim birer tefsir kiilliyatina sahiptir. Makalemizde klasik donem alimlerinden
olan Mekki ve Ebl’l-Ferec’in neshe dair bakislarini incelemeyi amaglamaktayiz.

2. MeKKki b. Ebi Talib ve Ebii’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi’nin hayati

2.1.Mekki b. Ebi Talib’in hayati, ilim hayat ve eserleri

Mekki b. Ebi Talib’in tam adi EbG Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammus Muhammed b.
Muhtar el-Kaysi el-Kayravani el-Kurtubi el-Mukri’dir. Hicri 23 Saban 355 yilinda Tunus’un Kayravan
sehrinde diinyaya gelmistir. Kayravan’da 13 yasina kadar ikamet eden Mekki, 6grencilerin ve alimlerin
varmak istedigi bir ilim merkezinde yasamaktaydi. ilim tahsil etmeye dnce babasi Ebf Talib Hammus
Muhammed b. Muhtar’dan ders alarak baglamistir. Babasindan Kur’an ilimleri ve diger ilimleri 6grendi.
Babasindan sonra Kayravan’da bulunan alimlerden, daha kiiclik yaslardayken ilim tahsil etmistir.
Mekki, Misir, Mekke, Kudiis ve Endiiliis’e ilim tahsili igin yolculuklar yapmustir. Inceledigimiz
kaynaklarda Mekki’nin Misir ve Mekke yolculuklarinda meshur alimlerden ders aldig1 aktariimaktadir.
Mekki’nin vefati konusunda biitiin eserler, Cumartesi giinii, 2 Muharrem 437/20 Temmuz 1045 yilinda
82 yasindayken Kurtuba’da vefat ettigini belirtmektedirler. Kalabalik bir topluluk cenazesinde hazir
bulunan Mekki’nin Cenaze namazini oglu Ebii Talib Muhammed kildirmig ve Pazar giinii er-Rebas
mezarligina defnedilmistir. (Hamevi, 1993, 5/2712-2713; Zehebi, 1985, 17/591; Zehebi, Marife, 1997,
s. 221; ibn Hallikan, 5/274; Katip Celebi, 1/206; Bagdadi, 2/470, 5/274; Altikulag, 2003, 28/575-576)

Mekki, akidede selef ve amelde Maliki mezhebi alimlerinden olup, Ebi Talib Hammus
Muhammed b. Muhtar, EbG Muhammed bin Ebl Zeyd, EbG Hasan el-Kéabisi, Ebl Adiy Abdulaziz b.
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Ali bin el-Imam, Ebd Tayyib Abdulmun’im b. Ubeydullah b. Galbun ve doénemin diger meshur
alimlerinden ilim tahsil etmistir. (Ibn Imad, 5/175; Altikulag, 28/575-576) Mekki’nin, Yahya b. Ibrahim
el-Beyaz (el-Beyan), Musa b. Siileyman el-Lahmi, Ebli Bekir Muhammed b. el-Mufarrec gibi
kendisinden bir¢cok 6grenci ilim tedrisatinda bulunmustur. Mekki’nin ¢ogu kiraat ilmine dair olmak
iizere cesitli ilim dallarinda yiiziin iizerinde eser telif etmistir; eserlerinden birkagini soyle siralamamiz
miimkiindiir: Tefsiru Miiskili I'rabi’l-Kur’an, el-Icaz fi Nasihi’l-Kur’an’i ve Mensiihihi, el-Izih fi
Nasihi’l-Kur’an’i ve Mensiihihi, el-Umde fi Garibi’l-Kur’an, el-Hidayetii ila Buligu 'n-Nihdye fi
Med ni’l-Kur’an’i ve Tefsirihi ve Enva’i Ulumihi, Miigkilu Garibi’l-Kur’én, Miiskilu Mead ni’l-Kur’dn
vd. eserleri kaleme almstir.(Ibn Hallikan, 5/274; Zehebi, 17/592; Ibnu’l-Cezeri, 2/309; Katip Celebi,
2/1920, 2041; Bagdadi, 2/471; Abdulvahhab, Hasan Hiiseyni, 1990, 1/131)

2.2.Ebii’I-ferec |bnu’l-Cevzi 'nin hayati, ilim hayati ve eserleri

Eb’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi’nin asil adi, Cemaluddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed b. Ali
bin Ubeydullah b. Abdullah b. Hammad b. Ahmed b. Muhammed b. Cafer b. Abdullah b. el-Kureysi et-
Temimi el-Bekri el-Cevzi el-Bagdadi el-Hanbeli’dir. Hicri 511/Miladi 1117 yilinda Bagdat’in Bedreb
Habib nahiyesinde dogmustur. Ebi’l-Ferec, bakircilik sanatiyla ugrasan tiiccar bir ailenin ferdi olup,
babas1 vefat ettiginde kendisi icin biiyilk bir miras kalmigtir. EbG’l-Ferec babasindan kalan miras
sebebiyle calismaya muhta¢ olmadan hayatini siirdiirmiistiir. Halife Nasir Lidinillah'in, Sii olan ve
Hanbelilere karsi iyi diisiinceler beslemeyen Ibnii'l-Kassab1 vezir tayin etmesi iizerine yaslilik
doneminde devlet ricaliyle iliskileri bozulmustur. Ibnii'l-Kassab tarafindan Hz. Eba Bekir'in soyundan
gelen bir Nasibi oldugu iddiasiyla Sii temayiiller tagiyan halifeye sikayet edilmesi iizerine medresenin
vakfindan zimmetine mal gegirmekle suglanarak gorevinden azledilmistir. 590/1194 yilinda Vasit'a
stirglin edilen Eb{’l-Ferec, bes yil siireyle oradaki bir evde tek basina ikamete mecbur tutuldu, bazi
kitaplar1 da yakilmstir. 13 Ramazan 599/1203 tarihinde vefat etti ve Babii Harb Kabristani’nda bulunan
Ahmed b. Hanbel'in mezarinin yanina defnedilmistir. (Zehebi, 21/365-384; Ibn Hallikan, 3/140, 142;
Ibnu’1-Cezeri, 1/375; Ebi’1-Ferec, Nasihi'l-Kur dn ve Mensiihihi, 2003, ss. 47-48; Yavuz, Y. S & Avc,
C. 22/543-549)

Zehebi, Ebl’l-Ferec’in tefsir, hitabet ve tarih alaninda miimtaz bir kimse oldugunu; fikihta orta
seviyede oldugunu ve hadis metinlerine asinaligi tam fakat hadisin sahihi ve sakimi hususunda eksik
oldugunu aktarmaktadir. (Zehebi, 21/365-384) Ebi’1-Fazl b. Nasir es-Selami, Eb{'l-Kasim Hibetullah
b. Husayn es-Seybani, Mevhub b. Ahmed el-Cevaliki, ibnu't-Taber Ebi’l-Kasim Hibetullah b. Ahmed
el-Hariri, Ibnii'z-Zagiini, Abdiilvehhab el-Enmati, Ebi Abdullah Hiiseyin b. Muhammed el-Bari’ ve
Ibnu’1-Batti gibi ilim adamlarimin da aralarinda bulundugu seksenden fazla Alimden ilim tahsil etmistir.
Talha b. Muzaffer es-Sa'lebi, Yusuf Kendi, Sibt ibnii'l-Cevzi, Ibnii'd-Diibeysi, Abdiillatif el-Harrani ve
Muvaffakuddin Ibn Kudame onun meshur 6grencilerindendir. Cesitli ilim dallarinda yetmisin {izerinde
eser telif eden Eb’1-Ferec’in Zddii'l-Mesir fi llmi't-Tefsir, Fiininu'l-Efndn fi ‘Uyini ‘Uliimi'l-Kur’én,
Niizhetii'l-A'yiini'n-Nevazir fi [lmi'l-Viiciih ve'n-Nezd'ir ve Nevdsihu'l-Kur’dn ve Mensithu adl eserleri
olmak iizere tefsir, fikih, hadis, akaid, tarih, ahlak, tasavvuf hakkinda olmak iizere bir¢ok eser kaleme
alimmugstir. (Zehebi, 21/365-384; Yavuz, 22/543-549)

3. MekKi b. Ebi Talib ve Ebii’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi’nin neshe bakisi

3.1.Neshin kokeni ve istilahi anlami

Nesh kelimesinin kokii “nakletmek, yazmak, izale etmek ve tagyir etmek” anlamlarini ihtiva
etmektedir. (Isfehani, H. 1412, s. 801; Ibn Manziir, H. 1414, 3/63; Firuzabadi, 2005, s. 261) Nitekim
Kur’an’in: “Onlarin yazisinda Rableri icin korku duyanlara bir hiddyet ve bir rahmet vardi” (el-A’raf,
7/154) ayetinde nakil ve yazmak ve “Ciinkii biz yapmakta olduklarimzi yaziyorduk” (Casiye, 45/29)
ayetinde ise yazmak anlaminda kullanmilmistir. Ayrica kopyasini/niishasini ¢ikarmak ve cogaltmak
manasina gelen istinsah, ruhlarin baska bedende hayat bulmasi (reenkarnasyon) manasina gelen tenasiih,
mirasta bir varisin kendisine kalan miras1 alamadan 6lmesi iizerine hissesinin kendi varislerine intikali
anlamina gelen miinasaha ve kopyalamanin kendisinden yapildigi asil niisha kavramlar1 da n-s-h

34



Sanur, R. (2022). Mekki b. Ebi Talib ve Ebii’(-Ferec Ibnu'[-Cevzi’ye gore nesih
problemi.

kelimesinin tiirevleridir. (Razi H.1420, 3/636) Yazinin nakledildigi ikinci niishaya baktigimiz zaman
orjinal niishayla arasinda bir fark bulunmamaktadir. Ciinkii iki niisha birbirinin benzeridir. Nehhas (6.
338/950) da Kur’an’da neshe konu olan ayetlerin istinsah manasindan miistak oldugunu ifade
etmektedir. Bu istinsah anlamindan hareketle lafz1 ve manasi ayni olan iki ayetin birbirini neshetmesi
neshin ser’i anlamiyla uyusmamaktadir. (Nehhas H.1408, 1/58) Mekki, Nehhas’in istinsah anlami
verdigi nesh hususunda hataya ve vehme diistiiglinii diisiinmektedir. Ciinkii iki ayetin lafzen ve manen
ayni1 olup da birbirini neshetmesi diisiiniilemeyecegini aktardiktan sonra Casiye, 45/29 dyetinde gegen
n-s-h lafzinin nakletmek manasina da geldigini kabul etmektedir. Ama bu ayetin nesih konusuyla bir
alakasmin olmadigini da sdylemektedir. (Mekki, [zdh, ss. 47-49)

Nesih kavrami lugatta, izale etmek, gidermek, ortadan kaldirmak, yok etmek, bir seyi iptal edip
baskasini onun yerine koymak ve gecgersiz kilmak anlamlarina da gelmektedir. “Ama Allah seytanin
vesvesesini izale eder. Sonra Allah dyetlerini saglamlagtirir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir” (el-Hacc, 22/52) ayetinde izale etmek ve “Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten
kaldirir veya onu unutturur (va da ertelersek), yerine daha haywrlisimi veya mislini getiririz” (el-Bakara,
2/106) ayetinde ise bir seyi kaldirip onun yerine bagkasini ikame ederek yeni hiikmii sabit kilmak
anlamia gelmektedir. Ayrica ayetin methumundan o hiikiimle amel edilmesini izale etmek veya o
ayetin lafizlarmin kullarin kalbinden silinmesi anlasilmaktadir. (Ibn Manzir, 3/63; Serif Ciircani, 1983,
s. 240; Firuzabadi, s. 261 Isfehani, s. 801)

Son olarak da nesih; tebdil, tagyir, degistirmek ve bir halden baska bir hale girmek anlamlarina
da gelmektedir. (Cevheri, 2005, 1/261; Ibn Manziir, 3/63) Nitekim “Biz bir dyeti degistirip yerine baska
bir dyet getirdigimiz zaman -ki Allah neyi indirecegini gdyet iyi bilir- onlar Peygamber'e, "Sen ancak
uyduruyorsun" derler. Hayir, onlarin ¢ogu bilmezler” (en-Nahl, 16/101) ayetinde tebdil ve “Higbhir
Peygamberlik yoktur ki devaminda degiserek sonugta saltanata doniismesin” (ibn Hibban, 1988, 16/60)
hadisinde ise bir halden bagka bir hale girmeye veya durumunun degistirilmesi anlamlarina gelmektedir.
Mekki ve Ebu’l-Ferec, nesih lafzinin nakletmek, izale etmek ve tebdil anlamlaria geldigini ve bu
kavramin mutlak olarak kullanilmasi durumunda ise izale/ref” anlaminda ittifak etmektedirler. (Mekki,
Izdh, ss. 47-54; Eb0’1-Ferec, Nasihi 'I-Kur’dn, 2003, s. 127)

Nesih, nuziil agisindan 6nce nazil olan ayetle amel edilirken daha sonra inen bagka bir ayetle
amel edilip ilk ayetin terk edilmesi veya dnceden uygulanan bir emrin daha sonra inen bir emirle
degistirilmesidir. (Ibn Manziir, 3/63; Cetin, 32/579-581) Satibi (6. 790/1388) neshi “ser’i bir hiikmiin
daha sonra gelen ser’i bir delille iptal edilmesi”, Ciircani, (6. 816/1413) “sonradan gelen ser’i delilin
kendisinden onceki muhalif ser’i delili iptal etmesi” ve Cerrahoglu ise “bir nassin hiikmiinii daha sonra
gelen bir nass ile kaldirmak, baska bir ifadeyle ser'i bir hiikmii baska bir ser'i delil ile kaldirmak veya
mukaddem tarihli bir nassin hiikmiinii muahhar tarihli bir nass ile degistirmek yahut da mukaddes bir
metnin ilgas1” diye tanimlamaktadirlar. Kisacasi nesih, miikellef agisindan tebdili ve Sari’nin ilmi
agisindan dnceki hitkmiin miiddetinin beyanini anlami tagir. (Satibi, 2004, s. 531; Sahin, 2016, ss. 150-
151; Serif Ciircani, s. 240; Cerrahoglu, 2016, s. 122)

Mekki neshi, “bir hiikmiin yerine baska hiikiim konulmus olup muayyen bir vakitte arada
herhangi bir istisna harf olmadan hiikmiin izale edilip ilk hiikiimle amel etme zamanin sona ermesiyle
ikinci hiikiimle amel edilmesi gerektiginin beyamdir” diye tammlarken, Ebi’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi ise
“bir hiikmiin yerine baska teklifi hiikmiin konulmus olmasiyla teklifi bir hiikmiin kaldirilmasi” diye
tanimlayarak kavram ser’i agidan aciklamaya calismaktadirlar. Tlk gelen hiikiim mensiih sonra gelen
hiikiim ise nasih diye isimlendirilir. Kur’an’1 peyderpey indiren Allah’m neshle kullarina merhamet
etmeyi ve yararlarim gozetmeyi murad etmektedir. Sayet Kur’an peyderpey indirilmek yerine tek
seferde indirilmis olsaydi nasih ve mens{ihtan bahsetmekte caiz olmayacaktir. Clink{i ayn1 vakitte inen
nass i¢in “bunu yapin-bunu yapmayin” demek tezat olacag goriilmektedir. (Mekki, Izdh, ss. 59, 85;
Eb0’1-Ferec, Ndsihi’lI-Kur’an, s. 127)

3.2.Mekki ve Ebu’l-Ferec’in neshi caiz gérmeleri ve delilleri

Mekki ve Ebi’l-Ferec nesih konusunda basat delillerden olan en-Nahl, 16/101 ayetini hiikkmiin
zail olup yerine baska bir dyetin konmasina cevaz veren nesih i¢in agik bir nass oldugunu diisiiniirler.
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Bu ayetin kapsamina ayetin ayeti neshetmesinin caiz olduguna delalet eden agik bir nass oldugunu
diisiincesiyle yaklasim gostermektedirler. Mekki’nin ayetin kapsamini “dyet hiikmiiniin ref” edilip
tilavetinin kalkmasi veya hiikiim ve tilavetinin kaldirilip ibadet hususunda daha uygun ve kolay bir
ayetin gelmesi yahut amel hususunda ayni ama miikafat agisindan daha degerli bir benzerinin gelmesi.”
diye aciklamaktan sonra tercihe sayan olaninda bu anlam oldugunu kabul ederken, nesih kelimesinin
if’al babindan kiraatinin olmasini da neshin varligina delil gostermektedir. (Mekki, Izéh, ss. 60-62;
Mekki, Hiddye, s. 385; Mekki, Kesfu an Vucithi’I-Kiraati’s-Seb ati, sS. 257- 260) Ebli’l-Ferec ise ayette
gecen neshten ya lafiz ve hilkmiin kaldirilmasi ya bir ayetin baska bir ayetle degistirilmesi ya da hiikmiin
kaldirilmasiyla beraber lafzin kalmasi olarak anladigini ifade etmektedir. Ulemanin Kur’an’da
mensthun bulunduguna dair icma’ ettigini sOyleyen Eb{’l-Ferec, Kur’an’da nasih ve menstihun
bulunmadigimi savunan kimselerin kabul gérmemis bir kesim oldugunu aktardiktan sonra bu kesimin
nassa ve immetin icma’ina muhalif davrandigini sdyler. (Ebt’l-Ferec, Ndsihi’l-Kur’an, s. 119; Ebi’l-
Ferec, Zddu’I-Mesir, 1/98, 2/584)

Mekki, er-Ra’d, 13/39 ayeti hakkinda Hz. Ibn Abbas (6. 68) vasitasiyla neshe “Allah kitabinda
diledigi hiikiimleri, bedelli olsun ya da olmasin siler. Diledigi hiikiimleri de silmeden ve neshetmeden
oldugu gibi birakir.” anlamini vermesinin yani sira Kur’an ayetleri arasinda neshin cevazina delalet
ettigini belirtmektedir. (Mekki, [zah, ss. 60-61) Ebl’l-Ferec ise er-Ra’d, 13/39 ayetinde gecen nesih
kavramini tebdil ve tagyirle agikladiktan sonra aklen caiz olan neshin cevazini teklifi hiikme
dayandirarak aciklamaktadir. Teklif ya miikellifin istegine ya da miikellefin maslahatina dayanir. Sar’in
kullarmi diledigi hiikiimle belli bir siireyle sorumlu tutup daha sonra da o hiikkmii ref” edip baska
hiikiimle sorumlu tutmasi aklen uygundur. Neshin miikellefin maslahati agisindan belli bir siire igin
maslahat ifade ederken miiddetin sona ermesiyle de maslahatin ortadan kalkmasi aklen uygundur.
(Ebt’1-Ferec, Ndsihi’l-Kur’dn, ss. 112, 121-125)

Bir ayetin neshe konu olabilmesi 6nceki Seriatlere ait olmamasi, Cahiliye doneminde yerlesik
diizene ait olan yanlis uygulamalarin iptal edilmesi, nasih ve mens{ihun haber ifade etmemesi, hiikkmiin
ebediyetine delalet eden bir lafzin olmamasi, inang ve ahlak prensipleri ile alakali olmamasi gerekir.
(Mekki, Izah, ss. 65, 107, 124; Ebi’1-Ferec, Ndsihi’l-Kur’an, ss. 131-132) Neshin sartlar1 ise sunlardir:
Nasih, mensihtan lafiz agisindan veya tarih itibariyla sonra gelmis olmalidir. Hitkiim hakkinda gecen
iki hiikmiin birbirine muariz olmasi yani cem ve te’vil ile bagdastirilamaz olmalidir. Nasih, menstihtan
senet itibartyla daha kuvvetli olmali veya ayn1 kuvvette olmalidir. Bu sartlarin tamami nasih ve mensth
olan nassta mevcut oldugu takdirde neshten bahsedilebilir. Sayet sartlardan herhangi biri eksik olursa
neshten s6z edilemez. (MekKki, /zdh, ss. 66, 113; Eba’1-Ferec, Nasihi 'l-Kur’dn, ss. 135-137)

Neshe konu olan ayetlerin sayisinda alimler arasinda ittifak saglanamamistir. Her alim kendi
igtihadi seviyesine gore bazi ayetleri nasih bazilarini da menstih saymistir. Suyuti (6. 911/1505) neshe
ugrayan ayetlerin sayisini yirmiye kadar indirmistir. Dihlevi (6.1230/1815) de Suyuti’nin mensuh
saydiklarini inceledikten sonra bunu bese kadar diislirmiistiir. Eb0’l-Ferec, Siiddi (6. 127/745) ve
Hibetullah’1n (6. 410/1019) da igerisinde bulundugu nice tefsir yazarlarinin nasih-menstih meselesiyle
alakali olmayan konular1 dahil ederek yanilgiya diismelerinden dolay1 elestirmektedir. (EbQ’l-Ferec,
Ndsihi’l-Kur’an, ss. 104-107; Suyati, 1978, 2/23 Dihlevi, 1986, s. 93; Demirci, 2015, s. 234)

3.3.Nesih ve beda arasindaki iliski

Onceden verilmis olan bir hiikmiin sonradan farkina varilan yanhshigindan &tiirii yerine bagka
hiikmiin verilmesi demek olan beda’nin nesih konusuyla iligskilendirmek hasa Allah’in 6nceden vermis
oldugu kararin yanls oldugunu iddia etmekten baska bir sey degildir. Malum oldugu gibi bir¢ok
peygamber’e vahyedilen emirler arasinda dahi farkliliklar bulunmaktadir. Hz. ibrahim, 6nce oglu Hz.
Ismail’i kurban etmesini daha sonra ise kurban kesmesi istendi. Halbuki Hz. Ismail’in kesilmesini de
kurbanin kesilmesini de Allah emretti. (Genis bilgi i¢in bkz. Es-Saffat, 23/102-107) Bu iki emir de
Allah’m muradi ve emriydi. Allah’in kelam ihtilafsiz bir sekilde birdir. Fakat ihtilaf Hz. Ibrahim’in
farkli iki zamanda farkli iki emirle muhatap olmasidir. Emirlerin degisken olmasi Allah’in ilminde bir
degisikligi degil de hiikiim igin belirlenen miiddetin sona ermesidir. (Ciircani, ss. 43, 240; Mekki, [zdh,
s. 57; ihan, 5/290-291)
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Nesih, aklen ve ser’an caiz olup, beda kavramiyla bir bagi bulunmamaktadir. Yahudiler, neshin
aklen ve ser’an caiz olmamasi veya aklen caiz ama Hz. Musa’ya “benden sonra seriatim neshe
ugramaz” sOziinii isnad etmeleri sebebiyle (Eb’l-Ferec, Ndsihi’l-Kur’dn, s. 109) neshin ser’an vaki
olamayacagini veyahut neshin aklen ve ser’an caiz oldugunu diisiiniirken ayn1 zamanda Hz. Isa’nin ve
Hz. Muhammed’in niibiivveti hususunda ihtilafa diismeyi bedd kavramiyla iliskilendirmislerdir.
Ebediyet ifade etmeyen hiikmiin degismesi bedd’y1r hatirlatsa da Allah 6nce hiikmiin ebediligine
hiikmedip daha sonra onu tebdil etmis degildir. (Ebi’1-Ferec, Ndsihi’[-Kur’dn, ss. 109-111, 116-117)

3.4.Seyf ayeti

Miifessirler tarafindan, miisriklerle savasilmasini, onlarin bulundugu yerde 6ldiiriilmesini vb.
hususlar1 emreden et-Tevbe, 9/5 ayetine Seyf ayeti veya diger ad1 olan Kital ayeti denilmistir. Bu ayetin
umum ifade ettigini savunanlara gére dnceden miisriklere hosgorii gostermeyi ve onlara firsat vermeyi
ifade eden tiim ayetler mensih olmustur. Nesih hususunda miitesahil davranan bazi alimlerin seyf
ayetine dayanarak neredeyse yiiz yirmi dort ayeti menstih kabul ettigi olmustur. (EbG’1-Ferec, Ndsihi’l-
Kur’dn, s. 465) Et-Tevbe, 9/5 ayetinin husus ifade ettigini savunanlar ise bu ayetin antlagmay1 bozan
miigrikler i¢in oldugunu sdyleyip nesih meselesine dahil olmamasi gerektigini sdylemektedirler. Bu
dyetin umum manasina alinmast durumunda Allah’in muradina aykir1 davranilmis olup dinde asiriliga
kacilmig olacaktir. (Erbas, 2012, s. 241) Mekki, seyf ayetin bas tarafi i¢in neshin olmayacagini soyler.
Bu ayet icin birbirinden farkli bir sekilde bahsetmektedir. Allah’in kéafirler hakkinda durum tespiti
yaptigin soyler. Sayet kiiftirde devam ederlerse 6ldiiriileceklerini belirtir. Ancak iman edip sirki terk
ederlerse oldiiriilmeyeceklerini ifade eder. (Mekki, /zdh, s. 311)

Allah’in niibiivvet vazifesi ile Hz. Peygamber’i gorevlendirdigi Mekke doneminde
Miisliimanlar sayica az ve kuvvet agisindan da zayiftilar. Bu donemde Allah, Miisliimanlara
miigriklerden yiiz ¢evirmeyi, onlarin verdikleri eziyetlere sabretmeyi, onlara hosgorii ile yaklagsmayi ve
onlar1 bagislamay1 emretmistir. Bu durum, miisriklere verilen miiddetin sona ermesi, Miisliimanlar
hakkindaki hiikiim ve hikmet tamamlanincaya dek siirmiistiir. Miisliimanlar bu vaziyeti Medine’ye
hicret edince sayica ¢ogaldilar ve kuvvetleri artti. Medine’de ise Allah, miisriklerle savasma ve
miicadele etme ile ilgili el-Bakara, 2/193, 216; el-Enfil, 8/39; et-Tevbe, 9/29, 36, 73 ve et-Tahrim, 66/9
ayetlerini inzal etti. Allah, miigriklerin saldirilarinin karsiliksiz kalmayacagini, gerekirse savasin dahi
ele alinabilecegini bildirmistir. Savasi emreden ve bunun bazen bir zorunluluk oldugunu ifade eden bu
ayetler, Mekke doneminde emredilen hosgorii, affetme ve miisriklerin eziyetlerine sabretmeyi ifade
eden ayetleri neshetmistir. Mekki’ye gore seyf ayeti ve onunla ayni anlami ifade eden ayetler el-Bakara,
2/103, 190, 191, 217, 250; en-Nisa, 4/63, 81, 90; el-Maide, 5/2, 99; el-Enam, 6/66, 70, 107; el-Araf,
7/180, 199; el-Enfal, 8/61; Yinus, 10/41; el-Hicr, 15/85; el-Furkan, 25/63; ez-Ziimer, 39/53; ez-Zuhruf,
43/89; Kaf, 50/45; ez-Zariyat, 51/54; en-Necm, 53/29 ve el-Miizzemmil, 73/10 ayetlerinin mensih
oldugunu belirtmistir. Kisacas1i Mekki’ye gore seyf ayeti ve onunla ayn1 anlami ifade eden ayetler
tarafindan yirmi bes ayeti mensih kabul etmistir. (Mekki, /zdh, ss. 118-121; Mekki, Hiddye, ss. 2927-
2932)

Ebl’l-Ferec, bazi nakilci miifessirlerin seyf ayetinden hareketle yiiz yirmi dort ayeti neshettigini
ve ayetin son kisminin ayetin bas tarafini nesih ettigini savunanlar1 seyf ayetini iyi anlamamalarina
baglamaktadir. Her ne kadar bu konuda miifessirleri elestirse de kendisine gore seyf ayetiyle, El-Bakara,
2/217; en-Nisa, 4/63, 81, 90, 91, el-Maide, 5/2; el-Enam, 6/68, 106; el-Hicr, 15/85, 94; es-Secde, 32/30;
ez-Zuhruf, 43/89; Kaf, 50/45 ve el-Miimtehine, 60/11 ayetlerinin mensih oldugunu kabul etmektedir.
Ebl’l-Ferec seyf ayetini temel alinarak yiiz yirmi dort dyetin neshedilmesini elestirmesine ragmen
kendisine gore de seyf ayetiyle on dort ayet mensthtur. (Ebd’1-Ferec, Ndsihi 'l-Kur’dn, S. 465)

Seyf ayetinin hangisi veya hangileri oldugu konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Bu ayetle mensuh
olan ayetlerin ne kadar oldugu ise ayr1 bir karmasayi barindirmaktadir. Diismanlik eden ve
Miisliimanlara zarar veren miisriklere saldirmayi ifade eden ayetleri sulha uyan ve cizyesini veren
kimseleri kapsamamaktadir. Sayet her miisrigi kapsayacak olsaydi fethedilen Suriye, Irak, Dogu
Anadolu, Misir gibi hem Hristiyanlarin hem de miisriklerin yogun yasadig1 bolgedeki insanlar nereye
gitti. Otunun dahi koparilmasinin haram oldugu Haremi Serife miisriklerin girisi yasaklanmigtir. Seyf
ayetinin kapsami da bize gore hem Harem bdlgesine girecek miisrikleri hem de bu bolgenin disinda
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Miisliimanlara agik¢a diismanlik yapan kimseleri kapsamaktadir. Hz. Peygamber hem Hudeybiye’de
hem de Tebiik doniisiinde miisrik olan bir¢ok kabileyle antlasma yapmustir.

3.5.E5i vefat eden kadinin iddet durumu

Cahiliye doneminde kadin, vefat eden esinin evinde bir y1l boyunca kalir ve nafakasi esinin
mirasindan karsilanirdi. Vahyin niizuliinden sonra da bu durumun devam etmesiyle beraber el-Bakara,
2/240 ayetiyle de bu adet onaylanmistir. Fakat el-Bakara, 2/234 ayetinin nazil olmasiyla kadinin vefat
eden esinin evinde bir y1l kalma zorunlulugu kaldirilip dért ay on giinle simirlandirlmistir. Eb’1-Ferec,
Zddu’I-Mesir adli eserinde el-Bakara, 2/240 ayetinden hareketle kadinin iddet siiresinin bir yil olarak
vacip oldugunu soyler. El-Bakara, 2/234 ayet ise bir yillik iddet siiresini dort ay on giine diistirmekle
neshetmis. (Eb0’1-Ferec, Nasihi’l-Kur’dn, sS. 293-296; Ebi’1-Ferec, Zddu [-Mesir, 1/208-210, 217-218)

Esi vefat eden kadinin iddetinin ne kadar olmasi gerektigi konusu tartisma konusu olmustur.
Islam’1n ilk déneminde nazil olan el-Bakara, 2/240 Ayetinde Allah sdyle buyurmaktadir: “I¢inizden 6liip
geriye dul esler birakan erkekler, esleri icin, evden c¢ikarimaksizin bir yila kadar gegimlerinin
saglanmasini vasiyet etsinler.” Bu ayet, esi vefat eden kadina vasiyet yolu ile bir yillik nafakanin esinin
malindan verilmesini vacip kilmakta, esinin evinden bir yil ¢ikmamasi ve evlenmemesi gerektigi
anlasilmaktadir. El-Bakara, 2/234 ayetinde ise Allah sdyle buyurmaktadir: “I¢inizden élenlerin geride
bwraktiklar esleri, kendi kendilerine dort ay on giin (iddet) beklerler. Siirelerini bitirince artik kendileri
i¢in mesru olam yapmalarinda size bir giinah yoktur.” Cumhura gore bu ayet ayni surenin 240. ayetini
de neshetmistir. El-Bakara, 2/234 ayeti nasih ve el-Bakara, 2/240 ayeti ise mensth sayilmaktadir. Mekki
ve Ebl0’l-Ferec de cumhurun goriisiine katilmislardir. (Taberi, H. 1405, 5/252; Nesefi, 2012, 1/201;
Mekki, Izah, s. 182; Ebt’1-Ferec, Nasihi’l-Kurdn, ss. 293-296)

Bu iki ayetin Mushaf tertibi nesih konusunda farklilik arz etmektedir. Nesih hususunda asil olan,
mens{ihun 6nce nasihin ise sonra gelmesidir. Kur’an’in tertibinde nasih olan el-Bakara, 2/234 ayeti 6nce
gelmesine karsin mensih olan el-Bakara, 2/240 ayeti ise sonra gelmektedir. Mushaf tertibinde 234.
dyetin dnce, 240. dyetin ise sonra geldigi dogrudur, burada bir hata yok. Sorun, 6nce gelen 234. dyetinin
mensuh olmasi gerekirken, sonra gelen 240. ayetinin mensuh olmasidir. Oysa 6nce gelen sonrakini nesh
edemez, aksi takdirde sonra gelen ayetin gelmesine gerek kalmazdi. Bu durum Kur’an’in niizuliinden
kaynaklanmaktadir. Nasih ve menstihun ayni surede olmasi garipsenebilir. Sayet nasih ve menstih olan
ayetler farkli surelerde olsalar ve tertip agisindan nasih, menstihun 6niinde olsa da nesih inkar edilemez.
Neshe konu olanlarin ¢ogunlugu da bu sekildedir. Clinkii sureler niizul tertibine gore siralanmig degildir.
Mekke’de nazil olan bir surenin kendisinden sonra nazil olan Medeni sureden sonra geldigi goriilebilir.
Burada tertip agisindan once gelen el-Bakara, 2/234 ayeti daha sonra gelen el-Bakara, 2/240 ayetini
neshetmistir. Goriinen o ki tertip agisindan once gelen kendisinden sonra geleni neshetti. Mekki, bu
durumu garip bulmasina ragmen, 2/234 ile 2/240 ayetleri arasinda neshin oldugu kabul etmektedir. “el-
Bakara, 2/234 ayeti nasih olmayip sadece kendisinden sonra inen ayetin kapsamini noksanlagtirmistir”
sorusuna soyle cevap verilebilir; Eger bu ayet sadece kapsami azaltiyor ise el-Enfal, 8/65 ayetinin de bu
sekilde yorumlanmasi gerekir. Cumhurun vurguladigr gibi el-Bakara, 2/240 ayetinin mensth olmasi
daha dogrudur. Ciinkii burada ayr1 olarak nazil olan bir hiikiim vardir. Hiikmiin izale olmasi ile yerine
baska bir hiikiim vaz’ edilmistir. (Mekki, [zdh, ss. 183, 184; Mekki, Hidaye, ss. 787-788, 806)

Peyder pey nazil olan Kur’an’mn tertibi hem sure hem de Aayetler arasinda siralama
degisebilmektedir. Mensih olan ayetin tertipte sonra gelmesi nuziilden kaynaklanan bir durumdur. Esi
vefat eden kadinin iddeti 6nce Cahiliye donemi kuralina uygun bir sekilde devam ettirilmistir. Daha
sonrasinda ise tagyir ve tebdili ifade eden nasih dyetle de mensiithun miiddeti sona ermistir.

3.6.Kiblenin tahvili

Kiblenin Kudiis’ten Kabe’ye ¢evrilmesine kiblenin tahvili denir. EI-Bakara, 2/115, 143, 145,
148 ve 150 ayetleri kibleden bahsetmektedir. Miisliimanlar, Medine doéneminde toplam on alt1 ay
boyunca kible olarak Mescidi Aksa’ya yoneldiler. Hz. Peygamber’in ve ashabinin Kébe’ye yonelme
istekleri iglerinde bir ukde olarak vardi. Medine’ye hicret gergeklesip el-Bakara, 2/144 ayetinin nazil
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olmasi ile Hz. Peygamber ve ashabinin istiyak duyduklar1 Kabe’ye dogru yénelme emri geldi. (Ibn
Kesir, 1986, 3/252-254; Ozel, 25/364-370)

Allah kibleden bahseden el-Bakara, 2/144 ayetinde s6yle buyurmaktadir:

“(Ey Muhammed!) Biz senin ¢ok defa yiiziinii goge dogru ¢evirip durdugunu (vahiy bekledigini)

gortiyoruz. (Merak etme) elbette seni, hognut olacagin kibleye ¢evirecegiz. (Bundan béyle),
yiiziinti Mescid-i Haram yoniine c¢evir. (Ey Miisliimanlar!) Siz de nerede olursamiz olun,
(namazda) yiiziiniizii hep onun yoniine ¢evirin. Stiphesiz kendilerine kitap verilenler, bunun
Rablerinden (gelen) bir gercek oldugunu elbette bilirler. Allah, onlarin yaptikiarindan habersiz
degildir.”

Bu ayet miifessirlerin ¢ogunluguna gore nasih olan ayetlerin ilkidir. Bu dyetin ilk olmasi, Mekki
ayetler arasinda neshin olmamasini akla getirmektedir. Ancak Mekki, akla gelen bu soruya Medine’de
nasih olan ilk ayet oldugu cevabini vererek agiklar. Bu ayet, Beytu’l-Makdise dogru olan kibleyi
Kébe’ye cevirmeyi emreder. Ayrica “Miisliimanlar Mescidi Aksa’ya Allah’in emriyle mi yoneldi?”

sorusu basta olmak tlizere bu konu hakkinda yapilan rivayetleri esas alarak cevaplamaya galisacagiz.
(MekKki, Izah, ss. 126-132; Mekki, Hiddye, ss. 488, 488-499)

Hz. Peygamber Allah’tan aldig1 emirle Mescidi Aksa’ya yonelmistir. Yoksa Hz. Peygamber’in
kendi tercihiyle olsaydi emri beklemeden Kabe’ye yonelirdi. El-Bakara, 2/143 ayetinde Allah: “Her ne
kadar Allah’ i dogru yolu gésterdigi kimselerden bagkasina agir gelse de biz, yonelmekte oldugun ciheti
ancak; Resul’e tabi olanlarla, gerisin geriye donecekleri ayirt edelim diye kible yaptik” buyurmasi
kiblenin Mescidi Aksa olmasini kendisinin emrettigi anlagilmaktadir. Bu ayette bahse konu olan kible
ile Mescidi Aksa kastedilmektedir. Miisliimanlar da ilahi emir sonucu Mescid-i Aksa’ya yoneldiler.
Mekki de bu ayette gegen kible ile kastedilenin Kabe olmayip Mescidi Aksa oldugunu kabul etmektedir.
(Mekki, Hidaye, s. 488) Miisliimanlar, Medine’ye hicret edince Hz. Peygamber’e “Nereye yonelelim?”’
diye soru sorunca “Dogu da Bati da (tiim yeryiizii) Allah’indwr. Nereye donerseniz Allah’in veghi iste
oradadir. Stiphesiz Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir.” EI-Bakara, 2/115 ayeti nazil oldu. Bu
dyetin akabinde Miisliimanlar, on alt1 ay Kudiis’e dogru namaz kildilar. Yahudiler, Hz. Peygamber ve
ashabi hakkinda soyle konustu: “Muhammed ve ashabi daha kiblelerini bilmiyorlar. Bizim kiblemize
yoneliyorlar.” (Ibn Kesir, 3/253) Bu s6z Miisliimanlara ¢cok agir geldi. Bunun iizerine el-Bakara, 2/144
dyeti nazil olunca Allah kibleyi Mescidi Aksa’dan Kébe’ye cevirdi. Mekki, ashap tarafindan “Nereye
yonelelim?” sorusunu ve Yahudilerin agir sozlerini delil getirerek, kible olarak Mescidi Aksa’ya
yonelmenin Allah’in emri ile oldugunu belirtmektedir. Bu durumda Mekki’ye gore, bu durum metliv
vahyin gayri metliiv vahyi nesihi kabilinden olmaktadir. Mescidi Aksa’ya yonelis Allah’in emriyle
olmus ve kiblenin tahvili de el-Bakara, 2/144 ayetinin niizulii ile ger¢eklesmistir. (Ibn Kesir, 3/252-254;
Mekki, [zdh, ss. 126-132)

Kibleden bahseden el-Bakara, 2/115 ayetiyle Misliimanlarin ne Mescidi Aksa’ya ne de baska
bir tarafa yonelmesi istenmemektedir. Dogrusu ayet, her iki tarafa yonelmenin de esit olduguna delalet
etmektedir. Sayet Allah, Hz. Peygamber’e Mescidi Aksa’ya dogru namaz kilmasimi emredip,
Miisliimanlar da on alt1 ay boyunca Mescidi Aksa’ya dogru namaz kildiysa ve el-Bakara, 2/144 ayetinin
nazil olmasi ile kible Mescidi Aksa’dan Kébe’ye dondiiriilmiis ise bu hem Hz. Peygamber’in kible
olarak Mescidi Aksa’ya yonelmesinin Allah’in emri ile olduguna hem de ayetin ayeti neshi kabilinden
olur. Mescidi Aksa’ya yonelmenin Allah’in emriyle olmayip, Hz. Peygamber’in Mescidi Aksa’ya
yonelmesinin sebebinin Yahudiler ile Miisliimanlar arasinda iilfet saglanmasi amaciyla oldugu iddia
edenler olmustur. (Ebt’l-Ferec, Zddu’I-Mesir, 1/120-121) Bu durumda Hz. Peygamber’in tercihi ile
Mescidi Aksa’ya yonelmenin siinnet vasitasiyla emredildigini gostermektedir. Buna gore ise Mescidi
Aksa’ya yonelme, Hz. Peygamber’in kendisinin verdigi bir hiikiim olup, ayetin nésih ve hadisinde
mensih olmasi kabilinden olmus olur. EbG’1-Ferec, el-Bakara, 2/115 ayetinin neshle bir baglantisinin
olmadigini s6ylemesinden sonra el-Bakara, 2/144 ayetinin de nasih oldugunu disiinmektedir. Mescidi
Aksa’ya yonelmenin Hz. Peygamber’in tercihiyle olmasindan 6tiirii ayetin hadisi neshettigini kabul
etmektedir. (EbQ’1-Ferec, Ndsihi’l-Kur’dn, ss. 195-209; Ebl’1-Ferec, Zadu 'I-Mesir, 1/104)

Mescidi Aksa’nin kible olmasini ilahi emirle kabul eden Mekki, Bakara, 2/144 ayetinin ilahi
emri neshettigini sdylemesine karsin Ebli’l-Ferec ise ayetin hadisi neshini kabul etmektedir. Kibleden
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bahseden ayetlerde Hz. Peygamber’in Kabe’ye yonelme arzusuna karsilik ilahi hitapla Mescidi Aksa’ya
yonelmesi ayet olmayan vahyi gayr1 metliivle sorumlu tutuldugu anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in
Kudiis’e Yahudilerle tinsiyet saglamak hikmetlerden birisi olsa da asil sebep ilahi emrin baglayiciligidir.

3.7.Vasiyetin hiikmii

Islam’1n ilk donemlerinde vasiyet miras¢1 olan kimselere de yapilirdi. Bu durum miras ayetinden
once nazil olan el-Bakara, 2/180 ayetiyle de desteklendi. Vasiyet ayeti olarak bilinen el-Bakara, 2/180
ayeti neshe konu olan ayetlerden sayilmistir. (Mekki, /zdh, s. 141; Mekki, Hiddye, ss. 575-578; Ebi’1-
Ferec, Nasihi’l-Kur’dn, ss. 219-229; Ebw’l-Ferec, Zadu’l-Mesir, 1/139) Vasiyet ayetinde Allah soyle
buyurmaktadir: “Sizden birinize 6liim gelip cattigr zaman, eger geride bir hayir (mal) birakmuissa,
anaya, babaya ve yakin akrabaya mesru bir tarzda vasiyette bulunmasi -Allah’a karsi gelmekten
sakinanlar iizerinde bir hak olarak- size farz kilindi.” Alimler arasinda bu dyetin mensth olmasina dair
dile getirilen goriisler meshurdur. Bu ayette neshin olduguna dair goriis serdeden alimler, nasihin ayet
mi yoksa hadis mi oldugu hususunda fikir ayriligma diismiislerdir. Alimlerden bazis1 bu ayet igin
miitevatir derecesine vardigina kanaat edilen “Siiphesiz Allah her hak sahibine hakkini vermigtir.
Mirastan pay alan kimseye vasiyet yoktur/yaptlamaz” (Buhari, Vasiyyet, 6; Ebli Davilid, Vasiyyet, 6;
Tirmizi, Vasiyyet, 5) hadisi nasih olarak kabul ederler. Siinnetin Kur’an’1 neshedebildigini savunan
alimlere gore bu hadisle el-Bakara, 2/180 ayetini neshettigini diisinmektedirler. Alimlerden bir kism1
da stinnetin Kur’an’1 neshetmeyip bilakis vasiyet dyetinin miras ayeti olarak meshur olan en-Nisa, 4/11
ayeti ile mensth oldugunu kabul etmislerdir. Daha sonra nazil olan en-Nisa, 4/11 ayeti el-Bakara, 2/180
ayetini neshetmistir. Bu durumda nesih, ayetler arasinda vaki olmus olur. Bu ayetle vasiyet ayetinin
mensih oldugunu savunanlarin vasiyet hadisinin ahad haber kabilinden olup miitevatir olan Kur’an’1
neshedemeyecegini kabul etmektedirler. Beyzavi (6. 685/1286) de hadisin iimmet tarafindan hiisnii
kabul gériilmesinin miitevatir olmasi igin yeterli olmayacagini ifade etmektedir. (Mekki, /zdh, s. 141;
Nesefi, 1/106; Beyzavi, 1418, 1/123) Mekki vasiyet ayetinin, miras ayetinden once nazil oldugu
hususunda miifessirlerin icma ettigini belirtmis ve el-Bakara, 2/180 ayetinin en-Nisa, 4/11 ayeti
tarafindan mensuh olmus olma ihtimalini daha kuvvetli bulmaktadir. Hiddye’sinde de el-Bakara, 2/180
ayetinin mensuh olma ihtimalini zikretmeden direk en-Nisa, 4/11 ayeti tarafindan mensuh oldugunu
kabul etmektedir. Mekki, Ebi’l-Ferec’in el-Bakara, 2/180 ayetinin vasiyet hadisiyle neshe ugradigina
dair cevaz verdigini aktarir. Burada dikkat edilmesi gereken husus /zdh’ta gecen Ebii’l-Ferec kiinyeli
kimse hicri 330 veya 331 tarihinde vefat etmis olan ve asil adi Omer b. Muhammed b. Abdullah’tir. Bu
kimsenin hicri besyiizlerde dogan Ebti’l-Ferec ile karigtirilmamasi gerekir. (Mekki, /zdh, ss. 78-79, 142;
Mekki, Hiddye, s. 575)

Ebt’l-Ferec, el-Bakara, 2/180 ayetinde gegen k-t-b kavrami vucubiyet ifade ettigini; bu sebeple
ebeveyne ve yakin akrabaya vasiyetin vacip olacagma delalet ettigini ifade etmektedir. Alimlerin
ebeveyne ve miras alan yakin akrabaya vasiyetin vucubiyetin kaldirildigina ittifak ettigini aktaran EbG’1-
Ferec, Ndsihi’l-Kur’an ve Mensithihi adli eserinde el-Bakara, 2/180 ayetinin en-Nisa, 4/11 ayetiyle mi
yoksa vasiyet hadisiyle mi mensth oldugunu bildirmemektedir. EbG’l-Ferec’in vasiyet ayetinin en-Nisa,
4/11 ayetiyle mi yoksa en-Nisa, 4/5 ayetiyle mi nesih oldugunu tespit edemedik. Zddu [-Mesir adli
eserinde Hz. Ibn Omer’e dayandirarak el-Bakara, 2/180 ayetinin en-Nisa, 4/5 ayetiyle menstih oldugunu
aktarmaktadir. (Mekki, /zah, ss. 78-79; Ebi’1-Ferec, Nasihi’I-Kurdn, ss. 219-229; Eb(’1-Ferec, Zadu I
Mesir, 1/139)

Her iki miellif de ahad haber seviyesinde olan vasiyet hadisinin el-Bakara, 2/180 ayetini
neshetmedigi konusunda mutabiktir. Ayetin ayeti neshi kabilinden olan bu konuda Mekki, vasiyet
ayetinin en-Nis4, 4/11 ile nesh oldugunu benimserken Ebi’l-Ferec ise en-Nisa, 4/5 ayeti ile neshettigini
diistinmektedirler ama Eb0’l-Ferec’in vasiyet ayetinin mensith olmasi ve hadisin ayeti neshedemedigi
konularinda diisiincesi belli iken hangi ayetin nasih oldugu konusunda kararsiz kalmstir.

3.8.Ickinin yasaklanmas:

Kur’an’in yasakladigi seylerden bir tanesi de igkidir. Ickinin haram olmasi konusunda
Rabbimiz, Kur’an’da farkli zamanlarda nézil etmis oldugu ayetlerle onu zamana yaymustir. Ilahi terbiye
metodu olan tedricilikle Rabbimiz, i¢kiyi bir anda haram kilmak yerine birazdan bahsedecegimiz ii¢
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ayetle peyderpey yasaklamistir. Neshin tedriciligini ifade eden 6rneklerin basinda igkinin yasaklanma
siireci gelmektedir. Ickinin yasaklanmasi hakkinda el-Bakara, 2/219; en-Nisa, 4/43; el-Maide, 5/90 ve
en-Nahl, 16/67 ayetlerinin incelenmesi gerekir. I¢kiden ilk defa Mekki olan en-Nahl 16/67 “Hurma
agaglarmin meyvelerinden ve tiziimlerden hem i¢ki hem de giizel bir rizik edinirsiniz” ayetinde igkinin
helal oldugunu diisiinenler onu nesh konusuna dahil etmiglerdir. Ama ayetin muhtevasi helal ve haram
olan rizki bir arada zikretmekten baska bir sey degildir. Ustelik ickinin haramligim ifade etmeyen bu
ayetin niizuliinden sonra sahabe de i¢ki igmeyi birakmamustir. Clinkii ayet sadece ellerinde mevcut olan
meyvelerden icki elde edildiginden bahsetmektedir. (Taberi, 17/241-243; Nesefi, 1/126) Mekki ve
Ebt’l-Ferec en-Nahl, 16/67 ayetinin menstth olmasini gerektirecek bir seyin bulunmadigini ifade
etmektedirler. Cilinkii ayet bir durumdan haber vermektedir. Haber ifade eden ayetin de neshe konu
olmasi caiz degildir. (Mekki, Izéh, ss. 331-333; Mekki, Hidaye, ss. 4032-4033; Ebu’l-Ferec, Ndsihi’l-
Kur’dn, ss. 491-494; Ebi’1-Ferec, Zdadu 'I-Mesir, 2/568-569)

Ickinin haram kilinma siirecinden ilk defa el-Bakara, 2/219 ayeti bahsetmektedir. Bu ayet,
muvafakati Omer ayetlerindendir. Hz. Omer, bir giin Hz. Peygamber’e gelip sdyle dedi: “Ya Resulallah:
Ickinin haram olmast icin hiikiimde bulunsan; ¢iinkii icki akli giderir ve mali yok eder.” Bunun iizerine
“Sana ickiyi ve kumart sorarlar. De ki: “Onlarda hem biiyiik giinah, hem de insanlar i¢in (bazi zahiri)
yararlar vardir. Ama giinahlart yararlarindan biiyiiktiir’ ayeti nazil oldu. Bu ayette i¢kinin haram
oldugunun bildirilmemesi sebebiyle sahabelerden kimisi i¢ki igmeyi terk eder kimisi de igmeyi siirdiiriir.
Ciinkii ayet, ickinin zararinin fazla oldugunu fakat yararinin da oldugunu bildirmektedir. (Taberd,
10/568; Nesefl, 1/126; Mekki, Hiddye, ss. 718-719) Mekki, Allah’in el-Bakara, 2/219 ayetiyle ickinin
i-s-m oldugunu bildirmekle el-A’raf, 7/33 ayetinde de haram hiikmiinii ifade etmek i¢in ayn1 kavramin
kullanilmasiyla aslinda ickiden bahseden ilk ayetle igkinin haram olmas1 Hz. Peygamber’e ve sahabelere
bildirilmis olduguna kanaat eder. Bundan da anlasilacag: iizere i-S-m kavraminin kapsamina giren icki
artik haram hiikmiinii ifade etmektedir. Ancak bu ayet, her ne kadar haram hiikmiinii ifade etse de el-
Maide, 5/90 ayetinin nuziiliiyle mensth olmustur. Mekki’nin i-S-m kavramina haram hiikmiini verip
sahabelerin de bu hiikmiin olmasina ragmen icki icmeye devam etmeleri anlasilabilecek bir durum
degildir. Ayrica ickinin haram olmasim ifade eden el-Bakara, 2/219 ayetin aymi hitkmii bildiren el-
Maide, 5/90 ile ni¢in neshe medar olsun? Ebd’l-Ferec ise el-Bakara, 2/219 ayetinden hem igkinin
zemmedilmesine ve haram kilinmasina hem de ickinin saglik acisindan zararli oldugunu haber vermesi
anlamlarina gelebilecegini kabul eder. I¢kinin zemmedilmesi ve haram olmas1 durumunda el-Bakara,
2/219 ayetinin mensiih oldugu ve Allah’n i¢kinin zarariin faydasindan daha ¢ok olduguna dair haber
vermesi durumda ise neshten bahsedilemeyecektir. Ciinkii haberler neshe ugramaz. (Mekki, /zdh, ss.
166-168; Mekki, Hiddye, s. 718; Eb0’l-Ferec, Ndsihi 'l-Kur’dn, SS. 272-273; EbG’1-Ferec, Zadu I-Mesir,
1/184-185)

Ickinin haram kilinmas: siirecinde bahse konu olan diger ayette en-Nisa, 4/43’tiir. Bu ayetin
sebebi niizuliine gore iclerinde Hz. Abdurrahman b. Avf’in da bulundugu bir grup sahabe bir araya
gelirler, icki icerler ve sarhos olurlar. Namaz vakti girince Hz. Abdurrahman orada bulunanlara namaz
kildirir. Namazda Kafirun suresini yanlis okumasi sebebiyle “Ey iman edenler! Sarhos iken ne
soylediginizi bilinceye kadar namaza yaklasmayin™ ayet nazil olur. Her ne kadar bu ayette ickinin haram
olduguna dair bir hiikiim olmasa da i¢ki icenlerin sayisinda azalma olur. I¢ki igmek isteyen de namaz
kilinacagi zamanlarda sarhos olmamaya dikkat eder. (Taberi, 10/564; Nesefi, 1/126; Mekki, Hidaye, S.
1338) Mekki ve Eb{i’l-Ferec’e gore en-Nisa, 4/43 ayetiyle Allah’in kiginin sarhos oldugu halde namaza
yaklagmasini haram kildigini, ayetin hitabindan ickinin namaz vakitleri disinda igilmesinin caiz oldugu
ve bu hitaptan anlasilan hiikkmiin de bir ayet gibi nass oldugunu sdylemektedirler. Bu hitabin el-Maide,
5/90 ayetinin nazil olmasiyla neshe ugradigini benimsemektedirler. (Mekki, /zdh, ss. 227-229; Ebi’l-
Ferec, Ndsihi’[-Kur’dn, ss. 372-374; Eb0’1-Ferec, Zddu 'I-Mesir, 1/408-409, 581-582)

Ickinin haram kilinmasindan bahseden el-Maide, 5/90 ayeti ile ickinin artik kesin olarak haram
oldugu ifade edilmistir. Allah, “Ey iman edenler! (Aklr orten) icki (ve benzeri seyler), kumar, dikili
taslar ve fal oklar: ancak seytan isi birer pisliktir” buyurarak igkinin haram olmasima mani olacak
ihtimal ve disiinceleri ortadan kaldirmaktadir. Her iki miiellifimiz de cumhurun bu ayetle ickinin
ebediyyen haram olduguna dair verdigi hiikmii benimsemektedirler. Hz. Peygamber’in vefatindan beri
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bu ayet 1s1g8inda icki igen her Miisliimana had cezasi uygulanmis ve had cezasi hususunda da bir
tedricilik uygulanmamustir. (Taberi, 10/564; Nesef1, 1/126)

Mekki ve Ebi’l-Ferece’e gore en-Nahl, 16/67 ayetinin haber ifade etmesi sebebiyle neshe konu
olmas1 miimkiin degildir. El-Bakara, 2/219 ayetinde gegen i-S-m kavramimin hem harama isaret ettigini
hem de el-Maide, 5/90 ayetiyle mensth oldugunu sdyleyen Mekki, bu iddiasinda geliskiye diismustiir.
Clinkii sonraki ayetler haramligin anlasilmadigi durumlari detaylandirmaktadir. Eb’l-Ferece ise el-
Bakara, 2/219 ayetinin hem haramlik hem de haber anlamini ihtiva ettigini sOyleyerek tercihte
bulunmadigini séylemenin yani sira bu dyetin mensith oldugunu da kabul etmektedir. Her iki miifessir
de el-Maide,5/90 ayetinin nasih, el-Bakara, 2/219 ve en-Nisa, 4/43 ayetlerinin mensih oldugunu kabul
etmektedirler.

3.9.Mekkiye gore nNesih semasi

Nasih (23 ayet) Mensiih (35 ayet)
1. El-Bakara, 2/224, el-Maide, En-Nahl, 16/91
5/89 ve en-Nir, 24/22
2. El-Bakara, 2/234 El-Bakara, 2/240
3. El-Bakara, 2/144 Burada menstih olan ayet olmayip ayet

kabilinden sayilmis ilahi emirdir. Mekki, ilahi
emri siinnet kabilinden saymaktadir.

4, En-Nisa, 4/11 El-Bakara, 2/180

5. El-Maide, 5/90, 91 En-Nisa, 4/43

6. El-Enfal, 8/41 El-Miimtehine, 60/11

7. El-Enfal, 8/66 El-Enfal, 8/65

8. El-Bakara, 2/193, 216; et- El-Bakara, 2/103, 190, 191, 217, 250; en-Nisa,
Tevbe, 9/5, 29, 73, 36; el- 4/63, 81, 90; el-Maide, 5/2, 99; el-En’am,

Enfal, 8/39; et-Tahrim, 66/9 ve | 6/66, 70, 107; el-A’raf, 7/180, 199; el-Enfal,
8/61; Yunus, 10/41, el-Hicr, 15/85, el-Furkan,
25/63, ez-Ziumer, 39/53, ez-Zuhr(f, 43/89;
Kaf, 50/45; ez-Zariyat, 51/54; en-Necm, 53/29
ve el-Miizzemmil, 73/10

9. Et-Tevbe, 9/112 Et-Tevbe, 9/41
10. El-Ahzab, 33/53 El-Ahzab, 33/49
11. El-Miicadele, 58/13 El-Miicadele, 58/12

12. El-Miizzemmil, 73/20; el-Isra, | El-Miizzemmil, 73/20
17/79
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3.10.Ebii’I-ferec’e gore nesih semast

Nasih (13 ayet) Mensiih (26 ayet)

1. El-Bakara, 2/144 El-Bakara, 2/115

2. El-Bakara, 2/234 El-Bakara, 2/240

3. El-Bakara, 2/185 El-Bakara, 2/184

4, En-Nisa, 4/5 El-Bakara, 2/180

5. El-Maide, 5/90, 91 En-Nisa, 4/43

6. El-Enfil, 8/65 El-Enfil, 8/64

7. El-Enfal, 8/75 El-Enfal, 8/72

8. Et-Tevbe, 9/5 El-Bakara, 2/217; en-Nisa, 4/63, 81, 90, 91; el-
Maide, 5/2; el-En’am, 6/68, 106; el-Hicr,
15/85, 94; es-Secde, 32/30; ez-Zuhrif, 43/89;
Kaf, 50/45; el-Mumtehine, 60/11.

9. En-Nr, 24/2 En-Nisa, 4/15, 16

10. En-Ndr, 24/32 En-Nir, 24/3

11. El-Miicadele, 58/13 El-Miicadele, 58/12

12. El-Miizzemmil, 73/20 El-Miizzemmil, 73/13

4. Sonug

Insanoglu her zaman Allah tarafindan vahiy araciligiyla ilahi emirlerden haberdar edilmistir.
Kur’an-1 Kerim 6nceki semavi kitaplardan farkli olarak peyder pey nazil olmasi onu, diger kitaplardan
farkli kilarken nuziil asamasinda bildirilen hitkmiin takyide, tahsise, tebyine veya neshe ugramasi bir
gereklilik olarak goriilmiistiir. Klasik donemde hakim olan diisiince, Kur’an’in peyder pey indirilmesine
binaen nesih problemi bir gereklilik olarak goriilmiistiir. Cagdas donemde ise dyetler arasinda meydana
gelecek olan neshle iimmet nebevi metod olan tedricilik yonteminden mahrum birakilmasi olarak
goriilmiigtiir. Ayrica ¢agdas donem diisiiniirleri neshin ayetler arasinda tenakuz oldugu vehmine sevk
etmesi sebebiyle ayetler arasi1 degil de seriatler arasinda ger¢eklesecegi kanaati hasil olmustur. Nesih
meselesine dair yapilacak her caligma aslinda tefsir, hadis, fikih ve kelam ilimlerini de ilgilendirir.
Neshin sadece bir ilim dalina gore ele alinmasi ¢alismanin eksik olmasina sebebiyet verir. Bu sebeple
nesih hakkinda yapilacak herhangi bir ¢alismanin bu dort ilim dalindan istifade ederek biitiinciil bir
yaklagimla izah edilmeye ihtiyaci vardir. Neshin ayetler arasinda olmadigina inanan veya inanmayan
kimselere rencide edici bir sekilde yaklagilmamasi gerekir. Ciinkii neshin dyetler arasinda olmadigini
savunan Ebl Mislim’in tekfire maruz kalmadigi ve nesih probleminin akaid meselesi olarak
goriilmedigi anlagilmaktadir. Hilkiimlerde asil olanin muhkem olmasidir. Fakat Miitekaddimun
ulemanin neshe genis bir tanim yiiklemesi sebebiyle Miiteahhirun neredeyse “hiikiimlerde asil olan
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mensih olmasidi” kanisina kapilmistir. Mekki ve Eb(’l-Ferec menstih addedilen birgok ayetin ya haber
ifade ettigini ya tahsise ugradigini ya da farkli bir konuyla ilgili oldugunu ortaya koymakla
Miitekaddimunun diisiincesini ortaya koymaya caligmaktadirlar.

Mekki ve Ebli’l-Ferec neshin kokeni hakkinda ittifak etmelerine karsin 1stilahi manada farklilik
s0z konusu olmaktadir. Mekki neshi 1stilahi olarak miiddetin beyani {izerinden izah etmeye ¢alisirken
Ebt’1-Ferec ise teklifi hiikmiin kaldirilmasi yoniiyle izahatta bulunmaktadir. Neshe delil olarak getirilen
el-Bakara, 2/106; en-Nahl, 16/101 ve er-Ra’d, 13/39 ayetlerinin neshe delil olmasinda ayni fikri
paylasmaktadirlar. Mekki ve Ebi’l-Ferec neshle alakasi olmayan ayetlerin nasih-menstih olarak dile
getirilmesini yadirgamakla birlikte bunu yapanlar1 hataya diismekle ve konuyu iyi anlamamakla itham
etmektedirler. Kur’an’da asil olanin muhkemlik olup neshe konu olan ayetlerin sebebi niizuliine, amm-
tahsis iligkisine, haber ifade edip etmemesine sik sik dikkat ¢ekmektedirler. Neshin beda oldugunu
savunan kimselerin yanilgiya diistiiklerini ve Allah’a noksanlik isnad ettiklerini sdylemektedirler.
Beda’nin Yahudiler tarafindan dile getirilmesi kendilerinden bir peygamberin gelmeyecegini anladiklari
doneme rastlamasi manidardir. Hz. Omer’in recm rivayeti ve Hz. Aise’nin on emme rivayetinin
Kur’an’a yazilmayisin1 icma’nin engel olmasi olarak agiklamalar1 bu rivayetlerin Kur’an yetlerinden
olmadig1 kanisina vardiklarin1 gostermektedir. Mekki ve EbG’l-Ferec ayetler arasinda neshin olacagi
hususunda ayni fikre sahiptirler. Ancak Mekki, kiblenin tahvili konusunda ayetler arasindaki nesih degil
de ayetin ilahi emri neshetmesi olarak kabul etmesiyle ayetler arasi nesih prensibine aykir
davranmaktadir. Mekki ve Ebi’l-Ferec’e gore mensih olan ayetlerin sayisi hususunda farkli sayilar
zikretmektedirler. El-Bakara, 2/184; 2/240; en-Nisa, 4/43; el-Enfal, 8/64; el-Miicadele, 58/12; el-
Miizzemmil, 73/13 ayetlerinin menstih olmas1 hususunda ayni diisiinceyi paylagsmaktadirlar. Her iki
miiellif de seyf ayetini nasih kabul ederek bir¢ok ayeti menstih saymaktadirlar. Eba’1-Ferec sadece seyf
dyetine dayanarak yiiz yirmi dort ayeti mensiih sayanlari elestirse de kendisi on ii¢ dyeti seyf ayetiyle
mensih kabul etmektedir.

Temel islam Bilimleri icersinde bulunan Tefsir ilmi, salt nakilden ibaret olmadig1 gibi salt
dirayetten de ibaret degildir. Tefsir calismalarinda bir¢cok konuda gerektigi gibi nesih meselesinde de bu
tavrin takimilmasi gerekir. Bu sebebe istinaden bir hilkkmiin neshe ugrayip ugramadigini savunan
kimsenin iddiasini sahih nakli bir delille desteklemesi gerekir. Delile dayanmayan her iddia gegersizdir.
Halbuki nesih meselesi hakkinda yazilan erken donem eserlerini ele aldigimiz vakit sanki bir hadis
kitabin1 miitalaa ettigimiz diistincesine kapiliriz. Erken donem eserleri neshe ugrayan hiikiim i¢in nakli
delil bulma ugrasindayken, maalesef bazi cagdas donem yazarlarinin iddialarini sadece akli ¢ikarimlarla
desteklemeye caligmasi son derece yanlig bir tutumdur. Erken donemde kaleme alinmig bir eserde gegen
her nakil de cerh ve ta’dile tabi tutulmadan da kabul gérmemesi gerekir. Yapilan rivayetlere pesin
kabulle yaklagilmamalidir.

Haber ifade edilen naslarin neshle bir alakasi olmamasina ragmen ilintiliymis gibi gostermek
yanlistir. Seyf ayetiyle irtibatlandirilmaya ¢alisilan ayetlerin sebebi niizulii sebebiyle irtibati
bulunmamaktadir. Her iki diisiiniir de bagli olduklar1 ekole sadik kalarak hareket etmeye caligmislardir.
Fakat bazen prensiplerine aykir1 sekilde hareket ettikleri de goriilmiistiir. iki diisiiniir de aktarilan her
rivayeti dayanak yaparak neshe yaklasilmamasi gerektigini aktarirlar. Calismamizda tespit
edebildigimiz kadariyla Mekki’nin nésih olarak gordiigii yirmi ii¢ ayet ve mensih olarak gordiigii otuz
bes ayet bulunmaktadir. Ebii’1-Ferec’in ise nasih saydigi on ii¢ dyet ve menstih saydigi ise yirmi alt1 ayet
bulunmaktadir.

5. Arastirmanin etik yonii

Yapilan bu c¢alismada “Yiksekdgretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigi
Yonergesi” kapsaminda uyulmasi belirtilen tiim kurallara uyulmustur. Yonergenin ikinci boliimii olan
“Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemler” baghigi altinda belirtilen eylemlerden higbiri
gercgeklestirilmemistir.

Makale, 2018 yil1 6ncesi yiiksek lisans tez ¢alismamda kullanilan verilerden tiretilmistir.
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Bu aragtirmanin etik kurul izni gerektirmeyen arastirmalardan oldugunu beyan ederim.

6. Cikar catismasi beyani

Bu ¢alismamda, sonuglar1 veya yorumlar etkileyebilecek herhangi bir maddi veya diger asli
¢ikar catigmasi olmadigini beyan ederim.
7. Katki oram

Caligmanin tiim agamalari yazar tarafindan tasarlanmis ve hazirlanmgtir.
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