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Abstract

Especially the 13th century is a very important period for
Anatolian history. Because in this century, Anatolia had a
period of depression in its full sense. Following the collapse of
the Anatolian Seljuk State, the political, military, economic
and religious order was disrupted by the Mongols' invasion of
Anatolia. The arrival of communities of different faiths to
Anatolia further spread and deepened the existing chaos.
Yunus Emre, who is among the leaders of belief and thought
in Anatolia, sought ways to end the current depression. In this
regard, many other belief and thought leaders are in a similar
- search. Yunus Emre gave importance to the concept of peace
and confidence (dirlik) and focused on peace and confidence
- (dirlik) in order to rebuild the unity and solidarity that was
~ broken. In order to build dirlik, he directed towards people
and made an effort to organize their feelings and thoughts.
Keywords: Yunus Emre, Anatolia, Dirlik, Mongolian
invasion
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Giris

13. ve 14. yluzyil genel manada Mislimanlarin tarihi 6zel olarak da Anadolu
tarihi agisindan oldukc¢a 6nemli bir zaman kesitini olusturmaktadir. Zira bu
dénem Anadolu'nun Mogollar tarafindan igsgal edildigi, Anadolu’da siyasi, askeri,
dini, ekonomik, kiiltiirel bir iradenin olmadigi, mevcut iradenin de Mogollar adina
hareket ettigi bir ¢agdir. Anadolu Sel¢uklu devletinin iktidar miicadelelerine
kurban gitmesi, Mogollarin isini kolaylastirmistir. Mogollar nedeniyle Anadolu’ya
dolusan farkl inang ve karakterdeki topluluklar ise Anadolu’nun bir bunalim ¢ag:
yagsamasina katki saglamiglardir. Insanlarin can ve mal giivencesini kaybettikleri,
din ve inang birlikteliginin kayboldugu, siyasi, askeri ve ekonomik istikrarin
kayboldugu bu dénemde bazilari mevcut “bunalimdan” kurtulugsun yol ve
yontemini bulmanin, bulduklarini da insanlara sunmanin c¢abas1 igerisinde
olmusglardir. Bazilarina gore s6z konusu bunalimdan kurtulusun tek yolu, isgalci
Mogollara fiilen bagkaldiridan ge¢mektedir; Ahi Evran ve liderligini yaptig:
Ahiler bu goristedirler. Diger bazilarina gore ise Mogollarla uyumlu yasamak,
hatta Mogollarla igbirligi halinde olup dostluk iligkileri gelistirmek s6z konusu
bunalimin sona ermesine katki saglayacak bir yontemdir. Kalenderiler bu
gorustedirler. Diger bazilar1 ise isgalci Mogollarla hicbir sekilde muhatap
olmadan “yeni insan” tipini olusturmanin zor ve uzun yolunda yolculuk yapmak
gerektigi diisiincesindedirler. Bunlara gore tek tek sahislari egitip hakikati bilen
ve hakikate gore yasayan bir toplum inga etmek tiim bunalimi sona erdirecek bir
yontemdir. Hac1 Bektas Veli ve Yunus Emre bu goriustedirler. Bu goriislerine
uygun olarak da tiim hayatlari boyunca kisilere seslenmigler, onlar1 hakikatin
1s1¢1indan nasiptar yapmaya ¢alismiglardir. Bunu yaparken belirli degerleri 6n
plana cikarmiglardir. Yunus Emre i¢in s6z konusu degerlerden birisi “dirlik’tir.
“Dirlik”™1 ingsa etmenin cabasi igerisinde siirler sdylemis, insanlarin goéntllerine
dokunarak hakikatin 1s181m1 yakmaya calismistir.

1.Anadolu’da Bir Bunalim Devri: 13-14. Yuzyillar

13. yiuzyill Anadolu’su, Anadolu Sel¢uklu Devletinin en giicli devrine de
tarihten silinigine de tanik olunan bir cografyayi temsil etmektedir. 1220-1237
yillar1 arasinda hiikkiim sliren Alaeddin Keykubad doneminde her bakimdan en
glcli ve parlak yillarini yasayan Anadolu Selguklu Devleti, takip eden donemde
hizla gii¢ kaybina ugradi. Anadolu’daki dirlik ve diizen hizla bozulmaya baglada.
Alaeddin Keykubat'in cocuk yastaki haleflerinin arasindaki taht kavgalari,
donemin onde gelen isimlerinin veya belirli ziimrelerin de slirece miidahil
olmalariyla siddetlenip, tilkede dirlik birakmadi. Cocuk yastaki haleflerin ileri
gelen devlet adamlarinin veya zimrelerin destegini alma ihtiyaci, yonetim
merkezi Konya’'dan baslayip halka halka genigleyerek tiim Anadolu’yu kusatan
bir kargasa ve kaosun Anadolu’da egemen olmasina yol acti. Saltanat
micadeleleri 6nce siyasi ve askeri iradeyi tahrip etti; takiben ekonomik, dini,
kiltirel ¢okls bas gosterdi. Bu sirada dogudan batiya dogru ilerleyen Mogol
istilas1 tim mevcut olumsuzluklarin tzerine son kalmig dirlik ve diizen
kirintilarini da yok etti. Anadolu paganist ve cani Mogollar tarafindan istila edildi.
Mogollarin paganizmi, Mogollarin oniinden kacarak Anadolu’ya gelen tim
paganist inan¢ mensuplarini, canilikleri ise kural ve kaide tanimayan ve tanimak
da istemeyen tiim basibozuk topluluklari Anadolu’da pervasizca hareket eder
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hale getirdi. Anadolu, icten ve distan her turli taciz edilen bir cografyaya
dontsti.

Mogollarin Anadolu topraklarina ilk tecaviizleri Ibn Bibi’nin bildirdigine gére
1231 tarihinde gerceklesti (Ibn Bibi, 1996, s. 420-421). Ancak asil istila 1240’tan
sonra gerceklesti. Mogol istilasi oOncesinde patlak veren isyanlar, iktidar
micadeleleri ve savaglar Mogol istilas: i¢in uygun bir ortam hazirladi. Isyanlar
icerisinde 1240 yilinda patlak veren Babal isyani c¢okiis sirecinin 6nemli
esiklerden birisiydi. Her gecen gun giic kaybeden Selcuklu tarafindan zorla
bastirilan bu isyan Anadolu’nun siyasi, askeri glicuni ileri diizeyde zayiflatip,
Mogol istilasina tamamen hazir hale getirdi. Daha da 6nemlisi dini gériinimli
fakat esasen daha c¢ok siyasi ve ekonomik amaglar: igeren bu isyan Anadolu’yu
dini agidan da derin bir karmagsaya mahktm etti. Boyle olunca Sel¢uklunun 1243
yilinda Koésedag’daki yenilgisi kaginilmaz oldu. Késedag yenilgisi Anadolu’daki
Selguklu otoritesinin sonunu getirirken, Mogollarin Anadolu’da egemen irade
haline gelmelerini sagladi. Mogollar ise istilalarim1 kolaylastiran tiim karmasa,
ayrilik ve catismalar: destekleyerek Anadolu’ya egemen olan bunalimi ¢ok yonli
ve daha da derinlikli bir hale getirdiler.

Esasen Anadolu tiim tarihi boyunca arada bir yasanan siikiinet donemleri
hari¢ hep biyik devletlerin, dinlerin, toplumlarin karsilastigr ve catistigi bir
cografya olmustur. 13. yuzyil 6ncesi birkac ylizyillhik dénem ise bunun disinda
degildi. Yogun gdogler farkli din ve kiltirlerin bir arada yasamasini zorunlu
kilmig, tim Anadolu’da egemen olan bir siyasi ve askeri iradenin olmamasi,
olanlarin da kisa siireli ve daha ¢ok bdélgesel olmasi, Anadolu cografyasini
karmasanin ve ¢ok yonli faktorlerin besledigi bunalimlarin cografyasi kilmigtir.
Ozellikle 12-14. yuzyillarda arada bir yaganan siikiin dénemleri, bu cografyada
kiicik huzur adaciklar: olmanin 6tesine gegmemisgtir.

13. yluzyilin Anadolu’su ekonomik ac¢idan zor zamanlara tanik olunan bir ¢cag
ve cografya olmustur. Her gecen gin artan aclik ve sefalet Anadolunun
degismeyen oOzelligi haline gelmigstir. Siyasi, askeri, dini, kiltirel alanlarda
oldugu gibi ekonomik alanda da Mogollarin iggali ekonomik hayati hepten felg
etmigtir. Mogollara kars1 baslayan carpismalar nedeniyle tarlalarin ekilememesi
veya ekinlerin gégebeler yahut birbiriyle ¢atigsan topluluklar tarafindan hasara
ugratilmas1 Anadolu'nun ekonomik agidan iflas etmesine, tarima ve hayvanciliga
dayanan ekonomik diizenin bozulmasina yol agmistir. Mogollarin 6niinde kacarak
Anadolu’ya dolusan basibozuk topluluklar yerlesik koylileri taciz etmigler,
ekonominin belkemigini olusturan bu kesimlerin topraklarini terk etmek zorunda
kalmalarina yol a¢gmistir (Cahen, 2000, s. 313). 1250’lere gelindiginde Anadolu
topraklarindaki ekonomik bunalimin had safhaya eristigi goriilmektedir. Ug
kardesin birden tahta oturmasi askeri yapidan ve siyasetten baslayan ekonomiye,
kiltire ve dine wuzanan diizensizligi zirveye ulastirmistir. Saltanat
merkezindekilerin kendi c¢ikar ve keyiflerini distinmelerinin yol agtigi
sorumsuzluklar ve keyfi harcamalar, Karakurum’daki Biiytik Mogol kaanlarinin
ciiluslarinda veya bir problem dolayisiyla gonderilen elgilerin beraberlerinde
goturdiikler: yukli hediyeler siiregelmekte olan ekonomik krizi derinlestiren
sebepler arasinda onemli bir yer isgal etmistir. Bu kotii ekonomik tablo
karsisinda iradesiz Selcuklu idarecileri Mogol yoneticilerin huzuruna cikip
merhamet dilenerek kendilerini kiciik duruma distrirlerken aslinda
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Anadolu’daki insanlarin ikballerini kararttiklarinin farkinda olamadilar. 1256’da
gerceklegsen Sultanoni savasinda Selgukluyu bir kez daha yenen Mogollar,
Anadolu’ya yerlesmeye basladilar. Selguklu ise Mogol’a yillik 6dedikleri haraca
ilaveten kalic1 hale gelen Mogol ordusunun masraflarini da iistlenmek zorunda
kald1 (Erdem, 2003, s. 51). Mogollarin Anadolu’daki ekonomik yikima katkilarim
anlamak i¢in Sel¢uklu devletinden tahsil ettikleri vergi miktar1 dikkate dikkat
cekicidir. Baycu Noyan'in (1241-1246) Anadolu Sel¢uklularina koydugu 360.000
dirhem vergi, Hilagu Han doneminde (1256-1265) 1.200.000 dirheme ve ilaveten
500 parca Antalya kemha (bir tir ipek) kumasina, 3.000 parca dibac (bir tir ipek)
kumasina, 500 at, 500 deve ve 5.000 kiiciikbas hayvana ¢cikmistir (Togan, 1981, s.
303). Ancak Mogol/Ilhanl idaresi tarafindan devamlh diizenlemeler yapilmasina
ragmen Anadolu’dan istenilen meblag bir tirli toplanamamistir. Cinki
Anadolu’daki insanlarin ekonomik takatleri kesilmis durumdadir. Ote yandan
devletin siirekli artan masraflarina, ordunun ihtiyacina hanedan azalarinin asir
israfi da eklenince bunlari karsilamak igin konan ilave vergiler insanlari
dayanmilmaz bir acliga ve derin bir sefalete mahkim etmistir.

Mogol istilas1 6ncesinde Selcuklu devleti belirli diizeyde de olsa Anadolu’da
otorite tesis etmis, can ve mal giivenligini belirli diizeyde saglamis durumdaydi.
Ekonomi, din, kiltiir, sanat alanlarinda da olumlu bir ortam tesis edilmisti.
Selcuklu yoneticiler: Turk, Fars, Arap cografyasindan gelen alimleri, 6nemsiyor,
onlara itibar ediyor ve yanlarinda tutmanin ¢abasim yuriitiiyorlardi. Bu ¢abalar
sonucunda Iran’dan ve Arap tlkelerinden gelen énemli kisiler, basta bagkent
Konya olmak tizere Kayseri, Kirgehir, Tokat, Sivas gibi sehirlere yerlesmig
durumdaydilar (Ocak, 2008, s. 429; Kartal, 20086, s. 493). Ozellikle Konya, Kayseri
ve Sivas gibi biiyuk sehirlerde bulunan medreselerde egitim faaliyetleri yogun bir
sekilde devam ediyordu. Kiultirel hayat canli, ekonomik faaliyetleri 1iyi
durumdaydi. Ancak Alaeddin Keykubatin vefatin1 takiben baslayan taht
merkezli yeni slire¢ ve takiben Mogol istilasi ile tiim diizen temelden tahrip oldu.
Anadolu’daki diizenin bozulmasina ilaveten Mogollar nedeniyle topraklarini terk
eden kitleler diizensiz bir sekilde Anadolu’da dolusmaya basladilar. Iran, Irak ve
Turkistan’dan kacan ve gorece farkli inang¢ ve anlayislara mensup ¢ok sayida
topluluk Anadolu’da basgibozuk bir sekilde dolasir hale geldi. Bunlarin bir kismi
genel cercevesiyle Islami cizide yer almasima karsilik 6nemli bir kism1 Samanizm,
Manizm, Zerdiistlik, Budizm gibi dinlerin etkisinde olan topluluklardi. Dénem
Anadolu halkinin gécebe olan kesimi ekseriyetle Islam kisvesi altinda bircok eski
Samanist yasayis bicimi ve inanci olanca bicimiyle devam ettiriyordu. Gogebe ve
yar1 gocebe topluluklar, eski isimleri ‘kam’ olan simdilerde ‘baba’ya donismiis
Tirkmen derviglerin etkisi altinda eski geleneksel inanclarina siki sikiya bagh
durumdaydilar. Bu nedenle olilerini hala silahlar1 ile gogmen Tirk
topluluklarina rastlanmasi hi¢ sasirtici degildir. Hatta 13. asirda Selguklu sultan
ve vezirlerinin bile éldiiklerinde bedenlerinin mumyalanmalar: dikkat c¢ekicidir
(Turan, 1998, s. 356).

Selcuklu donemi ve 6ncesinde Anadolu’ya gelen Tiirk topluluklarinin biiyik
cogunlugu bir stire Mislimanlarin ¢ogunlukta oldugu topraklarda iskan ettikten,
Islam1 6grendikten sonra Anadolu’ya gelmiglerdi. Fakat Mogollarin onilinde
Anadolu’ya dolusan topluluklar i¢cin aymi seyi soylemek miimkin degildir.
Manizm, Zerdiistiikk, Budizm gibi dinlerin 6zellikle de Samanizm bircok inang ve
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ritieli bu topluluklar tizerinden Anadolu’ya tasinmistir. Ates ve Ocak kilti
bunun en somut 6rneklerinden birisidir (Akkus, 2013, s. 20). Dénemin 6nemli
arastirmacilarindan Osman Turan’in ifadesiyle séylemek gerekirse; Mogollarin
oninde batiya yonelen topluluklar Misliman ve Samani olmak tizere iki kol
halinde Anadolu’ya dolugsmus, o6zellikle de ug bélgelerine yigilmiglardi (Turan,
2012, s. 45). Bu durum Anadolu’daki topluluklarin Mogol saldirilarindan
kaynaklanan fiili dagiikhgin inan¢ ve anlayislar: da kapsayacak kadar kapsamli
ve derinlikli hale gelmesine yol agmistir. Boylelikle Anadolu benzeri az gorilir
bir inan¢ karmasasina tamk olmaya baslanmigtir. Farkli tasavvuf ekolleri
Anadolu’da gli¢ haline gelmenin cabasini ylirlitmeye baglamastir.

Bu asamada kisaca da olsa tasavvufa deginmek gerekiyor. Tasavvuf
anlayisimin Islam diinyasindaki gecmisi Islam’in 2. asrina kadar uzanmaktadar.
Tasavvuf anlayisi1 bazi bakimlardan kigilere giiven duygusu vermek; mevcut
siyasi, askeri karigikhiklar karsisinda bir glven ortami inga etmek gibi
fonksiyonlar tstlenmigse de ayni kavramsal catimin altinda bozucu, dagitic,
tahrip edici anlayis ve yasama bicimleri de kendisine yer bulabilmistir. Mevcut
toplumsal, askeri, ekonomik, siyasi sartlar geregi Miisliman olma ihtiyac
hisseden ancak gercekte mensubu gortindigii yeni inanci icten gelerek
kabullenmeyenler Islam disi inang¢ ve yasantilarimi devam ettirebilmenin 6nemli
bir imkani olarak tasavvufu kullanmiglardir. Bazi1 sahsiyetler cevrelerine
topladiklari kitlelerle 6nemli gii¢ merkezi haline gelmenin ¢abasini yuritiirlerken
tasavvuf anlayis ve orgiitlenme bi¢iminden yararlanmiglardir. Tasavvufun
akigkan karakteri bu gibi kigiler ve kesimler igin gizli amaglarini veya kigisel
planlarini yiritmenin imkanini saglamistir. Boylelikle Anadolu, tasavvuf adi
altinda her tirli inan¢ ve anlayisin, kabul ve hayat tarzinin boy goésterdigi bir
cografya haline dontismustur.

2.13. Yiizy1l Anadolu’sunda Inan¢ Ekol ve Gruplar:

Mogol istilasindan 6nce veya sonra Anadolu’ya gelenler arasinda belirli bir
ekoli temsil eden anlayis ve inanclarin lider diizeyinde temsilcileri vardi. Bunlar,
hemen hi¢ zorlanmadan, ne yapacagimi bilemeyen, ¢cogu basibozuk bir halde
Anadolu cografyasinda gezinip duran topluluklar tarafindan kabul goérerek
6nemli bir gii¢ haline gelmeyi basardilar. Bunlarin bir kismi Iran, Misir, Irak ve
Suriye’den diger bir kismi ise Horasan, Maveralinnehir ve hatta Turkistan’dan
gelen dervis ve sufilerdi. Bu durum Anadolu’yu Irakiler ve Horasaniler olarak
ifade edilebilecek iki biiyuk tasavvuf ekoliniin temsil ettigi ve bu anlayislara
dayanan tarikatlarin bulustugu bir boélge haline getirdi. Zihd ve takva
anlayisinin agir bastigi ahlakei bir ekol olan Kadiri, Rufai ve Stihreverdi
tarikatlar1 birinci kesime dahildir. Ikincisi kesim ise, Horasanin yani sira
Maveraiinnehir ve Harizm bolgelerinden gelenleri de kapsayan, melamet
prensibini benimsemis, inang ilkeleri konusundan oldukg¢a esnek karakterli, agk
ve cezbeye 6nem veren, kitabi ilke ve ol¢lilere itibar etmeyen kesimlerdi. Bu ikinci
kesimde yer alan derviglerin bircogu garip kiyafetleri ve meczupvari
yasayislariyla eski “kamlar’in hatirasimi Islami bir sekil altinda yasatan
Tirkmen babalariydi. Bunlarin sozde kerametleri cahil halk arasinda dilden dile
dolasiyor bu da itibar ve gii¢lerini pekistiriyordu. Bunlar, Tirk topluluklarinin
eski gelenekleriyle uyumlu olmak tzere, Islam’ basit sekli dlgiiler icinde bir
takim mistik 6zelliklerle donanmig bir hale dontistirerek Anadolu’ya yerlesme
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cabas1 igerisindeki Tiurk topluluklarina telkin ediyorlardi (Koprild, 1922, s.
50-51).

Mogollar Anadolu’yu istila ettiklerinde, Anadolu sosyal ve dini gruplagsmalar
acisindan olduk¢a zengin bir gériiniim arz etmekteydi. Oldukga farkli tasavvuf
ekollerine mensup sahsiyetler dogudan ve kuzeydogudan Anadolu’ya gelmig
durumdaydilar. Yesevi, Kalenderi, Cavlaki, Haydari, Mevlevi, Babai, Bektasi,
Semsi, Evhadi, Rufal, Ahi, Ekberi, Kiibrevi ismi altinda faaliyet yuriten dervisler
13 ytizyil ve 14. yizyil Anadolu’sunun genel dini gériinimiinin parcalarim teskil
ediyorlardi. Bunlarin bazilar1 birbirlerinden tamamen ayri ve farkli degildi.
Aralarinda énemli benzerlik tasiyanlar vardi. Ornegin Cavlakiler Kalenderilerin
i¢cinden ¢gikmaydi. Yine bazilar1 diger bazilar: i¢in 6ncii konumundaydi. 13. ytizyih
esas alarak ifade etmek gerekirse, donemin Anadolu’sunda Tirkmen topluluklar:
arasinda yer edinmis ve sonraki anlayis ve yasayis ekollerine de kaynaklik yapan
bazi1 6nemli inang ve yasayis ekolleri sunlardir:

2.1.Yesevilik

Yesevilik, Naksibendi geleneginde énemli yere sahip Seyh Yusuf Hemedani (6.
1140) tarafindan yetistirilen ve “Pir-1 Tiirkistan” ismiyle tinlenen Ahmed Yesevi
tarafindan kurulmustur. Ahmed Yesevi, buginkii Cinin Dogu Turkistan
bolgesinde yer alan Aksu bolgesindeki Sayram kasabasinda dogmustur. Dogum
tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte 11. asrin sonlarina dogru dogdugu ve
70’11 yaglarda vefat ettigi bilinmektedir. Yaygin kabule gore 1166 yilinda vefat
etmigtir. Ahmet Yesevi konusundaki arastirmalariyla taninan Devin
DeWeese'nin biitiin mevcut bilgileri g6z énlinde tutarak Ahmed Yesevinin diger
sufilerle baglar1 hakkinda olusturdugu “en olasi senaryo” sOyle oOzetlenebilir:
Ahmed Yesevi memleketi Tiurkistan’dan Maveriinnehr ve Horasan’a belki de
Bagdat’a seyahat etmis, Siihreverdilerle hatta kendinden biraz gen¢ olan
Necmeddin Kibra'yla (6.1221) irtibat kurmus, sonra da memleketine donerek
kendi dergahini insa etmistir (Karamustafa, 2017, s. 134).

Ahmed Yesevi, Tiirklerin Islam’a yeni girdigi, Islam’ tam kabullenmedikleri
gibi Islam éncesi Samanist, Budist, Manihesit inanclar1 da tam terk etmedikleri,
bu nedenle inan¢ kargasasinin yogun yasandigi bir zamanda yasamis bir dervistir.
Yagsadig1 zamanin siyasi sartlar: son derece olumsuz olup, toplumsal kargasanin
egemen oldugu bir dénemdir. Ahmed Yesevi boylesi bir dénemde ve inang
konusunda tam bir karmasgaya sahip topluluklar arasinda Islami inanc¢ ve
yasantinin temsilciligini yapmaya ve cevresindeki insanlara bunu anlatmaya
calismistir. Temsil ettigi tasavvufi gelenek Islami anlayis ve yasayis tarzlar
icerisinde 6zel bir tarzi temsil etmektedir. Iginde bulundugu cografyanin ve
zamanin sartlari geregi, Islam anlayisinin sekillenmesinde Fars stfiliginin (Ocak,
2012, s. 32) izleri olduk¢a giiglidiir. Budist, Samanist ve Maniheist kiltiiriin
icinden gelen gécebe ve yari gécebe Tiurk topluluklara sahip oldugu Islami
anlayiglt sunmanin ¢abasini yuriatmustir. Fakat Ahmed Yesevinin inang ve
goriigleri mensubu oldugu cografya ve toplumla sinmirli kalmamig, Hakim Ata,
Mansur Ata, Said Ata gibi halifeleri araciligiyla Orta Asya’da genis bir cografyaya
yayildig1 gibi, Maveraiinnehir ve Fergana vadisinde kok saldiktan sonra Harezm
bolgesine, oradan da Fars bolgesine gecerek cok buytlik cografyadaki topluluklar
arasinda yaygin bir sekilde kabul géormistiir.
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Fakat Yesevilik yayildig1 farkli cografyalardaki topluluklarin yerlesik
inang¢larindan kendini koruyamamisg, boylelikle bolgelere gére degisen formlara
ve nitelige sahip olmustur. Yesevi inan¢ ve diigslinceler Fars bolgesindeki Zave
sehri merkez olmak lizere 12. yiizy1l sonlarinda Kalenderilik ile irtibata ge¢mis,
bu irtibattan Haydarilik tarikati dogmustur. Yesevilik’in Anadolu istikametinde
daha batiya dogru yayilisin1 Mogol istilas1 hizlandirmigtir. Yesevi dervisleri, hizla
gelisen istilanin o6nlinden kacarak cesitli gruplar halinde, meslektaglar: olan
Haydariler ile birlikte Harezm, Horasan ve Azerbaycan uzerinden Anadolu’ya
girdiler. Yesevi inan¢ ve gorusleri, dogdugu ve gelistigi cografyanin sartlarina
benzer nitelikteki Anadolu cografyasinda da yaygin bir sekilde kabul gordi.
Yesevilik Asyanin Islamlagsmasinda énemli rol oynadig1 gibi Anadolunun bugiin
sahip oldugu dini gériintiiniin olugsmaya bagladig1 13. ylizyila da damgasini vurdu
ve ozellikle gocebe Tiirk topluluklar: arasinda etkili oldu. Zira Islam’la heniiz yeni
tamsmisg, Islam 6ncesi inang ve geleneklerini aynen denecek diizeyde siirdiiren
kisilerin/topluluklar: sarsmadan islam’a yonelmesine katki saglamigtir. Mevcut
pek cok yanligsa itiraz etmeyerek, Islami olan ilke ve oOlgiileri de zorlamadan
sunarak yumusak bir gecise aracilik yapmayi1 hedeflemesi yayginlagmasinin en
onemli sebebini tegkil etmektedir. Bu o6zellikleri sebebiyle, Yesevilik’ten sonra
gelen hicbir tarikat onun nifuzunu kiramamis; hatta Yeseviligin niifuzunu da
koruyarak kendi ogretilerini Yesevilik lizerine bina etmelerine yol a¢cmastir.
Boylelikle ¢ok sayida farkli tarikat i¢cinde kendine yer bulan Yesevilik, varligim
bu tarikatlar i¢inde strdirmistiir. Ornegin bir taraftan Naksibendilik, diger
taraftan Kibrevilik icinde yasamaya devem etmistir (Yilmaz, 2016, s. 61).

2.2.Haydarilik

13. yuzyil Anadolu’sundaki 6nemli stfl hareketlerinden birisi de Haydariliktir.
Kutbeddin Haydar (6. 1221’den sonra) isimli bir Tirkmen safisi tarafindan
kurulmustur. Kutbeddin Haydar, Haydarilik ilke ve inanclarimi Zave’de yasarken
Yesevilikten ve Kalenderilikten etkilenerek tespit etmis, tarikatinin temellerini
orada kurmustur. Kisa siirede cevresine 6nemli bir kitle toplamay1 basarmistir.
Temelde Yesevi-Bektasi gelenegine mensup goriinen Kutbeddin Haydar,
Koprili'ye gore, Sii-Batini akidesinin etkisi altinda bir sahsiyettir. Ocak’a gore
Yesevilik’in Kalenderi inang ve anlayiglariyla birlesmesi Haydari tarikatini
dogurmustur (Ocak, 2012, s. 37, 38). Haydarilik, temelde Kalenderilik tarikati ile
ayn1 disliince sistemine baglidir. Benimsedigi disiince bi¢cimi, tarikat ayin ve
erkani, derviglerin dis goriniisi gibi konularda Kalenderilik’le hemen hemen
ayni ozellikleri gostermektedir (Koprila, 1996, s. 50). Haydariler, ibadet kastiyla
sag, sakal, biyik ve kaglar: ustura ile kazimanin ismi olan “cehar darb” (Cardarb)
uygulamasinin diger gereklerini yapmakla birlikte, biyiklarinmi tiras etmezlerdi.
Bu acidan Kalenderilikten ayrilmigtir. Kutbeddin Haydar elbise olarak kece giyer
ve yalinayak dolasirdi. Kenevir yapraklarini veya esrar sakizini vecde ulastirici
bir arag¢ olarak gorir ve kullanirlardi. 15. ve 16. yiuizyillara ait tahrir defterleri
tuzerinde yapilan incelemelerden anlagildigina goére Kalenderi ve Haydari
zaviyeleri Orta ve Dogu Anadolu’da yogunluk kazanirken batiya dogru gittikce
azalmaktadir. S6z konusu donemde Ankara, Aksaray, Ayasuluk, Bayburt,
Beysehir, Birgi, Bursa, Erzincan, Erzurum, Hisn-1 Keyf, Kastamonu, Kirsehir,
Larende, Niksar, Milas, Konya, Kayseri, Tokat, Zile kazalarinda Kalenderi ve
Haydari  dervislerinin  toplanma  alanlar1 olan  ‘Kalenderhane’ ve
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‘Haydarihane’lerin cokca bulundugu ve hepsinin de faal oldugu anlasilmaktadir
(Gulten, 2012, s. 39).

2.3.Vefaiyye

13. yiizyil Anadolu’sundaki inang¢ ve anlayiglar arasinda yer bulan Vefaiyye
11. asirda Irak’ta yasamis Ebu’l-Vefa el-Bagdadi (6.1107) tarafindan kurulmus bir
tarikattir. Tarikat kisa siirede Irak, Suriye ve Anadolu’da yayginhk kazanmas,
Islam’a yeni girmis kitleler tarafindan kabul géormustiir. Vefailigin Anadolu’daki
en onemli temsilcisi Selguklu devletini ¢ok¢a ugrastiran, fiili bir isyan
tesebbiisiinde de bulunan Baba Ilyas (6. 1240)'tir. Bu nedenle Vefaiyye tarikatina
mensup olanlara Babal de denilmistir. Iktidar glicini yitirmis Selcuklu
zamaninin Anadolu’sundaki ekonomik ve toplumsal olumsuzluklar, bazi i¢ ve dig
siyasi tesvik ve tahrikler, dini kargasa ve s1glik Baba Ilyasin isyankar ve umut
asilayic1 propagandasini cazip hale getirmistir. Onun goériis ve vaatleri ne
yapacagini, neye inanacagini bilemez haldeki Tirkmen topluluklarina cezbedici
gelmig, fiili isyana uzanan siire¢ ustalikla tesis edilmigtir. Tirkmen
topluluklarindan 6zellikle Anadolu’ya yeni gelmis ve heniiz yurt tutamamas, ag ve
sefil halde dolasan, maruz kaldiklar1 zorluklar: degistirmek veya siyasi iktidar:
ele gecirerek devlete bizzat sahip olmak yahut devleti zorlayarak isteklerini kabul
ettirmek isteyen Tlirkmen topluluklar: isyana isteyerek istirak etmistirler. Ayrica
Tirkmenlere yonelik kotii idare ve haksiz uygulamalarda basi tutan Sultan II.
Giyaseddin Keyhiisrev ve veziri Sadettin Kopek gibi devlet yoneticilerinin
olumsuz tutum ve davraniglari bazi1 Tirkmen topluluklari i¢in isyan1 zorunlu hale
getirmisti. Baba Ilyas ise ¢oktandir organize ettigi isyan: i¢in tiim bu sartlar ¢ok
basarili sekilde kullanip sonunda tarihe Babailer Isyam olarak gecen toplumsal
ayaklanmayi gerceklestirmistir.

Babai isyaninda dikkat ceken husus, Baba Ilyas yonetimindeki Tiirkmenlerin,
Selcuklu iktidarina karsi hosnutsuzluklarini ifade ederken dini bir dil
kullanmalaridir. Esasinda tamamen ekonomik, siyasi nedenlerden kaynaklanan
isyan ilging bir sekilde dini bir nitelige birindirilmistir. Isyani organize eden
propagandistler konusmalarinda, yogun bir sekilde olmak tizere, sultanin sefih ve
zalim bir kisi olduguna, vaktini devlet igleri yerine igki meclislerinde ge¢irdigine,
devlet adamlarinin da kendisine uyup halka zulmettiklerine, dolayisiyla Allah'in
yolundan uzaklastiklarina ve ayni1 zamanda Peygamberin ve halifelerin yolunu
takip etmediklerine yer vermiglerdir (Ibn Bibi, 1996, s. 11/50). Mevcut olumsuz
sartlardan bunalmis Tirkmen topluluklari, bu propagandalarin etkisiyle Baba
Ilyas’, siyasi ve askeri bir lider olmaktan daha c¢ok, din dis1 6rf ve adetlerin
yayicisi olarak goriilen siyasal iktidarin baskilarindan insanlar1 kurtaracak bir
mehdi gibi algiladilar. Bu nedenle Baba Ilyas’a tam bir imanla baglandilar.
1239-40 yilinda Samsat civarinda baslayan isyan, daha sonra Amasya g¢evresine
sicradi. Isyan iki bucuk ay siirdii ve bu stirecte Babailer, Selcuklu kuvvetlerini tist
iste on iki kez yenilgiye ugrattilar. Kendilerine Baba Ilyastan dolay:r Babai
denilen isyancilar iktidari ele gecirebilmek i¢in Konya’ya dogru ilerlediklerinde
Necmeddin Behramgsah komutasindaki 60.000 kisilik Selguklu ordusunca,
Kirgehir'in Malya sahrasinda karsilandilar. Ilginctir, Necmeddin Behramsah’in
ordusunun 6nemli bir kism1 paral Frank askerlerinden olusuyordu. Ciinkt Baba
Ilyas'in propagandalar: ancak onlari1 etkilememisti. Malya’da gerceklesen savas
cok kanli sonuclandi ve Babailer tamamiyla katledildiler. Anadolu’'nun buytk bir
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kismini etkileyen ve kanli gekilde zorla bastirilabilen isyani takiben Vefaiyye
mensuplar: i¢in Anadolu cazip bir yer olmaktan gikti. Vefai seyh ve dervigleri
kendilerine yonelik takibatta kurtulabilmek amaciyla merkezi otoritenin daha
zayif oldugu wug¢ bolgelerine go¢ ettiler. 1243 yilindaki Koésedag yenilgisi
sonrasinda Anadolu Selguklu Devleti'nin yikilma siirecine girmesiyle daha
bagimsiz hareket etmeye baglayan ug beyliklerinin idareleri altinda given iginde
yagadilar. Clinkii ug beylikleri ile olumlu iligkiler kurdular. Bu iligkiler karsilikli
menfaate dayamiyordu. Zira uc¢ beylikleri bu tiir kesimler sayesinde taraftar
kitleler bulurlarken, bu kesimler ise beyliklerin koruyucu kanatlari altinca
varhiklarini stirdiirme imkan elde ettiler. Babai isyaninin en 6nemli olumsuzlugu,
Anadolu’yu Mogol istilasina hazirlamasidir. Isyan nedeniyle hepten giig
kaybetmis Selguklu devleti Mogol karsisinda ¢aresiz kalmistir.

2.4.Kalenderilik

Anadolu’da 6nemli bir miktara ulagsan kitleleri yanina toplamay1 basarmis
tasavvuf/inang ekollerinden birisi ve hatta en 6nemlisi Kalenderiliktir. Kalender
kelimesinin Farscada “iri yari, kaba” anlamindaki “kalanter” (Yazici, 1968, s. 786)
veya Farsca “kalan” kelimesiyle “ender” ekinden olustugu ve “agir yik tasiyan,
agir yuik altina girmis bulunan” manasina geldigi yahut Arapca “ekall”
kelimesiyle Farsca “ender” ekinin birlesiminden tesekkiil ettigi ve “az, 6nemsiz”
anlaminda kullamildig1 diigtiniilmektedir. Ote yandan Kalenderin Sanskritce
“kalandara” (Kanun, nizam digi, diizeni bozan) kelimesinden alinmig olabilecegi
de ifade edilmistir (Ocak, 1999, s. 6). Tim bu anlamlar ise Kalenderileri basarili
bir sekilde tanimlamaktadir.

Mogol istilas1 ile Anadolu’ya yogun olarak gelen tasavvufi zimrelerin en
etkilisi Kalenderilerdir. Bunlarin bir kismi Mogol belasindan kurtulmak icin
gelirken bir kismi ise Mogollarla birlikte gelmistir. Cliinkii Kalenderiler kendi
iclerinde farkli alt gruplara bolinmiis durumdaydi. Mogollarla iyi iligkiler
kuranlar oldugu gibi, Mogollara kayitsiz kalanlar da vardi. Kalendiriligin ilk
olarak Orta Asya ve Fars bolgelerinde ortaya c¢iktigr distiniilmektedir. 12. ve 13.
yuzyillarda, Mogol istilasi sonucu yasanan siyasi ve toplumsal olaylarin etkisiyle
tarikat tegkilatlanarak hizla yayilmigtir. Kalenderilerin Anadolu’ya ilk geldikleri
tarih tam olarak bilinmemekle birlikte 13. ylizyilin ilk c¢eyreginden itibaren
bolgede varliklarini hissettirdikler: bilinmektedir. Yesevilik, Haydarilik, Vefailik
gibi tarikatlar aracihigiyla veya goriiniimi altinda Anadolu’ya giren Kalenderilik,
bu cografyada c¢ok niiyik bir etkiye sahip olmustur. Anadolu’da Osmanli 6ncesi
donemde, Aybek Baba ve Barak Baba adli iki Tirk seyhi Kalenderiligin
yayginlagsmasinda ve yerlesik hale gelmesinde onemli rol ustlenmiglerdir. Bu
seyhler Anadolu Selcuklu Devletinin son doénemlerinde Mogollar ile ittifak
kurarak, Selguklular aleyhinde hareket ettiler. Hayat1 hakkinda yeterli bilgi
bulunmayan Aybek Baba, Babai ¢evreleriyle iligkisi icerisinde olup, Mogollarla
igbirliginin faydali olacagina inanan bir kisi olarak bilinmektedir (Ocak, 1992, s.
68).

Kalenderilik, kurucusu Ebu Sa’id-i Ebil-Hayr olan Melamiligin Tirkmen
babalarinca uyarlanmis basit, sade seklini temsil etmektedir (Karamustafa, 2017,
s. 129). Melamilik anlayisindan dogmus, fakat tarihi slire¢ icerisinde baska
mnanclarin ve anlayislarin etkisinde kalarak kokeni Melamilikten biiylik oranda
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uzaklasmistir. Kalenderi tarikatinin kurulus asamasinda karsimiza c¢ikan isim
Seyh Cemaleddin Savi'dir. Cemaleddin Savi, Sam’da ikamet eden Seyh Osman-1
Rimi'nin zaviyesinde bir stire ikamet ettikten sonra tuhaf inang¢ ve yasanti sahibi
bir sahsiyet olan Celal-i Dergezini ile tanigsmig ve onun etkisiyle diinyadan el etek
cekerek mezarhikta yatip kalkmaya baglamigtir. Kalenderilik inancinda
Hind-Iran mistik unsurlarin oldukca giicli etkisi vardir. Budist, Zerdiisti ve
Maniheist unsurlara sahiptir (Ocak, 1999, s. 5-11). Kalenderilik, Melamilikten
gelen etkiyle icinde yasadigi toplumun egemen kural ve hayat tazinin disinda
kalmaya buyiik énem veren bir anlayisin etkisiyle mal-miilk edinme basta olmak
uzere diinyevi seylere uzak ve kayitsiz kalmay1 6nemseyen, yoksullugu yticelten
ve buna uygun bir yasayisi 6n plana c¢ikaran bir tasavvuf ekolii olarak anlam
kazanmaktadir. Bu inang, Mogollara kayitsiz kalmalarini ve hatta dogrudan veya
dolayl bir sekilde desteklemelerinin sebebini agiklayan 6nemli bir 6zelliktir. Zira
onlar i¢in yonetimin kimde ve nasil oldugu hi¢ 6nem ifade etmemektedir.

Kalenderilerin goriiniigleri toplumun bitinid tarafindan yadirganan
tuhafliklar icermekteydi. Kalenderi dervisleri, yoksullugu yiiceltmenin gostergesi
olarak kildan dokunmus ve cavlak adi verilen kaba yiin ¢uvallar giyerlerdi. Sac,
sakal, biyik ve kaslarin ustura ile kazindig1 “cahar darb” denilen bir ritiielin
geregine uymay1 6nemserlerdi. Uzerlerinde dilenci ¢canag ve dervis degnegi, balta,
deri torba, buyik tahta kasiklar ve asik kemikleri tasirlardi. Bu tarz,
Melamilik’te vurgulanan toplum tarafindan diglanma anlayiginin bir
tezahiriydi. Tuhaf goériintsleriyle toplumda tiksinti yaratmayi ve bu sekilde
toplumdan diglanmay1 saglama amaci igerisindeydiler. Bu amaca uygun olarak,
ciplak veya yar1 ciplak dolagirlard: (Ulken, 2003, s. 75). Su da bilinmektedir ki,
Melamilerde cinsellik ilahi asktan uzaklastirici bir unsur olarak gorilmis ve
asagilanmistir (Kopralii, 1996, s. 47-52). Bundan dolayr evlenmemek
Kalenderiligin de 6nemli bir prensibi olarak kabul edilmistir. Ancak bu baz
sapkinliklar1 engellememistir. Hint keneviri c¢ignemeyi ve toprak itizerinde
uyumayi tipik davraniglar olarak benimsemis bazi Kalenderiler arasinda sapkin
(Karamustafa, 2011, s. 17) bir sekilde gen¢ erkeklere 1ilgi duyanlara da
rastlanmigtir. Ayrica Allah’in cemalini glizel delikanhilarin yiiziinde temasa etme
distincesi sahip Kalenderiler bunu mahbubperestlik (cemalperestlik) erkani
olarak nitelerlerdi (Ocak, 1992, s. 171).

Kalenderilikte yerlesik hayat bitin kurumlar1 ile reddedilmis, calismak,
ev-bark edinmek gibi toplumsal yapiya uyumlu olmay1 gerektirecek uygulamalar
asagilanmis, gezgin ve basibos sekilde yasamak temel prensip haline getirilmistir.
Tarihi kaynaklar Kalenderileri, helal veya mubah gibi kavramlar1 dikkate
almayan, harama riayet etmeyen, namaz kilmayip aciktan olmasa bile gizlice
oru¢ yiyen ve sarap icen, hicbir sekilde kiifre girmekten ¢ekinmeyip, dilencilikle
gecinen ve calismayan tembeller olarak goriip, halkin sirtinda gecinen kisiler
olarak tasvir etmektedir (Akkus, 2014, s. 121). Molla Cami (6.1492) Melamilikle
kiyaslayarak zamaninin Kalenderiligini soyle aciklamistir: “Melametiyye’ye
benzedikleri muhakkak olan Kalenderiler; imar ve tahribe iltifat etmezler, ekseri
cabalar: toplumun adab ve adetlerine karst olup kayitlardan bagimsizdirlar. En
biiyiik sermayeleri hallerden vazge¢cmek ve kalb huzuru (temizligi)dur. Zahidlik,
abidlik merasimleri onlarda yoktur. Ekseriyetle nafile ibadetler -Melametilerde
olmasina ragmen- onlarda goriilmez. Amellerle yiicelmek hususunda fazla
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riayetkar degillerdir, farzdan gayri vazifelerle ugrasmazlar. Melametiyye ile
aralarinda riyadan kaginma hususunda benzerlik, ibadetlere riayet hususunda
mezkir farkliliklar vardir” (Molla Cami, 1981, s. 40-41). Melamilik konusunda
mistakil bir eser yazmig Abdulbaki Golpinarhh ise Melamilik-Kalenderilik
kargilagtirmasim1 yaparken Melamilerin konugsmalarinda iyilige, ihsana imkan
Olciisiinde yer verip, davramislarini sozleriyle celigskiye diisirmemeye
calismalarina karsilik, Kalenderilerin Melamilerin tam tersine olacak sekilde orf
ve adetlerin icaplarina uymayan, ibadetleri bir yana birakip giinini giin eden
kimseler oldugunu ifade etmistir (G6lpinarh, 1931, s. 15-16). Kalenderilerle ilgili
olarak sunu da not etmek gerekiyor: Anadolu Sel¢uklular: doneminde Anadolu’da
biytik bir gii¢ ve niifuz elde eden Kalenderiler Osmanli devrinde eski gii¢ ve
statiilerini kaybetseler de, Islam diinyasimin cesitli zaman ve mekéanlarinda pek
cok degisik isim ve lakaplarla varliklarini strdirmislerdir (Bagci, 2020, s.
240-252). Koklerinde Yesevilik ve Horasan Melamiligi bulunan Kalenderilik ve
Haydarilik Anadolu’ya Mogol istilas1 sonrasinda gelmig tarikatlar olarak
Anadolu'nun dini tarihinde derin izler birakmiglar, 14-16. ylizyillarda Bektasilik
sali altinda eriyip kaybolmuslardir (Képrili, 1981, s. 160-171).

2.5.Kiibrevilik

Necmeddin Kibra tarafindan kurulmus ve ona atfen Kibrevilik olarak
isimlendirilmis bir tasavvuf ekolidir. Necmeddin Kibra ilim merakiyla
zamaninda en Unla 1lim merkezleri durumunda olan Nigsabur, Isfahan, Hemedén,
Mekke, Iskenderiye, Tebriz, Bagdat, Kerbela ve Magribi dolagmis ve ismi gecen
sehirlerde ilim adamlarindan dersler almig, mutasavviflarla goérismiustir.
Necmeddin Kibranin ilim tahsili ve tasavvufl egitimi i¢in gehirler ve tilkeler
kapsayan seyahatleri yirmi yaslarinda baslamis, yaklasik olarak kirk yaslarinda
kendi iilkesi olan Harezm’e déntisiine (1184) kadar devam etmigtir. Omriintin geri
kalan kismini bu topraklarda gecirmis ve irsat faaliyetleriyle mesgul olmustur.
Necmeddin Kibranin olimiyle ilgili yaygin rivayete gore, 1221 senesinde
Mogollar'in Harezm’in merkezi Gilirgenc'te gerceklestirdikler: katliam sirasinda
miritleriyle sehri savunurken sehit olmustur. Kaynaklarda Cengiz Han’in sehri
terk etmesi i¢in izin verdigi fakat Necmeddin Kibranin sehir yakilip yikilirken
ve Misliman kani dokiiliirken hayatinin bagislanmasini kabul etmedigi, Mogol
glglerine karg1 yanindaki alt1 ylizii asan miiridiyle biiyiik bir direnig gosterip
savastiglr ve aldigr bir ok nedeniyle vefat ettigi anlatilmaktadir. Necmeddin
Kibra'nin ve kendisinden sonra halifelerinin yogun irsat faaliyetleri sayesinde
tarikat, 13. ve 14. ylzyillarda Orta Asya’dan Hindistan ve Irak’a kadar genis
alanda yayginhik kazanmigtir. Necmeddin Kibramin eserlerinde Muhyiddin
Ibnu’l-Arabinin goruslerine hicbir atifta bulunmamasina ragmen Ibnii’l Arabi’ye
ilgi duyulmasi onun halife ve takipgilerinin énemli 6zelliklerinden birisi olmustur.
Benzer sekilde on iki imama gosterilen saygi ve itibar birka¢ nesil sonra bazi
Kibrevileri Sii olmaya sevk etmistir. Sonraki déonemlerde Kibreviligi Siilik ile
uzlastirma g¢abalar1 goriilmiigsse de Necmeddin Kiibra kesinlikle (Algar 2000, s.
500-501) Stinni anlayisa mensup birisiydi.

Tasavvufl kisiligi daha c¢ok Kiibrevi gelenekleriyle sekillenen Necmeddin
Daye, bu tarikatin Anadolu’da yayilmasinda ve gelismesinde etkili olmustur.
1177 yilinda Iranin Rey sehrinde dinyaya gelen Necmeddin Daye, Diyarbakar,
Malatya, Kayseri ve Sivas'ta ikamet etmis, inan¢ ve gorislerini buralarda



The Journal of Communication and Social Studies — Vol.1 - Issue.l - p. 1-29

yaymistir. Anadolu’da bir miiddet kaldiktan sonra pek c¢ok sehir dolasan Daye
sonunda Bagdat’a yerlesmis ve hayatimin geri kalan bolimint burada eser
yazmakla gec¢irmistir. Kaynaklarin ¢gogu Daye’nin ¢ileli hayatinin 1256 yilinda
Bagdat’ta, Mogollarin Bagdat’i kusatmasindan iki sene once sona erdigini
belirtmektedir. Necmeddin Daye, agk ve cezbe yolunu takip eden bir sGfi olmasi
ve eserlerindeki ¢ogu cogskun ifadelerine ragmen ehlisiinnet goriisiine biiylik 6nem
vermis ve Siinni tasavvufu benimsemis bir sGfi olarak bilinmektedir.

2.6.Ahilik

Ahilik esasen fiitiivvet teskilatinin Anadolu’daki versiyonunu temsil
etmektedir. Fiutliivvet, Osmanl 6ncesi Islam toplumlarinda varligini siirdiiren bir
zihniyet yapisim1 ve ¢ok yonli faaliyet alanini ifade etmektedir. Ahilik Anadolu
Selguklular1 zamaninda kurulmus Turk fitivvet hareketidir. Ahilik, fltivvet
teskilat1 gibi biitiin Islam diinyasina yayilmamistir. Sadece Anadolu’da ve Tiirk
muhitlerinde viicut bulmusgtur. Dini ve askeri yoni oldugu gibi bir gesit meslek
orgitlenmesi ve dayanismasi 6zelliklerine de sahiptir. Futivvetin Osmanlr’daki
karsiligi olan Ahilik 6zellikle ilk zamanlarda benzer 6zellikler gostermis ve din,
ahlak, vicdan ile askeri, ekonomik, sosyal amag ve ¢abalar arasinda bir bitiinliik
olusturma gayesinin urind olarak dogmustur. Bu zihniyet ve yapi, Osmanlh
Devletinin o6zellikle kurulus ve klasik donemlerinde daha c¢ok da ticaretin,
zanaatlarin ve sanatlarin isleyisinde oldukc¢a énemli iglevler Gistlenmistir.

Ahiler, ozellikle Mogol istilas1 sirasinda, bu istilayr bertaraf etmek igin
cabalayip, firsat bulduklarinda fiili micadele etmekten de geri durmadilar.
Osmanlr’nin kurulus doneminde ise toplumsal bir yardimlagsma ve dayanisma
anlayisinin etkisiyle sehir ve kasabalarda yogun faaliyetler yuruttiler. Bolgenin
asayisini temin, baz1 bolgelerde mahalli idareyi ylratme, iktisadi isleri
diizenleme ve cesitli sanat ve meslekleri (donemin isimlendirmesiyle “hirfetleri”:
Kunduracilik, duvarcilik, demircilik, marangozluk, dokumacilik vb. kiicik el
sanatlarina verilen ad) gerceklestirme gibi Osmanlinin kurulus yillarinda
oldukca 6nemli olan bir dizi sorumlugu yerine getirdiler. Ahiler, Anadolu'nun
tamaminin fethini takiben Balkanlara ve Kirim’a yonelerek en kiigiik yerlesim
birimlerine kadar uzanan bir 6rgiitlenme lizerinden faaliyetlerine devam ettiler.
Yayginliklarina ve dinamizmlerine tanmik olmasi itibariyla, 14. ylzyilin ilk
yarisinda Anadolu’yu gezen Afrikali Misliiman seyyah Ibn Batuta (6. 1369)nin
anlattiklar: olduk¢a énemlidir. Ibn Batuta, neredeyse ugradig: her sehir ve koyde
ahilerle karsilasmis ve onlardan seyahatname niteligindeki eserinde goyle
bahsetmistir: “Ahiler Anadolu'da yerlesmis bulunan Tiirkmenlerin yasadiklar:
her vilayette, her sehirde ve her koyde bulunmaktadirlar. Memleketlerine gelen
yabancilara yakin ilgi gosterirler, yiyeceklerini, iceceklerini temin ederler, diger
ihtiyaclarint karsilamakta itina gosterirler. Ote yandan bulunduklar: yerlerdeki
zorbalart yola getirir, herhangi bir sebeple bunlara iltihak eden katilleri ortadan
kaldirirlar. Iste bu gibi hususlarda bunlarin diinyada esi benzeri yoktur” (Ibn-i
Batuta, 1993, s. 194, 195).

Ahiligin Anadolu’daki ilk olusumunda etkili olan ve liderligini tistlenen
sahsiyet Ahi Evran ismiyle taninan Mahmud bin Ahmed’dir. Ahi Evran 1171’de
Azerbaycanin Hoy kasabasinda dogmustur. Dogmus oldugu kasabanin isminden
dolay1 “Hoi1” olarak da anmilmistir. Kiinyesi hakikatlerin babasi anlamina gelen
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Ebw’l-Hakaik, lakab: ise Islam’a ve Miisliimanlara yaptig1 hizmet ve katkilardan
dolay1 Nasiruddin’dir. Cocuklugu ve ilk tahsil yillari memleketi Azerbeycan'da
gecmistir. Gengliginde Horasan ve Maveralinnehir bélgesine giderek orada egitim
g6rmiig, dénemin 6nemli alim ve distiniirlerinden ders alarak yetigsmistir. Ibn-i
Sina, Sthreverdi el-Maktul ve Fahreddin Razi'nin eserlerini iyi bir sekilde tetkik
etmis ve hatta bu sahsiyetlerin baz1 eserlerini Farsca ’ya terciime etmistir.
Ozellikle tefsir, hadis, kelam, fikih ve tasavvuf gibi ilimler yaninda felsefe ve tip
sahasinda da ileri diizeyde ilme sahip olmus ve bu konularda eserler vermistir.

Ahi Evran, 13. yuzyil baslarinda Mogol istilasinin 6nlinden kacarak oOnce
Bagdat’a gelmis ve bir siire burada kalmistir. Bir hac yolculugu esnasinda
Fahreddin Razi’nin talebelerinden Evhadiiddin Kirmani (6. 1238) ile tanigmis,
ondan ¢ok etkilenerek onun talebeleri arasina katilmigtir. Ahi Evran, Bagdat’ta
iken fiitlivvet teskilatinin ileri gelen seyhleri ile goriismeler yapmis ve tegkilatin
misyonunu benimsemigtir. Hocas1 Evhadiiddin Kirmani ile birlikte 1206 yilinda
Kayseri'ye yerlesen Ahi Evran ge¢cimini debbaglik (dericilik) yaparak temin etmis,
bu yiuzden debbaglarin piri olarak taninmistir. Ahi Evran Kayseri'de ikameti
sirasinda cevresine toplanan insanlari érgilitleyip Ahi tegkilatini kurmustur.

Ahi Evran ve Ahiler, Turkmenler tarafindan “Ulu Alaaddin” diye anilan ve
Ahiligin Anadolu’da yayilmasinda 6nemli katkilari olan Alaaddin Keykabat'in
oglu Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan éldiiriilmesi lizerine yeni sultana ve vezir
Sadettin Kopek’e destek vermediler. Hatta yer yer itiraz ettiler. Bunun tizerine
pek ¢ok Ahi ve Ahilere yakin Tirkmen ziimresi 6ldirildi, bazi ileri gelenler
tutuklatip hapsedildiler. Hapse atilanlar arasinda Ahi Evran da vardir. Ahi
Evran, bes yil (1240-1245) zindan da kaldi. Giyaseddin Keyhtlisreviin olimu
uzerine (1245), saltanat naibi sifatiyla idareyi ele alan Celdleddin Karatay,
hapisteki biittin Ahileri, bu arada Ahi Evran1 serbest birakti. Ahi Evran
Denizli’'ye giderek bir yil burada ikamet ettikten sonra, Sultan II. Izzeddin
Keykavus'un daveti lizerine Konya'ya gitti. Konya’da Mevlevilerin Mogollar ile
1lgili tutumunu desteklememesi lizerine rahatsiz edildiginden Kirsehir’e gecti
(1247). Kirgehir'e gegmesinde, daha onceden tanigip goriistigiic Hac1 Bektas
Veli'nin Kirgehir'de yasiyor olmasinin etkisi oldugu distinilmektedir.
Vilayetname’de, her iki sahsiyetin pek ¢ok kez bir araya geldigi belirtilmekte ve
aralarinda gegen bazi konugsmalar1 detayl bir sekilde anlatilmaktadir. Ahi Evran
ve Haci Bektasg'in dostlugu oldukc¢a ileri diizeyde oldugu icin Alevi-Bektasi
geleneginde bu iki sahsiyet, birbiriyle musahip olarak kabul edilmistir. Bu
yiuzden olmali ki Ahi Evranin oldirilmesinden sonra esi Fatma Baci, Hac
Bektas Veli’'nin yanina giderek onun himayesinde ve onun cevresinde hayatini
strdirmustir.

Ahi Evran Kirgehir'de kaldig1 silire igerisinde bir yandan Ahi teskilatim
gelistirmek ic¢in ¢alisirken, aynm1 zamanda Mogol istilasina kars1 fikri ve fiili
miicadele vermistir. Hichir zaman ve hig¢bir sekilde Mogollara karsi olumlu duygu
ve disiinceye sahip olmamasiyla, doneminin diger pek ¢ok tasavvuf ekoliinden
ayrilmigtir. Mogollar1 iggalci olarak gérmiis ve fiili miicadeleyi zorunlu olarak
gormiustir. Bu ise Mogollar: ¢ok rahatsiz etmistir. Mogollar, Ahi Evran’in Ahi ve
Turkmenler tuzerindeki nifuzunu kendileri i¢in ciddi bir tehdit olarak
algiladiklar: icin Ahi Evran’a karsi 6zel bir dismanliklar: olmustur. Mogollar,
Ahililerin bazi1 Tirkmenlerle beraber kendilerine karsi harekete gecmelerini
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firsat bilerek, kendileri icin tehlike gordiikleri Ahi Evran1 ve Ahi tegkilatini yok
etmeye karar vermekte zorlanmadilar. Boylelikle Ahilerle Mogollar arasinda fiili
savas baglamis oldu. Mogollara yonelik en gii¢lii direnis, Ahi Evran liderliginde
Kirgehir'de gerceklesti. Ahi Evran ve pek ¢ok Ahi, Mogollarin Kirgehir emiri
Nurettin Caca tarafindan oldarilda (1264). Ahi Evran sehit edildiginde 93
yasindayda.

2.7.Bektasilik

Bektasiligin kurucusu kabul edilen Haci Bektas Veli, Horasanin Nigsabur
kentinde diinyaya gelmistir. Vilayetname’ye gore asil adi Bektag’tir. “Bektas”,
kelime olarak “bendes” ve “begdes” gibi eski Tiurkce bir sozciik olup “esit”,
“misavi’, “muaadil”’, “misil” anlamlarina gelmektedir. Haci1 Bektas Veli’nin dogum
ve 6lim tarihiyle ilgili ¢esitli kaynaklarda farkh bilgiler yer alsa da 13. ytizyilda
yasadigr kesindir. Mevcut bilgiler 1209-1270 tarihleri arasinda yasadigim
gostermektedir. Erken donemden itibaren Ahmed Yesevinin diigiince ¢izgisinde
yer almig, Ahmet Yesevi'ye olan bagligi nedeniyle Vilayetname’de Hoca Ahmet
Yesevi ile gortustiigii dile getirilmistir. Bu elbette ki tarihsel olarak miimkiin
degildir. Ancak hayali olarak kurulan bu fiziki irtibat, Haci Bektas Veli’nin
Ahmed Yesevi'ye yonelik muhabbet ve saygisinin bir yansimasi olarak anlam
kazanmaktadir. Haci Bektas, cocuklugundan Anadolu’ya gelisine kadar gecen
stire zarfinda zengin bir kiltirel cevrede yetismis, Ust diizey bir egitim almistir.
Tasavvufi yonii, babasi1 tarafindan, Ahmet Yesevinin halifelerinden Lokman
Parende’ye teslim edilmesi ve onun himayesinde Yesevilikten feyz alarak
yetigtirilmesi 1ile olugsmustur. Uzun yillar Nisabur’da kalmigtir. Tarihi
kaynaklarda, Hac1 Bektag'in Nigabur’dan ayrildiktan sonra Amasya, Kayseri ve
Sivas’a gittigi, daha sonra Kirsehir yakinlarindaki Sulucakarahéyiik’e gelip
buraya yerlestigi belirtilmektedir. Hac1 Bektag'in Anadolu’ya kag yasinda ve kag
yilinda geldigi konusunda kesin bilgi yoktur. Anadolu’ya geldiginde Baba Ilyas ile
gorustigune iliskin bilgiler varsa da onun isyanina istirak etmemistir (Melikoff,
2010, s. 99-100). Celaleddin Rumi ile haberlestiklerine dair bazi bilgiler mevcutsa
da detay1 bilinmemektedir. Ancak bunun c¢okta dostane oldugunu séylemek
mimkiin gérinmemektedir. Buna kargilik Mogollara fiilen baskaldiran Ahi
Evran ile yakin dost oldugu, siklikla gortstiikleri kesindir (Firdevs-i Rumi, 2007,
s.87b-88b). Hac1 Bektas ve donemindeki taraftarlarinin Ahi Evran ve ahilikle
1lgileri sebebiyle Bektasilik’teki tarikata giris ayininin, esik Opme ritiielinin,
kusak baglama toreninin, ayni kaseden serbet i¢cme adetinin, kiyafetle ilgili
ozelliklerin, torenlerde okunan dualarin tamamiyla ahilikten alinmis olmasi
sagirtic1 degildir (Cosan, 2019, s. XXVII). Zira Haci Bektas ile Ahi Evran iligkisi
kigisel bir dostlugun otesindeydi. Haci Bektas Veli'nin ilk arkadaslari aym
zamanda birer Ahi idiler. Hac1 Bektas Veli, Anadolu’da otuz alt1 y1l yasadi ve tiim
bu stireyi yogun bir gekilde irgat faaliyetleriyle gecirdi. Asikpasazade Tarihi'nde
ifade edildigi ve Velayetnamenin de taniklik yaptig1 tizere s6z konusu bu siire
zarfinda Haci Bektag'in c¢evresinde Tirkmen gaziler, ahiler ve abdallar
toplandilar. Daha da dikkat ¢ekeni ise Haci Bektag'in yaninda yer alanlardan
birisi de Baciyan-1 Rum’un o6ncililerinden Hatun Ana’dir (Asikpasazade, 1970, s.
222; Firdevs-1 Rumi, 2007, s. 28b-31a).

Haci1 Bektas hakkinda doneminin kaynaklarinda herhangi bir bilgi olmamasi
dikkat ¢ekicidir. Hakkindaki tiim bilgiler sonraki kusaklara aittir. Bu ise lehinde
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ve aleyhinde gériislerin yayginlagsmasina yol agmigtir. Onu Islami ¢izginin 6nemli
bir temsilcisi olarak gorenler oldugu gibi, Islam dis1 bir cizgiye oturtmaya
caligsanlar da olmustur. Genel bir tanimlamayla ifade etmek gerekirse, Ocak’a
gore (2018, s. 163), Hac1 Bektas, Yesevilik ve Kalenderiligin karisgimindan olusan
Haydari tarikatinin bir mensubu olarak Anadolu’ya gelmigtir. Daha sonra Baba
Ilyas-1 Horasani cevresine girerek Vefailik tarikatina intisap etmistir. Bektasilik
tarikatim1 kendisinin kurmadigi ise muhakkaktir.

Suras1 kesindir ki Hac1 Bektas, Anadolu’ya egemen “bunalim déneminde”,
Mogollarin 6ntinde kacarak Anadolu’ya dolusmus ve Islam’1 bilmeyen Ttrkmen
topluluklara, onlar1 Islami cizgiye cekecek kendine 6zgii bir Islami anlayis ile
yaklagmistir. Mensubu oldugu topluluk bile bundan uzak degildir. Hac1 Bektag
Veli de, Mogollar sebebiyle muhtemelen kendisine bagli bir Tirkmen oymaginin
basinda Anadolu’ya gelmisti. Tuirkmen oymaklari, o donem de genellikle
baglarindaki seyhin/onderin ismiyle amlmaktaydi. Haci Bektas Veli'nin
beraberinde de kendi ismini tasiyan Bektaglu oymag: bulunuyordu. Nitekim
Osmanli tahrir defterlerine bakildiginda, Haci Bektas Veli’'ye bagh genis bir
Bektaslu oymaginin bulundugu gortlmektedir (Ocak, 1996, s. 455). Bu boy ve
oymaklarin tamamai, o kosullarda heniiz tam olarak Misliman olmamis ve Islam
inancinl1 da o6ziimseyememislerdi (Mélikoff, 1998, s. 2). Haci Bektasin bu
topluluklara yoneldigi ve onlar: Islami bilgilerle donatmaya calistigi anlasiliyor.
Bunu yaparken bu topluluklarin Islam’a aykir1 olmayan kabul ve inanclarindan
da yararlandigi anlagihyor. Ornegin Islam 6ncesi kiiltiirde yaygin olan “kam”
anlayig: ile birlikte “ataya saygi” gelenegini 6n plana gikardigr ve dile getirdigi
diisiincelerin bir parcasi kilmaya calistig1 goriilmektedir (Eroz, 1992, s. 12). Bu
nedenle kamlikta bulunan babadan ogula gecen kutsal gérev anlayisinin, benzer
sekilde Bektasilikte de varligini korumasi bir tesadif degildir. Icinde bulundugu
toplumsal sartlarda dis goriinlise ve ritiellere 6nem vermemesi 6nemlidir.
Sekilcilige 6nem vermeyen bir insan modeli ¢izmistir: “Hararet nardadir, sac’da
degildir Keramet bastadir, tac’da degildir Her ne arar isen kendinde ara Kudiis’te
Mekke'de, Hac'da degildir’ (Eyupoglu, 1998, s.103) diyerek sekil ve ritiellerden
once inang ve samimiyet lizerinde durmustur. O, bir yandan “Oturdugun yeri pak
et, kazandigin lokmay: hak et” (Kutluay, 2000, s. 35) diyerek, temizlik, diartstlik,
calismak ve helal kazang konusunda tavsiyelerde bulunurken, diger yandan
yikiciliga, zulme, somiriye ve tembellige kars: da tavir koyarak diizen ve barisin
devamini saglamaya calismistir. “Ayaga kalkarsan hizmet amaciyla kalk, Eger
konusacaksan, hikmet ile konus ve oturacagin zaman, saygt ile otur” (Kutluay,
2000, s. 35) sozleri ile toplumda birlik ve dirligin saglanmasi, huzur ve barig
icinde yasamanin 6nemini dile getirmistir. “Gelin canlar bir olalim”, “Bir olalim
diri olalim, iri olalim” (Kutluay, 2000, s. 35, 36) cagrisiyla “bunalim ortamindan”
kurtulusun yolunu géstermeye c¢aligsmistir.

Hac1 Bektas Veli, Ahi Evran gibi Mogollara fiillen baskaldirmadi. Ancak
Kalenderilerin bazilar: gibi Mogollarin adami da olmadi. Mevleviler gibi, isterse
siyaseten olsun, Mogollarla dostane iligkiler de gelistirmedi. Fakat mevcut
bilgilerden anlasildigina gore Mogollara yonelik sozli tepkilerde bulunmaktan da
geri durmadi. Ancak gonliinden gecenin Mogol istilasina son vermek oldugu
kesindir. Ahi Evran ile olan 6zel dostlugu bunun en giiclii géstergesidir. Mevcut
sartlarda Ahi Evran gibi fiili bir baskaldir1 gerceklestirmemigse de engel de
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olmamig veya fiili bagkaldiriy1 yanls buldugunu ifade etmemistir. Ustelik dénem
Ahilerinin bazilar1 ayn1 zamanda Bektasi’ydiler ve bunlar Ahi Evran liderliginde
fiillen bagkaldirdilar. Hac1 Bektag bunlara engel olmadi. Baciyan-1 Rum’un lideri
konumundaki Fatma Baci’'nin (Kadincik Ana) durumu da 6nemlidir. Fatma Baci,
Kosedag yenilgisinden sonra Kayseri’'nin Mogollar tarafindan istilasi sirasinda
esir alinmig ve 18 yil zindana atilmigtir. 1259-1260 yilinda Sahip Fahreddin
Ali'nin sulh i¢cin Hilagu 1ile goriismesini takiben serbest birakilmigtir
(Muhammed Sivasi, 2008, s. 182—-184). Fatma Bac1 serbest kalinca Haci Bektag'in
yanina gitmis ve Baciyan-1 Rum’un lideri olarak faaliyetlerine devam etmistir.
Hac1 Baktagin hem Ahi olan miritlerine hem de Fatma Baci'y1 Mogol
kargitligindan engellemeye calistigina iligkin herhangi bir bilgi mevcut degildir.
Bunlara ilaveten Haci Bektag'in Anadolu’da Kibrevi seyhi ve aynmi zamanda
Mogol karsiti Necmii’'d-din-i Daye ve Ekberilerin Seyhi Sadreddin Konevi ile
yakin dostane iligki icerisinde oldugu bilinmektedir. Ozellikle Sadreddin Konevi
ile dostlugu 6nemlidir. Zira o, Mevlevi Firdevsi'nin suglayarak dile getirdigi tizere
(Firdevs-1 Rumi, 2007, s. 140a-140b) Mogollara acikca muhalefet etmis,
vasiyetinde genclerin ve gilicii yetenlerin Mogollara itaat etmemelerini dile
getirmis, Mogol istilas1 altinda yasamaktansa Anadolu’yu terk etmeyi 6gitlemis
birisidir (Ergin, 1958, II, s. 82-83). Sadreddin Konevinin Mogollarin etkisi
disinda kalan ug bolgelerle irtibatini koparmayip onlarla Mogollarla miicadelenin
tarzi konusunda goristigliini Aksarayi agikca bildirmektedir (Aksarayi, 2000, s.
69). Yine Sadreddin Konevi'nin Mogollara isyan eden Serafeddin Hatiroglu'na
gonderdigi bir mektubunda, Serafeddin Hatirogluna “evladim” diye hitap edip
Mogollara karsi isyana tesvik ettigi goriilmektedir (Hacigékmen, 2001, s. 39—49).

Hac1 Bektag'in ¢agdasi olan Ebubekir Niksari ve Omer Girihi iki 6nemli
Cavlaki seyhi idiler. Ikisi de Mogollarla isbirligi halindeydi. Mogollarin
sozcliliginl yapiyor ve onlar adina kitleleri etkilemeye calisiyorlardi. Bu ikisi
Ibn’il-Hatib’'in Fustatil Adale isimli eserindeki nitelemeye goére “asla makul
kigiler olmayip, Islam dairesinin disinda kalan asagilik mahlak” (Turan, 2010, s.
537-538) kimselerdi. Velayetname’de donemin birgok sahsiyetinin ismi gegmesine
ragmen bu ikisinin isminin gegmemesi olduk¢a manidardir. Bu durum o6ncelikle,
Haci1 Bektag'in Mogol yanlis1 dini ztimrelerden uzak durma kararliliginin 6nemli
delillerinden birisidir. Bir digeri ise s6z konusu tavri Mogollara ve yandaslarina
kars1 siyasetinin de 6nemli bir gostergesidir. Ctinki s6z konusu kisileri olumsuz
olarak da anmamistir. Anlasildigina gore Haci Bektas, hicbir sekilde tasvip
etmedigi Mogollarin ve yandaslarinin tepkisini de ¢cekmeden irsat faaliyetlerine
devam etmek istemistir. Bura da su da dikkat c¢ekicidir; s6z konusu iki Cavlaki
seyhi haklarinda olumlu ifadelerle Mevlevi Eflaki’nin eserinde (Eflaki, 1989, s.
233, 506-507) ismen zikredilmiglerdir. Tim bunlarin yanm sira, Haci Bektag'in
Mogollar karsisindaki durusunun o6nemli bir gostergesi olarak, Mogol dostu
Eflaki’nin Hac1 Bektag ile ilgili goriis ve tutumu dikkat g¢ekicidir. Eflaki, Haci
Bektagt “marifetle dolu ve aydin bir kalbe sahip olmasina ragmen sgeriata
uymamakla” itham etmis, ne kadar dogru oldugu bilinmemekle birlikte, en
azindan donemin Mevlevi bakisini temsil etmesi acisindan Celaleddin Ruminin
Haci1 Bektag’in dogru yolda olmadigim soyledigini rivayet etmistir (Eflaki, 1989, s.
411-412, 539-540). Eflaki, Celaleddin Ruminin, Haci Bektagh insan yuzli
seytana benzettigi bir siirini de nakletmigtir (Eflaki, 1989, s. 540).
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Haci Bektas'in Mogol karsitligi halifelerine de miras olarak gecmis, bu
halifelerden Sar1 Saltuk Mogollarla fiilen miicadeleye girigsmistir. Sar1 Saltuk’a
bagh Tirkmen dervigler Mogollara kars1 miicadelede Anadolu Selguklu Sultani II.
Izzeddin Keykavus'un (1246-1260) yaninda yer almiglardir. Mogollara
yenildiklerinde ise Anadolu’da kalmak yerine Kirim’a gitmiglerdir. Tim bunlarin
yani sira Nureddin Cacanin Kirgehir'de gergeklestirdigi katliamdan sonra Haci
Bektag'in bircok halifesi gibi Geyuklii Baba ve Abdal Musa ile Osman Gazinin
kayin pederi Edebali, oglu Ahi Mahmud, yegeni Ahi Hasan’in da bu katliamdan
kurtulup u¢ bolgelere goctikleri goriilmektedir. Bunlar igerisinde Edabali
hakkinda biraz daha detay bilgi zikretmek gerekirse; Asik Pagsanin oglu Elvan
Celebi, Menakibu’l-Kutsiyye’sinden Edebali'nin Kirgehir'de ikamet etmekteyken
Hac1 Bektag’la irtibatli oldugunu ve daha sonra Sogiit’e gittigini belirtmigtir
(Elvan Celebi, 1995, s. 168-168).

2.8.Cavlakilik

Mogollar Anadolu’yu igsgale bagladiklarinda Anadolu’daki farkli din, inang ve
anlayls mensuplarinin siirece yonelik tutum ve tavirlari birbirinden ¢ok farklh
olmustur. Mogol isgaline fiilen bagkaldiran kesimlerin yan sira Mogollarla agik¢a
ve fiilen bir catismaya girmeden, Islami inan¢ ve anlayis1 dile getirmelerine
ragmen inang, disiince ve yasantida hentiiz Islami ilke ve kaliplara tam uyum
saglamamig topluluklari bilgilendirme ve bilinglendirme c¢abasi yliritenler de
olmustur. Ahi Evran ve dolayisiyla Ahiler birincisine, Haci Bektas Veli ise
ikincisine o6rnektir. Bunlarin yam sira asil amaglari Mogol isgalini
kolaylastiracak sartlar1 temin olmasa bile, mevcut siyasi otoriteye isyan ederek
askeri ve siyasi buhrani1 daha da derinlestiren ve Mogol iggalini kolaylastiranlar
da eksik olmamigtir. Babailer ise bu gurupta yer almaktadir. Diger bazilar1 ise
Mogol veya Selguklu demeksizin, hangi siyasi veya askeri gliciin ne yaptigim
dikkate almadan tim olumsuzluklar karsisinda sorumsuz ve tembelce bir hayat
tarzini ilkelestirmislerdir. Kalenderilerin énemli bir kismi bu yaklasimi temsil
etmiglerdir. Onlarin bu tavirlariyla belki de parcasi olunan buhran ve
problemlerin agirhigin1 psikolojik agindan azaltici bir g¢abanin yurittikleri
soylenebilir.

Elbette ki her yaklasim, anlayis veya ekoliin dénemin olumsuz sartlari
kargisindaki durumlar1 birbirinden ¢ok farklidir. Ancak tim bunlarin yanm sira
baz1 kesimler vardir ki bunlar ozellikle isgalci Mogollardan yana tutum
sergileyerek Mogol egemen giliciiniin himayesinde gii¢c bulmaya calismislardir.
Bunlar Kalenderi ekole mensup olan bazi kisilerdir. Bunlar isgalci Mogollar
icinde 6nemli bir imkan olmustur. Zira Abbasi ve Anadolu Sel¢guklularina yonelik
saldirilarina basladiklarinda Mogollarin tek miittefiki Hristiyan topluluklar
olmamig, Misliiman topluluklar igerisinden de kendilerine hizmet edecek mezhep
mensuplart ve tasavvufi ziimreler aramiglardir. Bu agindan 6nce Kalenderiler
dikkatlerini ¢ekmistir. Cliinkii Kalenderi babalarin kendi samanlarindan pek
farkli olmadiklarimi gérmiisler ve onlara yakinlik hissetmiglerdir.

Samanist olan Mogollar, kiiltiirel anlayis ve inanglari icab1 harikuladeliklere
cok inaniyor, olaganiistii haller sergileyip sihir yapan insanlari kutsal kisiler
olarak goéruyor, onlara ¢ok deger veriyorlardi. Hatta Mogollar bu vasiflara sahip
insanlardan korkuyor ve cekiniyorlardi. Bilindigi gibi bahsi ve samanlarin
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Mogollar nezdinde yiiksek mevkileri vardi. Cinkd bahsilarin tstin gtcleri
bulunduguna ve onlarin bu giiciinden yararlanmak gerektigine inanmyorlardi.
Islam memleketlerine geldikleri zaman Kalenderi dervigleri de Bahsi ve
Samanlar olarak gordiiller. Bahsilere benzeyen Kalenderler, koy koy, kasaba
kasaba dolasiyor, kendilerine sis batirma, atesle oynama gibi harikuladelikler
sergileyerek halkin ilgisini ¢ekiyorlardi. S6z konusu Kalenderiler bu halleri ile
Mogollarin dikkatini c¢ekmekte gecikmediler. Bunlari kendi samanlarina
benzettiler ve esrarengiz giicleri olduguna inandilar. Bu nedenle de bunlara itibar
ettiler (Akkus, 2014, s. 123). Baz1 Kalenderi dervislerin Mogollarla ittifak halinde
hareket ettiklerini gésteren ilk olay Irak’ta ortaya cikan Halil bin Bedr el-Kiirdi
isimli bir geyhin Halifeye karsi isyami olmustur. Bu seyh kendisinin Rufai
tarikatina mensup oldugunu iddia etmesine ragmen Kalenderi kiyafet giyinip,
sarap igen ve haghas kullanan birisidir. Mogollarla igbirligi yapan bu seyh, 1245
yilinda Halifeye karsi bagkaldirimin liderlerinden birisi olmustur. Mogollar
kendileriyle igbirligine giden Kalenderi dervislerinin rehberlik ve ortakliginda
itaatkar olmayan bircok Tirkmen toplulugunu kilictan gecirmiglerdir.
Tirkmenlerin katledilisine katilan bu Kalenderi gurubuna karsi Stileyman Sah’a
bagl Tiurkmenler ise Mogollar dahil 600 kisiyl 6ldirmislerdir (Turan, 1973, s.
226-227).

Mogollar askeri, dini, idari ve elcilik gibi bircok alanda kullandiklar:
Kalenderilerden en ¢ok faydalandiklari, yarar gordikleri nokta casusluk
faaliyetleri olmustur. Anadolu'nun istilas1 O6ncesinde baslayarak basta Baycu
Noyan olmak tzere Hiulagu Han ve 6zelliklede Abaka Han dénemlerinde baz
Kalenderi dervigler casusluk faaliyetlerinde yogun olarak kullanilmiglardir.
Kalenderilerin bu hizmetlerine karsilik Anadolu’da Mogol muhalifi dini
zumrelerin ellerindeki vakiflar, medreseler, tekke ve zaviyeler elinden alinarak
Kalenderilere verilmistir (Akkus, 2011, s. 286-307).

Mogollarla isbirligi yapan tarikatlarin en tipik érneklerinden birisi de esasen
Kalenderi olan Cavléakilerdir. Cavlakilerin acikca Mogol saflarinda yer aldiklarin
biliyoruz. Baycu Noyan komutasindaki Mogol ordusu Anadolu’yu istilaya
bagladig1 zaman Cavlaki dervigler de Mogol ordusuna katilmiglar, fiilen savasin
taraftar1 olmuglardir. Cavlaki dervigler Késedag Savasi’nda Mogol ordusunun 6n
saflarinda yer almiglardir. Mogollar Koésedag savasini takiben Kayseri'yi
muhasara ettikleri zaman Cavlaki dervisler Mogollarla birlikte sehrin
surlarindan gedik agmaya c¢alismis, sehri tahrip etmek icin manciniklarim
kullanmiglardir (Ibn Bibi, 1996, s. I11/73).

Anadolu’daki tinlii Cavlaki’lerden birisi Semsi Tebrizi’dir. Sems-1 Tebrizi’nin
Anadolu’da Mogol aleyhtarligina karsi micadele yturitmeye ve halki Mogollara
itaat etmeye cagirdigi Makalat'inda agikc¢a gorilmektedir (Sems-i1 Tebrizi, 2006, s.
344, 362). Kayseri’nin Mogollar tarafindan istilasindan birka¢ ay sonra Sems-i
Tebrizinmin Konya’ya gitmistir (23 Ekim 1244). Sems’in miritleriyle birlikte
Kayserimin Mogol hakimiyetine girmesinde aktif rol oynamasi1 (Bayram, 2005, s.
142) Konya’daki bazi cevreleri rahatsiz etmistir. Bunlarin baginda Ahiler
gelmektedir. Ahilerin suikast1 sonucunda o6ldirildigi bilinmektedir.

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki; Mogollar istila ettikleri tlkelerde
farkl topluluklar: veya dini ziimreleri birbirleriyle carpistirmay: genel bir taktik
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olarak benimsemiglerdi. Boylelikle istilalarini kolaylikla gerceklestiriyor veya
egemenliklerini tesiste zorlanmiyorlardi. Hatta karsilikli birbiriyle kavga
ettirdikleri taraflardan zayif olan tarafa destek vererek kuvvetliyl yipratmak ve
glicini zaafa ugratmak gibi bir siyaset izlerlerdi. Bu agidan Siinni-S$ii ¢atismasini
desteklemeleri 6nemlidir. Bu ¢atismada Siileri destekleyerek Siinnilerin giicini
zayiflatmaya calismiglardir. Hulagi Han ve ogullarimin Sii olan Hace
Nasiri’d-din-1 Tusi’yi bas misavir olarak hizmetlerinde bulundurmalar: da
siyasetlerinin sonucudur. Mogollar ayni siyaseti Anadolu’da da uyguladilar, farklh
dini ve etnik zimreleri birbirine kars: kullandilar. Anadolu’da bazi Tirkmenleri
ve Ozellikle de tiim Ahileri kendileri i¢in tehlikeli gortiyorlardi. Cinka Ahilerin
Tirkmenlere dayanan insan glglerinin yaninda ekonomik giicleri de vard.
Ahilerin “Seyfi” olanlar1 ise savas¢g1 ve silahliydi. Bu bakimdan Tirkmenlerin ve
Ahilerin gliciinii kirmak i¢in Mogollarin Kalenderiler (Cavlakiler) gibi bazi1 dini
guruplar destekleyerek onlar1 Ahilerle vurusturmaya calistiklar: gériilmektedir.
Kendilerine tabi olan veya kendileri tarafindan is basina getirilen timeraya
destek vererek, onlar vasitasiyla Turkmenlerin gicini kirmaya calistilar. Bu
tutumlari Turkmen ve Ahi cevrelerin nefretine yol a¢mis, zaman zaman
Kalenderi gruplara karsi saldirilar gerceklesmistir. Sems-1 Tebrizi’'ye yonelik
suikast bu acidan énemlidir.

3.Yunus Emre

Yunus Emre'nin hayati hakkinda net bilgiler mevcut degil. Hayatina iligskin
bilinenlerin ¢ogu efsanevi nitelikli anlatilarda yer alan bilgi kirintilarindan ibaret.
Hayatina iligkin tarihi kayit ve belgelerin son derece yetersiz olusu nedeniyle
dogum tarihi ve dogdugu yer, Anadolu’da yasadigi bolge, vefat tarihi ve hatta
mezarmin yeri konusunda cok farkli goriis ve iddialarin giindeme gelmesine yol
acmistir. Ancak buna ragmen mevcut bazi bilgi kirintilarina gore bir takim
tahminlerde bulunmak da miimkiin olabilmistir. Yunus Emre, arastirmacilarin
neredeyse tamamina gore 13. ylzyilin ortalarina dogru, bir gorise gore 1240
tarihinde dogmus ve 1320 tarihinde vefat etmistir (Golpinarli, 2014, s. XXVIII).
Detayda farkli iddia ve goriisler olsa bile Yunus Emre’nin 13. ylizyilin ikinci yarisi
ve 14. ylzyihn ilk ¢eyreginde yasadigi kesindir. Hayatinin tamamini kapsayan bu
dénem ise oldukg¢a 6nemlidir. Ciinkl bu dénem, Yunus Emre’nin hangi siyasi, dini,
ekonomik, kiiltirel ve askeri sartlarda yasadigina ve bunlardan nasil
etkilendigine, insanlara yaklasiminin bu sartlardan ne diizeyde ve hangi yonde
etkilendigine iligkin 6ngoriilerde bulunmayi kolaylastirmaktadir. Zira s6z konusu
donem, yukarida detayli olarak aciklandigi lizere Anadolu’da egemen olan
bunalim ¢cagina denk gelmektedir.

Onemine binaen s6z konusu dénemin ozelliklerini satir bagliklari halinde
hatirlamak gerekirse; 13. ve 14. yizyil, Anadolu tarihinin en karigik, can
glivenliginin en diislik, farkli kesimler arasinda ¢atismalarin en yogun yasandigi
bir dénemi tegkil etmektedir. Bu donem Mogollarin Anadolu’da teror estirdigi,
tiretimin durmasi ve yliksek vergiler nedeniyle insanlarin ag ve sefil hale diistigi,
Anadolu'nun dag ve ovalarini basibozuk topluluklarin doldurdugu, ¢ok farkli
inan¢, anlayis ve yasayis tarzimin birbiriyle husumetli bir sekilde wvarlik
miicadelesi verdigi bir donemdir. Anadolu bu dénemde askeri, siyasi ve ekonomik
nedenlerle Misliiman olma ihtiyaci hisseden fakat esasen Islam’in ne oldugunu
bilmeyen ve Islam disi 6nceki inanclarini biyik oranda siirdiiren insanlarin
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koyleri ve sehirleri doldurdugu bir cografyadir. Bu cagda Anadolu, ‘seyh’, ‘miirsit’,
‘dervig’, ‘baba’ gibi isimlerle kendisine dini, siyasi, askeri misyon tayin etmis bazi
sahsiyetlerin halki kendilerine c¢agirdiklari, her c¢agrinin ayni zamanda
bagkalarina karsi kin ve husumeti de dile getirdigi bir cografyadir. En u¢ dini
yorumlardan, temelsiz itikatlara kadar her inancin, her fikrin kendine yasam
alanmi buldugu bir cografyadir. Bazilarinin Anadolu’yu istila etmig putperest ve
katil Mogol surilerine karsi fiili isyan bayragi ac¢cmasina karsihik, diger
bazilarinin ise Mogollarla birlikte olmanin, onlarla dostluk kurmanin en dogru
yaklasim oldugunun propagandasimi yuruttigi, istikbali Mogollarin yaninda
gormenin davetini gerceklestirdigi bir cografyadir. Dinin sembol ve ibadetlerini
kiigimseyen, imani sulandiran ve din bagini zayiflatan menfi anlayiglarin
toplumsal dokuda ciddi yaralar actigi, kargasa ve belirsizligin kadere dontstigi
bir cografyadir.

Yunus Emre, tim bu yikimlarin, kargasalarin, kin ve husumetlerin var
glciiyle devam ettigi bir zamanda yasamistir. Birlik ve kardegligin, giiven ve
huzurun, can ve mal emniyetinin olmadig1 bir cografyanin mensubu olmustur. Bu
cagda ve bu cografyada elbette ki tiim bu olumsuz sartlara ragmen huzur ve
giveni tekrar tesis etmenin insanlarin goniillerine dokunmaktan gectigini,
bunalimdan c¢ikisin ancak ilim ve hikmetin 1s181n1 yakmakla miimkiin
olabilecegini, teker teker herkese hakikatin, iyiligin, giizelligin 1s181nm1 sunmaktan
baska care olmadigimi disiinen ve bu yolda ¢abalayanlar vardir ve Yunus Emre
onlardan birisidir.

3.1.Fikri Cevresi ve Diisiince Referanslari

Yunus Emre’nin 6grenim diizeyi, ilmi seviyesi konusunda ¢ok farkl bilgiler
mevcut olmakla birlikte, belirli bir yastan sonra mevcut bilgilerini yeterli
bulmayip, hakikat arayisinin geregine uygun olarak farkli bolgelere uzanan
seyahatlere c¢iktigini biliyoruz. Cinki bunlan siirlerinde kendisi dile getiriyor.
Anadolu’yu, Suriye’yi, Azerbaycan ve Iran’1 dolasip aradigini bulma umuduyla
sehir sehir dolastigini ifade ediyor. Yunus Emre “ilden ile yuraytp dost
sordugunu; Urum’da, Sam’da kendisi gibi bir garip bulamadigini; asik olup gurbet
ilinde Mecntn gibi gezdigini; Kayseri, Tebriz, Sivas, Marag, Bagdat, Nahcivan,
Siraz sehirlerini ve butiin Yukar illeri (Azerbaycan’) dolastiktan sonra Rum’da,
yani Anadolu’da bir middet kiglayip baharda silaya dondagini” soyliyor
(Go6lpinarl1,1992, s. 88). Bu konuda su siirler dikkat ¢ekicidir: “Ben yiiriiriim ilden
ile dost sorarim dilden dile gurbetde halim kim bile gel gor beni ask neyledi’,
“Gezdiim Urum'tla Sam" yukaru illeri kamu ¢ok istediim bulimadum séyle garip
bencileyin”, “Gurbet ilinde yiiriirem dostu diisiimde goériirem wyanip Mecniin
oluram gel gor beni ask neyledi”, “Kayseri Tebriz ti Sivas Nahcuvan u Maras Siraz
Goniil sana Bagdad yakin dlemlere divandasin”, “Indiik Rum’u kisladik ¢ok hayr
u ger isledik us bahar geldi geri gogdiik elhamdiilillah”. Bu seyahatleri sirasinda
cok farkh Kkigilerle goriustigl, ¢ok farkli topluluklarin durumuna sahit oldugu
kesindir. Ancak su var ki tiim bu seyahatlerinde aradigin1 Anadolu’da bulmustur.
Buldugu ise Haci1 Bektag Veli ve onun bazi halifeleridir.

Yunus Emre’nin fikri acidan yetismesine, siradan insanlar arasindan siyrilip
rehber sahsiyet haline gelisine katki saglayan bireysel ve toplumsal sartlar ve
faktorler arasinda irtibath oldugu, bilgi ve tecriibelerinden yararlandigi bazi 6zel
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sahsiyetlerin 6nemi oldukc¢a buylktir. Bunlar icerisinde Haci Bektas Veli'nin
yeri ise son derece ayricaliklidir. Hayat hikayesi ¢ok fazla bilinmeyen Yunus
Emre’'nin hayat hikayesinden destans1 Kkesitlerin Haci Bektas Veli’nin
“Vilayetname”’sinde kayitlh bulunmasi ise son derece manidardir. Bu durum
kargilikli yakinlik i¢ginde olduklarinin énemli bir gostergesidir. Yine bu durum,
icinde yasadiklari1 sartlarda dini, toplumsal, ahlaki, siyasi problemlere iligkin
tespit ve bu problemlerin ¢éziimiine iliskin ayni degilse bile benzer tutum ve
anlayiglara sahip olduklarinin o6nemli bir gostergesidir. Vilayetname’deki
anlatidan hareketle ifade etmek gerekirse; bu anlatida dikkat ceken onemli
hususlardan birisi, Yunus Emre’nin arayis icinde olmasi ve aradigini Haci Bektag
Veli’de yahut onun halifesi (Tatei, 1990, s. 29) Taptuk Emre’de bulmasidir. Ozi
itibariyla, Hac1 Bektas Veli, Yunus Emre’nin hakikat arayisinda menzil olup, bu
menzilde aym 1siktan nasiplenen bagkalariyla yakinlik igerisinde bulunmusg ve
bunu da siirlerinde ifade etmekten geri durmamigtir. Taptuk Emre’ye ilaveten
Barak Baba ve Saltuk Baba bunlardandir. Onlardan nasiplendigini “Yunusa
Tapduk u Saltuk u Barak’tandir nasip Ciin goniilden ctis kildr ben nice pinhan
olam” diyerek acikca dile getirmistir. Bu durum Haci Bektas Veli cevresinde
kalma kararliligi icerisinde oldugunu gostermesi agisindan da énemlidir. Ayrica
su da dikkat c¢ekici bir husustur ki, Yunus Emre’nin siirlerinde Geyikli Baba ve
Seydi Balum’un isimleri de ge¢mektedir. Her ikisi de Baba Ilyasn
halifelerindendir (Go6lpinarli, 2009, s. 59-61). Dolayisiyla Hac1 Bektas Veli ile
ortak bir referansa sahiptir. Zira Haci Bektag Veli'nin Baba Ilyas ile gériistiigii ve
ondan bazi hususlarda etkilendigi bilinmektedir. Ancak onun gibi fiili bir
bagkaldir1 gergeklestirmemesi, etkilenmesinin daha g¢ok fikri ¢ercevede kaldigini
gostermektedir. Yunus Emre de benzer konumdadir ve bu da muhtemeldir ki
Hac1 Bektas Veli’den etkilenmesinin sonucudur.

Bu arada sunu da ifade etmek gerekiyor ki, Yunus Emrenin seyahatleri
sirasinda ugradigi yerlerden birisi de Konya'dir. Konya’da Mevlana ile
gorigsmiustir. Bir giirinde bu goérismeden bahsetmektedir. Abdilbaki
Golpinarl’ya gore Yunus Emre, bu goriisme sirasinda geng yastadir ve arayis
igerisindedir. Cinkl Mevlana'nin 6liim tarihinde 34 yasindadir (Go6lpinarli, 2009,
s. XXVIII). Yunus, Mevlana’y1 genglik caginda goérmiis, onun meclislerinde
bulunmustur: “Mevianda meclisinde saz ile isret oldu Arif ma’niye daldi ¢iin biledir
feriste”. Fakat anlatiminda 6zel bir dostluk ifadesinin olmamasi ve Meclisi
tanimlayis bi¢cimi bu goériismeden umdugunu bulamadigina isaret eder gibidir.
Hayatinin sonraki donemlerinde aradigini bulmus birisi olarak Haci Bektas Veli
ve halifelerinin cevresinde yer almasi ise Mevlana ve halifeleriyle irtibatini
devam ettirmedigini gosterir niteliktedir. Zira yukarida aciklandig1 tize Mevlana
ve Hac1 Bektas arasinda fikri yakinlik ve dostluktan bahsetmek pek mimkiin
degildir.

3.2.Yunus Emre’de Temel Degerler Dirlik Fikri

13 ve 14. ylzyill, Anadolu'da yasayan topluluklarin caninin, malinin
givenliginin  yani sira toplumsal aidiyetinde, hayat1 ve varhg
anlamlandirmasinda kendisine referans olacak bilgi ve yol gostericilere yonelik
ithtiyacinin en glclii hissedildigi bir zamani tegkil etmistir. Sosyal ve siyasi
hayatin karmasisinin yaninda dini ve fikri hayat da bir o kadar hareketli ve
karisiktir. Farkli inanclardan ve mezheplerden insanlar birbiriyle inanc¢ ve
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catisma halindedir. Bu ise birlik ve biitinligi engellemekte; isgalcilerin, kisisel
iktidar miicadelesi icinde olanlarin islerini kolaylagtirmaktadir. Ozellikle Mogol
saldirilari nedeniyle kesintisiz denebilecek bir siklik ve yogunluktaki gog
hareketleri mevcut karmasayr daha da buyiitmekte ve artirmaktadir. Iste bu
sartlarda Yunus Emre’nin sesi duyulur ve dogruluk, dirlik, sabir, tevazu,
comertlik, sevgi, saygt, tevekkiil, kanaatkar olmak gibi bazi1 degerlerin sézciliigiin
yapar. Buna karsilik olumsuz degerleri de siirlerinde igler ve bunlar tizerinden
Iinsanlara yol gostericilik yapmaya calisir. Yunus Emre’nin siirlerinde siklikla
degindigi ve isledigi olumsuz degerler ise sunlardir: Kibir, dfke, cimrilik,
tamahkarlik, kindarlik, kiskanclik, giybet ve iftira. Yunus Emre icin tiim bunlarin
yani sira en 6nemli sey ‘dirlik’tir. Bu nedenle siirlerinde siklikla ‘dirlik’e atifta
bulunmustur. Bu tercihinin sebebini anlamak i¢in 6ncelikle dirlik kelimesinin
anlam alanini bilmekte yarar var.

‘Dirlik’ kelimesinin 13. ylzyildan oncesinin Tirkgesinde ‘tirlik’ seklindedir.
Kelimenin bagindaki ‘t’ 13. ylzyildan sonra Bati Tirkcgesinde ‘d’ye dontismiistiir
(Cetin, 2019). Sozciigin koki olan ‘tir’ (Hazar, 2012, s. 3); ‘vasam’, ‘canlilik’,
‘devinme’, ‘ayakta durma’, ‘dikligi stirdiirme’ gibi anlamlar icermektedir. ‘Dirlik’,
anlam genislemesiyle ‘diizen’, ‘uyum’ gibi kelimelerin karsiligi olarak da
kullanilmistir. ‘Saglik’ ve ‘huzur’ gibi anlamlar: da iceren kelime ‘gecim’, ‘nafaka’,
‘gecim tahsisaty’, ‘varlik’ ve ‘servet’ anlamlarini da kapsamistir (Tietze, 2002, s. I/
628). Dirlik kelimesinin tilirevleriyle birlikte ifade ettigi anlam alani oldukga
genigtir. Koken olarak ‘diri’ dikkate alindiginda bu kokten tlreyen soézciikler,
dirligin anlam alanimi tespiti kolaylastirmaktadir. Diri’den tiireyen soézciikler
sunlardir (Eyuboglu, 2014, s. 162): ‘Dirilik’ (canlhlk), ‘dirilmek’ (canli olmak,
yasama kavusmak, giiclenmek), ‘dirim’ (yasam, hayat), ‘diriltmek’ (dir1 kilmak,
canlandirmak, gliclendirmek), ‘dirilis’ (canlanis, yeniden can bulus, gliclenis),
‘diretmek’ (canli oldugunu gosterip kars: koymak, dayanmak, gliciinli géstermek),
‘dirence’ (dayanak, destek, kars1 koyma olanagi, ayakta durma giicli, mukavemet),
‘direnis’ (dayanma, karsi koyma), ‘diril’ (tin, ruh, can), ‘dirnesmek’ (topluca karsi
koymak), ‘dirimlik’ (saglik), ‘dirisme’ (dayanma), ‘dirimseklik’ (egemenlik,
glglilik), ‘dirgesmek’ (karsi gelmek, sirtlamak), ‘diresmek’ (dayanmak,
savasmak, carpismak, diretmek), ‘direklenmek’ (karsi koymak, direk gibi
karsisinda dikilip durmak), ‘direce’ (cesaret gosterisi, karsi koyma), ‘direcen’
(destek, dayanak, payanda. Devrilmek tizere olan duvara, ¢cokmek tlizere olan
tavana, koki saglam olmayan agaca destek olarak verilen direk), ‘direme’ (tavam
tutan kalin agactan direk), ‘direnbe¢’ (dayanak, destek/payanda/direk).

Dirlik, kisi acisindan dikkate alindiginda en yalin anlamiyla ‘huzur’ ve ‘gliven’
anlamlarina gelmektedir. Bu huzur ve giiven hem diinyevi hem de uhrevi bir
baglama sahiptir. Dolayisiyla kisinin dirlik manasindaki huzur ve giiveni, kiginin
varlik ve hayat anlayisiyla dogrudan ilgilidir. Bu mana tizerinden Yunus
Emre’nin dirlige yiikledigi anlam dikkate alindiginda Yunus'un dirligi hem
diinyevi hem de uhrevi huzur ve giiveni ifade edecek sekilde siklikla kullandigi
tespit edilmektedir. Bu da bir Misliman olmasi nedeniyle olmasi beklenen bir
durumdur. Bu durum Yunus Emre’de soyle dile getirilmistir: “Degiildiir degme
yirde ola birlik Sa’ddetdiir sana bir eyt dirlik”. “lyilik erin yaridir 6lse u¢mak
yeridir Senden sonra soylenir bir dirligin var ise”. Yunus’a gore bu dirligin temini
ise ancak 1yi-kotli, dogru-yanlig, ahlakli-ahlaksiz, hak-batil ayriminm1 yapmak ve
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bu ayrimin olumlu tarafinda yer alma bilin¢ ve iradesiyle ilgilidir: “Yola gitme sen
egri 1y bi-gane Seniin dirligiine sensin bahane”, “Var din iman gerek ise diril bu
diinyada eyii Yarin anda bitmez istin bugiin bunda bitmeyince”. Yunus’'a gore
diinyevi ve uhrevi dirlige ulasmak pratigi olmayan bir inangtan yahut bog bir
iddiadan ibaret degildir. Dirlik bilincinde olan kisi bunun geregini yerine
getirmelidir. Bunun geregi ise hal ve hareketlerde, yasantida dirlik tizerine
olmaktir. Yani en genel manasiyla ahlakli olmaktir.

Yunus Emre i¢in asil olan ebedi dirligi elde etmektir. Ancak bu da bu kisa
dinya hayatindan ge¢cmektedir. Bu nedenle diinya hayatinin ebedi dirligi elde
edecek sekilde yasanmasi1 6nem ifade etmektedir: “Eya gonlii acgil goziin fikrin
yavlak uzatmagil Bakgil kendi dirligine kimse ayibin gézetmegil Soyle dirilgil
halk ile 6lecegiz soyleseler Baki dirlik budur canim yavuz ad ile gitmegil”.

Yunus Emre 6lim tizerinde de ¢ok durmustur. Olimiin insan i¢in iyi bir
nasihat oldugu inancindadir. Zira diinyevi ve uhrevi dirligin ancak o6limiin
nasihat ediciligini bilmek ve gereklerine uymakla mimkiin olabilecegini dile
getirmistir: Nihai amac¢ sonsuz dirligi elde etmektir. Bunun yolu ise 6lime kadar
uzanan bu dinya hayatindan gecmektedir. “Neyise dirligiin oldur éliimiin
Bugiinki giin durur yaring: gtiniin”. “Ol vaktin bir olasin ayrulikdan kalasin
Cansuz gel kapuya baki dirlik bulasin”.

Agk, Yunus Emre i¢in blyik 6nem ifade eder. Zira asksiz dirligin dirlik
olmayacagi inancindadir. Onun gonliinde dilinde mutlak ask Allah ile ve Allah
igindir. Tim diger asklar onun bir yansimasidir: “Isk sevkindan alem toldi bu
asiklar andan geldi Isksuz biten c¢icek soldi iskiladur dirlik host”, “Dirlik budur
astka Ma’siik yolinda ole Sorarlarsa eyidem dasikun burhdanini”. Yunus Emre’nin
nazarindan tim kainatta her seyin sebebi, yaratilisi, dogasi ask tizeredir.
Dolayisiyla insanin biitiin duygular: agktir, din ve iman arasindaki her sey asktir.
Tim olus ve bozulus da yine agk sebebiyle olup onun nazarindan 6zetlenebilecek
sonug; her seyin agkin eseri olduguna dair diistincesidir (Bayrakdar, 1994, s. 21).
Yunus Emre’nin agk felsefesinin 6zeti mahiyetindeki “sevelim, sevilelim” masrazi,
esasinda askin kaynagi olan Allah’a dogrudan bir atiftir. Zira sevmek ve sevilmek
de mutlak varlik olan Allah’in vasiflaridir. Sevginin sebebi ise giizelliktir. Gergek
giizellik 1se Cenab1 Hakk’a aittir. “Allah, giizeldir ve giizeli sever” seklindeki
hadis-1 serifi tasavvufi acidan yorumlayan mutasavviflara gore Allah, kendi
giizelligini temasa icin kainati yaratmistir. Buna gore alemin yaratilma sebebi
sevgidir. Yani “O1” emrinde ask vardir (Ozcelik, 2010, s. 93).

Yunus Emre i¢cin dervis olmak dirlige talip olmakla ve dirlik tizere olmakla
miumkindur: “Bu dervislik turagt bir acdyib turakdur Dervis olan kisiye evvel
dirlik gerekdir”. Dervis olan kiginin dirlige ulasabilmesi i¢in ayriliklara degil
birlige, gecici olana degil ebedi olana yonelmesi gerekir: “Oldur erenler dirligi
bular bilmez ayyarligi Anunla bulur erligi kahri dahi yutmak gerek” “Ikiligi
terketgil birlik makamin tutgil Canlar canint bulasin isbu dirlik icinde”. Derviglik
lafla olacak bir sey degildir. Kisinin séyledikleri ile yapip ettikleri uyusmalidir.
Gorunitsle, lafla dervis olunmaz. Asil marifet gonlin dervis eylenebilmesidir:
“Dervis olan kisiniin dirligi ari gerek Yol icinde hem anun namiist art gerek’.

Yunus Emre’ye gore dine/segal edip, riata muhalefetle dirlige ulasilamaz.
Aksini iddia edenler yanilgi icerisindedir. Bu nedenle dirlik iddiasinda
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bulunanlarin dinin emrettigi ibadetler konusunda hassa olmalari, geregini yerine
getirmeleri gerekmektedir: “Miskin Yinus zehr-i katil isk elinden tiryak olur Ilm
i ‘amel ziihd i ta’at pest 1sksuz helal olmaya”, “Okimagil ilmiin yiizin ilme ‘amel
eyle giizin A¢ goniilden batin gézin ‘asik-ma’sik hdaline bak”, “Isk imamdur bize
gonltil cemd’at Kiblemiiz dost yiizi da’'imdiir salat Can dost mihrabina secdeye
vardy Yiiz yire uruban ider miindcat Bis vakt tertibiimiiz bir vakte geldi Bis boliik
oluban kim kila ta'at”, “Bir tona bulasicak yumayinca mismil olmaz Goniil past
yunmayinca namadz edda olmayisar”, Musilmanam diyen kisi sarti nediir bilse
gerek Tanri’nun buyrugin tutub bis vakt namaz kilsa gerek”.

Sonuc

13. ytizyilda Mogollarin 6niinde kacarak Anadolu’ya dolusan topluluklar ¢ok
farkli inang ve karaktere sahiptiler. Onlarin Anadolu’ya gelip basibozuk bir halde
Anadolu cografyasinda dolagsmaya baslamalari, ¢oktandir siyasi, askeri, dini,
ekonomik iradesini kaybetmis Anadolu’yu huzur ve giivenden mahrum hale
getirmistir. Mevcut huzur ve giivenin teminati olan Anadolu Sel¢uklu Devletinin
taht kavgalarina kurban gidisiyle, Mogollar kolay bir gsekilde Anadolu’yu isgal
edip, Anadolu’da kendi iradelerini egemen kilmiglardir. Mogollar i¢cin “dirlik” ve
“dlizenini” kaybetmis bir Anadolu, iradelerinin varhik sebebidir. Bu nedenle her
tirli karisiklik ve karmasaya destek olup, Anadolu’yu can ve mal emniyetinin
bile olmadig1 bir cografyaya doniistiirmiglerdir. Ancak elbette ki bu cografyada
mevcut bunalimdan kurtulusun farkh yol ve yontemine inanan ve bunun geregine
gore hareket eden sahsiyetler ¢ikmigtir. Ahi Evran bir yandan tacirleri ve
zanaatkarlar1 bir araya getirip onlardan bir irade olusturmaya ve bununla
Mogollara fiilen bagkaldirarak bunalimdan kurtulusun kapisini ag¢maya
calisirken, Haci Bektag Veli ise oncelikle goniillere dokunmanin ¢abasi icesinde
olmus, harap ve paramparca olmus goniilleri tekrar birlestirmenin cabasini
yuritmiustir. Zira inang¢ ve ahlakta dirligini kaybetmis halkin ancak teker teker
yeniden insa edilmesiyle hakikatin 1s1ginin yakilabilecegini, dirligin tesis
edilebilecegini diisinmektedir. Yunus Emre’de benzer anlayigsla hareket etmis,
oncelikle goniillere dokunmak, hakikati almaya ve anlamaya uygun gontller inga
etmek gerektigini diisiinenlerdendir. Ancak boylelikle kaybedilmis olan dirlik
tekrar inga edilebilecektir. Bu nedenle siirlerinde ele alip isledigi degerler
arasinda “dirlik” ¢ok ayricalikli bir yerde durmaktadir. Tim anlatimlarin,
goruslerini, iddialarini hep “dirlik”1 referans alarak dile getirmistir.
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