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Oz: Bu makalede, sahip oldugu Misliman niifus ve tecriibe ettigi tarihsel dénemler dikkate
alindiginda Glineydogu Asya’da Malay dinyasini temsil kabiliyeti olan bugtinkii Malezya
ve Endonezya topraklarinda sémiirge dénemi baglaminda sekiilerlesme olgusu Uzerinde
durulacaktir. Sekiilerlesme ve modernlesme iliskileri dikkate alindiginda sekilerlesmenin, bir
dizi tarihi stirecler muvacehesinde nifusunun yariya yakini Musliiman olan Glineydogu Asya
cografyasina intikal etti/ril/digini ileri surebiliriz. Bu baglamda, asagida deginilecegi tzere
ilgili Batili gUgler sekiilerlestiricilik rollerini icra ederken bunu devrimsel boyutta degil, evrimsel
dizeyde gerceklestirdikleri dikkate alindiginda, degisik katmanlari ile gérece uzun erimli bir
stirece yayilan sekulerlesme olgusundan bahsedebiliriz. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken husus,
Avrupa sekilerlesmesi ile modernlesmesinin es zamanhliginin diger cografyalarda, 6zellikle
de Guneydogu Asya’da ortaya cikisi bir tiir zorunlu iliskinin, yani somdirgelestirmenin sonucu
olarak giindeme geldigi yoniindedir. Bu nedenledir ki Glineydogu Asya Misliiman diinyasinin
sekilerlesme siireclerinde somurge dénemi girisimlerinin belirleyiciligi dikkat ¢eker. Somurgeci
Batili unsurlar, sadece ekonomik gli¢ sergilemekle kalmamislar, ayni zamanda siyaset ve egitim
kurumlari vasitasiyla Malay toplumlarini sekilerlestirmeye calismislardir. Ancak, bunu devrimsel
boyutta degil, evrimsel diizeyde gerceklestirdikleri dikkate alindiginda degisik katmanlari ile
gorece uzun erimli bir stirece yayilan sekilerlesme olgusundan bahsedebiliriz.
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Abstract: In this article, the phenomenon of secularization will be examined briefly in the context
of the colonization process in British Malaya and the Dutch East Indies (Indonesia). Given the rela-
tionship between secularization and modernization, it is argued that secularization was brought
to and implemented in Southeast Asia, whose population is nearly half Muslim, as a result of dif-
ferent historical processes. In this context, as dealt with in detail in subsequent pages, while the
related Western powers functioned as secularizing powers, they did not do so in a revolutionary
way, and instead adopted an evolutionary method. As such, it may be remarked that the process
extended over a longer period of time and with different layers. It should be underlined here
that the fact that modernization occured simultaneously with the adoption of secularization in
Europe is also reflected in other geographies, particularly in Southeast Asia due to the coloniza-
tion process. The Western colonial elements not only constituted economic power, but also
attained a crucial role through political and, more particularly educational institutions which led
to the secularization of Malay communities, either implicitly or explicitly. Nevertheless, by taking
this process into consideration, although it might not have been realized in a revolutionary man-
ner can be argued that the secularization was imposed over a long process while encompassing
various layers of Malay societies.
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Giris

Sekiilerlesme olgusu, Al-Attas'in (1993, s. 15) dile getirdigi Gizere islam toplumlarinin
da icinde yer aldigi tim insan toplumlarinda var olmakla birlikte, sosyolojik bir kavram
olarak dogusunu Bati medeniyetine bor¢ludur. Bu baglamda, Bati medeniyetinin diger
medeniyetler ile girdigi iliskiler 6l¢tistinde bu kavramin aktarimina, donustirilmesine,
icsellestirilmesine tanik olunur. Bir yandan Batili kurumlarin etkisiyle sekilerlesme
diger toplumlar (izerinde siyaset ve kdltir politikalarinin donustirtict karakterinin bir
Urtind olarak viicut bulur ve bunlara eslik ederken 6te yandan s6z konusu toplumlarin
icerden sekilerlesme, yani kendi sosyokdiltiirel temellerine dayali olarak bir sekilerles-

me stirecini tecriibe ettikleri de unutulmamahdir.

Bu makalede, gecirdigi tarihsel dénemler dikkate alindiginda iki 6nemli tilke olan ve
Musliman Malay diinyasini temsil kabiliyetindeki Malezya ve Endonezya’da somiirge
doénemi baglaminda sekiilerlesme olgusu Ulzerinde kisaca durulacaktir. Bu anlamda,
ozellikle tarihsel ve genel bir cerceve icinde ele alinacagini vurgulamakta yarar var.
Bununla birlikte, genis bir cografyayi icine alan ve adina Misliman Malay dinyasi
diyebilecegimiz Gilineydogu Asya toplumlarini topyekin ayni “kaliba” yerlestirme-
nin mimkiin olmadigini, burada islenecek konunun ézellikle Hollanda ve ingiltere
somirgeciligine konu olan cografyalarla sinirli oldugunu belirtmeliyim. Bu ¢ercevede,
Naquib al-Attas'in (1965, s. 123) cografi tanimlamasina uygun olarak Giineydogu Asya
islam toplumlarini Malay Yarimadasi ve Endonezya olarak bilinen topraklarla sinirlan-

dinyorum.

Sekilerlesme ve modernlesme iliskileri dikkate alindiginda sekiilerlesmenin, bir dizi
tarihi stirecler muvacehesinde niifusunun yariya yakini Misliman olan Gilineydogu
Asya cografyasina intikal etti/ril/digini ileri siirebiliriz. Bu baglamda, asagida degini-
lecegi Uzere ilgili Batili gucler seklerlestiricilik rollerini icra ederken bunu devrimsel
boyutta degil, evrimsel diizeyde gerceklestirdikleri dikkate alindiginda, degisik kat-
manlari ile gérece uzun erimli bir slirece yayilan sekilerlesme olgusundan bahsede-
biliriz.

Bu intikale sebep olan sirecler, baslangicta tek yonlilik arz ederken nihayetinde sos-
yal iliskilerin dogasi geregi, zaman icerisinde ¢ift yonli etkilesime konu olmustur. Yani,
dis aktorlerin baslaticisi ve yonlendiricisi oldugu surecler, belli bir zaman diliminden
sonra yerli aktorlerin katimina, rol edinimine konu olmaktadir. Bu cercevede, sek-
lerlesme dini dustincelerin, pratiklerin ve kurumlarin sahip olduklari 6nem ve konum-
larindaki gerileme olarak tarif edildiginde (Bowker, 1997, s. 872) Giineydogu Asya
Miisliiman toplumlarinda sekiilerlesme olgusunun varligina tanik olunur. Ote yandan,
stirecin soz gelimi sekiilerlesme “lehine” dogrusal bir hat tizerinde islerligi konusuna
elestirel yaklasiimasi gerektigi de vurgulanmalidir. Bu anlamda, arastirmaya konu olan
cografyadaki toplum énderlerinin ve Misliman kitlelerin dig aktorlerle etkilesimlerin-
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de sahip olduklari tarihi, toplumsal ve dini degerlerle miicehhez bir miicadele verdik-
leri dikkat ceker. Ozellikle sémiirge yénetimlerinin “saldirgan Hristiyan emperyalizmi”
olarak adlandiriimasina konu oldugu donemlerde bdylesi karsi cikislar glindeme
gelmistir (Hooker, 1978, s. 49). Malaya'da 19. ylzyil ikinci yarisinda Cohor Sultani’'nin
Osmanli islam Hukuku'nu intibaki buna érnek verilebilir (Borham, 2002, s. vi)."

S6miirge Donemi iliskilerine Bakis

Glineydogu Asya Musliman halklarinin Dogu ve Bati ile olan iliskileri, tarihin erken
doénemlerine kadar geri gider. Bu cercevede, 6zellikle Malaka Bogazi ve cevresinde su
yollari boyunca ortaya ¢ikan site devletlerinin Cin ve Hindistan ile olan baglantilarinda
gorece esit siyasi aktorlukleri, 16. ylzyil basinda Avrupali denizci milletlerin niifuzu ile
birlikte kirllmaya basladi. Avrupali uluslarin bolgedeki varliklarinin dini, siyasi, askeri
nedenleri kadar biyuk Ol¢lide ekonominin basat rol oynamasi, ele alinacak iki tlke
ozelinde toplumsal iligkilerin aldigi yonelim noktasinda vazgecilmez bir &neme sahip-
tir. Bu 6nem, sekiilerlesmenin reformasyon, endUstri devrimi ve kapitalizmin gelisim
stirecleri ile siki baglantisindan kaynaklanir (Ozay, 2007, s. 125; Zubaida, 2005, s. 439).

Bu ylzyil, ayni zamanda bdlgenin sekilerlesme tarihinin de baslangici kabul edilmesiyle
dikkat ceker. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken husus, Avrupa sekiilerlesmesi ile modern-
lesmesinin es zamanlliginin diger cografyalarda, 6zellikle de Glineydogu Asya'da ortaya
cikist bir tiir zorunlu iligkinin, yani somirgelestirmenin sonucu olarak glindeme geldigi
yoniindedir. S6miirge gucleri kendi varliklarini pekistirmek, bolgenin maddi ve manevi
degerlerini orta ve uzun vadeli kazanimlara dénulstiirmek amaciyla yerlestikleri cog-
rafyadaki toplumlari olduk¢a komplike stireclerle modernlestirme cabasi icine girdiler.
Bununla birlikte, modernlesme stireclerine paralel ve de uzantisi olarak sekiilerlesmenin
giindeme geldigi goriiliir. Ozellikle bu yazida ele alinan bu cografya, yani bugiinkii Ma-
lezya ve Endonezya’'nin yakin ge¢misi baglaminda, modernlesmenin araglari olarak eko-
nomi, siyasal gl¢, hukuk ve egitim gibi dnemli kurumsal yapilar dikkat ceker (Ali, 1965, s.
71; Alisjahbana, 1965, s. 245; Heryanto, 2006, s. 108). Bu nedenledir ki Glineydogu Asya
Musliman diinyasinin sekilerlesme siireclerinde sémiirge dénemi girisimlerinin belir-
leyiciligi dikkat ceker. Aile, din vb. alanlarda “yerli kanunlarinin Avrupa adalet ve esitlik
ilkelerine muhalefet etmeme” (Fasseur, 2007, s. 50; Hooker, 1978, s. 187-189-190) sarti
cercevesinde yerli toplumlara “dzerklikleri” kismen taninmis olsa da 6zellikle somirge
Ulkelerinin Avrupa'daki gelismeler muvacehesindeki politikalari daha ¢cok egitim kurum-
larinin yapilasmasinda uygulamaya konulmustur (Daun ve Walford, 2004, s. 7-8).

Bunun yani sira, ekonomi ve idari mekanizmanin kontrolliniin, somdiirge yénetimlerinin
uzun erimli varliklar ve politikalarindaki yeri kiicimsenemez. Bu yondeki uygulamalar,

1 Majallah al-Ahkam al-‘Adliyyah Turki, Majalah Ahkam Johor olarak ¢evrilmistir.
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somurge siyasi egemenliginin tedrici olarak gelismesine paralel bir seyir takip etmis-
tir. Ornegin Malaya s6z konusu oldugunda, 1825 yilinda Perak ve Selangor’la, 1862'de
Johor'la ve 1880’li yillarin ikinci yarisinda Pahang’la (Straits Settlements, 1888, s. 3) ya-
pilan anlasmalar dikkate alindiginda bu politikalar, ticaretten dis politikaya degin bir
dizi yapilanmayi bizatihi sémiirge yonetimi araciligiyla yerli yonetimlerce/sultanlklarca
yerine getirilmesine yol acacak tiirdeydi. Dikkat cekilmesi gereken diger yonelimler ara-
sinda, Hollanda Dogu Hint Sirketi'nin Banten Savasi (1825-30) ile Endonezya Takimada-
lari, ingiliz Dogu Hint Sirketi'nin de Pangkor Anlasmasi (1874) ile Malay Yarimadasi’nda
Malay Federe Devletleri (Federated Malay States) adiyla bir araya getirilen bes sultanlig
kapsayacak sekilde, adina “Cavi Sultanliklari” denilen siyasi tesekkullerin Avrupali giicle-
rin denetim ve gbzetimi altina girmesidir (Gullick ve Gale, 1986, s. 25; Laffan, 2003, s. 28).

Bu ve benzeri anlagsmalarin manevi alani da icine alan unsurlara kapri araladigina kusku
yok. Haddizatinda bu ikinci alanin, sémiirge etigi icerisinde hi¢bir zaman disarida tutul-
dugu iddia edilemez. Bu baglamda s6z konusu bu alani teskil eden en 6nemli arag ola-
rak egitim kurumunun yeniden yapilanmasina dikkat ¢cekilmelidir. Kimi arastirmacilarin
ortaya koydugu Uzere sémirge glgleri baglaminda egitim, sekulerlestirici bir nitelik
tasimistir. Bununla birlikte, Kur'an okullarn (Qur'an schools) 6rneginde oldugu Uzere,
islami baglami ortaya koyacak kimi tesebbiisler oldugu ileri siiriilebilirse de bunlarin
manipule edici hususlar oldugu gordlir. Kaldi ki “Arap Okullan” veya “Kur'an okullan”
olarak da bilinen dini egitimin verildigi bu kurumlar, zamanla ingiliz sémiirge yéneti-
minin dogrudan mudahil olmasiyla énemli bir donlisiime konu olmustur. Yasanan bu
dondsimiin bir sonucu olarak Kur‘an okullari, 6zellikle Malayca ana dilde egitim yapan
kurumlarin alt yapisini teskil eder (Chelliah, 1960, s. 13-63; Kee ve Hean, 1972, s. 7).

Yukarida zikredilen hususlar agisindan, sémirge topraklarinda pratige yansiyan iki
stratejiden bahsedilebilir. Bunlari, dogrudan ve asimilasyonu énceleyen yaklasim ile,
dolayl ve entegrasyonu gozeten yaklasim olarak iki diizeyde ele almak mimkdin.
Ozellikle ikinci yaklasima ingilizlerin hakim oldugu cografyalarda tanik olunur (Daun
ve Walford, 2004, s. 7). Ornegin 1867 yilinda Malaya topraklarinin idaresinin, Hindis-
tan'daki somirge valiligi sorumluluk alanindan cikartilip bash basina Somiirge Biirosu
(Colonial Office) adiyla yeniden yapilandiriimasiyla Malay diinyasinda uygulama bul-
dugu gériilmektedir. ingilizlerin salt teritoryal degil, icinde geleneksel dini okullarin ve
Malay dilinin dénustirilmesi projelerinin de oldugu, gérece kapsamli ve etkili politika-
larin icraata gecirildigi bir siirece isaret eder. Bu siirecin, séz konusu topraklarda islami
egitimin temel dinamigi olan pesantren/pondok? yapilasmasinin giderek erozyona yol

2 Malay diinyasinda Islamlasma siireclerine paralel olarak gelisme gdsteren pesantren/pondok adi
verilen geleneksel islami egitim kurumlarinin ge¢misi uzun yiizyillar éncesine dayanir. Dénemle-
rinin siyasi yapilanmalarinin tesirinden uzak, bagimsiz egitim kurumlari olarak dikkat ceken bu ku-
rumlar, Ace'de dayah, Java'da pesantren, Malaya'da ve Patani'de pondok adlarini alir (bkz. Ahmad,
1988, s. 3, 23; Azra, 2006, s. 44).

160



Ozay / Sémiirge Dénemi Malay Diinyasinda Sekiilerlestirici Gliclerin Egitim ve Yonetimdeki Girisimleri

actigr arastirmacilar arasinda kabul goren genel bir kanaattir (Aziz ve Shamsul, 2004,
s. 347; Sadka, 1970, s. 39-40). Diger iki unsurla, yani ekonomi ve idari mekanizma ile
karsilastirildiginda egitimin bu siirecte kaginilmaz olarak genis kitleleri birincil elden
etkilemesiyle uzun erimli ve kalici bir nifuza yol actigina kusku yok. Bunun, 6zellikle
asagida deginilecegi lizere yonetim ve egitim kurumlarinin aragsallastiriimasiyla uygu-
lamaya gecirildigi dikkat ceker.

Sémiirge ideolojisi

Yerli toplumlarin maddi varliklari Gzerinde hegemonya kurma temeli (izerinde yiik-
selmesi ve bu amacla yerli halklar izerinde baski kurmasi baglami dikkate alindi-
ginda (Uhlin, 1997, s. 28) somurgecilik dénemi, ilk etapta akla askeri ve ekonomik
etkilesimiyle giindeme gelir. Ozellikle ingiltere ve Hollanda’nin bélgedeki uzun erimli
varliklarinin, yerli toplumlarin yeniden yapilandirilmasi baglaminda ele alindiginda
(Elson, 2007, s. 233) Bati'nin sosyokuiltiirel 6zelliklerinin bdlgeye aktariminda basat rol
oynadigi gordlir.

Somdirge yonetimlerinin genel siyasasi icerisinde degerlendirildiginde bitiin bu stireg-
lerin yerli diinyasinda kultlirel dejenerasyona ve degisime yol agmasi kaginilmazdir.
Bu yonelimde orta ve uzun vadeli hedefler icin aragsallastirilan ise egitim kurumu
olmustur. Biinyesinde farkl bir toplumsal tasarimi barindirmasiyla Bati tarzi yeni egi-
tim kurumu ve anlayisi, yerli toplumlarin modernlesme siireglerinin baslaticisi oldugu
ve bu anlamda diinya gériisiinde farklilasmalari giindeme getirdigi gézlemlenir (Ozay,
2011a, s. 138).

Somiirge toplumlarinda modern anlamda egitim kurumlarinin ortaya cikisinin,
Avrupa’daki, 6zellikle 18. ylizyll sonlarindan baslayarak sosyo-politik ve ekonomik
gelismelerle dogrudan iliskisi oldugu yadsinamaz. Bu baglamda, Gilineydodu Asya
somirge toplumlari Gizerine arastirmalari ile taninan Furnivall’dan (1943, s. 19) alintiy-
la, yukaridaki gelismelerin uzantisi olarak somiirge topraklarinda egitim sektériinde
onemli rol Ustlenmis olan misyonerlik hareketlerinin yeniden dirilisini 6rnek goster-
mek mimkuin. Bu stireg, ayni zamanda yerli toplumlarin kendi bilinglerine yabancilas-
masina kapi aralar. Ote yandan yeni egitimin, sekiiler sémiirge yénetimi ve misyoner
birliklerinin ortak ¢abasinin bir Griini oldugu ve bu anlamda yakin bir isbirliginin
gudildagu géralir (Ozay, 2011b, s. 37).

Bu baglam icerisinde adina “somiirge ideolojisi” denilen bir olgudan bahsetmek
mimkiin (Alatas, 1977, s. 1). Oyle ki bunun Malaya topraklarindaki ifadesi sémiirge
unsurlarinin Misliiman Malaylarin islamla olan baglarini sinirlandirma, miimkiinse bu
bagla iliskilerini kesme yoniinde cereyan etmistir. Thomas Stamford Raffles (1991, s.
82), bu hususa deginerek Araplarin -ki burada Araplardan kasit, tarihsel olarak basta
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Yemen olmak lizere Arap Yarimadasi'ndan Malay diinyasina go¢ eden, icinde alimlerin
de oldugu kitle baglaminda islamla iliskili husus kastedilmektedir- Malaylar tizerindeki
nifuzunun 6nlenmesinin bir amag olarak telakki edildigini soyler.

Ote yandan bunun tek yonli bir iliski degil, aksine karsisinda kendi ideolojisine ickin
ve iliskilerde belirleyicilik vasfinin zamanla deformasyona ugradigi bir yerli olgusun-
dan da bahsedilebilir. Bu diyalojik iliski, Bati siyasal diistincesinin gelistirdigi, 6rnegin
“milliyetcilik” gibi dinamiklerin Dogu’ya aktariimasi baglaminda énemli bir gelismeye
neden olmustur (Maarif, 2000, s. 72). Burada da egitim kurumunun kacinilmaz kat-
kisini, 6zellikle de dil birliginden hareketle, g6z ardi etmeden 20. yiizyil baslarindan
itibaren giderek artan bir sekilde Malay milliyetciliginin, -ki bu Malay Yarimadasi’'nda
ve Endonezya Takimadalar’'nda farkli yonelimler sergilemistir- toplumsal bir deger
olarak yiikselise gectigini vurgulamaliyiz. Siyaset alanindaki bu gelisme, ingilizler eliyle
midahaleye konu olan kékli islami yénetim geleneginde kirlmalara, bozulmalara
konu olmakla farkli boyutlara tasimistir.

Hukuk ve Degisim

Bu makalede hukuk ve sekiilerlesme iliskisi derinlemesine ele alinmamakla birlikte,
surecteki dneminden otird bu iliskiye kisaca deginmekte fayda var. Somurgecilik evre-
sinde, toplumun yeniden yapilanmasinda egitim kurumlari kadar siyasi mekanizmanin
olusumuyla birlikte hukuk diizeninin tesisinin de rolii g6z ardi edilemez. Bu cercevede,
bir toplumdaki formel yapilasmayi olusturmasi hasebiyle kanunlarin varligina ve idari
yapilanmaya dikkat ¢cekilmelidir (Gullick ve Gale, 1986, s. 19). Bu zihniyet degisiminin
ipuclari, ingiliz sémiirge yénetiminin yerli siyasi erk ile arasinda yapilan bir dizi anlas-
malarla hukuksal zemine oturtulmasinda ortaya c¢ikar. Bu anlagsmalarin savunmaci
tarafinda veya ingilizlerin yerli topraklarda uygulayageldikleri genel siyasetin bir iz
disimu olarak yerlilere “bahsettikleri” bir hak oldugu izlenimi veren “dini alana ve
gelenege” dokunmama maddesi ve bu iki alanin yerli siyasi erke terkine ragmen,
bizatihi bu maddenin varligi, Malay toplumunun nasil bir déntsime yonlendirildi-
gini ortaya koyar. Burada, ézellikle islam hukukunun toplumsal alanin her sektériini
kapsayiciliginin dikkate alindigini hatirlamakta fayda var. Sémiirge siyasi erkinin, yerli

o

siyasi elite bahsettigi “serbest alan”, varligi itibariyla hukukun, bu islam toplumunda

indirgenmeci yaklasima konu oldugunu ortaya koyar.

Somiirge doneminde Giineydogu Asya Misliman toplumlarinda hukuki uygulama-
lara bakildiginda Bati hukuku uyarlamalarinin yogun bir sekilde giindeme geldigi
dikkat ceker. Ornegin ingiliz sémiirgeciliginin hakim oldugu topraklarda yerli hukuk,
-ki bunun icine islam hukukunu da katmak gerekir- ingiliz hukukuna eklemlenmistir
(Hooker, 1978, s. 123). Malaya’da bu yonde g6zlemlenen gelismeler, bagimsizlik 6ncesi
ingiliz parlamenter sisteminin adaptasyonunda ortaya cikmistir (Hilley, 2001, s. 29).
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Hollanda sémiirgeciligi de islamiyet vasitasiyla bélgeye girmis olan “hukuk” kavrami
Gzerinden bir anlamda tamamlayici, ancak, genelde Batili hukuk anlayisini siyasi ve
idari mekanizmaya adaptasyonu seklinde gerceklesen bir doniisiime konu olmustur
(Lev, 1972, 5. 251).

Aradan gecen zaman diliminde yerli Masliiman unsurlar, disarliklilarin yasal, ekono-
mik, toplumsal varliklari karsisinda yaptirim, zorlama, tesvik, kabullenme, benimseme
gibi farkl tir etkilesimlere konu olmustur. Bu uzun erimli streg, yukarida deginildigi
lizere, 6zellikle bélgeyi paylasan iki Batili glic Hollandalilarin ve ingilizlerin mevcudiyeti
ile 6riintllenmis ve bu iki glictin varliginin nemini ortaya koyacak sekilde bolge pax-
Britannica ve pax-Neerlandica (Abdullah, 1994, s. 9) icinde yer almistir.

Siyasi anlam yukli “pax” olgusunun Malay diinyasindaki karsihigi olan yukaridaki iki
merkez gli¢, temelde Musliiman toplumlarda siyasi egemenligin dis unsurlarla paylasi-
mini glindeme getirir. Bu anlamda, kutsalla iliskinin somut bir 6rnegdi olarak ortaya ¢ikan
sultanlik idaresi, bu cografyaya rengini veren siyasi modelin, her ne kadar kimi bolge-
lerde varligini siirdiirse de Batili sekiiler yénetim erkinin gélgesinde kalmistir. Ornegin
Malaya'da ingiliz sémiirge ydnetimi ile Malay Sultanliklar arasinda imzalanan Pangkor
Anlasmasi (1874) cercevesinde, her bir sultanlik sinirinda ilgili sultana “danismanhk”
hizmeti verecek bir Resident atamasi yapildi. Déneme dair yazismalarda dikkat ¢ekildigi
Uzere bu sistemde Resident'in siyasi konumu, siradan bir danismanlik makami olmaktan
cok daha fazla anlam icermistir (Gullick ve Gale, 1986, s. 25; Hooker, 1978, s. 138-139;
Jervois, 1876, s. 6). Bu anlasmada Resident konusunun ele alindigi altinci madde, ingiliz
danismanlik kurumuyla Malay sultanlan arasindaki siyasi iliskiyi acikca ortaya koymak-
tadir. Bu maddeye goére Malay din ve gelenegi disinda tim konular, sultanlarin danis-
manlarla istisareleri noktasi dile getirilse de ingiliz ¢ikarlari s6z konusu oldugunda tiim
karar mekanizmasinin danismanca alinmasina vurgu dikkat ¢eker (Barlow, 1995, s. 48).

Resident sistemiyle sultanlarin siyasi egemenlik sahasi daraltildigi gibi, hiyerarsik
olarak kurulu geleneksel sistem icerisindeki aktorlerin -ki bu anlamda, sultanin halk
katinda islevselliginin devam ettiricisi olduklari unutulmamalidir-, rol ve icraatlari da
deformasyona ugramistir (Kennedy, 1970, s. 236, 237, 239). Ote yandan, Hollanda
somurgeciliginin bugilin Endonezya adiyla bilinen takimadalardaki siyasi ve teritoryal
hakimiyeti yasa uygulamasi noktasinda da varligini géstermistir (Hooker, 1978, s. 191).
Bu, ayni zamanda dissal sekiilerlestirici gliclerin bir icraati sonucu siyaset, kiltir ve
kutsal iliskisini sorunlu hale getirmistir (Al-Attas, 1993, s. 17).

Bu gelismeler, Avrupa’da neset eden devlet din ayriminin, yani dual yapilanmanin yerli
topraklarda ortaya cikisi anlamina gelir. Bu noktada, Musliiman kitlelerin toplumsal
hafizalarindan neset eden bir enerjiyle siyasi ve kiiltlirel donanimlariyla bir nevi dire-
nisin varhgini hatirlamak gerekir. 19. yiizyil sonlarinda Malaya'da islami kurumlarin
hayata gecirilme ¢abasi buna 6rnek teskil etmistir.
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Yukarida zikredilen dual yapilanmanin séz konusu oldugu donusim siireci, somirge
yonetimlerinin kimi zaman zora basvurarak elde ettikleri siyasi egemenligi tesisde
merkezi rol alirken islam toplumlarinda dini alan ikinci plana, bir baska ifadeyle cepe-
re itilmistir (Aziz ve Shamsul, A. B, 2004, s. 345). Bu surrecte her ne kadar siyasi erkin
toplum Uzerindeki varligi azimsanmayacak bir 6nem kazansa da Misliman kitlenin
dustince kodlar Gzerinde degisimi 6ngdren derin bir yapinin insasi baglaminda pra-
tikte modern egitim alaninin dogusu goruldr.

Egitim Olgusu Uzerinden Sekiilerles(tirhme

Egitim kurumunun, sosyal yapi icerisinde 6nemli bir yere sahip olduguna kusku yok.
Bugiinden yarina topluma yon verme gayesi nedeniyle egitim kurumu, toplumu
dondstiirme ve degistirme islevinde basat bir rol Gstlenir. Klasik toplumlarda, bir baska
deyisle dini alginin ylksek oldugu toplumlarda egitim kurumu, strekli degisimden
oturd insan tekini yapilastirici fonksiyonu ile dikkat ¢ceker. Modern dénemle birlik-
te, sosyal kurumlarin dini alanin yapilandiriciligindan uzaklasmasi, kendi basina bir
bitinlik olarak ortaya ¢ikarak bir anlamda dinf alandan farkhlasmasi (differentiation),
bir baska deyisle dini alana rakip olmasi toplumu sekdlerlestiriciligin yapisal formunu
teskil eder.

Somiirge dénemi kurumlari icerisinde ayricalikh bir yere sahip olan egitim kurumlari,
teritoryal anlamda isgal edilmis topraklarda yasayan yerli halklarin disiince din-
yalarin Batili diisiince sistemi cercevesinde sekillendirilmesinde, bir baska deyisle
somirgelestirilmesinde rol oynadi (Al-Attas, 1993, s. 105). Furnivall'in (1943, s. 16-17),
Hollanda sémirgeciliginin merkezi Cava'ya iliskin degerlendirmesi dikkate alindi-
ginda acilan sémiirge okullar, Bati kiiltiiriintin tastyicisi konumundaydi. Ote yandan
ingiltere’de yiriirlige konulan “zorunlu egitim”in konu edildigi ve modern egilimlerin
yansitildigr 1870 Egitim Yasasi’'nin dogrudan sémirge topraklarinda etkisinin gortil-
meye baglamasi icin fazla bir zaman diliminin gegmesi gerekmiyordu. Bunun arkasinda
yatan temel neden, sémirge topraklarindaki tiretim stireclerinde nitelikliinsan giicline
duyulan ihtiyac dikkate alindiginda, bu topraklarda bu anlamda bir “déniisiime” kapi
aralandigr gortlur (Carlen, Gleeson ve Wardhaugh, 1992, s. 17).

Onceliklerini ekonomik yapilanmaya gére sekillendiren sémiirge ydnetimi, “etik
sorumluluk” algisiyla hareket ederek yerli toplumlari egitim kurumlari tizerinden kiltu-
rel donustiirme isini de Ustleniyordu (Romaine, 1994, s. 91). Temelde birbirini besleyen
egitim ekonomi iliskisi, gerek ingiliz gerek Hollanda sémiirge ydnetimlerinin, yerli
nesilleri kapitalist Gretimine hazirlama dustincelerinde ortaya ¢ikar. Egitim kurumlari,
kadim koklerinin aksine modern kurumsallasmalar seklinde belirmesi, nitelikli is glict
ihtiyacini karsilamaya odakli kilinmistir (Church, 2006, s. 46). Somiirge distincesinin
bu yonelimi, Batili ile Dogulu insan arasindaki farki ortaya koymasi bakimindan da
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dikkat cekicidir. Yerliler, ikinci sinif insan olgusu diisiincesinden hareketle, Bati'nin
rehberliginde surekli olgunlastiriimayi bekleyen atil bir irk konumunda gérildiler.
Bu baglamda, ister sekiiler idarecisi isterse misyoner génulliisii olsun Batili aktor tara-
findan agilan her tiirinden egitim kurumunun temel islevi, yerli kitleleri “aydinlatma”
cabasina odaklaniyordu. Avrupa Rénesansi’nin mottolarindan “aklin 6zgtirlesmesi”
olgusunun, 19. ylzyil boyunca Malaya’'da egitim kurumlarinin modernlesme ve sekii-
lerlesme surreclerine tekabl ettigi ileri strilr (Furnival, 1943, s. 10).

Bu aydinlatma cabasinda, acgik¢a ortaya konmasa da yerlinin distince ikliminin
kurakhgi, bizatihi modern Avrupa disiincesinin ithalinin bir sonucu olarak hafizasiz,
kiltursiz ve benliksiz, yani John Locke'tan alintiyla ifade edersek tabula rasa oldugu
kanisi hakimdir. Bu durumda yerlinin aydinlatilmasi stirecinde kimi zaman “din”, yani
“Hristiyanlik” unsuru kimi zaman sekuler “kalkinmaci” ¢izgi 6n plana cikar. Bu disin-
celer cercevesinde, egitim kurumlari, Malay diinyasinda degisimin omurgasini teskil
etmesiyle hayati onem tasir. Bu degisimde temel parametre, egitim kurumunun 6te
diinya, yani kutsalla iliskili yapilanmasindan, bu diinya yani sekiler yapilanmaya dogru
evrilme olgusudur. Bu siirecin s6z konusu toplumlar tizerinde biraktigi yikici etkinin
blyukliginl gosteren gelismeler ise bagimsizlik sonrasinda glindeme gelen ve bizzat
devlet eliyle hayata gecirilen “yeniden yapilanma” siireclerinin varliginda ortaya cikar.
Oyle ki egitim olgusunun, bagimsizlik sonrasinda, dzellikle de Malezya’da sémiirge
dénemi yapilanmasini hedef alan ve kimi islami nosyonlarin éne cikartilmasindan
hareketle, karsi-yapilastirici isleve birlindiglini soyleyebiliriz.

Degisimin omurgasi dedigimiz egitim kurumlarinin, sémiirge yonetimi eliyle yeniden
yapilanmasina kisaca g6z atmakta fayda var. Avrupa'da bas gosteren dini egitimden
bagimsiz ve adina “evrensel egitim” denilen uygulama, bizatihi egitim faaliyetinin dinf
egitim alanindan farkhlastirilmasiyla belirginlik kazanir. Bu yéndeki uygulamalar, or-
negin 1870'te ingiltere'de yiiriirlige giren Foster Egitim Yasasi'yla (Roebuck, 1973, s.
55) baslayan sirecle bir benzerinin bu topraklarda hayata gecirilme arzusu, elbette
salt “yerli toplumlara” yonelik humanistik bir yaklasimin eseri oldugu sdylenemez.
Benzer bir uygulama 1866 yilinda egitim konusunda yeniden yapilanma karari alin-
masiyla, Hollanda somirge yonetimince Batavya'da yirurlige sokuldu (Day, 1972,
s. 390-391). Malaya'da ingiliz yénetimine bagh Egitim idaresi, 1872 yilindan itibaren
hizmet vermeye basladi ve bu cercevede ingilizce egitim veren kurumlar basta olmak
Uzere ana dilde egitim (vernacular schooP)in yayginlasmasinda énemli rol oynadi. Bu
slrecte, sdmirge ydnetiminin egitim politikalarinda ve uygulamalarinda misyoner
gruplarinin basat rol oynadiklari unutulmamali (Furnivall, 1943, s. 32; Yuen, 1976, s.
33-34). Oyle ki bu misyoner gruplari, sadece kendi mense’lerinin “hizmetinde” bulun-

3 Bu kavramla, ana dilde egitim veren, ancak, ingiliz Okullari (English School) karsisinda egitim
imkanlari, 6gretim sonrasi toplumda kabul gérirlik, meslek ve kariyer edinimi gibi baglamlarda ele
alindiginda ikinci sinif kurumlar olarak degerlendirilen ana dilde egitim veren kurumlar anlasilir.
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makla kalmadilar; sekiler somiirge yonetiminin, 6zellikle 19. ylizyil sonlarindan itiba-
ren egitim agigini kapatmada da islev gordiiler (Goh, 2005, s. 48-9; Gungwu, 1992, s.
220: Ong, 1965, s. 83). Yukarida zikredilen egitim yasalari ile Malay Mislimanlar’nda
bir dini gerilemenin dogrudan ortaya ¢ikmasi bir yana, stirecin “zihniyet” (mentality)
degisimi ve yeni bir “bilincin” (psyche) olusumuna tesir ettigi gorulir (Zubaida, 2005, s.
439). Benzer bir olguyu Benedict Anderson (1990, s. 125), Endonezya baglaminda dile
getirir. Bilincin deformasyonunda 6nemli rolii olan dil olgusu, somirge déneminde
sosyal degisimin bir araci olan iki dilli egitim yapilanmasiyla yerli toplumlarda Gst 6r-
tal bir psikolojik ve hatta dini bir sorunsal olarak ortaya ¢ikar. Bu anlamda, Malaya'da
ingilizce, Endonezya Takimadalari, 6zellikle Cava Adasi’'nda Flemenkcenin varligi buna
orneklik teskil eder.

Bu siirecin baslangicindan itibaren Batili unsurlarin actigi egitim kurumlarinda éncelik
saray cevresi ve soylulara verilmistir. Yukarida bahsedilen idari dontisime paralel olarak
egitim alaninda bas gdsteren yeni egilimler, bunun kaniti niteligindedir. Ornegin 1878
yilinda Perak Sultanligi'ma danismanlik yapan bir ingiliz yonetici (Resident)nin kaleme
aldigi yillik rapor, egitim uygulamasinin eyalette saray ve diger 6nde gelen cevrelerin
cocuklarini egitmeyi 6ncelendigine vurgu yapar (Hicks, 1958, s. 4). Benzer bir uygula-
ma, yirminci ylzyil baslarinda kurulan Malay Koleji'nin hedefleri arasinda da goralir.
1905'te hizmete giren kolejin mudurd R. J. Wilkinson, kurumun 6éncelikle saray cevresi-
ni ve soylularin cocuklarini egitmeyi ve bu kitleye ayricalikli oldugunu, bununla birlikte
belirlenen kriterlere uygunluklari tespit edilen avamin ¢ocuklarinin da okula devamina
olanak taninacagini vurgular. Bu kurumun éneminin bagimsizlk éncesi ve sonrasinda
Malay yonetici tabakasini olusturmada ortaya ¢iktigi da vurgulanmasi gereken bir di-
ger ozelliktir (Hicks, 1958, s. 30; Roff, 1967, s. 23).

Ancak, sémirge yonetiminin diger alanlardaki hakim varlg, yerli toplumunun devrim-
ci degil, evrimci bir degisime taginmasini akla getirir. Ozellikle de mevcut dini egitim
kurumlarinin dénisimiiniin en basindan itibaren glindemde yer tutmasi, sekiler ve
misyoner aktorlerin 6nciliigiinde yeniden yapilandirilan ve ana dilde egitim (verna-
cular) adi verilen kurumsal yapilarla yerlinin sosyokdilturel varlik evrenine miidahele
baslatiimis olur.

Bu girisimin son derece pratik ve pragmatik nedenlere dayandigi bilinmektedir.
Ornegin sémiirge ydnetimlerinin yerel halki yénetim ve (retim siireclerine adaptasyo-
nunda ihtiya¢ duyulan “nitelikli insan is glici” egitim kurumlarinin Gnemsenmesinin
basinda gelir. Bununla birlikte, egitim olgusunun dogu ve bati dislince diinyasinda
isgal ettigi yer dikkate alindiginda 6nemli bir ayrimin varligi séz konusudur. Ki bu
ayrim, sémirge yonetimleri 6ncesinde Malay Misliman toplumlarinda, hikmeti dnce-
leyen pesantren kurumlarinda somutlastigi Gizere (Anderson, 1990, s. 126) 6nem arz
eden ve insani 6n plana alan egitim olgusuna karsilik, Batili diistincenin bilgiyi ve de
dolayisiyla egitimi, ekonomi paradigmalari icerisinde anlamli bir yere oturtan, aragsal-
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lastiran ve mekaniklestiren yaklasimi arasindaki farka dikkat ¢ekilmelidir. Buna ilave
olarak ingiliz okullarinin sémiirge yénetiminin ihtiyac duydugu kadrolarin teskilindeki
islevi de bu baglamda ele alinmalidir (Hashim, 1996, s. 54).

Egitim sistemindeki donlisimun Malay halkinin yeni bir yasam algisinin tesisindeki
Onemi yadsinamaz. Bunun en bariz gostergesi, sémiirge yonetiminin talepleri cerce-
vesinde, egitim mekanizmasinin -geleneksel egitimin tamamen ziddi bir yapilanmanin
Urlini olarak- zamanla ekonomik kazanim igin vazgecilmez bir ara¢ konumuna yuksel-
mesi oldu (Ozay, 2011b, s. 38). Bu gelismeleri gdzlemleyen, 6zellikle Miisliman Malay
kitleler, daha 6nce kayitsiz kaldiklar okullasma stirecine 1890’larin basindan itibaren
giderek artan oranda dahil olma arzusu gelistirdiler. SOmiirge yonetiminin yani sira,
sultanlarin da okullagma siirecine maddi katkilari s6z konusudur (Sadka, 1968, s. 294).

Bu slrecte, yazi dilinde Arap kaligrafisi yerine Latin alfabesi uygulamasi, 6zellikle R. J.
Wilkinson gibi Malay dili ve kultiirii Gizerine calismalariyla da bilinen yoneticiler eliyle
hayata gecirildi (Federated Malay States Resident General’s Annual Report, 1905, s. 21).
Bu slireg, 1867 yilinda alinan karar geregi Malaya topraklarinin Hindistan'daki Somiirge
Ofisi'nden bagimsiz koloni statiisiine getirilmesiyle basladigi gérilir. Ozellikle 1870
“Wolley Raporu” ve 1894'deki “Isemonger Raporu” yerlilerin egitim haklarini gindeme
getirmesiyle Malaya'da ana dilde egitim uygulamalarina agirlik verilmeye baslandi
(Barlow, 1995, s. 368; Chelliah, 1960, s. 31-32). Bu egitim planlamalari, sémirge yone-
timlerinin pek de arzu ettikleri sdylenemeyecek bir siirecin baslaticisi oldu. Ana dilde
yaygin egitimin Malaya ve Endonezya Takimadalari’'nda 20. ylzyilla birlikte milliyetcilik
hareketlerinin temelini olusturmasiyla (Kim, 1974, s. 180; 2001, s. 125) Weberyen kav-
ramla ifade edersek “bir eylemin arzu edilmeyen sonucu” (unintended consequences)
olarak ortaya ¢iktigi gorilir.

Musliman Malay kitlelerinin nesiller boyu devam ettiregeldikleri ve adina “geleneksel”
denilen egitim kurumlarinin dénustirilmesi isi (Francis ve Gwee, 1972, s. 7), bizatihi
toplumu sekdilerlestirme amacina hizmet ettigi gérilir. Oyle ki sekiler okullarin insasi,
bu geleneksel okullarin ya da egitim kurumlarinin maddi varligi tizerinden gercekles-
mesi, beyaz adamin yerliler lizerinde kurdugu psikolojik kontrol mekanizmasinin bir
sonucudur.

Buna ilave olarak sekiiler okullara kayit ve devam konusundaki sikintilarla karsi karsiya
kalindiginda, care geleneksel okulun hakim unsuru Kur'an dersinin mifredata ilavesin-
de bulunur (Gullick, 1987, s. 266; Roff, 1967, s. 26). Bdylece, bu geleneksel kurumlarin
kimi islevlerinden hareketle yeni acilan sekiler okullara mesruiyet kazandirilmistir.
Egitimin modern anlamda kurumsallasmasi ve yayginlasmasi 6zelinde bir kazanim
olarak degerlendirilebilecek bu gelisme, haddizatinda Malay toplumunda islami egi-
timin halk nezdinde ve bunun toplumsal yapilanma baglaminda yol actigi erozyon
nedeniyle elestirildigi goralir (Al-Attas, 1993, s. 104-105).
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Bu slirecte egitim kurumlari mifredati ve ders kitaplari, Batili egitim paradigmasinin
ithali ydniinde bir cabanin trlint oldugu géraldr. Ders kitaplarinin, klasik Malay eserle-
rinin Latin alfabesiyle -ki Malay okullarinda boylesi bir uygulamanin yirtrlige girmesi
icin dnemli bir caba sarf edilmistir- baskilari kadar, ingilizceden terciime edilen eserle-
rin, yeni neslin dlisiince yapisinda bir “iz birakmaya” matuf oldugu kaginilmazdir. Ayrica,
misyoner okullarinda kullanilmak tizere incil ve Hristiyanhigin temel eserlerinin Malay
diline terciimeleri ve baskilari, erken dénemlerden itibaren glindeme geldi (Proudfoot,
1993, s. 5-9; Federated Malay States Resident General’s Annual Report for 1904, 1905,
s. 21). Bu surecte, 6zellikle Metodist gruplarin 6nemli calismalari oldu. Burada sadece
bir isme, yani Benjamin Keasberry'e dikkat cekmekte fayda var. Keasberry ¢cok yonli
calismalari ile taninan bir misyoner olarak 6zellikle Malay toplumuna ulasmayi gaye
edinmis ve bu anlamda egitim kurumlarini 6nemli bir arac telakki etmistir. incil, Ahitler,
cocuk kitaplar ve vaazlar gibi ¢esitli tlirde eserleri Malaycaya terclime etmistir (Abdul
Kadir, 2009, s. 19). Malayca yayimlanan eserler arasinda ise Hikayat Dunia, 19. ylzyl
ortalarinda kaleme alinan ve Malay okullarinda okutulan bir eser olmasinin 6tesinde,
icerdigi yeni “bilgi edinme yollarina” dair gorisleri ile Malay toplumunda bir anlamda
evrimci bir yonelimin dogusuna zemin hazirlar. Bu niteligiyle, klasik ve geleneksel Ma-
lay dlistince yonteminin yerine, Bati'da aydinlanmaci ruhun dinamiklerinden olan akilci
distinme yéntemini getirmesinde ortaya ¢ikar (Milner, 2002, s. 67). Tam da burada, gu-
niimizin énemli Malay akademisyenlerinden Prof. Dr. Murad Merican'in bir goriistine
yer vermekte yarar var. Merican (2012, s. 15), yakin ge¢miste yayimlanan bir makale-
sinde, Bati diistincesinin Misliiman toplumlar Uzerine etkisine deginerek Misliman
diinyasini kolonilestiren Batililarin bu siirecte islamla karsilastiklarini, islam Gzerinde
calismalar yuruttiklerini ve yorumlarda bulunduklarini belirtir. Bu siirecin nihayetinde
somurgeciligin maddi anlaminin 6tesinde Musliiman diinyasinin epistemolojik bir so-

mdrlye de maruz kaldiginin altini gizer.

Sonug

Bu makalede, Malay diinyasinin iki 6nemli temsilci tlkesi Endonezya ve Malezya'da
somurgecilik tarihi perspektifinden hareketle yasanan sekilerlesme olgusu ele alindi.
Malay islam toplumlarinin “iceriden sekiilerlesme” siireclerini géz ardi etmemekle bir-
likte, kavramsal ve pratik diizlemde sekiilerlesme olgusu, somiirge dolayiminda ortaya
konulmaya calisildi. Bu cercevede, Batili somirgeci guiclerin niifuz ettikleri yerli top-
lumlarda insa ettikleri modern yonetim yapisinin, 6zellikle siyaset ve egitim kurumlari
vasitastyla s6z konusu toplumlari dénustiirmede aragsallastirildigi dikkat ¢eker. Mo-
dernlesme ve sekilerlesmenin birbirini tetikleyen dinamik yapilar, 6zellikle yasama ve
egitim gibi iki 6nemli toplumsal kurum Utzerinden yerli toplumlarda ortaya ¢ikmaktadir.
Bu iki alandan ilkinin Malay toplumlarindaki karsiligi, somiirge gticleriyle yerli siyasi elit
arasinda imzalanan bir dizi anlasmaya binaen hayata gecirilmistir. “Dini ve geleneksel
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alan”in bu anlagmalarda yerli siyasal gticlere devri s6z konusu olmakla birlikte bu alan-
larin, hukukun genel alanindan ayriimishiginin s6z konusu yerli Misliiman toplumlarin
dénistirilmesi siirecindeki énemi géz ardi edilemez. Ote yandan, ikinci alanda dikkat
ceken yapilanmanin misyoner gruplarinin egitim sahasindaki aktif varliklari ile gtinde-
me geldi. Yeni nesillerin egitimi olgusunun yani sira, toplumun cesitli kesimleriyle farkli
dizlemlerdeki iliskileriyle bu gruplarin, yerli toplumlarin kendi sosyokultirel varliklari
ile aralarina mesafe koymalarindaki roli ¢arpicidir.

Bu siirecin, somirge giglerinin yerli toplumlarla girdikleri iliskiler muvacehesinde, bu
toplumlarda radikal bir sekiilerlesmeden degil, aksine tedrici ya da evrimsel anlamda
bir donisim ve degisim surecinden bahsedilebilir. Bununla birlikte, ortaya konan
iliskinin zorlama ve tesvik gibi tek yonli ve hiyerarsik bir baglamdan, zamanla kabul-
lenme, benimseme gibi cift yonlu etkilesime konu oldugu da g6zlenmektedir. Egitim
sektoriinde Kur'an siniflari veya okullarinin dondstirilerek ana dilde egitim yapan
sekuler egitim kurumlarina donustiirilmelerinden baslayan bir stire¢ s6z konusudur.
Bu siirecle paralel yirGtilen bir diger kurumsallasma, sémirge yonetimlerinin ihtiyag
duydugu insan kaynaklarinin tedarikine yénelik son derece pratik yénelimli ingilizce
egitim veren okullarin hem misyonerler hem de sekiiler somiirge yénetiminin egitim
mudurliga marifetiyle giderek yayginlik kazanmasinda ortaya ¢ikar. Misliman Malay
toplumlarinin, elit kesiminden baglayarak toplumun diger katmanlarina kadar niifuz
eden modern egitim projesinin, yeni nesiller tizerinde tedrici bir biling degisimi kadar,
yeni bir toplum insasinda 6nemli rol oynadigi gorilir.

169



Extended Abstract

A Brief Note on the Attempts of the Secularizing Powers
in the Domains of Education and Administration during
the Colonial Era in the Malay World

Mehmet Ozay*

In this article, the process of secularization during the colonization of the Malay world,
including both Malaysia and Indonesia, will be discussed in detail. In this sense, the sub-
ject will be inquired here in an overall historical framework while taking into considera-
tion both the British and Dutch colonial regions. As such, the present writer has limited
the geographies in Southeast Asia to the Malay Peninsula and the Indonesian territories
in accordance with the geographical definition of Naquib al-Attas (1965, p. 123).

If the definition of secularization is regarded as a sort of regression or disengagement
of religious thought, practices and institutions (Bowker, 1997, p. 872), it is witnessed
the phenomenon of secularization in Southeast Asian Muslim societies. Given the
relationship between secularization and modernization, it is argued that seculariza-
tion has been conveyed to Southeast Asia, whose population is nearly half Muslim, as
a result of different historical processes. In this context, as dealt with in detail in sub-
sequent pages, while the related Western powers functioned as secularizing powers,
they did not do so in a revolutionary way, instead adopted an evolutionary one. Owing
to this reason, it may be remarked that the process extended over a longer period and
with different layers.

The 16th century draws a great deal of attention not only due to colonization but also
because it was the inception of the region’s secularization process. It should be under-
lined here that the synchronization of modernization and secularization of Europe also
reflected itself in other geographies, particularly in Southeast Asia due to the coloni-
zation process. This is very crucial, since the phenomenon of secularization is strictly
related to reformation, industrial revolution and developmental processes of capital-
ism (Ozay, 2007, p. 125; Zubaida, 2005, p. 439). Colonial powers attempted to “mod-
ernize” the indigenous societies in very complicated processes so as to consolidate
their presence in the region and to gain the advantages offered by the tangible and
intangible values over the medium- and long-term. At the same time, secularization
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emerged and aligned with the extension of modernization. In particular, the domains
of economy, political power, law, and education are crucial institutional structures
within the geography and will be dealt with in this paper, in the context of Malaysia
and Indonesia’s recent history (Ali, 1965, p. 71; Alisjahbana, 1965, p. 245; Heryanto,
2006, p. 108). For this reason, the initiative of the colonial era was determinative in the
secularization of the Malay world. Though autonomy was provided to the indigenous
societies in certain domains, such as family and religion, it was only done so on the
condition of not opposing the European values of equality and justice (Fasseur, 2007,
p. 50; Hooker, 1978, pp. 187-9, 190). The policies of the colonial governments imple-
mented in accordance with the developments in Europe, specially found places in the
structuration of the educational institutions (Daun, & Walford, 2004, pp. 7-8).

Moreover, the fact that colonial powers controlled all economic and administrative
mechanisms cannot be overestimated. Those practices progressed in parallel with
the gradual development of political dominance by the colonial powers. In the case
of Malaya for example, given the political agreements with the states of Perak and
Selangor in 1825, Johor in 1862, and Pahang in the latter part of the 1880s, the policies
of structuring the fields of trade and foreign relations were fulfilled by native rulers
albeit through colonial governments (Straits Settlements, 1888, p. 3). To draw atten-
tion to other orientations, the Indonesian Archipelago, administered by the Dutch East
Indian Company during the Banten War (1825-30), and the Federated Malay States,
administered by the British East India Company during the Pangkor Treaty (1874) with
five Sultanates called as Federated Malay States (FMS) were political formations called
“Javi sultanates” came under the entire control and supervision of the European pow-
ers (Gullick, & Gale, 1986, p. 25; Laffan, 2003, p. 28).

The above-mentioned elements inevitably encompassed easy access to intangible
realm. Per se, it cannot be asserted that this domain was never kept outside of the
approaches of colonial ethics. An example of how colonial powers interfered even
these domains may be observed in the restructuring of educational institutions,
which was also the most significant vehicle in doing so. Furthermore, as argued
by certain researchers, educational institutions functioned extremely well as one
of the greatest tools in the attempt to secularize the indigenous societies. On the
other hand, as observed in the example of the Qur'an schools, though there were
a number of attempts at re-implementation of the Qur'an classes, these functioned
merely as manipulative elements. Moreover, religious education institutions, such
as “Arab Schools” or “Qur'an Schools” were gradually the subject of transformation
due to the direct scrutinization, inspection, and interference on the part of the British
colonial regime. As a result of this transformation caused by external factors, the
Qur'an schools constituted the underlying structure for the Malay vernacular schools
(Chelliah, 1960, pp. 13-63; Kee, & Hean, 1972, p. 7).
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Two strategies were made use of in implementing in the colonial territories. The first
was based on the assimilation of the indigenous societies; and the other was prior-
itization of integration policy. This second approach is very clearly observed in the
British-dominated regions (Daun, & Walford, 2004, p. 7). For example, the reorganiza-
tion of Malaya’s administration in 1867, namely the removal of the Colonial Governor
in India’s responsibility and transferring it to the newly established Colonial Office
meant that the British colonial policies did not merely subjugate territorial issues, but
also had the goal of implementing more overarching and subversive policies includ-
ing the transformation of traditional religious schools and the Malay language. Some
researchers, such as Azmi-A and Sadka hold the conviction that this process led to a
drastic change and erosion in the fundamental education institutions of pesantren’
(Azmi-A, Aziz, & Shamsul, 2004, p. 347; Sadka, 1970, pp. 39-40).

Given the fact that the colonial period is considered to have arosed as an hegemonic
structure on the basis of the material existence of the native societies (Uhlin, 1997, p.
28) this period is remembered by the power relations in both economy and military
domains. In particular, the existence of the British and Dutch played a dominant role in
transmitting the Western socio-cultural features into native communities (Elson, 2007,
p. 233). With regard to this, the change in educational institutions no doubt has had
longer lasting influences in the nature of society due to its impact on larger sectors
in society, especially in comparison with the other elements, such as economy and
administration. Given the nature of general policy of colonial powers, it was inevitable
that the all these processes gave rise to cultural degenaration and change. And the
vehicle of this change was the education sector. The Western type of educational
institutions was the conception of the modernization process and brought about dif-
ferentiation in worldview in the native societies (Ozay, 2011a, p. 138).

The emergence of modern education institutions in colonized regions cannot be
denied as being an inevitable outcome of the socio-political and economic develop-
ments in Western Europe, especially in the latter parts of the 18th century. In this
sense, as an expression of a direct extension of the above-mentioned developments,
Furnivall (1943, p. 19) states that it is possible to argue that the resurgence of various
missionary activities had salient roles in the sector of education in colonial lands. This
process also triggered the alienation of indigenous societies from their own con-
sciousness, at least, to a certain extent. On the other hand, it appears that the new
education paradigm was the outcome of the joint efforts of secular colonial admin-

1 The history of pondok/pesantren whose development was aligned with the Islamisation process
in the Malay world goes back to early centuries. These traditional Islamic education centers, which
successfully became independent from the influence of the respective political regimes, are called
dayah in Aceh, pesantren in Java, pondok in Malaya and Patani (See. Ahmad, 1988, pp. 3, 23; Azra,
2006, p. 44).
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istration and a variety of missionary groups (Ozay, 2011b, p. 37). In this context, it is
right to name this condition as “colonial ideology” (Alatas, 1977, p. 1). The reflection
of this ideology in reality was concretely witnessed in the form of efforts to weaken
the ties of the Malay Muslims with Islam. Thomas Stamford Raffles (1991, p. 82) urged,
emphasizing this issue, that their aim was to prevent the influence of the Araps on
the Malay society. The dialogic relations between the Westerns and the natives also
engendered transmission of some political dynamics of the Western political thought
such as ‘nationalism’ into eastern societies (Maarif, 2000, p. 72).

Though the relation between the legal system implemented and secularization is not
covered in depth detail here, it is worth of mentioning it briefly due to its important
role. Beyond educational institutions, the role of political mechanism in restructuring
society cannot be ignored during the colonial period. In this context, the existence
of legal and administrative establishment constituting formal structuration in a soci-
ety must be elaborated (Gullick, & Gale, 1986, p. 19). Evidence of a mentality change
emerged in the legalist mindset of the people due to a series of agreements between
the British colonial governance and the native political elites. Though the article orders
did not to involve themselves in the domain of religion and adat? leaving them to the
initiatives of the native rulers, the presence of this article, itself, indicates a transfor-
mation to which the Malay community was exposed. With regard to this, it is worth
reminding that Islamic law encompasses all social domains without exception. The
simple existence of a ‘free domain’ imposed by the political authorities of the colonial
regime onto the native rulers revealed that the presence of law in Muslim Malay com-
munities was subject to a reductionist approach.

With regard to legal practices in Muslim communities in Southeast Asia during the
colonial period there appears to have been more adaptations from Western law. For
example, in the regions dominated by the British, domestic law, which also included
Islamic law, was to British law (Hooker, 1978, p. 123). This adaptation process was
observed in the implementation of a parliamentary system during the pre-independ-
ence era in Malaya (Hilley, 2001, p. 29). On the other hand, Dutch colonialism adopted
an approach which integrated Western legal concepts into the native political and
administrative mechanism (Lev, 1972, p. 251). The above-mentioned colonial pow-
ers were very constructive molding the region by their own political pattern and the
whole colonized region were called as pax-Britannica and pax-Neerlandica (Abdullah,
1994, p. 9).

The political domination of the British and Dutch colonial regimes meant sharing the
political sovereignty of Muslim Malay communities with external actors. In this sense, it
can be asserted that this relationship between internal (Malay) and external (Western)

2 Thelocal law tradition in Malay world.
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actors caused the former to remain under the influence of the latter. Although the
process generally favored the Western colonizers, the indigenous Malays were able
to survive in certain areas to some extent. For example, in the Pangkor Agreement
(1874), a Resident was appointed to an advisory position for the each sultan of the
Malay State. As remarked in the official correspondence in reference to this process,
the political importance of a Resident was far from an ordinary advisory role (Gullick,
& Gale, 1986, p. 25; Hooker, 1978, pp. 138-139; Jervois, 1876, p. 6). Article 6, in the
Pangkor Agreement, which refers to the issue of Resident, clearly reveals the political
relationship between the British consultancy agency and the Malay Sultans. According
to this article however, with exception of religion and adat, Malay Sultans were sup-
posed to consult with the Resident in all matters, and that the entire decision-making
process must be undertaken by the Resident in order to support British interests
(Barlow, 1995, p. 48).

With the implementation of this “Resident system” in the higher administration level,
not only was the political sovereignty of each sultan degraded, but the roles and func-
tions of other actors whose positions had been well-established in traditional politi-
cal domain hierarchically were also distorted since the members of the latter group
had been functioning on behalf of the Sultan as a liaison with the common people
(Kennedy, 1970, pp. 236, 237, 239). The influence of Dutch colonialism is also observed
in Malay law enforcement within its own colony, present-day Indonesia (Hooker, 1978,
p. 191). This circumstance, as an outcome of the external secularizing powers, made
relations among politics, culture, and the sacred problematic (Al-Attas, 1993, p. 17).

There is no doubt that educational institutions have an important place in the struc-
ture of society. These institutions held special privileges among the colonial institu-
tions and also played a crucial role in restructuring natives’ world view. In confining
it to Western paradigms, the Europeans succeeded in also colonizing the indigenous
people’s thoughts (Al-Attas, 1993, p. 105). Furnivall (1943, pp. 16-17) holds that in Java
Island, which was the center of Dutch colonialism, schools were the transmitters of the
Western culture into the life of native students. On the other hand, the 1870 Education
Act, which imposed compulsory education in England, became influential in the colo-
nized regions as well, including Malaya. The main reason behind this act was the need
for qualified human resources trained for the newly developing industrialization pro-
cess. Although it was not able to be implemented exactly as it was in England, this act
led to a significant transformation of colonial societies (Carlen, Gleeson, & Wardhaugh,
1992, p. 17).

The colonial administration established its priorities on the basis of economics
(exploiting the native populations for their own benefit) and then considered it their
responsibility to forcefully change the native societies’ culture through educational
institutions (Romaine, 1994, p. 91). Essentially, the relation between economy and
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education focused on twisting the native population thoughts so that they would be
able to accept a capitalist system in both the British and Dutch colonial administra-
tions. Unlike the Malay’s own system, colonial educational institutions emerged with
the goal to completely transform the structure into so-called modern institutions
to meet the English and Dutch’s demand for skilled labor (Church, 2006, p. 46). The
predisposition of the colonialists shows how remarkable the difference is in the world-
views of Western and Eastern people. The native people were always viewed and clas-
sified as second-class human beings who required constant guidance by Westerners.
In this context, the basic function of all types of educational institutions initiated by
either secular administrators or missionary volunteers was to “enlighten” the native
people, which essentially means to force them to believe that they are, in fact, second
class human beings and that Westerners are first-class human beings. The motto of
the European Renaissance, “the emancipation of the mind,” hits striking parallels with
the imposed “modernization” and secularization of educational institutions in Malaya
during the latter part of the 19th century (Furnivall, 1943, p. 10).

In this context, it is worth taking a brief look at the reconstruction of educational
institutions, regarded as the backbone of the change, by the colonial regimes. The
implimentation of the policy of universal education in Europe was characterized by
its disenchantment from religion and the early example was practised by 1870 Foster
Education Act in England (Roebuck, 1973, p. 55). The intention of implimentation of a
similar policy in native lands cannot be argued as a sort of humanistic approach. On
the other hand, the Dutch colonial government decided to carry out a similar policy
in Batavia in 1866 (Day, 1972, pp. 390-391). It is a must to remind that the mission-
ary groups played a crucial role in forming and implementing educational policies
throughout the process (Furnivall, 1943, p. 32; Yuen, 1976, pp. 33-34). Further, these
missionary groups not only served for their own respective establishments but also
functioned well, specially commencing from the latest decades of the 19th century, in
order to close the gap in education sector by their human and material power (Goh,
2005, pp. 48-9; Gungwu, 1992, p. 220; Ong, 1965, p. 83). All the abovementioned nov-
elty in education structure, beyond the regression in terms of religious affiliation, it is
urged that there was the impact of this process on the mentality change and molding
a new form of psyche among the Malay Muslims (Zubaida, 2005, p. 439). Benedict
Anderson adduced a similar argument through language phenomenon in the context
of Indonesia (1990, p. 125).

Since the very outset of this process, Western educational institutions gave exclusively
priority to the boys of courtiers and well-to-do families. In connection with the trans-
formation of the administrative system, new inclinations in the sector of education
may be witnessed as proof for this. For example, the British administrator (Resident)
who was responsible in the Sultanate of Perak noted in his yearly educational report
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of 1878 that his priority was to provide education to the boys of sultan’s family and
other elites (Hicks, 1958, p. 4). A similar practice can be observed in the policy of the
Malay College which was founded at the beginning of the 20th century. Its director,
R. J. Wilkinson, urged that privileges be given to the sons of the palace circles and
nobles. It should be noted that this institution’s importance can be seen in its function
of creating a pool of Malay administrators both before and after independence (Hicks,
1958, p. 30; Roff, 1967, p. 23).

The most significant impact in the transformation of the educational system may be
considered to be the establishment of a novel weltanschaaung by Muslim Malays.
Although Muslim Malay had been previous indifferent to the school process, and
begin to want to be involved in education institutions beginning in the 1890s
due to the economic growths they observed. Further, it is observed that both the
Department of Education of Colonial administration and the Sultans actively partici-
pated and funded this process (Sadka, 1968, p. 294).

During this process, the written language was also to be changed. Although origi-
nally written in Arabic script, a Latin based script was slowly being implemented. This
process was being overlooked by “scholarly administrators,” who had learned the
Malay language and who also considered themselves experts of its culture, such as R.
J. Wilkinson (Federated Malay States Resident General’s Annual Report, 1905, p. 21).
In accordance with a decision made in 1867, the administrative status of Malaya was
changed which had a crucial impact on education policies. In particular, in the ‘Wolley
Report’ of 1870 and the ‘Isemonger Report’ of 1894, the “universal” education rights
of the indigenous people were brought up and the concept of vernacular education
was developed over the course of time (Barlow, 1995, p. 368; Chelliah, 1960, pp. 31-32).
This education planning initiated a process which was also undesired by the colonial
administration because vernacular education led to the development of a greater
national awareness which would later be the source of nationalist movements both
in Malaya and the Indonesian Archipelago (Kim, 1974, p. 180; 2001, p. 125). This out-
come might be considered to be unintended consequences, in line with the Weberian
understanding, of the overall educational policies imposed by Western powers.

The present writer holds that the transformation of the traditional education imple-
mented generation after generation in Malaya was also an attempt of greater seculari-
zation (Francis, & Gwee, 1972, p. 7). In addition, when the colonial administration faced
the fact of low percentage of enrolment and attendance, the officials found a practical
solution by reimplemantation of the Qur’an class into curriculum (Gullick, 1987, p. 266;
Roff, 1967, p. 26). In this process, the curriculum and textbooks followed were most
often the products subscribing to a Western education paradigm. Both classical Malay
texts republished in Romanized scripts to be used as course materials, and the ones
translated from English inevitably left their imprints in the minds of young genera-
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tions. Furthermore, translations and publications of the Bible and a number of other
fundamental Christian works began during the very early decades (Proudfoot, 1993,
p. 559; Federated Malay States Resident General’s Annual Report for 1904, 1905, p. 21).
In particular, Methodists engaged in such activities. Here it is noteworthy to mention a
single name, Benjamin Keasberry, recognized by his versatile personality. His greatest
aim was to reach the Malay community and he considered educational institutions
and the publication of Christian works to be very salient tools in this process. He him-
self conducted various translation works, such as Bible, the Old-Testament, children’s
books, and sermons (Abdul Kadir, 2009, p. 19). Among the works published in the
Malay language, Hikayat Dunia, with ideas of new ways of obtaining information like
phenomenology, laid the foundation for an emergence of a sense of evolutionary ori-
entation in the Malay people. As such, the importance of this book can be observed in
its dissemination of the method of rational thinking, which is also one of the dynamics
of Enlightenment though (Milner, 2002, p. 67). Here it is necessary to state the view of
Prof. Murad Merican, a contemporary Malay scholar. In a recently published article, he
refers to the impact of Western thought on Muslim societies, claiming that Westerners
encountered Islam during the colonial process and worked on Islamic sciences and
wrote commentaries on them (Merican, 2012, p. 15). The Muslim communities, in the
end of this process, were ultimately exposed to a sort of epistemological exploita-
tion beyond the conventional meaning of the material exploitation of Muslim world
throughout the colonial era by the Western colonialists.
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