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Saba Mahmood, bashgini “Takva Siyaseti: islami Uyanis ve Feminist Ozne” seklinde
Tiirkceye terciime edebilecegimiz kitabinda, “Misir'daki islami uyanis hareketinin bir
parcasi olan kentli kadinlarin cami hareketinin etnografik hikayesi tizerinden kadin-
larin, islami hareketlere dahil olmasinin dzelde feminist teoriye, genelde ise sekiiler
liberal teoriye yonelik ortaya koydugu kavramsal meydan okumalan” (s. 2) inceliyor.
Mahmood'un calismasi, Kahire’de 1995-1997 vyillari arasinda gerceklestirdigi saha
calismasinin bir Urlintdur ve antropoloji literatiirl icerisinde yer almasina ragmen
alisilageldik bir etnografi olmanin 6tesinde kalmaktadir. Kitap, okuyucuya benzer saha
calismalarindan asina oldugumuz “yogun tasvir” (thick description) seklinde yazilmis
bir hikdye sunmuyor. Yine diger etnografilerde oldugu gibi yazar, sadece saha bulgu-
larini izah igin teorik tartisma ve cercevelere basvurmuyor; fakat bunun yerine kitap
boyunca ilerleyen kapsamli ve derinlikli teorik tartisma ve agilimlarina saha bulgularini
fon olarak sunuyor diyebiliriz. Tam da bu nedenle kitabi okumak, okuyucu acisindan
hem pek ¢ok teorik tartismaya asinalik hem de zihinsel ve entelektiel bir yogunlasma
ve titizlik talep ediyor.

Mahmood, kitabin amacinin, 6zellikle feminist ve liberal-sol entelektiellerde aras-
tirmaya konu olan hareketlere benzer durum ve olgularin sebep oldugu “duygusal
deger bigme hallerini” irdeleyerek eylem ve tecessiim, faillik ve direnis, benlik ve oto-
rite arasindaki kurucu iliskiye dair “bu varsayimlarin dar kafaliigini gostermek” (s. 38)
oldugunu ifade ediyor. Kadinlarin neden islami hareketler icerisinde yer aldiklarini ve
ataerkil bir biitiinlin icerisinde bile isteye kalmalarini sorgulamaya tesne siyasi ve ente-
lektliel durusu ve sekiler-liberal ve feminist paradigma icinde temel olarak varsayilan
oznelik, faillik, 6zgurliik ve direnis gibi parametreleri de sorguluyor. Mahmood, her ne
kadar Janice Boddy ve Lila Abu Lughod gibi feminist yazarlarin, kadinlarin 6znelliginin
var oldugunu, bazi kiltiirel uygulamalarda bu pratiklerin nasil da baski ve hegemonik
alana direnmenin veya onu atlatmanin bir araci haline geldigini ispat etmis olsalar da;
kadinlar icin bizzat “itaat iliskilerinden ve erkek egemenliginin yapilarindan kurtulma
arzusunun evrenselligine” dair varsayimlarini sorgulamayarak yetersiz kaldiklarinin
altini ciziyor. Ayrica Mahmood, yazdiklarinin Arap ve Musliman kadinlari dogululas-
tirmaya (orientalizing) yonelik bir meydan okuma olduguna dair konumunu da acikca
ortaya koyuyor. Yazarin ifadesiyle onun “arzunun ¢esitli formlarini ve ahlaki davranisin
kapasitelerini yerlestirmek icin kadinlarin icinde bulunduklar sdylemsel ve eylemsel
durumlari incelemesi”, tarih disi bir kiltlrel 6ze ickin bir itaat arzusunu yerlestiren
dodululastirici bir caismadan ciddi bir bicimde ayrilan bir projedir” (s. 15).
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Mahmood'un kitabi, biri sonug bélimi olmak tzere alti bolimden olusuyor. Yukarida
kitabin ve calismanin hedef ve konumunu ortaya koyan ifadeleri alintiladigimiz,
Ozgiirliigiin Oznesi bashgini verdigi giris bélimiinin devaminda Mahmood, post-
yapisalci feminist teorinin faillik yaklagimina ve temel varsayimlarina itirazlarini etik ve
siyaset iliskisini de sorgulayarak genisletiyor. Post-yapisalci ve feminist yaklagimlarin
failligi (agency), kadinlarin kendilerine ait olarak degil de yerlestirildikleri tarihsel
olarak, anzi séylemsel geleneklerin bir Griini olarak gérmesine iki itiraz gelistiriyor:
Bunlardan ilki, birey olmanin kisinin hayata gecirdigi ahlaki geleneklerin sdylemsel
mantigi ile arizi olarak (contingently) mimkiin kilindigina ve digeri de ahlakli bir
ben(lik) insasi olarak failligin siyaset alaninin disinda kaldigina yonelik vurgulardir. Bu
anlayisa gore etik olan 6zel, politik olan ise kamusal olani kapsar ki bu ayrim sorunlu-
dur. Oznelik ve faillik taniminin nereden neset ettigine bakmak lazimdir. Faillik, bazen
baskici iktidar uygulamalarina direnisle ortaya cikiyor olabilir; ama bununla sinirh
olarak diistintilmemelidir.

Takva Hareketinin Topografyasi baslikli ikinci bélimde Saba Mahmood, saha calisma-
sini ylrlttigu Kahire'nin g farkl mahallesindeki Gi¢ camide haftanin belli glinlerinde
verilen (dini icerikli ) derslere devam eden kadinlar tizerinden kadinlarin sekiilerlesme
dedikleri seyle ne kastettikleri ve kendi eylemleriyle nasil bir dindarlik olusturma-
ya calistiklarini okumaya calistyor. Ayni zamanda “cami hareketi” adini verdigi bu
olgunun, Misir tarihinde dini aktivizmin neresine tekabdil ettigini de sorguluyor.
Mahmood’'a gdre cami hareketi, Misir'daki daha genis 30 yillik “dindarlik hareketinin”
(piety movement- takva hareketi de denebilir) bir parcasidir. Hem genel hareketi hem
de kadinlarin bu davet veya ihya hareketine dahil olmalarini da miimkin kilan, modern
donemde “nesnellesen dindarlik” olgusunun —din lizerine diisiinme, akil yiiritme ve
yorum yapmanin din adamlarina/ulemaya has olmaktan c¢ikip popilerlesmesi- yani
sira Misir'in sosyal ve siyasi tarihiyle de ilintili olusudur.

Ikna Pedagojileri baslikli licincii bdlimde, dini bilginin, degisen ve déniisen kaynaklari
ve bu bilginin ileticileri (izerinden olusan yeni otorite ve pratikleri sorguluyor. Yeni bilgi
kaynaklari ve ahlaki materyallerin dolasimiyla yaratilan pedagojik alanda “nasil bir otori-
tenin harekete gectigini ve bunun hangi kosullarda ve hangi amaclarla isledigini” inceli-
yor. Kendi tabiriyle bir dizi “etnografik siislemelerle” tic konuyu agikliga kavusturuyor. a)
kadinlarin islami literatiiriin klasik ve popiiler malzemelerini farkl pratik konulara nasil
uyguladiklarini b) secilen malzemeleri sinif, cinsiyet, yas vb. faktorlerin nasil etkiledigini
ve ¢) son olarak kadin cinselliginin ataerkil yorumlarinin farkl yas ve sosyoekonomik
kdkenleri olan cami midavimlerince nasil yorumlanip, tartisilip uyarlandigini (s. 82).

.y

Bu bélimde Mahmood'un “Geleneksel Pratiklerin Modernligi” alt bélimiyle yaptigi
tartisma da oldukga zihin aglyor. Ona gore cami hareketi, belli bir gelenek anlayisinin
kilit yonlerinde saliniyor ve kadinlar da kendi eylemlerini 6rnek bir ge¢miste veya
islami dindarliga dair klasik anlayista temellendirilmis bir dizi pratigin yeniden canlan-
dirilmasi seklinde anliyorlar. Bu nedenle gelenek, “su anki pratikleri gerekgelendiren
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bir semboller ve deyimler dizisi veya degisen, cagdas veya modern olana zit olarak
duran degismez kulturel receteler dizisi de degildir. Tarihsel olarak sabitlenmis bir sos-
yal yapi da degildir. Aksine, ge¢mis bir gelenegin baghlarinin ben algisi ve 6znelliginin
insa edildigi temeldir.” (s. 115). Dolayisiyla “klasik islami kavramlarin modern uyarla-
malari da onlarin tarihsel onctllerini yansitmaz. Fakat bunlar, bugilinki toplumsal ve
tarihsel kosullarla tadil edilip degistirilirler.” (s. 117).

Pozitif Etik ve Ritiiel Kaideleri boliminde Mahmood, hem kimlik politikasi merkezli
analizlere hem etik ve siyaset arasindaki felsefi iliskiye hem de ritiiel teorisine karsi
argumanlar gelistiriyor. Kitabin en can alici agiklamalarinin yer aldigi bu bélimle ilgili
degerlendirmemi bu nedenle biraz uzun tutacagim. Mahmood’a gére, “Cagdas islam
konusunda dretilen zengin literatiiriin genis bir kisminda islami hareketler, kimlik
politikalari merceginden analiz edildiler.” (s. 118). islamailik ile milliyetcilik arasindaki
strreklilik, cinsiyet meselesinde de tezahir etti ve iki ideoloji de kadinlar gelenek
ve kultirin tastyicilari, bedenlerini de kolektif kimligin potansiyel sembolleri olarak
gordii. Davet hareketinin icinde olan genis bir kesim ise islam’in bu sekilde ulusalci,
kimlik¢i anlagilmasini ciddi bir sekilde elestiriyor. Elestirileri bu anlayisin, islami ritii-
elleri ve uygulamalari kiltiirel gelenek ve bir tiir islami folklor statiisiine indirgedigi
yonilinde oluyor ve ritiiellerin takvali bir hayatin gerceklestirilmesi hususunda oynadigi
roli dénistirdiglind savunuyorlar.

Bu zamana kadar 6rtinme, namaz, orug gibi pratikler, daha profan kiilttrel anlamlarin
kendilerinde ifade buldugu yuizeysel 6zellikler olarak ele alindi. Ya da bazi siyasi amag
ve hedefler icin grup menfaatlerini ve siyasi farkhliklari temsilde kullanilan semboller
olarak anlasildilar. Mahmood'a gore, “Bu durum, etik ve ahlaki eylem morfolojisini bir
kenara koyan liberal politik anlayistan kaynaklaniyor.” (s. 119). Bu yaklasimda, “Bir insa-
nin benligi (beden, akil, his, irade vs.) ile belirli bir norm arasinda hangi iliskilerin kurul-
duguna” bakiliyor. Hatta “kisinin ahlaki kodla iliskisini karakterize eden belli bir jest,
eylem, stil, ifade anizi degildir; ben ile toplumsal otoritenin yapilar arasindaki iliskiyi
anlamak icin gereklidir. Kisinin kim oldugu, ne istedigi ve belli bir olus ve kisilik seklini
gerceklestirmek icin neler yaptigini anlamak icin gereklidir” diye distndliyor. (s. 120).

Mahmood, bu noktada antropolojinin klasik benlik anlayisina ve algisina karsi bir
durus gelistiriyor ve kendi incelemesinin “belli bir kiilttrel 6zellik edinmek lizere degil
de 6znenin Uzerinde kurulacadi bedensel pratikleri incelemeye” dayandigini ifade
ediyor. Yani pratiklerin “sembolik ve hermdnetik” degerine degil “nasil” gerceklestiril-
digine bakiyor. Bu durumda “Cami hareketinde ritiiel neye tekabil ediyor?” sorusunun
cevabi, klasik rittel teorilerinde tanimlanan bir yerde olmadigi yéniinde sekilleniyor.
Bu teorilerde niyet edilen (kasti) davranisla alisilageldik davranis arasindaki skalada for-
mellesmis ritlel ikinci uca yaklasiyor. Fakat Mahmood'un saha calismasindaki ¢ikarimi
tam tersi bir yere isaret ediyor.

Yazara gore ibadet ve ritlielin strekli yerine getirilmesi, takvali bir benin insasi icin
gerekli olan araci sagliyor. Bu nedenle ibadet sembolik degil, disipliner bir pratik ola-
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rak tezahur ediyor. Camideki kadinlar icin namaz ritlieli, takvali davranisa ulasmak icin
hem bir ama¢ hem de bir ara¢ hizmeti goriiyor. Namaz hem Allah Mislimanlardan
bunu istedigi icin bir ama¢ hem de giindelik eylemi donistiirmek ve ideal takva nok-
tasina ulagmak icin bir aractir. Bu eylemler olmadan takvali olmak gibi bir secenek de
mimkiin degil. “Bu bedensel eylemler (6rtli veya namaz gibi) iki anlamda vazgecile-
mezler; bir, benlik ancak bu pratiklerle olmasi gereken hale getirilebilir ve ikinci olarak
da kazanilan bu bedensel form da benlik icin gerekli 6zelliklerdendir.” (s. 133) Namaz
gibi dissal edimsel eylemler, buna karsilik i¢sel karakterler (melekeler) yaratirlar.

Saba Mahmood, burada Aristocu ahlaki pedagoji modelinin gecerli oldugunu savunu-
yor. Aristo’'nun kullandigi anlamda Habitus, Bourdieu'nun kullanimindan farkli olarak
ahlaki bir 6zelligin kazanilmasini saglayan belirli bir pedagojik stire¢ olarak anlasil-
malidir. Ahlaki erdemler disarlikli davranisla, bu belirli erdemleri kazanmaya yarayan
eylemlerin tekrar eden icrasi ile kazanilan i¢sel mizaclarin koordinasyonuyla elde edilir.
Mahmood, Aristo’nun bu anlayisinin Gazali, Miskeveyh, ibni Riisd ve ibni Haldun'u da
etkiledigini iddia ediyor ve bu nedenle temel sorunun “nasil takvali olunabilecegi”
oldugunu hatirlatarak sadece ahlaki davranisin degil, dini hassasiyetlerin, duygularin
yaratilmasinin da bu pedagojik siirece insanin benligini tabi tutmasiyla kazanildigi-
nin altini giziyor. Dolayisiyla bu pedagojik strecleri ¢coziimlemedeki amaci da 6zneyi
belli bir sosyal baglamin parcasi veya insasi olarak gormek yerine, “Takva hareketinin
siyasi tahayyulu icin gerekli oldugu varsayilan 6znenin ve bu 6znenin Uretildigi cesitli
miicessem (embodied) pratiklerin konturlerini ¢izmek” seklinde ortaya koyuyor. (s.
152).

Yazarin ifadesiyle, bu bélimde kisaca “cami hareketinin etik pratikleri nasil sekillendir-
digi ve Misir sekdlerliginin toplumsal alani tarafindan ve onu beklenmedik sekillerde
nasil donustlrdigu ortaya koyulurken”; Faillik, Toplumsal Cinsiyet ve Viicut Bulma
baslikli besinci béliimde cevap aranan soru; “bu etik pratikleri, cinsiyet esitsizligi ilis-
kileri baglaminda nasil diisiinebiliriz?” oluyor. Cami miidavimlerinin Ortodoks islami
gelenegin - bu gelenegin tstesinden gelmek icin- talepleriyle miizakere icin kullan-
diklan terimler nelerdir? Bu mizakerelerde is basinda olan farkli faillik kipleri nelerdir?
Bu terimler post-yapisalci feminist gelenekte varsayilan direnis kavramina ve faillik,
edimsellik (performativity) gibi mefhumlara ne tir, nasil meydan okumalar ortaya
koyuyor?” (s. 153) gibi sorular da ilk soruyu acan ve destekleyen sorular oluyor.

Mahmood, bu boliimde cami hareketinin pratiklerinde farkli faillik hallerinin nasil insa
edildigine bakarken, “cami mudavimleri tarafindan takva sahibi olmak icin gerekli
gorulen erdemlerden biri olan ve “en kadinsi erdemlerden” biri telakki edilen “haya”
kavramina odaklaniyor ve analizinde de iki temel feminist yaklasimdan ayrildigini ifade
ediyor. Bunlardan biri, ataerkil ideolojilerin kadinin bedenini nesnelestirerek onu eril
temsil sistemine ram ettigini ve bdylece kadinin cismani ve 6znel tecriibesini ters yiiz
ettigini savunan, digeri de “kadinlarin tecriibesinin” yeniden elde edilmesinin imkansiz

oldugunu savunan yaklasimlardir. Oysa cami hareketindeki kadinlar igin liberal sekler
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muhayyilede degerini kaybetmis olan bu erdemler, benlik insasinin ve bu beni olus-
turma miicadelesinin bir parcasi durumundadirlar. Dolayisiyla edepli bir beden formu
(veya ortull beden), sadece ben’'in 6ziinli ve maneviyatini ifade etmemekte, bu ben-
ligin ve maneviyatin elde edildigi bir ara¢c olmaktadirlar. Cami mudavimleri, bedeni,
benligin maneviyati/6zi olarak degil, benligin potansiyelini gelistirmenin araci olarak
anlamaktadirlar (s. 165). Bu anlamda cami hareketi kimlikgi, milliyet¢i yorumlardan da
ayrilmaktadir. Clinkli o yaklasimda beden dogrudan benligi imleyen bir seydir; benli-
gin bicimlenmesinin bir araci degildir.

Kitabin Sonu¢ kisminda Saba Mahmood, ilk bolimde ortaya attigi bazi sorulari yineli-
yor ve islam (izerine calisan bir akademisyen icin Misliimanlara dair bilgi ve 6zellikle
kadinlara dair yanhs okumalar dizeltiimeden bu sorularin tam olarak cevap bulama-
yacagini vurguluyor. “Kerhen” basladigini itiraf ettigi calismasinin sonunda Mahmood,
Oteki'ni terciime edilebilir bir dile yerlestirmeye calisan hegemonik séyleme hassas
post-kolonyal yazarlarin stratejisinden de kagindigini ifade ediyor. Yazara gore, boyle
bir strateji, asina olunmayan yasam dinyalarini anlasilabilir bir icerige dokerken
baskin olan algilanabilirlik protokollerini evcillestirmis oluyor. Ayrica, “kendisinin de
daha 6nce menfur buldugu bir gelenekte yaygin olan akletme hallerinde yasayarak
ve kendisini bu dinin hassasiyetlerinin ve baglliklarinin kalin dokusuna sararak, kendi
beklentilerinin kesinliginden uzaklasip insanlarin hayatinda neden islamcihigin -en
azindan bir 6rneginin- gl¢ sahibi oldugunu anlamaya basladigini” (s. 199) soyleyerek
kitabr noktaliyor.

Takva Siyaseti, sadece Misir 6zelinde kadinlarin cami hareketinin ince noktalarini degil,
sekiler liberal teorinin faillik, 6zne, otorite gibi kavramsallastirmalarina karsi zihin
acial tartismalariyla genelde siyaset, sosyoloji ve antropoloji literatlriine dnemli bir
katki saglarken 6zelde de islam, dindarlik ve kadin calismalarinin handikaplarini da
incelikle isaret ediyor. Kitap ebat olarak hacimli gériinmese de icindeki teorik tartis-
malarin derinligi ve yogunlugu, ayrica etnografik malzemenin zenginligi ve karmasik-
g ile emek isteyen bir okuma talep ediyor. Tirkiye'ye yonelik calismalarin ¢cogunun
kimlik siyaseti dar kalibindan ¢ikamadigi g6z énilinde bulunduruldugunda da Saba
Mahmood’un kitabi, gelecekteki calismalara ilham kaynad teskil etmesi bakimindan
da akademik 6nemini koruyor.
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