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Abstract

Vahyin Perde Arkasindan Gelisi Baglaminda ‘Cabir Hadisi'nin Tahlil ve
Tenkidi

Vahiy, ilahi kelamin vahye muhatap olan peygamberlere iletilmesidir. Biitiin
peygamberler vahye muhatap olmuslardir. Vahiy araciligiyla peygamberlikleri
tescillenmistir. Peygamberlerin  mucizeleri yine vahiy sayesinde
gerceklesmistir. Son Peygamberin mucizesi de vahiy olan Kur’an-1 Kerim’dir.
insanlarin sorumluluklar1 da vahye sahit olmalar1 ile baslamustir. Allah
Teald'nin beser ile iletisime gegmesi Kur’an-1 Kerim’de vahiy kelimesi ile ifade
edilmistir. Vahyin gelis sekilleri Sura Suresi 42/51’de acgiklanmistir. Hz.
Peygamber de (s.a.v.) konu ile ilgili izahlarda bulunmustur. Glniimizde
iletisim araclarinin ¢ok hizh gelismesiyle birlikte hadislerin yaygin oldugu
asikardir. Dolayisiyla Hz. Peygamber'in fazileti ile ilgili bir¢ok rivayetin
internet ortaminda paylasildigi goértlmektedir. Dogru ile yanlisin birbirine
karistigl rivayetler halkin bilgi dagarcigina girmektedir. Bu rivayetlerden bir
tanesi de vahyin gelisi hakkindadir. Cebrdil'in beyt-i ma'mir'da perde
arkasindan vahyi Hz. Peygamber’den (s.a.v.) aldigi ve vahyi gotiirdiigii kisinin
yine Hz. Peygamber (s.a.v.) oldugu ile ilgili bir rivayet vardir. Bu rivayet bazi
kaynaklarda ‘Cabir Hadisi’ diye ge¢mektedir. Makalede bu rivayetin tahlil ve
tenkidi lizerinde durulurken ayrica metin icerisinde yer alan yaratilan ilk
varligin Hz. Peygamber’in niiru oldugu ile ilgili ifadeler de incelenmeye tabi
tutulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Cabir Hadisi, Cebrail, Hadis Tenkidi, Vahyin gelis
sekilleri.

Analysis and Criticism of the 'Hadith of Jabir' in the Context of the
Revelation Coming Behind the Scenes

Revelation is a post of divine words that interlocutor prophets receive. Their
prophethood had been registered by revelations. Also the miracles of
prophets happened because of revelations. The last prophet's (s.a.w.) miracle
was Holy Quran whitch was a revelation. The responsibilities of people had
been started when they had seen the revelations. The communication of Allah
(c.c.) with humans had named as revelation in Holy Quran. The way of arrival
of revelations are described in Surah Shura's 42/51 verse. The Prophet (saw)
had also defined the topic. It is clear that nowadays hadiths are widespread
thanks to the improvements of communication devices. That is why many
narratives about The Prophet's virtues are shared on the net. Because of the
mixture of true and false rumors got a place in people's minds. And one of the
rumors is about the arrival of revelations. There is a revelation that Djibril had
taken a revelation from The Prophet (saw) and brouhgt it to The Prophet
again in Bayt’al Ma’'mir. This narration is called "Hadith of Jabir" in some of
the sources. The article besides analysing the narration, examines the
expressions that reveal the first creature was The Prophet's light.

Keywords: Hadith, The Hadith of Jabir, Gabriel, Criticism of Hadith, Ways of
Revelation
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Giris

Kur’an-1 Kerim’de Allah Tedld’'nin bir insanla iletisim saglamasinin
ancak g sekilde oldugu ifade edilmistir.! Bunlardan ilkinin, ¢ok hizl ve
gizli bir halde gerceklesen vahiy seklinde olduguy, ikincisinin ise s6zli bir
konusmadan ibaret olan perde arkasindan gergeklestigi, iciinciistiniin ise
vahiy meleginin gerek kendi gerekse insan seklinde gelmesi suretiyle
gerceklestigi zikredilmistir.2 Vahyin gergeklestigi bu ti¢ durumun ilk ikisi
aracisiz bir sekilde gerceklesirken iigiinciistinde vahiy melegi araci olarak
gorevlendirilmistir. Araci olarak melegin getirdigi vahiy sekillerinden bir
tanesi de zil sesi ile birlikte olanidir. Hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) kendisine vahyin nasil geldigi soruldugunda; “Bazen zil sesi gibi
gelir ki, bana en agir gelen budur. Séyledigini kendisinden kavrayip
anladigimda melek benden ayrilir/vahiy durumu benden kalkar. Bazen de
melek insan sekline girer, benimle konusur, ben de ne sdoyledigini anlayip
kavrarim. Hz. Aise (r.a.) diyor ki; “Cok soguk bir giinde kendisine vahiy
gelirken onu gdérmiistiim. Melek kendisinden ayrildiginda alnindan ter
bogsaliyordu.”? Burada da Hz. Peygamber’e (s.a.v.) zil sesi ile birlikte vahyin
geldigi, siddetli bir agr1 ve 1zdiraba maruz kaldigi, bazen de melegin insan
suretiyle vahyi getirdigine isaret edilmistir.

Arastirmamiza konu olan nakil, Hz. Cabir’e (r.a.) nispet edilen su
rivayettir:

“Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Cabir b. Abdullah’a (r.a.) hitaben, “Allah’in

yarattigi ilk sey, senin peygamberinin nurudur ey Cabir!” 4 seklindeki

séziinii Cebrdil (a.s.) saskinlikla (!) karsilayinca - Ebu Hureyre’nin (r.a.)

rivayetinde farkli lafizla - Hz. Peygamber (s.a.v.), Cebrdil’e (a.s.) kag

yasinda oldugunu sorar. O da “Bilmiyorum ey Allah’in Rastlii. Ancak

bildigim su ki, dordiincii kat semada, yetmis bin yilda bir kere dogan bir

yildiz var ve ben o yildizi yetmis bin kere gordiim” diye cevap verir. Bunun

lizerine Hz. Peygamber (s.a.v.): “Rabbimin izzetine yemin olsun ki, iste

ben o yildizim” buyurur. Daha sonra Cebrdil’e (a.s.) vahyi nereden

1 Karaman, Hayrettin vd. Kur'an Yolu -Tiirkge Meal ve Tefsir Meali (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaynlari, 2007), es-Stra 42/51

2 Bk.Muhsin Demirci, Tefsir Ustilii (Istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2016), 59.

3 EbG AbdillAh Muhammed b. ismail Buhiri, el-CAmi‘u’s-sahthu’l-miisned min hadisi
Resiilillah sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamih (istanbul: Gagri, 1981),
“Bedii’'l-Vahy”, 1. ; Ebi’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cami‘u’s Sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (istanbul: Cagri, 1981), “Fedail”, 23; Ahmed b. Hanbel, Ebii
Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani. el-Miisned.nsr. Ebl Hacir
Muhammed Said Besytini (Beyrut: y.y., 1405/1985), 6/158; Eb{i isa Muhammed b. {sa b.
Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-CAmi‘u’s-sahih, (istanbul: Cagri Yayinlari, 1401/1981),
“Menékib”, 7.

4 Abdilhay el-Leknevi, el-Asdru'l-merfiia fi'l-ahbdri'l-mevdiia (Beyrut: Daru'lKiitiibi'l-
[Imiyye, ts.),

42.
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getirdigini sorar. O, “Géklerin herhangi bir kdsesindeyken zil sesi duyar
ve hemen beyt-i ma’miir’a ® gider, vahyi oradan alir, ulastirmam gereken
rasil veya nebiye gotiiriiriim” diye cevap verir. Bunun lizerine Hz.
Peygamber (s.a.v.) ona, “Simdi beyt-i ma’miir’a git ve benim nesebimi
zikret”der. Cebrdil derhal gider ve “Muhammed (s.a.v.) b. Abdullah b.
Abdiilmuttalib...” diye Hz. Peygamber’in (s.a.v.) nesebini siralamaya
baglar. Bunun iizerine daha énce Cebrdil’e (a.s.) hi¢ acilmamis olan beyt-
i ma’mir agilir. Cebrdil (as.), iceride Hz. Peygamber’i (s.a.v.) goriir.
Sasirir ve hemen yeryliziine déner. Dondiigiinde Efendimiz’i (s.a.v.)
biraktigi gibi, Cabir (r.a) ile birlikte oturuyor halde bulur. Bunun iizerine
Cebrdil tekrar olagan listli bir hizla beyt-i ma’'miir'a gider. Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) orada bulur. Tekrar ayni sekilde yeryiiziine iner. Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) ve Cabir’i (r.a.) yine ayni yerde ve ayni sekilde
oturuyor gériir. Bunun iizerine Cdbir’e (r.a.), Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
onunyanindan ayrilip ayrilmadigini sorar. O, Efendimiz’in (s.a.v.) oradan
hi¢ ayrilmadigini séyler. Bu defa Cebrdil (a.s.) saskin bir vaziyette Hz.
Peygamber’e dénerek: “Ey Allah’in Rasulii! Eger vahiy senden ¢ikip yine
sana geliyorsa ben arada nigin yoruluyorum?” diye sorar. Hz. Peygamber
(s.a.v.) séyle cevap verir: “Tesri igin ey kardesim Cebrdil!” Hz. Peygamber
(s.a.v.) bunun arkasindan Tdha suresindeki su ayeti okur: “Kur'an sana
vahyedilirken, vahiy tamamlanmadan 6énce (unutma korkusu ile)
Kur’dn’t okumada acele etme ve "Rabbim! [lmimi artir" ¢ diye dua et.” 7

Cabir hadisi 8 diye de bilinen bu rivayetin baz1 hadis kitaplarinda
farkli sunumlart mevcuttur. Tarihi siire¢ icerisinde hadislere yapilan
ziyade ve eksiltmelerin oldugunu inceledigimiz bu rivayette de gérmek

5 Semada, icinde meleklerin ibadette bulundugu rivayet edilen mabed. Bk. Abdurrahman
Kiigiik, “Beytiilma‘'m{r”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1,1992),6/ 94-95.

6 Taha 20/114.

7 Sahih hadis kaynaklarinda yer almayan bu rivayet sifi eserlerde ge¢mektedir.
Muhyiddin Ibn Arabi, el-Futiihdtu'l-mekkiyye, thk. Osman Yahya (Misir: el-Mektebetii’l-
Arabiyye, 1985) 1/119; el-Kastallani, el-Mevahibu'l-lediinniyye (Beyrut: yy., 1991), 1/46;
Muhammed Osman Abduh el-Biirhéni, Tebrietu’z-zimme fT nushi’l-imme (Hartum: yy.,
ts.), 14-15. Pasajin metni su sekildedir: (4 zai ¢ 2l 0,5) 1S § Glad! saee olete dame Jsi
b 2l Hgs dll 3 Lo Il o £ yslaed A8 Laa - Dl dale - dipz bos Slyanal - ey ally dule bl o - il 51, U
a0 Gled! @ 4l ae el B il sy L doner JUad S ontadl (o 032 o5 oz Lo B o Jgsepl Jlao el
05 «uSsSI W3 Bl Gy Brem - wlang 4y dule bl o - JUad « B il s dialyg Boe Aise all s S plloy o
Bl oz Wialio el a8ls Dlseudl a8l § OxST Lotz 10185 § 2ol die S @) OSL e dapr eyl Jlo
Junz andd cguad Sily 1 oseall cundl () a3yl Jgaosdl Jlad @l of Jgaodl ) dlesls 2501 (AT Hgaall cudl
00 b O G o9 Dgeall il @aild ol e ol e ¢ sramer LS il o Mg gl el J) e
) 3815 ey slad il pe 455 LS i § Jywodl izgd (o1 1) (o pas olad Cumaza Nals |y all Joper slyd cll3 i3
il - donr JLad ple o Ll JBle sz oo 81 ) e sle @3 clllin - sy 4y ke ll o - sz g8 goall el
U35 gl gl gy Jay zis @ Lsld tpall oF LS le Jlab S liin duadzmo dll Jgaoy 215 Jan 3BL5 Byl - Sl
cedipr L apails Sl - (oo Ty dule dll o - dude 3, «C,@;J 15Lels Ll clia 131 S 1310 sill Jine JLad casd
(18 o) flale 33 o5 U85 &g JLT) (283 (1 4B (e oAl et Y5} s les 4153 .

8 Bk. Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 411.
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miimkiindiir. Kaynaklarda gecen rivayetin gerek lafiz gerekse icerik
yoniinden farkli olusu tashihini gerekli kilmaktadir. Cerh ve ta'dil
bilginleri hadislerin bir boliimiinii tashih edip, diger boéliimlerinin zayif
veya mevzl olduguna dair hikiimlerde bulunmuslardir. Dolayisiyla bu
durum rivayetlerin hadis ilmi yontemlerine gore incelenmesini zaruri
kilmaktadir. Ele aldigimiz rivayetin miistakil olarak daha onceden
arastirilmamis olmasi bizi bu yone sevketti. Genelde bu konuda yapilan
calismalar Nir-u Muhammed! etrafinda doénmektedir. Rivayetimizin
ravisi Cabir (r.a.) ile ilgili yapilan doktora tezinde arastirmamiza konu
olan rivayetin tamamlayicisi ve destekleyicisi mahiyetindeki rivayet ele
alinmis, ilgili rivayetin metin tahlili incelenmemis daha ¢ok rivayetin
isnadi tizerinde durulmustur. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in diger
rivayetten de istifade edilecektir. Ciinkii her iki rivayetinde bas tarafin
Nir-u Muhammedi olusturmaktadir. Rivayetlerin devam eden kisimlari
ise, lafiz ve muhteva yoniinden birbirinden ayrilmaktadir. Ayrica her iki
rivayetin de ravisi Cabir b. Abdullah’tir. Ebii Hureyre’ye (r.a.) nispet edilen
diger bir rivayet daha vardir ki inceledigimiz rivayetle ilgili olarak ileride
hakkinda bilgi verilecektir. Biz, ele aldigimiz rivayeti gectigi kaynak
tizerindeki haliyle degerlendirmelerimizi yapmaya ¢alisacagiz.

1. Rivayetin Tahlil ve Tenkidi

Rivayeti kitabinda aktaran yazar ° senet ile ilgili herhangi bir bilgi
vermemistir.10 Suyiti (911/1505), bu rivayetin giivenilir bir isnadinin
olmadigini ifade ederken!! Abdiilhay el-Leknevi de (1304/1887), hikayeci
vaizlerin boyle bir hadisi ¢oke¢a zikretmelerine ragmen, bu lafizla bir
hadisin sabit olmadigini, fakat mana yoniinden bu ifadeyi destekleyen bazi
hadislerin oldugunu ifade etmistir. Rivayetin bu sekilde anlasilmamasi
gerektigine ve Hz. Peygamber’in serefi ve yaratilisinin olagan iistii olusuna
dikkati c¢ekerek rivayete bu yonden bakmayr amaglamistir. Ayrica
Leknevi, bu hadisin Abdurrezzdk b. Hemmam'in (211/826)
Musannefinde rivayet edildigini ifade eder fakat sihhati hakkinda
herhangi bir degerlendirmede bulunmaz. Hatta Leknevi, "Hz

9 Muhammed Osman Abduh el-Biirhdni, Sudan'da etkin olan Hatmiyye tarikatinin
kurucusu Muhammed Osman el-Mirgani’'nin (1852) torunlarindandir. 1983 yilinda vefat
eden yazar, kurucusuna nispetle Mirganiyye tarikati de denilen cemaatin
liderlerindendir. Bk. el-Blirhani, Tebrietu’z-Zimme, s. 5.

10 e]-Biirhani, Tebrietu’z-Zimme, s. 14-15.

11 Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir Suyti, el-Havili’l-fetdvd (Beyrut: yy., 1425/2005),
I/ 325; Bk. ismail b. Muhammed el-Cerrahi Aclini, Kesfu'l-Hafa ve Miizilu’l-I Ibas
Amm'estehere min el Ahadis ala Elsineti'n-Nas (Beyrut: Daru“l-Kutubi'l-ilmiyye, 1988),
1/303.
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Peygamber'in Allah'in niirundan yaratildigi” 12 s6zi icin "safsata” ifadesini
kullanmistir.l3  Acliini de (1162/1749) aym sekilde rivayetin
Abdurrezzak'in Musannefinde yer aldigini ifade etmekte fakat tahrici ile
ilgili herhangi bir bilgi vermemektetir.4 el-Gumari’ye!s gére bu hadis
mevzu'dur. Lafz1 zayif ve manasi miinker'dir. Abdurrezzak'in
Musannef'inde rivayet edildigini iddia eden kimsenin biiyiik bir hata
ettigini ifade etmistir.1¢ Kitabin yazari ise rivayetin senedi ile birlikte
Musannefiin  “Cennetii’l-Huld” boéliimiinde rivayet edildigini ifade
etmektedir.l? Fakat ne ilgili bolim ve ne de bu rivayet, ifade edilen
yerlerde bulunamamistir. Ancak arastirmamiz esnasinda Abdurrezzak'in
kayip Musannef'i diye adlandirilan bir eserinin olduguna sahit olduk.!® Bu
eserde Kitabii’l-imdn bolimiiniin on sekizinci hadisi olarak zikredilen
rivayetin, bizim inceledigimiz rivayetin bas tarafi ile ayni olmakla birlikte
gerek lafiz gerekse muhteva yoniinden farklilik arzetmektedir. Her iki
rivayetin de giris kismi ilk yaratilan varligin peygamberimizin niiru ifadesi
ile baslamaktadir. Tarihl siire¢ icerisinde rivayetlerin mana yoniiyle
aktarilmasi farkli rivayetlerle birlestirilmesine veya ayristirilmasina
sebebiyet vermistir. Bu durumu rivayetimizi kitabinda aktaran yazarda da
gorebiliyoruz. Musannefin kayip niishasinda gegen rivayeti de
inceledigimiz rivayete ilave olarak sunan yazar, bu rivayetin sahih
oldugunu ve bazi kimselerin ahad hadis diyerek itimad etmedigini dile
getirmistir.’® Her iki rivayete de Cabir hadisi adin1 veren yazar
kanatimizce Musannef'teki rivayeti, inceledigimiz rivayetin devami olarak
getirmis ve rivayeti giiclendirme amaciyla kitabina almistir. Musannefin
kayip niishasindaki bu rivayetin isnadi su sekildedir:

oo whag e ) o dll Jgy s JB e e SuSall ool (o pone e G130 s

cole b s e gat Jlas § S <l dals ¢ gh Jof

12 Ali el-Kari, Kitabu'r-redd ale'l-kdilin (Dimesk: Daru'l-Me'mfn li Tiirds, 1415/1995), 71,
77

13 Bk. Leknevi, el-Asdru 'I-merfila, s. 42.

14 Acllni, Kesfii'l-hafd, 1/303.

15 Ebi'l-Feyz Ahmed b. Muhammed b. es-Siddik el-Gumarf, Sazeli tarikatina mensup Fas’l
hadis ve fikih alimidir. 1960 yilinda Kahire’de vefat etmistir. Bk. M. Yasar Kandemir,
“Ibnii’s-S1ddik, Ebii’l-Feyz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(istanbul: TDV
Yayinlar1,2000), 21/ 207-209.

16 Gumari, Ebu-1 Feyz Ahmet b. Muhammed b. es-S1ddik, el-Mugir ‘alel-ahddisi’l-mevzit'afi’l
Cami‘is-sagir, 6-7; Aclini, Kesfii’l-hafd, 1/303.

17 Biirhani, Tebrietu’z-zimme, s. 13.

18 Birlesik Arap Emirligi muasir alimlerinden Prof. Dr. isa b. Abdullah b. Muhammed b.
Mani el-Humeyri 2005 yilinda Musannef’in kayip kismi oldugunu iddia ettigi bir kitap
hazirlamistir. Bk. Abdurrezzak b. Hemmam, el-Ciiz'til-mefkud minel-ciiz'il-evvel mine’l-
musannef, thk. Prof. Dr. Isa b. Abdullah b. Muhammed el-Mani el-Humeyri, Dubai, 2005.

19 Biirhani, Tebrietu’z-zimme, s. 14.
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“Abdiirrezzak'tn, Ma'mer'den, onun Ibni Miinkedir'den, onun da
Cabir'den rivdyetine gére o séyle demistir: Ben Rasulullah’a (s.a.v.) Allah-u
Tedla'nmin yaratmis oldugu ilk seyi sordugumda: "Ey Cdbir! O, senin
peygamberinin niirudur!...”20

Goriildiigi iizere rivayet Abdurrezzak b. Hemmam > Ma’'mer b. Rasid
> Muhammed b. el-Miinkedir > Cabir b. Abdullah > Hz. Peygamber
isnadiyla nakledilmistir. Bu isnadda Cabir b. Abdullah’dan rivayette
bulunan Ibni’l-Miinkedir, tabiin devrinde Medine’de yetisen hadis
alimlerindendir. Rivayetinde sika (giivenilir, saglam) bir ravi oldugu
zikredilmistir.2! Cabir b. Abdullah ise, hicretten on alt1 yil énce (607)
Medine’de diinyaya gelmistir. Hz. Peygamber’in 6zel iltifat ve sevgisine
nail olan sahabilerdendir. Babasinin vefati nedeniyle sadece dokuz kiz
kardesine bakmakla degil ayni zamanda babasindan kalan borg¢lar1 da
6demeye mecbur oldugu i¢in maddi bakimdan ¢ok zor durumda kalmstir.
Bundan dolay1 hadis kitaplarinda Cabir'in Hz. Peygamber’e yakinligi ile
ilgili rivayetler mevcuttur. Bedir ve Uhud harbinin disinda biitiin seferlere
katilmistir. Stirekli Hz. Peygamber’in yaninda olusu olaylar hakkinda
ayrintili bilgi vermesi siinneti 6grenmedeki gayretinin gostergesidir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra uzun bir émiir yasamasi ve dénemin
tartismali konular1 hakkinda ayrintili bilgi vermesi sahdbe arasinda
meshur olmasini saglamistir. Tartismali konular hakkinda bilgi vermesi
kendisi hakkinda mevzu rivayetlerin de isnad edilmesine sebep olmustur.
Miiksirin’dan sayilan Cabir; Hz. Peygamber’den, Hz. Eb{i Bekir, Omer, Ali,
Eb( Ubeyde b. Cerrah, Muaz b. Cebel, Ziibeyr b. Avvdm ve diger
sahabilerden olmak tizere hadis kiilliyatinda yer alan bin bes yiliz kirk
hadis rivayet etmistir. Bu hadislerin elli sekizi Buhari ve Miislim’de, yirmi
altis1 yalniz Buhari'de, yiiz yirmi altisi da Mislim’de bulunmaktadir.
Rivayetlerin toplu olarak gectigi kaynak ise Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’idir. Bununla birlikte Hz. Cabir adina uydurulmus rivayetlerin de
sayis1 az degildir. ibn Miinkedir> Cabir b. Abdullah senediyle mevzu’
hadisleri muhtevi bir niishanin oldugu Sadaka b. Abdullah (166/783)
tarafindan bildirilmistir.22Ayrica Mescid-i Nebevi'de bir ilim halkasi

20 Abdurrezzak, el-Ciiz'lil-mefkud minel-ciiz'il-evvel mine’l-musannef, s. 63; Bk. Aclini,
Kesfii’l-hafd, 1/303.

21 Sihabu’d-din Ebu’l-Fadl Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el Askalani, Tehzibu't-
tehzib (Haydarabad: Meclisu dairetu’l-maarif en- nizamiyye,1326), 3/709; Ebu'l-Haccac
Yusufb. Zeki, Tehzibu'l-kemdl fi esmdi'r-ricdl (Beyrut: Ma'ruf miiessesetii'r-risale, 1985),
26/503. Bk. Mehmet Goérmez, “ibnii’l-Miinkedir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlar1,2000), 21/ 157.

22 Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz. Siyeru a'lami’n-niibela (Beyrut:
Miiessesetu'r-risale,1405/1985), 7/317, Bk. Abdurrahman Ece, Cdbir b. Abdullah ve
Hadis Tarihindeki Yeri, Bayburt Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2016,s.288.
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olusturan Cabir o6grenci yetistirmek icin de gayret sarfetmistir.
Ogrencileri arasinda tabiilerden olan ogullar1 Abdurrahman (101), Akil ve
Muhammed ile Said b. Miiseyyeb (94), Ata b. Ebi Rebah (114), Hasan-1
Basri (110), Muhammed b. Minkedir (131), Bilal b. Sa’d (110), Miicahid
(103), Sa’bi (104), Tavus b. Keysan (106) ve Muhammed el-Bakir (114)
gibi alimler yer almaktadir.23

Arastirma konumuz olan rivayet ile tamamlayicisi olan diger
rivayetin  de  arastirdigimiz  kaynaklarda  farkli  ravilerine
rastlanilmamistir. Sadece konumuz olan rivayetin metninin aktarildig:
eserde Ebi Hureyre’den (r.a.) farkli lafizla denilerek onun ismi
zikredilmistir.24 Gerek Ebli Hureyre gerekse Cabir (r.a.) ve ibn Miinkedir
cerhten hali olan zatlardir. Bu sebeple saglikli bir sonuca ulasabilmek i¢in
arastirdifimiz ~ rivayetin  tahlilini metin  tenkidi  Uzerinden
gerceklestirecegiz. Bunun icin de metin tenkidi kriterlerinden rivayetin
Kur'an'a, stinnete, sahih hadislere, sirete, akl-1 selime, tarihi vakialara
aykir1 olup olmadigini tespit etmeye ¢alisacagiz.

2. Nir-u Muhammedi

Rivayet, ilk yaratilan varligin "Niir-u Muhammedi” oldugu meselesi ile
baslamaktadir. Bir tasavvuf terimi olan "Nir-u Muhammedi”, "Hakikat-i
Muhammediyye" diye de isimlendirilmektedir. Allah'tan baska hic¢bir sey
yok iken ilk defa var oldugu kabul edilen bu varliga Niir-u Muhammedi
veya Hakikat-i Muhammediyye denilmistir. Buna gore, ilk 6nce Nir-u
Muhammedi var olmus, diger biitiin varliklar ise bu nirdan ve O’nun i¢in
yaratilmistir. Alemin var olma sebebi, maddesi ve gayesi bu niirdur.25 Bu
konu ile ilgili pek ¢ok goriis ileri siiriilmistiir. Ozellikle tasavvufi
diisiinceye sahip cevrelerde yayginlik kazanmistir. Mutasavviflara gore
Hz. Peygamber'in (s.a.v.) altmis ii¢ y1lla sinirli cismani hayatindan ayr bir
varligt daha mevcuttur. Allah'tan baska hicbir sey yokken ilk defa
"Hakikat-i Muhammediyye" var olmus, biitiin mahlikat bu hakikatten ve
onun igin yaratilmistir. Alemin var olma sebebi, maddesi ve gayesi bu
hakikattir. Resul-i Ekrem'in (s.a.v.) rithu ve niru, biitiin insanlardan,
peygamberlerden, hatta meleklerden 6nce var oldugundan O, insanligin

23 [bn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1995),
1/434-435; Zehebd, Siyer, 3/189-194; M. Yasar Kandemir, “Cdbir b. Abdullah”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,1992), 6/ 530-532.

24 Burhani, Tebrietu’z-zimme, s. 15.

25 ibn Arabi, el-Fiitithat, 1/320; Bk. Mustafa Akman, “Hakikat-1 Muhammed? Diisiincesi ve
Bu Diistincenin Referanslarini Aktaran Iki Kaynak ve Miiellifleri”, Yalova Sosyal Bilimler
Dergisi, s.108.
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manevi babasi kabul edilmistir.26 Boylece Hz. Peygamber’in (s.a.v.), Allah
Teald'nin bir sureti, ilk yaratilanin kendisi oldugu ve biitiin mahlikatin
kendisinden yaratildigi fikri ortaya c¢ikmistir. Konu ile ilgili yapilan
arastirmalarda hicrl Ggiincli asirda “yaratilmiglarin asli, Muhammed'in
nirudur”soziyle ilk defa bu gorisii dile getiren Zii'n-NGn-1 Misri?’
(245/859) olmustur. Daha sonra Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’'nin
(283/896) ogrencisi Ibn Salim tarafindan sistemlestirilmistir. SGff
cevrelerde daha kapsaml ele alinip yayginlastiran isim ise Hallac-1
Mansir (309/922) olmustur. Hallac’la birlikte yayginlasan bu nazariyenin
gnostik fikirlerin tasavvufa girisinin ilk o6rneklerinden oldugu kabul
edilmistir. Keza Siihreverdi (632/1234), ibn Arabi (638/1240),
Abdulkerim el-Cili (805/1402) imam Rabbani (1304/1625) ve Nebhani
(1350/1931) gibi stfi isimler de bu anlayisi eserlerinde ele almislardir.z8

Adi zikredilenlerin yaninda rivayeti kitabinda aktaran yazarin lideri
oldugu Mirganiyye tarikatinin de benimsedigi bu Nir-u Muhammedi
diisiincesinin islam diinyasina Siilerden onlara da Yeni Eflatunculuk'tan
gectigine ve bunda Hiristiyan ve Yunan felsefesinin etkisinin bulunduguna
dair goriisler vardir.2° Biraz farkli da olsa ortak diisiince olarak Nir-u
Muhammedi ve Velayet Silsilesi Sia ve tasavvuf kiiltiriinde mevcuttur.
Siilere gore, i1ahi bilgiyi elde etmek isteyen insanin, peygamberden sonra,
Imam vasitasiyla Nir-u Muhammedi’ye baglanmasi gerekir. Tasavvufta
ise insanin, peygamber’e kadar ulasan velayet silsilesi ile bir kdmil insana
akan berekete bagl olmasi gerekmektedir.3?

ilk yaratilan seyin Hz. Peygamber’in nérunun oldugunu ayni
zamanda inceldigimiz rivayetin dogrulugunu ispatlamak i¢in sunulan
diger bir delil ise bir benzeri olan su rivayettir:

“Cabir b. Abdullah'tan rivayet edildigine gére o, 'Ya Rasulallah! Anam

babam sana feda olsun, Allah'in her seyden evvel olarak ilk yarattigi seyi

bana sdyler misin?' Hz. Peygamber (s.a.v.) cevaben séyle buyurdu: 'Ey

Cabir! Gergek su ki Allah, her seyden dnce kendi nurundan senin

peygamberinin nurunu yarattt ve o nur, Allah'in kudreti sayesinde

26 Sehl b. Abdullah, et-Tisterd, Tefsfru I-Kur dni l-azim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
2007), 15, 62; Bk. Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,1997), 15/179-180.

27 Asil ad1 Ziinnn Ebi'l-Feyz Sevban b. ibrahim olan bu zat Misirin ilk dénem
stfilerindendir. Tasavvufi goriislerinden dolay1 déonemin Maliki ve Mutezili dlimlerinin
elestirilerine maruz kalmistir. Bk. Necdet Tosun, “Zii'n-Nin el-Misri”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,2013), 44/ 575-576.

28 Bk. Muhittin Uysal, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis, s.411

29 Bk. Ignaz Goldziher, Hadis'te Yeni-Eflatuncu ve Gnostik Unsurlar, cev. Omer Ozsoy
(Ankara: A.U.LF.D., 1997), 405-421.

30 Mustafa Akman, Hakikati Muhammedi Diisiincesi ve Bu diisiincenin Referanslarini
Aktaran [ki Kaynak ve Miiellifleri, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, 2 (Nisan-Eyliil 2011),
112.
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diledigi yerleri dolasmaya basladi. O zaman ne levh, ne kalem, ne cennet,
ne cehennem, ne melek, ne gék, ne giines, ne ay, ne bir cin ne de bir insan
vardi. Ne zaman ki Allah, mahlitkati yaratmak istedi, o nuru dért pargaya
ayirdi. Birinci pargcadan kalemi; ikincisinden levhi; tictinciisiinden arsi
yarattl. Dordiinciistinii ise yine dért parcaya béldii. Birincisinden arsi
tastyan melekleri; ikincisinden kiirsiyi; ticiinciistinden de diger melekleri
yarattl. Dérdiinciistinii ise tekrar dért parcaya béldii. Birincisinden
gokleri, ikincisinden yerleri, li¢ctlinciisiinden cennet ve cehennemi yaratti.
Dordiinciistinii ise yine dért pargaya boldii. Birincisinden Miiminlerin
gbzlerinin nurlarini yaratti. Ikincisinden kalplerinin nurlarint -ki o,
marifetullahtir- yaratt. Ugiinciisiinden mii’minlerin iinsiyetlerinin
nurunu -ki o, kelime-i tevhittir- yaratti. Sonra (Allah Tedld) ona nazar
buyurunca, o nur ter attr. Béylece ondan yltiz yirmi dért bin nur damlasi
damladi, Allah her bir damladan ya bir nebinin ya da bir rasultin ruhunu
yarattl. Sonra peygamberlerin ruhlar1 nefes aldi, Allah onlarin
nefeslerinden kiyamete kadar gelecek velileri, sehitleri, saidleri ve
itaatkdrlart var etti.Béylece, Ars ile Kiirsi benim nurumdandir,
(meleklerin efendileri olan) Kerubiyyun benim nurumdandir, ruhaniler
ve melekler benim nurumdandir, cennet ve icindeki nimetler benim
nurumdandir, yedi kat géklerin melekleri benim nurumdandir, giines, ay
ve yildizlar benim nurumdandir, akil ve tevfik benim nurumdandir,
rasullerin ve nebilerin ervahi benim nurumdandir, sehitler, saidler ve
salihler benim nurumun mahsuliindendir. Sonra Allah Adem'i topraktan
yaratinca, o niiru onun igerisine, alnina yerlestirdi, sonra o niir ondan
Sis'e (Sit) intikal etti. Béylece o, bir temizden diger pake, bir pakten diger
temize intikal ede ede, nihayet Allah onu Abdullah ibni Abdulmuttalib'in
sulbiine, ondan da annem Amine binti Vehb'in rahmine ulagstirdi. Sonra
beni diinyaya ¢ikard: ve génderilenlerin efendisi, nebilerin sonuncusu,
dlemlere rahmet ve abdest uzuvlarinin parlakligindan taninan timmetin
énciisti yaptu. Iste ey Cabir! Senin peygamberinin yaratilisinin baslangict
bdyle oldu!".31

Arastirdigimiz rivayete herhangi bir degerlendirmede bulunmayan
yazar bu rivayetin sonunda sahih ifadesini kullanmistir.32 Her iki rivayetin
de baslangici ilk yaratilan seyin Nir-u Muhammedi olduguna dair benzer
lafizlarla baslamaktadir. Hem Nir-u Muhammedi fikrini hem de
inceledigimiz rivayeti destekleme mahiyetinde kitabina alan yazar bu
rivayeti de idrac ederek diger rivayetlerle birlestirdigi gozlemlenmistir.
Hz. Adem’in sulbiinden baslayarak, babasinin sulbiine varincaya kadar, en
temiz evlilikler vasitasiyla nesilden nesile Hz. Peygamber'in sulbiiniin
intikal ettigine dair bir bilgi sahih hadis kaynaklarinda yer almamaktadir.
Mevzu bahis edilen meselelerin bircogu gayb’la alakali konular

Bk. Aclani, Kesfii'I-hafd, 1/303; Biirhani, Tebrietu’z-zimme, s. 13.
Biirhani, Tebrietu’z-zimme, s. 14.
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oldugundan dolay1 akil ve mantik ile aciklanacak konular degildir. Bu
minvalde bu tiir konular ancak vahiy ile bilinebilecek konulardir. Burada
Nir-u Muhammedi'yi ve inceledigimiz rivayetin tamamlayicis1 olarak,
yazar ayni konunun farkli lafiz ve muhtevayi iceren Cabir'den (r.a.) benzer
bu rivayeti aktarmistir. Ancak bu rivayet de ayrica bir arastirma
konusudur. Bununla birlikte bu rivayetin de temel hadis kaynaklarinda
gecmedigi aksine mevzuat kitaplarinda yer aldig1 miisahede edilmistir.

Kur'an-1 Kerim’de ilk yaratilan varlik ile ilgili kesin bir ifade
bulunmamakla birlikte kadinatin yaratilisi ile ilgili bir takim ayetlerde
gecen “ars ve suyun” gokler ve yerden once yaratildigina dair delil
olabilecegi ifade edilmistir.33 Hadislerde ise akil,3*kalem,35 su,3¢ ars,37kirsi
ve levh-i mahfiz gibi cesitli ifadeler kaynaklarda ge¢mektedir.3® ilk
yaratilan varligin ne oldugu konusunda farkli rivayetler ve bu rivayetlerin
neticesinde cesitli goriisler ortaya ¢ikmistir. Konu hakkinda fikir ileri
sirenler de meseleyi kendi bakis acilarindan inceleyip
degerlendirdiklerinden dolay1 goriis ayriliklarinin olmasi da kaginilmaz
olmustur. Mesele gaybi bir mahiyet tasidigindan dolay1 kesin bir sey
soylenmesi miimkiin géziikmemektedir. Sayet ilk yaratilan varligin "Nir-u
Muhammedi” olduguna dair senedi sahih bir hadis var olsaydi,
bilinmemesi gibi bir durum s6z konusu olmazdu.

Sudan’da faaliyet gosteren en biiyiik tarikatlardan olan Mirganiyye,
Hakikat-1 Muhammediyye diislincesi ile birlikte vahdet-i viiclid, hatm-i
velaye, kutub nazariyesine ve mehdilik anlayisina da sahiptir. Ayni
zamanda bu tarikat ehl-i slinnet anlayisina sahip olup Kur’an ve siinnet
biitiinliigiine dnem vermektedir.3° Tarikat1 seriattan ayr1 diisiinmeyen,
dogru yola seriatla, hakikate ise ancak tarikatla ulasilacagina inanan
Mirganiyye seyhleri, son dénemde nesepte birlestikleri Isna aseriyye
Siiliginin etkisinde kalmistir.40

"Nir-u Muhammedi” fikri tarihi siire¢ icerisinde tasavvufun temel
ilkesi haline gelmistir. Dolayisiyla bu ilke tarikat 6gretisinden énce Kur’an
ve Silinnet Ogretisine gore degerlendirilmelidir. Sonu¢ olarak Hz.

33 Hud 11/7;el-Enbiya 21/30; Zemahseri, Kessdf, 3/184.

3¢ Zehebi, Siyer, 10/669; Acllni, Kesfii'l-Hafd, 1/301.

35 Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyiib Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir. Thk. Hamdi b. Abdi’l-
Mecid es-Silefi (Kahire: Mektebetu ibnTeymiye, 1983), 11/342;

36 Muhammed el-Kastallani, el-Mevadhibu'l-Lediiniyye bi'l-mindhi'l-Muhammediyye, tahk.:
Salih Ahmed es-Sam1 (Beyrut: yy. 1991),1/71-74.

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/ 426.

38 Bk. Buhari, “Bed'u'l-halk”, 1; Tahavi, Serhu Mugkili'l-dsdar, 14/301; Muslim, “Kader”, 16;
Ebli David, es-Siinne, 17; Tirmizi, “Tefsir”, 67, “Kader”, 17; Ahmed, Mtisned, 37/381.

3 Adem Yerinde, “Muhammed Osman Mirgani”, Tirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlar1,2020), 30/152-154.

40 Adem Yerinde, “Muhammed Osman Mirgani”, 30/152-154.
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Peygamber'in Hz. Adem’den o6nce yaratilmasi olay1 degil, O'nun
niibiivvetinin Hz. Adem’in yaratilmasindan énce levh-i mahftizda takdir
edilme meselesidir. Zaman igerisinde degisime ugrayan bu durumun
Kur’an ve sahih stinnette yer almadig1 goriilmektedir. Bu sebeple soz
konusu rivayetimiz bu agidan problemlidir.

3. Hz. Peygamber’in Yild1z1

Hz. Peygamber (s.a.v.) Cebrdil’den aldig1 cevabin neticesinde
doérdiincii kat semada bulunan ve yetmis bin yilda bir kere dogan yildizin
kendisinin oldugu ifade edilmistir. islam tarihi kaynaklarinda da Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) son Peygamber oldugu ile ilgili olarak “yildiz
dogmast” denilen bir rivayet vardir.! Bu rivayete gore Yahtdi alimlerinin
bazi miineccim ve kahinleri tarafindan gokte dogan bir yildizin Hz.
Peygamber’in dogumuyla birlikte oldugu i¢in O’'nun Peygamberliginin
delili olarak kabul edilmistir. “Ahmed’in Yildiz1” seklinde de ifade edilen bu
rivayette; bir giin bir Yahiidi Yesrib’de bir kalenin {izerine c¢ikip var
giiciiyle: “Ey Yahudi toplulugu!’ diye haykirarak ahaliyi etrafina toplamis,
halk merakla ne oldugunu sorunca da: “Bu gece ancak bir peygamberin
dogumuyla goriinen Ahmed’in yildizi dogdu.”demis.*2 Gokte dogan bir
yildizin isaretiyle Hz. Peygamber’in diinyaya geldiginin anlatildigi bu
rivayetin “Sen bu Kitabin sana vahyolunacagini ummuyordun.”# ayetiyle
celistigi asikardir. Bundan dolay1 kendisine peygamberlik verilmeden
once Hz Peygamber’in daha sonra peygamber olacagini bildiren bu
rivayetin muteber sayilmast mimkiin goéziikmemektedir. Hz.
Peygamber’in ileride peygamber olacagini 6nceden ¢evredeki insanlara
ilan eden bir olayin bilinmeyisi de bu meseleyi siipheli bir durum haline
getirmektedir. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.): “Yildizlarla ugrasanlarla
oturup kalkma.”* buyurmustur. Burada degil Hz. Peygamber’in
dogumunun bir aldmeti olarak yildiz rivayetinin kabul edilmesi Hz. Ali
sahsinda tiim Miisliimanlarin miineccimlerle irtibati yasaklanmistir.
Dolayisiyla bu hususla ilgili rivayetler sahih rivayetlerle de celistiginden
dolay1 ne aklen ne de naklen kabul gérmemistir.45

4 Ebu Abdillah Muhammed el-Basri ibn Sa'd, et-Tabakdtu’l-Kiibrd (Beyrut: yy., ts.), 1/160;
Ebu’l Fida ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihdye ( Beyrit: yy. 1966), 2/267.

42 {bn Hisam, es-Siratu’n-Nebeviyye. thk. Mustafa es-Sekka vd (Kahire: yy., 1958),1-2/159.

43 Kasas 28/86.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/ 78.

45 Bk. Ahmet Onkal, “Islam Tarihgiliginde Tarafsizlik Problemi”,Marife, 5/1, (Bahar
2005)1/257-269.
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Ahzab suresi 46. ayetinde Peygamberimizin vasiflarindan bir
tanesinin de “sirdc-1 miinir” oldugu ifade edilir.4¢ Hz. Peygamber bir y1ldiza
degil de nur sa¢an bir kandile benzetilmistir. Bu ayetle ilgili Fahreddin er-
Razi (606); Allah Tedla Hz. Peygamber icin, kandilden daha nurlu
olmasina ragmen “giines” degil de “kandil” ifadesini kullanmistir. Ciinki
gilinesin nurundan degil, ancak kandilin nurundan pekc¢ok nurlar alinarak
baskalarinin tutusturulabilecegini izah eder. Nitekim Hz. Peygamber
“Ashdbim yildizlar gibidir. Onlardan hangisine uyarsaniz, hidayete ermis
olursunuz”#’ buyurmustur. Burada da sahabe “kandil” olarak degil “yildiz”
olarak addedilmistir. Clinki yildizdan nur alinmayacagini tam aksine
onun kendisinde nlr oldugunu belirtmistir. 4 Dolayisiyla yildiz 151811
baskasindan aldig1 gibi, sahabi de nurunu Hz. Peygamberden alir.

Kanaatimizce Islam Tarihi kaynaklarinda gecen “Ahmed bu gece
dogdu. O yildiz dogdu.” ifadesi "Niir-u Muhammedi" fikrinin gelismesinde
etkili olmustur. ilerleyen siirecte ise bu ifadenin hakiki anlamiyla birlikte
mecaz] anlamda da kullanildig1 diisiinilmektedir.

Hz. Peygamber’in yildiza benzetilme ifadesinin Kur’an-1 Kerim’deki
“Biz o peygamberleri de yemeye-icmeye ihtiyac duymayan bir nitelikte
yaratmamigtik. Onlar oliimsiiz de degillerdi.” 50 ayeti ile de celistigi
goriilmektedir. Zira ayette Allah Teald peygamberlerin de diger insanlar
gibi yemeye ve igmeye ihtiyaclarinin bulundugu ayrica 6limstz de
olmadiklarn ifade edildigi anlasilmaktadir. Buna benzer ayetlerde de Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) bir beser oldugu vurgusu yapilmaktadir.5! Hz.
Peygamber de (s.a.v.): "Hiristiyanlarin Isa'y1 asir1 surette methettikleri gibi,
sakin sizler de beni methetmede asir1 gitmeyin. Zira ben, sadece O'nun
kuluyum. Oyleyse benim icin yalnizca Allah'in kulu ve elgisi deyin!"52 ifadesi
ile de Hz. Peygamber’in (s.a.v.) asir1 derecede yiiceltilmemesi
istenmektedir. Fakat O'nun diger insanlardan bir farki vardir. O da vahiy
almasidir. Zira Allah Teala: “(Ey Peygamber!) De ki o miisriklere: "Ben de
sizin gibi bir insanim. Ancak su var ki bana Allah tarafindan "Sizin ilahiniz
bir tek ilah." diye vahyediliyor.”>3 buyurmaktadir. Kur'an’a gore Hz.

%6 pud Bhus 4dl 4 J) Gel3s“Ey Peygamber! Biz seni; Allah'in izniyle kendi yoluna ¢agiran
aydinlatict bir kandil olarak gonderdik.” el-Ahzab 33/46.

47 i s 1l 1236 s, Ibn Mende, el-Fevdid, thk. Mecdi es-Seyid Ibrahim, (1-2) (Beyrut:
Daru’l- Kutubi’l-Iimiyye, 2002/1423), 29; Bu rivayet isnadi zayif ve mevzu bir rivayettir.
Bk. Aclani, Kesfii'l-Hafd, 1/156-157.

48 Bk. Razi, Tefsir-i Kebir, 25/174.

4 ibn Sa'd, 1/160.

50 Enbiya 21/8.

51 Bk. Miimintin 23/33; Furkan 25/7 ve 20.

52 Buhari, “Ehadisii'l-enbiya”, 48; “Hudad”, 31.

53 Kehf 18/110; Bk.Fussilet 41/6.
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Peygamber (s.a.v.), beser lstii askin hale getirilmis bir varlik veya hakiki
ya da mecazi anlamdaki bir yildiz ile degil, Allah Teala tarafindan secilmis
biitiin alemlere rahmet elcisi olarak gonderilen bir insandir.54

4. Beyt-i Ma’'miir

Rivayette, Cebrail'in zil sesi ile birlikte beyt-i ma’'mir’a gittigi ve
vahyi oradan aldig1 zikredilmistir. Oysaki beyt-i ma’'mir, kaynaklarda
Yedi kat semada melekler icin insa edilmis, bir geleni bir daha gelmemek
iizere her giin yetmis bin melegin ziyaret edip ibadet ettigi bir mabed
olarak tarif edilmistir.55 Kur’an-1 Kerim’de T{r suresi 4. ayetinde gecen
beyt-i ma’'mir, lizerine yemin edilen seylerden olup, diinyada biitiin
Miisliimanlarin mabedini tegkil eden Kabe de olabilecegi hususunda
goriisler ileri siiriilmiistiir.56 inceledigimiz rivayette ise Cebrail'in vahiy
aldig1 yer olarak bildirilmistir. Burada da bir ¢eliski s6z konusudur. Ciinkii
vahyin muhafaza edildigi yer beyt-i ma'mir degil levh-i mahfuz veya
beytii’'l-izzet'in 57 olmas! izahtan varestedir. Dolasiyla Kur'an vahyi ilk
once Levh-i mahfuz'dan bir biitiin olarak "Beytii’l-izzet™e (diinya semasi)
inzal edilmis oradan da peyderpey yirmi kiisur yilda Hz. Peygamber'e
indirilmistir.58

Islam bilginleri, Kur'dn metninin vahiy melegi Cebrail'e intikali
konusunda temel iki goriis serdederler. Bu goriislerden birine gore
Cebrail, Kur’an vahyini Levh-i mahfuz’dan 5° bazi gorevli melekler aracilig
ile almistir.0 Digerine gore de Kur'an'in tamami Cebrail'e sema (isitme)
yoluyla verilmistir. Bu son goriis Ehl-i siinnet'e aittir.6! Onlara gore Yiice
Allah Kur'dn't araci melege, mahiyeti bilinmeyen bir tarzda isittirmek
suretiyle inzal etmistir.6? Nitekim ashaptan Nevvas b. Sem'adn'in (670)
nakletmis oldugu Hz. Peygamber'in: "Allah emrini bildirmeyi dilediginde,
vahiy ile konusur. Konusunca gdékler siddetle sarsilmaya baslar. Goék
sdkinleri bunu igitince bayilirlar ve Allah icin secdeye kapanirlar; secdeden
basini ilk kaldiran Cebrdil olur. Yiice Allah diledigini ona vahyeder. Cebrdil

s+ Bk. Enbiya 21/107.

55 Dini Kavramlar Sézliigii, DIB. Ayrica bk. Buhari, “Bed’iil-halk”, 6; Miislim, “Iman”, 259;
Nesai, “Salat”, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/149.

56 Abdurrahman Kiiciik, “Beytii’l-Ma’miir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlar1,1992), 6, 94-95; Elmali, Hak Dini, 6/4551.

57 Kur’an-1 Kerim’in bir biitiin halinde indirildigi ve diinya semasinda bulundugu rivayet
edilen yerin ad1. Bk. Zerkani, Mendhilii’l- irfdn, 1/37-40.

8 Zerkes, el-Burhdn, 1/228; Mennaul-Kattan, Mebdhis, 35; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usulii,
s. 43; Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi, s. 68.

59 Bk. Buruc 85/21-22; Yasin 36/12.

60 Bk. Zerkesi, el-Burhdn, 1/229; Zerkani, Mendhil, 1/47; Mennau'l-Kattan, Mebdhis, s. 35.

61 Mennau'l-Kattan, Mebdhis, s. 35.

62 Zerkani, Mendhil, 1/48.
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de (Allah'tan aldigi) vahyi meleklere ulastirir. Her bir semdya ugradiginda
oranin melekleri: Rabbimiz ne buyurdu? diye sorarlar. O da: Gergegdi sdyledi,
yticeler yticesi, biiytikler biiytigi, O'dur der. Béylece Cibril, gokte veya arzda
Allah’in emrettigi yere vahyi gotiirtir" 63 hadisi konuyu tamamlamak adina
teyid etmektedir.64

5. Hz. Peygamber’in Nesebinin Zikredilmesi

Rivayetin devaminda yer alan Hz. Peygamber’in Cebrail'i beyt-i
ma’'miir'a gonderdigi ve orada nesebini zikretmesini istedigi, neticede o
zamana kadar hi¢ agilmayan beyt-i ma’'mir'un agildig1 zikredilmistir.
Burada da yine Hz. Peygamber'i asir1 yiiceltmeci anlayis gériilmektedir.
Adeta Hz. Peygamber’in nesebinin Cebrail tarafindan sdylenmesi kapilari
acan sifre konumuna getirilmistir.

Cebrail, Hz. Peygamber’in nesebini zikretmesiyle agilan beyt-i
ma’'mir’un igerisinde Hz. Peygamber’i gébrmiistiir. Yani Cebrail'in vahiy
aldig1 makamda vahyi kendisine ulastirdigi Hz. Peygamber’i bulmustur.
Yazimizin basinda da zikrettigimiz gibi vahyin gelis sekillerinden
ikincisini teskil eden perde arkasindan gerg¢eklesen vahiy, sozli bir
konusmadan ibarettir. Ancak bu konusma esnasinda dinleyen konusani
goremez.%5 Sadece kendisine yakin bir yerden hitap eden gizli bir varligin
mevcut oldugunu anlar. Nitekim boyle bir iletisim imkaninin Hz. Musa ve
Hz. Peygamber’e verildigi anlatilmaktadir. Perde arkasindan gergeklesen
konusma Allah Teadla’'nin s6z konusu iki peygamber’in nefsine yerlestirmis
oldugu lafizlar vasitasiyla meydana gelen kelam oldugu seklinde
anlasilmistir.56 Gergeklesen bu iletisimin neticesinden anlasilmaktadir ki
Kur’an-1 Kerim'in lafz1 da Allah Teald’ya aittir.

Problemli diger bir konu ise Kur’an’in Hz. Peygamber (s.a.v.)
tarafindan lafza dokildiigii meselesidir.6” Buna gore Kur’an vahyi mana
olarak Allah’tan gelmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ise bunu beseri
yonleriyle dile dékmiistiir. leri siiriilen bu iddianin neticesi Kur'an'in
Allah kelami1 olmadig1 sonucuna gotiriir ki Mekkeli miisrikler de ayni seyi
soylemislerdir. Ayrica Hz. Peygamber’in ildhi vahiy konusunda giivenilir
olmadig ortaya cikar. Béylece islam dininin temel dayanaklarina duyulan
giiven de ortadan kalkacaktir. Oysaki Kur’an-1 Kerim’'de: “Eger

63 ibn Kesir, Tefsir, 3/537; ez-Zerkani, Mendhil, 1/48; Mennau'l-Kattan, Mebdhis, s. 34.

64 Muhsin Demirci, Kur’dn Tarihi, s. 65.

65  Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Dagitim, 1992), 6/4255.

66 Bk. Muhsin Demirci, Tefsir Usili, s. 53.

67 Mustafa Oztiirk, “Kur’an Vahyinin inzal Keyfiyetine Dair Goriis Tercihim”
https://www.karar.com/yazarlar/mustafa-ozturk/kuran-vahyinin-inzal-keyfiyetine-
dair-gorus-tercihim-8675 (Erisim Tarihi: 12.06.2022)
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(Peygamber) bize isnat ederek bazi sézler uydurmus olsaydi mutlaka onu
kudretimizle yakalardik. Sonra da onun sah damarini mutlaka keserdik.
Hicbiriniz de bu cezayi engelleyip ondan savamazdi.” 8 buyurulmaktadir.
Dolayisiyla bu ayetten hareketle, Hz. Peygamber'in vahyi mana-mefthum
olarak aldig1 sonra da o methumu kendi lafizlariyla séze doktiigii seklinde
bir yorum tretmek hi¢ isabetli degildir. ¢ Hz. Peygamber’in vahyin
soylemini ister kendi kelimeleri ile ifade etmesi olsun isterse
emredilmedigi halde bazi1 sézler uydurmus olsun. Bu hal Kur’an ve
Siinnete uygun bir durum degildir. Inceledigimiz rivayette de Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) tanrilastirlma durumu séz konusudur. Asiri
ylceltmeci egilim Hz. Peygamber’i vahiy veren makama getirmistir.
Hiristiyanlarin Hz. [sa'y1 tanrilastirdiklar gibi maalesef benzer bir durum
meydana gelmistir. Peygamber tasavvurunun en u¢ noktaya getirildigi bu
mesele daha 6nce el Behneki ve Feyyad b. Ali tarafindan ortaya atilmistir.
“Muhammediyye” adiyla bilinen bu firka “Hz. Peygamber Allah’in ta
kendisidir” diisiincesini dile getirip O’nu ilahlik mertebesine
cikarmislardir.’? Farkli yollarla ayni mesele giiniimiizde de birtakim
cevreler tarafindan ele alinip 6ne siiriilmektedir.”? Boylece dini bilgisi
zaylf insanlarin inancinda siiphe olusmasina sebebiyet vermektedir.

6. Vahyin Kaynag ve Cebrail ile ilgili Hususlar

Rivayetin ikinci kismi diyebilecegimiz boéliimiinde Cebrail'in yasi
mevzu bahis edilmistir. islAmi kaynaklara gére Cebrail, arsi tasiyan ve
“mukarrebin” adi verilen meleklerdendir. Emrinde arsin ¢evresinde
bulunan meleklerden bir ordu vardir. Miikemmel bilgilere ve tasavvur
edilemeyecek derecede {istiin gilice sahiptir. Nurdan yaratilmis olup
gorlinlisic son derece gilizeldir. Manevi bir varlik olmasina ragmen
Cebrail’i cismani varlik seklinde tasvir eden bir inanis olusmustur. Buna
gbre onun yiizii beyaz, sag1 mercan gibidir. Inci ve yakutlarla siislenmis
olan yesil renkli alt1 yliz kanadi vardir. Her bir kanadi arasindaki mesafe
dogu ile bat1 arasindaki mesafe kadardir. Basinda beyaz sarik vardir. Bedir
Gazvesi'ne sar1 renkli bir sarikla katildig1 goriilmiistiir. Makami yedinci

68  el-Hakka 69/44-47.

69 Mustafa Oztiirk, Kur’an-1 Kerim Meali Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2014), 642, 4. dipnot.

70 EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm ez-Zahiri, el-Fisalfi'l-milel ve'l-ehvd’ ve'n-nihal,
5/47-48.

71 lgili séylem icin bk.
https: //www.youtube.com/watch?v=gMpa2PtaAl]8&ab_channel=%C5%9Eirk%26Bid
at%2FTevhid%26S%C3%BCnnet (Erisim Tarihi: 12.06.2022)


https://www.youtube.com/watch?v=gMpa2PtaAlJ8&ab_channel=%C5%9Eirk%26Bidat%2FTevhid%26S%C3%BCnnet
https://www.youtube.com/watch?v=gMpa2PtaAlJ8&ab_channel=%C5%9Eirk%26Bidat%2FTevhid%26S%C3%BCnnet
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kat gokteki sidretii’l-miintehadir. Allah nezdinde iistiin makam sahibi
olmasina ragmen Allah Teala’y1 géremez.72

Cebrail'in en 6nemli gorevi vahiy melegi olmasidir. Bu gorevi de
yerine getirirken Allah Tedld’nin izni ve emri ile olmaktadir. O'nun
bilgisinin disinda hareket etmesi yaratilisina aykiridir. Kur’an-1 Kerim’de
de “Biz ancak Rabbi’nin emriile ineriz” 73 buyurulmaktadir. Bu ayetin niizul
sebebi olarak ibn Abbas'tan nakledilen bir rivayete gore Hz. Peygamber
(s.a.v.) Cebrail'den kendisini daha fazla ziyarete gelmesini istemis, bunun
iizerine soz konusu ayetler gelmistir.”# Dolayisiyla Allah ile Peygamberi
arasinda el¢i olan melegin gerek vahiy getirmesi gerekse Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) ziyareti kendi tasarrufunda degildir. Bundan dolay1 vahiy melegi
bile olsa Cebrail’in kendi istegine gore istedigi yere istedigi zamanda gidip
gelmesi sahih kaynaklara goére miimkiin goéziikmemektedir. Ayrica
Cebrail'in yasinin bilinip bilinmemesi dini bir vecibe degildir. Buradaki
anlatim dili ise dini bir mesajdan ziyade siifi g¢evrelerin vaazlarinda
insanlarin dikkatini ¢ekmek ve cezbeye getirerek muhataplarim ikna
etmede kullandiklar bir diisiince olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica
dinleyenleri ibadete tesvik etmek amaciyla da olmasi ihtimal
dahilindedir.”s

Ebu Hureyre'ye (r.a.) nispet edilen farkli miistakil bir rivayette de,
Hz. Peygamber (s.a.v.) Cebrail’e “Ya Cebrdil! ka¢ yasindasin?” diye sorar; o
da“Tam emin degilim. Ancak gdégiin dordiincti katinda bir yildiz vardir ki
yetmis bin yilda bir doguyor. Ben onu simdiye kadar yetmis iki bin defa
gordiim.”76 diye cevap verir. Bu rivayette benzer sekilde sifi muhitin
cokca kullandig rivayetler arasindadir. Cebrail’in yetmis bin yi1lda dogan
y1ldiz1 yetmis bin kere gordiigii ifade edilirken bagka bir rivayette yetmis
iki bin defa gordiigii zikredilmistir. Boylece rivayetler arasinda da hem bir
miibalaga hem de bir farklilik goze carpmaktadir. Ebu Hureyre'ye (r.a.)
nispet edilen bu rivayetin uydurma hadis oldugu miisahede edilmistir.7”
Ayrica incelemek ilizere ele aldigimiz rivayeti kitabinda aktaran yazar

72 Buhari, “Megazi”, 9; Miislim, “Cihad”, 65; ibn Ebi Seybe, Musannef, 7/354; Yusuf Sevki
Yavuz, Zeki Unal, “Cebrdil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlar1,1993), 7/202-204.

73 Meryem 19/64.

74+ Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/231, 233, 357; Buhari, “Bed'ii'l-halk”, 6, “Tefsir”,
222,"Tevhid”, 28; Tirmizi, “Tefsir”,20.

75 Bk. Bekir Tatly, Cibril Hadisi ve Islam Diisiincesine Yansimalart (Ankara: TDV. Yayinlari,
2015), 31.

76 Alf b. Ibrahim b. Ahmed Ebii’l-Ferec Nireddin ibn Burhaniddin Halebi, es-Siretu’l-
Halebiyye insanu’l-uyin fi sireti’l-emini’l-me’'mtin (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-Iimiyye,
1427),1/47.

77 Bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye. Eb( Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr, el-Mendrii’l-miinif fi’s-
sahih ve’z-zaif, Thk. Abdulfettah Eb Gudde (Haleb: Matbua’tu’l islamiyye, 1970), 50.
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miistakil olan rivayetleri diger rivayetlere idrac ederek sanki tek bir
rivayetmis gibi kitabinda sunmustur. Kanaatimizce Ebu Hureyre'ye (r.a.)
nispet edilen bu rivayet Tirmiz'de gecen su hadisle bilerek veya
bilmeyerek karistirilmis olabilir. Ashab: “Ey Allah’in Rasilii! Peygamber
olusun ne zaman sabit oldu” dediler. Rastlullah (s.a.v.): “Addem, ruh ile ceset
arasinda iken.” buyurdular.”8 TirmizI'nin disindaki diger sahih
kaynaklarda soruyu soran ve rivayet eden sahabi Meyseretii’l- Fecr'dir.”®
Tarihi siireg icerisinde yaratilan ilk varligin Hz. Peygamber’in niiru oldugu
ve onun alameti olarak yildizin sembolize edilmesinde Tirmizi’deki Hz.
Peygamber’in niibiivvetinin baslangicini ifade eden hadisin ravisi Ebu
Hureyre'ye isnad edildigi diisiiniilmektedir. Dolayisiyla burada anlatilmak
istenen Hz. Peygamber’in nirunun Hz. Adem’den 6nce yaratilmasi degil,
O’nun niibiivvetinin Hz. Adem’in yaratilmasindan énce levh-i mahfiizda
takdir edilmesidir.

Bu rivayeti naklettikten sonra Muhammed Osman Abduh el-Biirhani
(1983) soyle demektedir: “Eger vahiy Cebrdil tarafindan Allah Tedld’dan
alinip Efendimiz’e (s.a.v.) getiriliyor olsaydi, kelime-i tevhidin anlami
bozulurdu. Zira o zaman ‘4 Jsw, da=es 401¥ 41¥” (Allah’tan baska ilah

yoktur; Muhammed O’nun resuliidiir) degil, “Jsw, Jousy, tome <UI¥I a1
\”’(Allah’tan  baska ilah yoktur; Muhammed O’nun resuliiniin

resuliidiir/elgisinin elgisidir) dememiz gerekirdi”.8° Yazara gore Cebrail’i
araci olarak kabul etmemek gerekir. Araci kabul edilecek olursa kelime-i
tevhid’deki Allah ve Rasiilii'niin arasina bir el¢i daha girmis olur. Bunun
icin de kelime-i tevhidin anlaminin bozulacagini iddia etmektedir. Yazar
burada kendi goriisiini desteklemek icin anlamsiz bir gerekge ileri
sirmektedir. Ileri siirdiigli bu gerekce ile kendi kendisiyle de
celismektedir. Ciinkii Hz. Peygamber’i hem Allah’in res{ili olarak kabul
etmesi hem de O’nu vahyin sahibi olan ilahlik makamina getirmesi
birbiriyle bagdasmayan bir durumdur. Allah Teald tarafindan vahiy
getirmekle gorevlendirilen Cebrail’'in kelime-i tevhid ile bir araya getirilip
iliskilendirilmesi de sasilacak bir durumdur. Ciinkii burada Hz.
Peygamber’'in degeri yliceltilmeye calisilirken diger tarafta Cebrail'in
konumu degersizlestirilmektedir. Hz. Peygamber’in beseri tabiatin disina
¢ikarilmasi, diger peygamberlerin tasidigi niteliklerden farkli bir konuma
getirilmesi ve tanrisal bir makam atfedilmesi sahih kaynaklarla

78 Bu hadis Tirmizi'ye gore Hasen Sahih Garip olarak nitelendirilmistir. Tirmizi, “Menakib”,
1.

79 Bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5/59.

80  Birhani, Tebrietu’z-zimme, s. 14.
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bagdasmasi miimkiin degildir. Kandatimizce yazar burada o6nderligini
yaptigl mirganiyye/hatmiyye tarikati 81 mensuplarina kendi gortslerini
benimsetme ¢abasi icerisindedir. Ayrica Hz. Peygamber'e (s.a.v.) duyulan
asir1 sevgi-saygl ve bunun neticesinde olusan onu asir1 yiiceltme istegi de
ihtimal dahilindedir. Her ne sebeple olursa olsun ileri siiriilen bu iddianin
sonuclari sadece belirli bir cevre ile sinirli kalmamaktadir. Sadece Kur’ant
ve Hz. Peygamberi degil Cebriil'i de degersizlestirme gayesiyle
oryantalistler tarafindan ileri siirilen bu ve buna benzer (fikirler
iilkemizde de birtakim tarikat veya cemaat mensuplarinca internet
ortaminda giindeme getirilmektedir.82 Inang problemi yasayan, yeterince
dinin kaynaklarini arastirmadan sosyal medya aracilifiyla dile getirilen
bu ve buna benzer meseleler giiniimiiz insaninin dagarciginda bilgi
kirliligine yol ag¢maktadir. Dolayisiyla insanlarin biitiiniiyle dinden
uzaklasmasina neden olmaktadir.

Yazar ilgili rivayeti ( (S of olog oyss &udiuly wluy dle <l o gl Jiad
e Siaiuse <bLull) “Nebi'nin (s.a.v.) tstiinltigii, O’'nun niru’nun onceligi ve
biitiin dinlerin O’ndan istimdat ettiginin beydni” bashg altinda
anlatmaktadir. Inceledigimiz rivayetimiz icerisinde ifade edilen ilk
yaratilan seyin Hz. Peygamber’in nirunun oldugunu ispatlamak i¢in bazi

deliller sunmaktadir. Bu delillerden bir tanesi Fecr Suresi'nin ilk
ayetleridir. Bu surenin basinda gegen "sabah vakti (,=all)” kelimesinin

manasinin Hz. Peygamber’in niiru oldugunu iddia etmekte, "on geceyi
(,é&e JW)" ise Hz. Peygamber’in nlru’'nun intikal ettigi “on ortli ( —e=!

5,4a11)" seklinde izah etmektedir.83 "Sabah vakti (=) " kelimesinin batini

manasinin Hz. Peygamber’'in niiru oldugunu ilk defa dile getiren sGfi
miifessir Sehl b. Abdullah et-Tisteri (283/896) olmustur. O,Tefsiru'l-
Kur'éni'l-Azim isimli eserinde séz konusu ayetle ilgili “/man tadt ve
kevneynin nurlart ondan sadir olmugstur.”8* diyerek Hz. Peygamber’in
nirunun yaratilmasiyla yokluk karanliginin kayboldugunu varlik
aydinliginin O’'nunla ortaya ¢iktigini iddia etmistir. Oysaki miifessirlerin
geneline gore fecir'den maksat sabah aydinligi, safak vakti, tan yerinin

81 Tarikatin diger bir ismi Hatmiyyedir. “Hatmii’'l-evliya” ifadesinin kisaltilmis sekli olan
“Hatm” lakabindan almistir. Tarikatin liderinin evliyanin, Mirganiyye tarikatinin de
tarikatlerin sonuncusu ve miihrii (hatm) olduguna inanilir. Bk. Adem Yerinde, Mirgani,
Muhammed Osman, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,2020),
30/153.

82 bk. https://www.youtube.com/watch?v=gMpa2PtaAl]8&ab_channel=
%C5%9Eirk%26Bidat%2FTevhid%26S%C3%BCnnet (Erisim Tarihi: 12.06.2022)

83 Burhani, Tebrietu’z-zimme, s. 12.

84 Tisterd, Tefsiru'l-Kur'dni'l-azim, s. 193.
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agarma zamani gibi anlamlara geldigi ifade edilmistir. “On gece” den
maksadin ise hicrl yilin birinci ay1 olan muharremin ilk on gecesi,
Ramazan aymin ilk veya son on gecesi oldugu yoniinde degisik rivayetler
vardir. Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ziibeyr, Mesruk, ikrime, Miicahid,
Katade, Dahhak ve ibn Zeyd’e gore hac ay1 olan Zilhiccenin ilk on gecesi
olan goriis daha agir basmaktadir. Ayrica arastirma konumuz olan
rivayetin ravisi Cabir b. Abdullah’tan gelen bir rivayette on geceden
maksadin yine Zilhicce aymin ilk on gecesi oldugu tefsir ve hadis
kaynaklarinda gegcmektedir.85

Rivayetin devaminda Cebrail saskin bir vaziyette Hz. Peygamber’e:
“Ey Allah’in Rastlii! Eger vahiy senden ¢ikip yine sana geliyorsa ben arada
nicin yoruluyorum?” ifadesi yer aliyor. Hz. Peygamber’in konumu
yuceltilirken diger tarafta Cebrail'in degersizlestirilmesi izah edilemez bir
durum arz ediyor. Cebrail'in bu durum Kkarsisinda sasirmasi ayetle de
celismektedir. Ciinkii onceden de ifade edildigi gibi Cebrail'in Hz.
Peygamber’e her gelisi yine Allah Teala’'nin emriyle vuku bulmaktadir.
Hadislerde de vahyin ilk defa gelisine dair Buhari ve Miislim kaynakli Hz.
Aise’ye isnad edilen rivayete 8 gore Cebrail'in ilahi emir geregi ve bilingli
olarak Hz. Peygamber’i sikip ona “oku” dediginde onun da “ben okuma
bilmem” diye karsilik vermesi de bu rivayetle uyumlu gézilkmemektedir.
Ayrica Mi'rac olayinda Cebrail'in Hz. Peygamber’e rehberlik etmesi,?”
Allah Teald'nin bir kulu sevdiginde Cebrail'e bunu bildirmesi ve onun o
kisiyi sevmesini istemesi, Cebrail’'in de onu sevmesi. Akabinde Cebrail'in
bu durumu sema ehline haber vermesi ve onlarin da o kulu sevmesi. Daha
sonra da yeryiiziinde yasayanlarin onu sevmesi gibi benzeri durumlar
Cebrail'in gorevi esnasinda degil saskinlik yasamasi O’'nun diger sema
ehline karsi iistiinliigiinii ortaya koyan delillerdendir.

Rivayetin tamamlayic1 ciimlesi Hz. Peygamber’in “Tesri icin ey
kardesim Cebrdil! ” ctimlesidir. Yani Cebrail'in yapmis oldugu aracilik
gorevinin ildhi emir sebebiyle oldugu zikredilmistir. Yasama, kanun
koyma gibi anlamlara gelen tesri kelimesi seriat so6zciigii ile ayn1 kokten
gelmektedir. islam dinine gore kanun koyma hak ve yetkisi sadece Allah
ve Rasflii'ne aittir. Kur’an-1 Kerimde de bu durum, “Allah ve elgisi herhangi
bir konuda hiikiim bildirdikten sonra hichir mii’'min erkek veya kadinin o

85 Bk. Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-beydn an tevili dyi'l-Kur'dn (Beyrut:
Daru'l-Fikr, 1988), 24/348; EbGi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, Kurtubi, el-
Cami' li ahkdmi'l-Kur'an, ngr. HisamSemir el-Buhari (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arab,
1995), 22/256; Elmali, Hak Dini, 8/5791; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/327.

86 Bk. Buhari, “Bed’ii’'l-vahy”, 3; Miislim, “Iman”, 252.

87 Bk. Buhari, “Salat”, 1, “Tevhid”, 37, “Bed'ii'l-halk”, 6, “Fezailu's-sahabe”, 71, “Enbiya”, 44;
Miislim, “Iman”, 259, 263; Nesai, “Salat”, 1.
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konuda baska bir hiikiim tercihinde bulunma hakki yoktur.”88 dyetiyle izah
edilmistir. Hz. Peygamber’e izafe edilen “Tesrf icin ey kardesim Cebrdil!”
soylemi ciimle yodniinden sorun teskil etmese bile kullanildig1 yer
bakimindan uygun degildir. Hz. Peygamber’in ilahlik makaminda
ongorilip Cebrail'in vahyi ilah peygamber’den alip Resul peygamber’e
getirmesi izahit olmayan bir durumdur. Ciinkii Cebrail'in vahyi Hz.
Peygamberden alip tekrar Hz. Peygamber’e getirmesinin gerekcesi “tesri”
sebebine baglanmasi dinen bir zemin bulma cabasi icermektedir. Kur’an
ve slinnette bu durumun izah1 miimkiin degildir. Bu sebeple Kur’an ve

stinnete bu durumu dayandirmak tamamen asilsizdir.

Rivayet, Hz. Peygamber’in Cebriil'e cevap vermesinin
& Jid G oBAlL Jzad ¥ arkasindan su ayeti okumasiyla son bulmaktadur:
e oy o5 U85 &s5 2] oak)
‘Kur’dn’in sana vahyedilisi tamamlanmadan, acele etme “I[lmimi artir
ya Rabbi!” de.’ 8 Metinden Hz. Peygamber bu ayeti okuyarak muhatabi
olan Cebriéil’den ayette yapilmasi istenilen hiikmiin yerine getirmesini
istemesi gibi bir durum anlasilmaktadir. Oysaki durum tamamen farklidir.
Ayetin muhatabi ilk 6nce Hz. Peygamber’dir. Cebrail kendisine ayetleri
okurken onunla es zamanli okumamasi, dinleyip acele etmemesi
istenmektedir. "llmimi artir ya Rabbi” ifadesi ile de Allah karsisinda tevazii
sahibi olma ve ona siikretme manasi icermektedir. Yani “Ya Rabbi bana
ilim 6grenme konusunda, bilmedigim bir inceligi ve sahip olmadigim giizel
bir edebi dgrettin; ilmime ilim kat, zira senin her seyde bir hikmetin
var”anlaminda kullanilmistir.20
Burada Cebrail'in Hz. Peygamber’e indirdiginin, Fatiha’dan baslayip
Nas Shresi ile sona eren micize lafizlardan ibaret Kur’an oldugu
bilinmelidir. Bu lafizlar, yalnizca Allah’in séziidiir. Onlarin insasinda ve
tertibinde ne Cebrail’in ne de Hz. Peygamber’in bir rolii vardir. Dogrusu
bu lafizlari ilk olarak Allah Teala tertip etmistir. Bu yiizden baskasina degil
de O’na nispet edilir. Bir s6z, sadece kendisini nefsinde ilk olarak tertip
eden kimseye nispet edilir. O s6zii okuyan veya anlatanlara nispet
edilmez. Bu ylizden Kur’an’in insa agisindan Cebrail’e, Hz. Peygamber’e ve
onlarin disinda kalan diger varliklara nispet edilmesi caiz degildir.°! Gerek

88 el- Ahzab 33/36.

8 Taha 20/114.

9 Bk. Ebu'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer Zemahseri, el-Kessdfu an hakaiki gavamidi't-
tenzil ve uyiinu'l-ekavil fi viicith ve t-Te'vil, thk. Muhammed Abdiisselam $ahin (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibil-[lmiyye, 1995), 4/ 112.

91 Muhammed Abdulazim Zerkani, Mendhilu'l-irfdn fi ultimi'l Kur'dn (Beyrut: yy., 1996),
1/43-44.
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vahyin teblig edilmesi gerekse teblig edilen vahyin dogrulugunda en ufak
bir stiphenin olmasi miimkiin degildir.

Sonug

Alemlerin Hz. Peygamber’in nfirundan yaratildign diisiincesi sifi
cevrenin temel ilkelerindendir. Bu diisiincelerini ispat etmek i¢in Hz.
Peygamber’e isnad edilen bir kisim hadisleri kendilerine dayanak olarak
kullanmaktadirlar. Bu diisiinceyi 6ngéren mutasavviflardan bir tanesi de
Sudan’da faaliyet gosteren Mirganiyye tarikatinin 6nderi olan Muhammed
Osman Abduh el- Biirhani'dir. Kaleme aldig1 Tebrietu’z-Zimme fi nushi’l-
Umme isimli eserinde Hz. Peygamber’in faziletini dile getirmek igin
birtakim rivayetleri tarikatinin gorislerini desteklemek i¢in kullanmistir.
Bu rivayetlerden bir tanesi de Kur’an vahyi ile ilgilidir. Biz de vahyin gelis
sekillerine dair “Cabir Hadisi” diye adlandirilan bu rivayeti isnad ve metin
yonlinden incelemeye calistik. Rivayetin isnadi ile ilgili herhangi bir
bilgiye ulasamadik. Mana yoniinden benzer rivayetin isnadini inceledik.
Ayrica rivayeti inceledigimiz kaynagin yazarinin farkli rivayetleri
birlestirip tek bir rivayetmis gibi sunduguna sahit olduk. Daha sonra
degerlendirmelerimizi metin Ulzerinden gerceklestirerek bir sonuca
ulasmaya calistik. Bunun i¢in de metin kriterlerinden istifade ederek
rivayetin Kur'an'a, siinnete, sahih hadislere, sirete, akl-1 selime, tarihi
vakialara aykir1 olup olmadigini tespit etmeye ¢alistik.

Rivayet, Nir-u Muhammed! meselesi ile baslamaktadir. Kainatta
hicbir sey yokken Hz. Peygamber’in niirunun oldugu yani yaratilan ilk
seyin Hz. Peygamber’in nliru oldugu zikredilmistir. Konu hakkinda pek
cok goris ileri siirtilmistiir. Ozellikle tasavvufi diisiinceye sahip
cevrelerde yayginlik kazandigi gorilmistiir. Kur’an-1 Kerim'de ilk
yaratilan seyin ne oldugu konusunda bir bilgi mevcut olmadig gibi sahih
hadis kaynaklarinda da bdyle bir bilgi mevcut degildir. Kur'an’a gore ilk
yaratilan insan ise Hz. Adem'dir. Dolayisiyla rivayette gecen Nir-u
Muhammedi diye ifade edilen husus, sahih kaynaklardaki rivayetlerle
celismektedir.

Cebrail'in yasi ve Hz. Peygamber’in gokteki bir y1ldiz oldugu meselesi
daha ¢ok sifi ¢evrenin vaazlarinda benimsedigi bir anlatim dili haline
gelmistir. Fakat bu goriisii savunan Sifiler, Kur'an ve Siinnet'in verdigi
mesajin disina ¢ikmislardir. Bu goriiste olmayan sifiler varsa da
makalemizin simirlarini asacagi i¢in bu konunun baska bir ¢alisma ile
cevap aranmasi gerektigini diisiiniiyoruz.

Diger bir mesele Cebrail'in vahiy aldigi makamin adinin Beyt-i
ma'mir olarak ifade edilmesi ve vahyin verildigi makamda Hz.
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Peygamber’in bulunmasidir. Kaynaklarda vahyin alindigi yer Beyt-i
ma’'mir degil Levh-i mahfiiz veya Beytii'l-izze oldugu bildirilmistir. Bu
durum da diger saglam kaynaklarla celismektedir. Vahyin alindig
makamda Hz. Peygamber’in bulunmasi hakkinda ise O’'na kars1 duyulan
asir1 sevgi-saygl ve bunun neticesinde olusan onu asir1 yliceltme istegi
oldugu diistiniilmektedir. Fakat bu asir1 yliceltme istegiyle olusan goriis,
herhangi bir ser'l delile dayanmayip beser? bir diisiincenin iirtintidir. Su
hususu da g6z oniine almak gerekir ki bu tiir meseleler, insan idrakini
asan meselelerdir. Dolayisiyla bu gibi konularda tek giivenilir ve baglayici
kaynak, vahiydir, yani ezelden ebede biitiin olaylari bilen Allah Tedla'nin
elcileri araciligiyla verdigi bilgilerdir.

Rivayetin son kisminda yer alan vahyi veren kisi ile alan kisinin aym
sahis yani Hz. Peygamber oldugu bildirilmistir. Cebrail'in bu durumun
sebebini sormasina karsilik Hz. Peygamber’in tesri i¢in cevabini vermesi
sadece sahih kaynaklara muariz olmakla kalmamakta, konu baglamina da
uygun diismedigi icin bu rivayet sorunlu géziikmektedir. Vahyin gelisinin
anlatiltig1 bu rivayetle dyet ve hadislerin sdylemi farklilik arzetmektedir.
Dolayisiyla bu haberlerin sahih olabilmesi icin baska delillere ihtiyag
vardir.

Netice olarak rivayet hadis usll kaideleri, ayet-i kerime, sahih
hadislere ters diistiigiinden, ‘Cabir Hadisi’ diye isimlendirilen bu rivayet
mevzuattandir. Boylece s6z konusu rivayete mevzu degerlendirmesinde
bulunan alimlerin goriislerinin isabetli oldugu da anlasilmistir.
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