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FIKIH VE FIKIH USULÜNÜN ARAPÇA İLE İLİŞKİSİ 

∗ Şamil Al ShaheenDr.  

 

ÖZ 

Bu çalışma, fıkıh usulü ilmi ile Arap dili ve belagat ilmi arasındaki ilişkinin yanı sıra usulcülerle Arap dil alimleri 

arasındaki ihtilaf ve ittifak ilişkisini inceleyerek usulcülerin, diğer alimlerden ayrıldıkları bazı dilsel (lügavî) konulara 

işaret etmektedir. Çalışma ayrıca usulcülerin, eserlerinde doğal olarak dil ve belagat konularına yer verdiklerini; bunun 

da Arapçanın, şerî ilimlerin anlaşılmasındaki öneminden kaynaklandığını ve şerî hitabın da temelde Arap hitabının 

(dilinin) bağlamsal, dilsel ve anlamsal bileşenleri üzerine kurulduğunu belirtmektedir. Araştırma beş bölümden 

oluşmaktadır: Birinci bölüm, fıkıh usulü ile Arap dili arasındaki ilişkiyi ele almaktadır. İkinci bölüm, usul alimlerinin 

dilsel (lügavî) konularda takip ettikleri metot ve ilkelere yer vermektedir. Üçüncü bölüm, usulcülerin 

mukaddimelerinde ve dilsel (lügavî) konularda zikrettikleri dil ve belagat konularını ele almaktadır. Çalışmanın 

dördüncü bölümü, Fıkıh ve fıkıh usulü alimleri ile dil ve belagat alimleri arasındaki dilsel (lügavî) konuları içermektedir. 

Çalışmanın sonuçlandığı beşinci bölüm ise yayınlanmış olan ve usul alimleriyle Arap dil alimleri arasındaki ilişkiye 

önem veren eserlere ayrılmıştır.  

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Belagat İlmi, Fıkıh, Fıkıh Usulü, Fıkıh Usulü Mukaddimeleri 

 الفِقْھِ وأصُُولِھِ باِللُّغِةِ العرََبیَِّةعَلاقَةُ عِلْمِ 

 ملخص

ول الفقھ وعلم تطرّق ھذا البحث إلى جوانب الصلة والتلازم والترابط بین علوم اللغة العربیّة و علم الفقھ وأصولھ، ثمّ بیان الصّلة والعلاقة بین أص
علاقة الاتفاق والاختلاف بین الأصولییّن وعلماء اللغة العربیّة، وأشارت إلى تفرّد الأصولییّن في بعض المباحث البلاغة، كما ذكرت ھذه الدراسة 

سیلة للعلوم الشرعیّة، والمسائل اللغویّة، موضّحة أنّ تناول الأصولییّن للمباحث اللغویةّ والبلاغیةّ أمر بدیھيّ معھود، منشؤه یعود لكون اللغة العربیةّ و
جاءت ھذه الدراسة في  خمسة فصول :  فھم معاني الخطاب الشرعيّ مبني أساساً على مكونات الخطاب العربيّ اللغویةّ والسیاقیةّ والدلالیّة.وأن 

الفصل الثاني؛  ما الفصل الأول تناول العلاقة  الاستمدادیّة بین الفقھ وأصولھ باللغة العربیّة ، وتطرق إلى  ترتیب المقدِمّات الأصولیةّ اللغویّة، وأ
یةّ والبلاغیّة فكان في منھجیّة علماء الفقھ والأصول ومسالكھم في المباحث والمبادئ اللغویّة، أما الفصل الثالث؛ فكان في الموضوعات والمباحث اللغو

اللغویّة بین علماء الفقھ والأصول  التي ذكرھا الفقھاء والأصولیون في مقدّماتھم ومسائلھم اللغویّة، وخصصت ھذه الدراسة الفصل الرابع  للمباحث
ل الفقھ وعلماء اللغة والبلاغة، وخُتمت ھذه الدراسة بالفصل الخامس المتعلّق بالمؤلفات المطبوعة، والتي اھتمّت بالصلة والعلاقة بین علم أصو

 واللغة العربیّة.

 الفقھ، أصول الفقھ، المباحث اللغویة الأصولیة، اللغة العربیة، المقدمات الأصولیة الكلمات المفتاحیة:

 

                                                 
∗ Dr. Öğr. Üyesi, Yalova Üniversitesi İslami İlimler Fakültesi Temel İslam Bilimleri Bölümü Arap Dili ve 
Belagatı Ana Bilim Dalı ve Dr. Öğr. Üyesi, Lisansüstü Eğitim Enstitüsü İslam İktisadı ve Hukuku (Arapça). 
ORCID: 0000-0003-3661-228X,Email: shamilshaheen@yahoo.com  
 

تانبول عضو ھیئة التدریس بكلیة العلوم الإسلامیة بجامعة یلوا، وعضو ھیئة التدریس بكلیة الاقتصاد / الإسلامي: الدراسات العلیا في جامعة إس
 صباح الدین زعیم
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 مقدمة:

الحمدُ � الذي فضّل اللغة العربیّة على سائر اللغات وأنزل كتابھ العزیز بلسان عربيّ مبین، ویسّر علم البلاغة 

 مفتاحاً لفھم مدارك الإعجاز.

الطیبّین الطاھرین، ومن تبعھم واھتدى بھداھم  والصلاة والسلام على المبعوث رحمة للعالمین، وعلى آلھ وأصحابھ

ین.  إلى یوم الدِّ

 أمّا بعد:

فإنّ اللغة العربیّة حجّة شرعیّة فیما یرُجَع منھ إلى اللغة، وھي واجبة على كل طالب للعلوم الشرعیّة؛ لأنھ لا یمكن 

أن یفرّق ویباعد بینھما، وأصبحت  تصوّر معرفة ھذه العلوم دون اللغة العربیّة، وبات من الصعب الفصل على من یرید

 جھود علماء اللغة العربیّة في ھذه العلوم ضرورة تشھد لھا مؤلفّات العصور المتعاقبة.

حاولت ھذه الدراسة أن تلقي الضوء على بعض جوانب تلك الصلة، وتبیّن التلازم والترابط بین اللغة العربیّة وأحد 

الفقھ، ومن ثمّ الوقوف على مقصد ھذه الدراسة، وھو بیان الصلة والعلاقة بین علم ھذه العلوم الشرعیّة، ألا وھو علم أصول 

 أصول الفقھ وعلم البلاغة.

ذكرت ھذه الدراسة ومن خلال تلك العلاقة اتفاق واختلاف الأصولییّن مع علماء اللغة العربیّة، وتفرّد الأصولییّن  

لییّن للمباحث اللغویّة والبلاغیّة أمر بدیھيّ معھود، منشؤه یعود لكون في بعض المباحث اللغویّة، موضّحةً أنّ تعرّض الأصو

اللغة العربیّة وسیلة للعلوم الشرعیّة، وأنّ فھم معاني الخطاب الشرعيّ مبنیّة أساساً على مكوّنات الخطاب اللغویّة والسیاقیّة 

 والدلالیّة.

 واستقرّ الرأي على تقسیم ھذه الدراسة إلى خمسة فصول:

 الفصل الأول: علاقة الفقھ وأصولھ باللغة العربیّة، وجعلتھ في مبحثین:. ۱

 المبحث الأول: العلاقة الاستمدادیّة بین علم الفقھ وأصولھ باللغة العربیّة. ۱٫۱

 المبحث الثاني: ترتیب المقدمّات الأصولیّة اللغویّة. ۱٫۲

 المباحث والمبادئ اللغویّة.. الفصل الثاني: منھجیّة علماء الفقھ والأصول ومسالكھم في ۲

. الفصل الثالث: أھم الموضوعات والمباحث اللغویّة والبلاغیّة التي ذكرھا الفقھاء والأصولیون في مقدمّاتھم ۳

 ومسائلھم اللغویّة.

 . الفصل الرابع: المباحث اللغویّة بین علماء الفقھ وأصولھ وعلماء اللغة والبلاغة.٤

 فات المطبوعة، والتي اھتمت بالصلة والعلاقة بین علم أصول الفقھ واللغة العربیّة.. الفصل الخامس: أھمّ المؤل٥
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 الفصل الأول: علاقة الفقھ وأصولھ باللغة العربیّة .۱

 المبحث الأول : العلاقة الاستمدادیّة بین علم الفقھ واللغة العربیّة ۱٫۱

ذلك العلم والحكم علیھ، أو تكون شرطاً في إدراك مسائل إنَّ الطرق التي یسُتمَدُّ منھا العلم إما أن تكون سبباً في ثبوت 

 ذلك العلم ومعرفتھ.

قال إمام الحرمین: "حقٌّ على كلّ من یحاول الخوض في فنٍّ من فنون العلوم أن یحیط بالمقصود منھ، وبالمواد التي 

دّ، وإن عسر فعلیھ أن یحاول الدرّك منھا یستمدّ ذلك الفن، وبحقیقتھ وفنِّھ وحدهّ، إن أمكنت عبارة سدیدة على صناعة الح

 .)۱(بمسلك التقسیم، والغرض من ذلك أن یكون الإقدام على تعلمھ مع حظ من العلم الجمليّ بالعلم الذي یحاول الخوض فیھ"

قال الآمديّ في مقدمة كتابھ الإحكام في أصول الأحكام: "حقٌّ على كلّ من یحاول تحصیل علم من العلوم أن یتصور 

وھو الشيء الذي یبحث في ذلك العلم عن  -ولاً بالحدّ أو الرسم لیكون على بصیرة فیما یطلبھ وأن یعرف موضوعھ معناه أ

تمیّزاً لھ عن غیره، وما ھي الغایة المقصودة من تحصیلھ حتى لا یكون سعیھ عبثاً، ومعاناة البحث فیھ  -أحوالھ العارضة لھ 

وما منھ استمداده لصحة إسناده عند روم تحقیقھ إلیھ، وأن یتصور مبادئھ التي من الأحوال التي ھي مسائلھ لتصور طلبھا، 

 .)۲(لا بدّ من سبق معرفتھ فیھ لإمكان البناء علیھا"

قال ابن النجّار في شرح الكوكب المنیر:" (ولا بدّ) أي لا فراق (لمن طلب علماً) أي حاول أن یعرف منھ ثلاثة 

 أمور: 

ا) أي بوجھ من الإجمال، لأنّ طلب الإنسان ما لا یتصوّره محال ببدیھیّة العقل، وطلب أحدھا: (أن یتصوّره بوجھ م

 ما یعرفھ من جھة تفصیلھ محالٌ أیضاً لأنھ تحصیل الحاصل.

 (و) الأمر الثاني : أن (یعرف غایتھ) لئلاّ یكون سعیھ في طلبھ عبثاً.

 .)۳(العلم منھ لیرجع في جزئیّاتھ إلى محلھا"(و) الأمر الثالث: أن یعرف (مادتھ) أي ما یسُتمدُّ ذلك 

مین (وھو الراجح) من ثلاثة  علوم، ھي: )٤(وعلم أصول الفقھ من حیث ذلك مستمدٌّ على رأي المتقدِّ

 علم الكلام والعقیدة. -۱

 علم اللغة العربیّة. -۲

 .)٦)(٥(الأحكام الشرعیّة (الفقھ): الأحكام التكلیفیّة والأحكام الوضعیّة -۳

ھ استمداد أصول الفقھ من علوم اللغة العربیّة ھو أنَّ معرفة دلالات ألفاظ الأدلة من الكتاب والسّنّة وأقوال أھل ووج

                                                 
 ).۱/۸۳( البرھان للجوینيّ  )۱(
 ).۱/۱۹( صول الأحكام للآمديّ الإحكام في أ )۲(
 ).۳۷-۱/۳٦ار (شرح الكوكب المنیر لابن النجّ  )۳(
 ) . ۱/۳۲)، ومختصر المنتھى لابن الحاجب ( ٥/ ۱( : الإحكام للآمديّ ینظر) ٤(
 قلت: ووجھ الحصر في ھذه العلوم ھو الاستقراء. )٥(
)، تسھیل ۳٤-۱/۳۲)، شرح العضد لمختصر المنتھى (۱/٤۸)، شرح الكوكب المنیر لابن النجار (۱/۸٤( : البرھان للجوینيّ ینظر )٦(

 ).٥٦ص ( )، إرشاد الفحول للشوكانيّ ۲۲)، رسالة تحقیق مبادئ العلوم ص (۲۰الوصول ص (
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الحلّ والعقد من الأمة تتوقف على معرفة موضوعاتھا في ھذه اللغة العظیمة من جھة الحقیقة والمجاز، والعموم والخصوص، 

 ربیّة.إلى غیر ذلك مما لا یعُرَف إلا بعلم الع

كما إنّ علم أصول الفقھ یستمدّ قواعده من الكتاب والسّنّة، معتمداً في ذلك على قواعد اللغة العربیّة وعلومھا وأسالیبھا 

 في البیان.

 بیِ�ا)(إنَّا جَعلَْناَهُ قرُْآنًا عَرَ فاللغة العربیّة ھي وسیلة لفھم الكتاب والسّنّة، بھا أنزل الله تعالى كتابھ الكریم. قال تعالى: 

خرُف: لسانٌ عربيٌّ (وَلَقَدْ نَعْلَمُ أنََّھُمْ یَقوُلوُنَ إنَِّمَا یعُلَِّمُھُ بَشَرٌ لِسَانُ الَّذِي یلُْحِدُونَ إِلیَْھِ أعَْجَمِيٌّ وَھَذاَ ]، وقال تعالى: ۳[الزُّ

 ].۱۰۳[النحل: مُبیِنٌ)

 صلى الله علیھ وسلم بھا تكلم وبیّن.فا� عزّ وجلّ اختار ھذه اللغة لآخر الكتب السماویّة، ورسولھ 

فالكتاب والسّنّة نصوص قولیّة یجري علیھا ما یجري على أي نصّ لغويّ عند فھمھ وتفسیره، لا سیما وأنّ اللغة 

العربیّة واسعة الألفاظ والمعاني ومتعددة الأسالیب في مخاطبة القلب والعقل؛ ففیھا المشترك والمفرد والتركیب، والمعاني 

 المتضادة، وفیھا التعبیر الدقیق والمحتمل، والمنطوق والمفھوم، والعامّ والخاصّ، وغیر ذلك مما یحتاج إلى فھم وإتقان.

ومن الأحكام ما ھو منصوص علیھ كالمحكمات والمتشابھات والقطعیّات والظنیّات، ومنھا ما ھو مسكوت عنھ 

تطلب فھم النصّ وإدراك حكمتھ لاستنباط الأحكام، والذي یتأثر المتروك لاستنباط المجتھدین من المنصوص علیھ، وھو ی

 .)۷(باللغة العربیّة وعلومھا وباستخدام الشارع

وعلیھ فلا یمكن أن تعُرَف دقائق الكتاب والسّنّة ولا الضوابط المتعلقّة بھما ولا أحكامھما إلا من خلال مفھوم البیان 

 قائقھا، وبھ یمكن إدراك مداركھا.العربيّ، فھو الطریق الموصل إلى الأحكام ود

وعلى ھذا الأصل والأساس كانت الخطوة الأولى في مجال البحث عند الأصولییّن، وھو تحدید مفھوم البیان؛ وھو 

ً من بعض، ومختلفة عند من یجھل  عندھم اسم جامع لمعانٍ مجتمعة الأصول متشعبة الفروع، وإن كان بعضھا أشدّ بیانا

 .)۸(لسان العرب 

ك علماء الفقھ وأصولھ أھمیة ومكانة اللغة العربیّة في فھم الخطاب الشرعيّ وفي فھم النصوص، لذا نظروا إلى أدر

الألفاظ في علاقتھا بمعانیھا، كما بحثوا أوجھ العلل والأمارات، وتحققوا من المقاصد والأسلوب والوجوه، كما اعتنوا 

مما قرره علماء اللغة أیضاً قواعد وضوابط یتوصل بمراعاتھا إلى النظر باستقراء الأسالیب، واستمدوا من ھذا الاستقراء و

السلیم في الكتاب والسّنّة، وفھم الأحكام منھما فھماً صحیحاً یطابق ما یفھمھ العربيّ الذي جاءت النصوص بلغتھ، وقرروا 

ً بأسرارھا وقوانینھ ً باللغة وأحوالھا، محیطا ً جیداً بأسالیب العرب في أنَّ من شروط المجتھد أن یكون عالما ً إلماما ا، ملمّا

الكلام، لیتوصل إلى إیضاح ما فیھ خفاء من النصوص، وإلى رفع ما قد یظھر بینھا من تعارض ، ولا یمكنھ ذلك إلا بتعلم 

 اللغة والنّحوّ والصرف.

عانیھا، وكان مما یعُرَف من قال الإمام الشافعيّ: "فإنما خاطب الله تعالى بكتابھ العرب بلسانھا، على ما تعرفُ من م

                                                 
، ولا یزال حتى فى القرن الاول الھجرى الشرعیّة قدیماً، ونشأ مع نشوء العلوم العربیّةوعلوم اللغة  الشرعیّةلذا كان التفاعل بین العلوم  )۷(

 یومنا ھذا.
 ).۱/۱۹٥( : البرھان في أصول الفقھ للجوینيّ ینظر )۸(
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 .)۹(معانیھا اتساع لسانھا "

ثم قال: "وتكلم بالشيء تعرفھ بالمعنى دون الإیضاح باللفظ، كما تعرف الإشارة، ثم یكون ھذا عندھا من أعلى 

 .)۱۰(كلامھا، لانفراد أھل علمھا بھ، دون أھل جھالتھا"

فھو یستعمل العام الظاھر ویرید بھ العام الظاھر أو الخصوص، قال الشاطبيّ: "ومن عادة العربيّ التوسّع في خطابھ 

  )۱۱(وقد یتكلم بالشيء یعرفھ بالمعنى، دون الإیضاح باللفظ كما تعُرف بالإشارة "

 . )۱۲(وقال أیضاً: "فإیاك أن تھمل قصد المتكلم ونیتھ وعرفھ، فتجني علیھ وعلى الشریعة"

ركانھ أربعة وھي: اللغة، والنّحوّ، والبیان، والأدب. ومعرفتھا ضروریة وقال ابن خلدون في علوم اللسان العربيّ: "أ

عند أھل الشریعة، إذ مآخذ الأحكام الشرعیةّ كلھا من الكتاب والسنة، وھي بلغة العرب، ونَـقلتَھْا من الصحابة والتابعین 

 .)۱۳(ن لمن أراد علم الشریعة "عرب، وشرحت مشكلاتھا من لغاتھم، فلا بدّ من معرفة العلوم المتعلقّة بھذا اللسا

إنّ طبیعة العلاقة بین المتكلّم والمخاطب یحددھا غرض الخطاب أو درجتھ من حیث الإلزام أو التخییر أو الالتماس 

أو غیره، والغایة التي یسعى إلیھا القائل والسامع ھي الفھم والإفھام، وھي مرتبطة باللغة العربیّة وعلومھا، والأدلة الشرعیّة 

وم على أساس مقاصد الخطاب ومغزاه في عملیة دراسة النصوص والاستعمال اللغويّ وأغراضھ، أي الدراسة النصیةّ تق

المتكاملة التي تقوم على المنھجیّة التداولیةّ (استعمال اللغة في الخطاب) حیث تتضح بھا دلالات الكلام بقرائن اللغة وأحوال 

 المقام، ووظائف الأقوال وخصائصھا.

یخفى أنّ الفھم الأدقّ لمعاني النصوص الشرعیّة ومقاصدھا مبنيٌّ على استحضار جمیع مكونات الخطاب اللغویّة ولا 

 والسیاقیّة، فتجاھل أيّ عامل من العوامل المشكّلة لمعنى تلك النصوص یكون سبباً ومدعاة إلى الوقوع في سوء الفھم والتقدیر.

ً في المنھج الذي وضعھ الفقھاء لذلك تعدّ اللغة العربیّة من أھم مكوّنا ت الخطاب الأصوليّ، وھذا نجده واضحا

والأصولیون منذ بدایة تدوین ھذا العلم، فالإمام الشافعيّ رحمھ الله تعالى قد تكلّم في مقدمّة كتابھ "الرسالة" عن عربیّة القرآن 

 الكریم، واتساع اللسان العربيّ، معللاًّ ذلك بقولھ:

ت من أنّ القرآن نزل بلسان العرب دون غیره، لأنھ لا یعلم من إیضاح جمل علم الكتاب أحد "وإنما بدأت بما وضع

جھل سعة لسان العرب، وكثرة وجوھھ، وجماع معانیھ وتفرقھا، ومن علمھ انتفت عنھ الشبھ التي دخلت على من جھل 

 .)۱٤(لسانھا"

صالح منھ بالكلام على مقتضى الألفاظ، ولن یكون  قال الجوینيّ: "ومن مواد أصول الفقھ العربیّة، فإنھ یتعلقّ طرف

 .)۱٥(المرء على ثقة من ھذا الطرف حتى یكون محققاً مستقلاً باللغة العربیّة"

                                                 
 ).۱۷۳، فقرة ٥۱ص ( الرسالة للإمام الشافعيّ  )۹(
 ).۱۷٤، فقرة ٥۲ص ( الرسالة للإمام الشافعيّ  )۱۰(
 ).۲/۹٦، تحقیق: عبد الله دراز (الموافقات للشاطبيّ  )۱۱(
 ).۲/۹۷، تحقیق: عبد الله دراز (الموافقات للشاطبيّ  )۱۲(
 ).٥٤٥(ص" مة ابن خلدون "الفصل السادس والثلاثون: في علوم اللسان العربيّ مقدّ  )۱۳(
 ).۱٦۹، فقرة ٥۰ص ( الرسالة للشافعيّ  )۱٤(
 ).۱/۸٤( البرھان في أصول الفقھ للجوینيّ  )۱٥(
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ثم قال : "اعلم أن معظم الكلام في الأصول یتعلق بالألفاظ والمعاني؛ أما المعاني فستأتي في كتاب القیاس إن شاءَ 

 الله تعالى.

د من الاعتناء بھا، فإن الشریعة عربیّة، ولن یستكمل المرء خلال الاستقلال بالنظر في الشرع، وأما الألفاظ، فلا ب

 .)۱٦(ما لم یكن رَیّاناً من النّحوّ واللغة"

قال ابن الساعاتيّ: "لما علم الله سبحانھ وتعالى حاجة ھذا النوع الشریف إلى إعلام بعضھم بعضاً بما في نفوسھم 

 یستقلّ الواحد بتحصیلھا، أقدره على تركیب المقاطع الصوتیة عنایة بھ، فإنھ من أخفّ الأفعال لتحصیل مقاصدھم التي لا

الاختیاریّة مقدور علیھ عند الحاجة من غیر تعب مستغن عنھ عند عدمھا، ومن اختلاف التركیب حدثت العبارات، فما لیس 

 .)۱۷(تداء وضعھ وطریق معرفتھ"منھا موضوعاً لمعنى مھمل، ومن وضع لمعنى فالنظر في أنواعھ واب

قال ابن النجّار:"أما توقفھ (علم أصول الفقھ) من جھة دلالة الألفاظ على الأحكام، فلتوقّف فھم ما یتعلق بھا من 

الكتاب والسّنّة وغیرھما على العربیّة، فإن كان من حیث المدلول فھو علم اللغة، أو من أحكام تركیبھا فعلم النحّوّ، أو من 

أفرادھا فعلم التصریف، أو من جھة مطابقتھ لمقتضى الحال وسلامتھ من التعقید ووجوه الحسن فعلم البیان بأنواعھ أحكام 

 .)۱۹(" )۱۸(الثلاثة

قال الآمديّ: "وأما [استمداد الأصول من] علم العربیّة، فلتوقف معرفة دلالات الأدلة اللفظیّة من الكتاب والسّنّة 

الأمة على معرفة موضوعاتھا لغة من جھة: الحقیقة، والمجاز، والعموم، والخصوص، وأقوال أھل الحلّ والعقد من 

والإطلاق، والتقیید، والحذف، والإضمار، والمنطوق، والمفھوم، والاقتضاء، والإشارة، والتنبیھ، والإیماء، وغیره مما لا 

 .)۲۰(یعُرف في غیر علم العربیّة"

أن تتمّ إلا بعلوم اللغة العربیّة، وذلك لتوقف معرفة دلالات الأدلة اللفظیّة من إنّ المعرفة الفقھیة والأصولیّة لا یمكن 

من جھة الحقیقة والمجاز،  -كما ذكرنا –الكتاب والسّنّة والإجماع والقیاس وغیرھا من الأدلة على معرفة موضوعاتھا لغة 

وم، والاقتضاء والإشارة، والتنبیھ والعموم والخصوص، والإطلاق والتقیید، والحذف والإضمار، والمنطوق والمفھ

 والإیجاز، وغیره مما لا یعرف في غیر علم العربیّة.

قال الزمخشريّ:" لا یوجد علم من العلوم الإسلامیّة، فقھاً وكلاماً وتفسیراً أو أخباراً، إلا وافتقارھا إلى العربیّة" 
)۲۱(. 

 .)۲۲(ثم قال: "إنَّ الكلام في معظم أبواب أصول الفقھ ومسائلھا مبنیّة على علم الإعراب" 

إنّ نصوص الكتاب والسّنّة ھي نصوص لغویّة، تتأثر بطبیعة اللغة واستخدام الشارع للصیغ الكلیّة المرنة وغیر 

 تنباط الأحكام منھا.القطعیة، كما تتأثر بطریقة الأصولییّن في معالجة تلك النصوص وتفسیرھا واس

                                                 
 ).۱/۱٦۹( البرھان في أصول الفقھ للجوینيّ  )۱٦(
 ).٤۹ص ( يّ لك: امتحان القضاة للأكینكذ ینظر) . ۱/۱٦( بدیع النظام ( النھایة) لابن الساعاتيّ   )۱۷(
 وھي: المعاني، والبیان، والبدیع. )۱۸(
 ).٥۰-۱/٤۹ار (شرح الكوكب المنیر لابن النجّ  )۱۹(
 ).۱/۹( الإحكام للآمديّ  )۲۰(
 ).۱/۱۸( ل في صنعة الإعراب للزمخشريّ المفصّ  )۲۱(
 ).۱/۱۸( ل في صنعة الإعراب للزمخشريّ المفصّ  )۲۲(
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فاللغة العربیّة ھي الوسیلة لفھم ھذه النصوص، ولا یتصوّر معرفتھا دون معرفة اللغة وأسالیبھا وطرق الدلالة فیھا، 

 وما تتضمنھ ألفاظھا من معان.

باللغة  ولھذا ذھب كثیر من العلماء إلى فرضیّة تعلیمھا، لأنّ مآخذ الأحكام الشرعیّة كلھا من الكتاب والسّنّة وھي

 العربیّة، ولأنّ اللغة العربیّة ھي إحدى علوم الوسائل التي لھا نفس أحكام المقاصد.

قال الزركشيّ: "قال أبو الحسین بن فارس: تعلّم علم اللغة واجب على أھل العلم، لئلاّ یحیدوا في تألیفھم أو فتیاھم 

 عن سنن الاستقراء.

ق  قال: وكذلك الحاجة إلى علم العربیّة، فإنَّ  الإعراب ھو الفارق بین المعاني، ألا ترى إذا قلت: ما أحسن زید، لم تفرِّ

 بین التعجّب والاستفھام والنفيّ إلا بالإعراب؟

ونازع الإمام فخر الدین في "شرح المفصّل" في كونھما فرض كفایة، لأنّ فرض الكفایة إذا قام بھ واحد سقط عن 

، بل یجب في كلّ عصر أن یقوم بھ قوم یبلغون حدّ العربیّة، لأنّ معرفة الشرع لا الباقین. قال: واللغة والنّحوّ لیس كذلك

تحصل إلا بواسطة معرفة اللغة والنّحوّ، والعلم بھما لا یحصل إلا بالنقل المتواتر، فإنھ لو انتھى النقل فیھ إلى حدّ الآحاد، 

 .)۲۳(یصیر الشرع مظنوناً لا مقطوعاً، وذلك غیر جائز"لصار الاستدلال على جملة الشرع استدلالاً بخبر الواحد، فحینئذٍ 

وكما تقدَّم فإن الأصولییّن قرروا أنّ من شروط المجتھد أن یكون عارفاً باللغة العربیّة، محیطاً بأسرارھا وقوانینھا، 

 ملماً إلماماً جیداً بأسالیبھا.

 ".)۲٤(سائل، إلا علوم اللغة العربیّةقال الشاطبيّ: "إنّ المجتھد لا یلزمھ الاجتھاد في شيء من علوم الو

لقد تناول علماء الفقھ والأصول مباحث لغویّة كثیرة في كتبھم نتیجة للعلاقة التلاحمیّة بین الشریعة واللغة، كما دعتھم 

ي الشبھ التي أثیرت حول بعض المسلمّات والمبادئ والأحوال التشریعیّة بدعوى اللسان إلى دراسة اللغة والاھتمام بھا ف

مات كتبھم.  مقدِّ

وشجّعھم في ذلك أیضاً ظھور الاختلاف بین العلماء في مسائل كثیرة تتعلق باللغة ووضعھا ومعانیھا واستعمالھا، 

 .)۲٥(ذلك الاختلاف الذي كان لھ أثر كبیر في صدور الأحكام الشرعیّة واختلاف العلماء فیھا 

مات تمھیدیّة لاستنباط الأحكام الشرعیّة.فكانت مباحثھم اللغویّة التي ذكروھا في مصنفاتھم ھي   مقدِّ

قال الزركشيّ: "وإنما ذكرناھا [مباحث اللغة] في أصول الفقھ، لأنّ معظم نظر الأصوليّ في دلالات الصیغ، كالحقیقة 

ظر والمجاز، والعموم والخصوص، وأحكام الأمر والنھي، ودلیل الخطاب ومفھومھ، فاحتاج إلى النظر في ذلك تكمیلاً للن

 .)۲٦(في الأصول"

                                                 
 ).۲/٥( البحر المحیط للزركشيّ  )۲۳(
 ).٤/۱۱٤( الموافقات للشاطبيّ  )۲٤(
تلمیذ الإمام أبي حنیفة من أوائل من ربط بین مسائل الفقھ ومسائل النحو في كتابھ: "الجامع الكبیر"  یعد الإمام محمد بن الحسن الشیبانيّ  )۲٥(

ة وأحكامھا بناء " فذكر بعض المسائل الفقھیّ "الكوكب الدريّ  فوضع كتابھ سنويّ ثم جاء الإ مشیراً بذلك إلى العلاقة بین الفقھ والنحو.
 ة.النحویّ  اللغویةّعلى مقتضیات القواعد 

 ).۲/٥( البحر المحیط للزركشيّ  )۲٦(
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ثم قال:" نبّھ الأبیاريّ في كلام لھ على شيء ینبغي معرفتھ ھنا، وھو أنّ الأصوليّ إنما احتاج إلى معرفة الأوضاع 

 .)۲۷(اللغویّة لیفھم الأحكام الشرعیّة، وإلاّ فلا حاجة بالأصوليّ إلى معرفة ما لا یتعلق بالأحكام والألفاظ"

لحاتھ وقواعده ومناھجھ أصبح المنھج السلیم لحلّ مشكلة الفھم اللغويّ الخاص وعلم الفقھ وأصولھ من حیث مصط

للدلیل الشرعيّ، سواء من حیث مقاصده الدلالیّة، أو متعارضاتھ الإشكالیّة، كما امتاز بضبط قواعد الدلالة حاصراً طرقھا: 

ا یتصّل بالأحكام من وجوھھا: الأمر والنھيّ، والعموم منطوقاً ومفھوماً، ومرتباً راتبھا: نصّاً وظھوراً وإجمالاً، ومفصّلاً فیم

 .)۲۸(والخصوص، والإطلاق والتقیید، ومحددّاً شروط التأویل وقواعد الترجیح

حاول الفقھاء والأصولیّون من أجل إثبات الخبر وفھم القصد المترتبّ علیھ أن یجدوا منھجیّة أصولیّة تجریدیّة تھتم 

اك المعنى واستخراجھ من النّصّ، لذلك قاموا بتقنین قواعدھم الأصولیّة، مع اعتقادھم بأنّ أساساً بتحدید طرق ووسائل إدر

ً بنظریّة لغویّة متكاملة شاملة، تمكّنھم من الحكم على صحة الفكر والاستنباط وخطئھ،  عملاً مثلھ لابد أن یكون مصحوبا

 تنباطھا.وكانت مقاصدھم في ذلك ھي خدمة الاجتھاد في استخراج الأحكام واس

وھذا ما یوضّح لنا أسباب تألیف الإمام الشافعيّ لكتاب "الرسالة" حیث أكّد فیھ على تأسیس علم یجنبّ عملیة 

الاستنباط والمستنبط سوء الفھم للخطاب القرآنيّ، وفي وقت امتزجت فیھ اللغة العربیّة باللغات الأجنبیّة، كما كثر الدخیل في 

د السلیقة العربیّة، فضعفت المدارك عن فھم مقاصد الشریعة، وأشار غیر مرة إلى ھذا لسان العرب، مما تسببّ في فسا

السبب، كما نددّ كثیراً بمن تكلموا في العلم وھم یجھلون أسلوب العرب، مما أدىّ إلى اختلافات ومنازعات، كان المسلمون 

 .)۲۹(في غنى عنھا 

القواعد الفقھ والأصولیّة اللغویّة لفھم نصوص الكتاب  سعى الفقھاء والأصولیون منذ عصر الشافعيّ إلى تقعید

والسّنّة، حتى اتضحت معالم مناھج الاستنباط، ولقد ساھمت ھذه المنھجیّة الأصولیّة في رصد معاني النصوص إسھاماً 

 حقیقیّاً في إثراء الفكر اللغويّ الإسلاميّ خاصّة، والإنسانيّ عامّة.

الأصولیّة اللغویّة: ھي (أحكام) كلیّة لغویّة (استنبطوھا) أي استخرجھا أھل ھذا العلم قال ابن أمیر الحاجّ عن القواعد 

ً (لأقسام من العربیّة جعلوھا) أي علماء ھذا العلم الأحكام المستنبطة  من اللغة العربیّة باستقرائھم إیاھا، إفراداً وتركیبا

حكام في نفس الأمر (لیست مدوّنة من قبل) أي تدوین ھذا المذكورة (مادة لھ) أي جزءاً لھذا العلم، وإن كانت ھذه الأ

 .)۳۰(العلم"

إنّ التصوّر اللغويّ عند الأصولییّن یعتبر تصوّراً عقلیّاً، یمكن أن یوصف بالتصوّر العلميّ للغة، لأنھم یخلّصون 

 اللغة من الشوائب والتشخیص والتخیّل، وما یدخلھا من أنواع الجمال اللفظيّ.

ھم الكليّ في فھم النصوص واستخلاص الأدلة یقتصر على القواعد اللغویّة وحدھا، بمفھومھا الضیق ولم یكن تصوّر

الشائع؛ بل كان اھتمامھم متجّھاً أیضا نحو الاعتماد على كلّ ما یمكنھم من ضبط الأدلة اللغویّة، سواء تعلقّ الأمر بالبینّات 

ف بدورھا عن قوانین وقواعد المحاورات المعرفیة في زمن صدور اللغویّة أو السیاقیّة، عامّة أو خاصّة، والتي تكش

                                                 
 ).۲/٥( البحر المحیط للزركشيّ  )۲۷(
 ).۹٦والقرآن الكریم للشیخ حافظ ص ( اللغويّ )، التفسیر ۱۳٤ص( لفرید الأنصاريّ  الأصوليّ : المصطلح ینظر )۲۸(
 ).٤۰: الرسالة للإمام الشافعي ص (ینظر )۲۹(
 ).٦٦ – ۱/٦٥( التقریر والتحبیر لابن الحاجّ  )۳۰(
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 النصوص لنتمكن من معرفة مدلولات الخطابات المتضمنة للحكم الشرعيّ.

إنّ مھام وغایة اللغوییّن والنحاة والبلاغییّن ھي التقنین لبعض جوانب اللغة العربیّة التي تنوط بھا مقاصدھم المعرفیةّ 

جعلھم یغفلون عن ذكر أشیاء كثیرة تتعلق بقضایا اللغة، مثل: دلالة الألفاظ على المعاني، ودلالات اللغویّة، الشيء الذي 

 .)۳۱(الصیغ والھیئات التركیبیّة على مقاصد المتكلمین وأغراضھم، أو ما یسمّى عند علماء الفقھ والأصول بجھات الدلالة

كلام، أو عن كیفیّة دلالتھ، ثم لما كانت دلالتھ وضعیّة فالبحث قال الشوكانيّ: "اعلم أنّ البحث إما أن یقع عن ماھیّة ال

 .)۳۲(عن ھذه الكیفیّة إما أن یقع عن الواضع، أو الموضوع، أو الموضوع لھ، أو عن الطریق التي یعرف بھا الواضع"

انیّة والبیانیّة اعتنى الفقھاء والأصولیوّن بدراسة اللغة في سیاقھا التواصليّ، فقد أفادوا من مجمل التصورات اللس

التي صاغھا النحاة وعلماء البلاغة والبیان والمعاني، وتجلت قدراتھم التحلیلیّة المتمیزة في میادین الخبر والإنشاء وخاصة 

 في الربط بین المقال ومكوناتھ بالمقام الخطابيّ، وذلك في ضوء مسألتین أساسیتین في التفكیر الأصوليّ، ھما:

 اللفظیّة، وقضایا الدلیل والاستدلال. الأولى: مباحث الدلالة

 والثانیة: المسائل النحویّة المتصلة بالأدلة التركیبیّة وما یمكن عدهّ نحواً للمعاني.

حتى أنھّم أضافوا إلیھا ما لم یذكره المتخصّصون في علوم العربیّة، ودققوا في فھم أشیاء من كلام العرب لم تصل 

  اللغة العربیّة وعلومھا متسّعة جداً، والنظر فیھا متشعبّ كثیراً.إلیھا النحاة ولا اللغویوّن، لأنّ 

قال إمام الحرمین الجوینيّ: "واعتنوا (الفقھاء والأصولیون) في فقھھم بما أغفلھ أئمة العربیّة، واشتدّ اعتناؤھم بذكر 

واھي والعموم والخصوص، وقضایا ما اجتمع فیھ إغفال أئمة اللسان، وظھور مقصد الشرع، وھذا كالكلام على الأوامر والن

 )۳۳(الاستثناء وما یتصل بھذه الأبواب".

 .)۳٤(قال السبكيّ: "إنّ الأصولییّن تعرّضوا لأشیاء لم یتعرّض لھا أھل العربیّة"

وقال الزركشيّ: "إنّ الأصولییّن وقفوا النظر في فھم أشیاء من كلام العرب لم تصل إلیھا النحاة ولا اللغویوّن، فإنّ 

العرب متسع، والنظر فیھ متشعبّ، فكُتبُ اللغة تضبط الألفاظ، ومعانیھا الظاھرة دون المعاني الدقیقة التي تحتاج إلى  كلام

 نظر الأصوليّ باستقراء زائد على الاستقراء اللغويّ.

 .)۳٥(مثالھ: دلالة صیغة (افعل) على الوجوب، و(لا تفعل) على التحریم، و (كون كل وأخواتھا) للعموم"

ویرى كثیر من الباحثین والدارسین المحدثین أنّ الأصولییّن كانوا أول من اشتغل بدراسة المعنى بطریقة علمیّة، 

لارتباطھ بالحكم الذي یراد فھمھ وتطبیقھ، ومن ثم اتجھت مقدمّاتھم اللغویّة الأصولیّة لدراسة المعنى  عندھم من منطق 

ة مورد من موارد الاستدلال في إثبات القواعد الأصولیّة، وأنّ تلقّي الخبر وفھم علميّ تجریديّ، ومن منظور أن اللغة العربیّ 

                                                 
النصوص  ین لم یھتموا بالمعنى الواضح الذي یستفاد من النص (المعنى الأول) لأنھ قد لا یكون مراد الشارع، ثم إنّ الأصولیّ  أي أنّ   )۳۱(

 ة أو جمل وعبارات منظومة، وإنما ھي دلالات ومفاھیم تبین حكمة التشریع ومقاصده.لیست مجرد ألفاظ لغویّ  الشرعیةّ
 ).۷۹) ص (اللغویةّ(الفصل الثالث في المبادئ  للشوكانيّ إرشاد الفحول  )۳۲(

  ).۱/۱٦۹البرھان للجوینيّ ( (۳۳)
 ).۱/۱۱( الإبھاج شرح المنھاج للسبكيّ  )۳٤(
 ).۱/۱٤( البحر المحیط للزركشيّ  )۳٥(
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 .)۳٦(القصد المترتبّ علیھ من المقدمّات الأولى

لقد انصب� اھتمام الأصولییّن على دراسة اللغة بصفة عامة، والمعنى على وجھ الخصوص، نظراً للارتباط الوثیق 

 المستمدّ من القرآن والسّنّة النبویّة.بین فھم اللغة والمعنى، وفھم الشرع 

ونتیجة لذلك الاھتمام ولما ذكرتھ آنفا؛ً بحث الفقھاء والأصولیون في مقدمّات كتبھم ومؤلفاتھم جملة من المباحث 

 والقضایا ذات الارتباط الوثیق بمباحث اللغة والألفاظ، وجعلوھا كمدخل إلى علم أصول الفقھ، أو مبادئ تمھیدیّة لفھم جملة

من المسائل الأصولیّة القائمة على المباحث اللغویّة، كالمباحث المتعلقة بأقسام الكلام، والنحوّ، والصرف، والاشتقاق، 

 . )۳۷(والترادف، والتوكید، وحروف المعاني، والمجمل، والمبیّن، والمفرد والمركّب، وغیرھا

 ناوین وأسماء عدیدة، منھا:وأطلقوا على تلك المبادئ أو القضایا أو القواعد أو المسائل، ع

 "المقدمّات اللغویّة الأصولیّة "، أو: "المبادئ اللغویّة"، أو: "المدخل إلى أصول الفقھ".

ثم عُرفت بعد ذلك بـ:" القواعد الأصولیّة اللغویّة"، أو: "المسائل اللغویّة"، أو: " طرق استنباط القواعد اللغویّة "، 

 اللغویّة".أو: " المباحث الأصولیّة 

 ثم سمّاھا المُحدثون من الأصولیّین بـ: " تفسیر النصوص "، أو "النظریة اللغویّة عند الأصولییّن".

مات الفقھیة الأصولیَّة اللغویَّة ۱٫۲  المبحث الثاني: ترتیب المقدِّ

غویّة على نھجین اختلف الفقھاء والأصولیون في ذكر المقدمّات الأصولیّة، والتي احتوت على المباحث الأصولیّة الل

أو طریقتین نتیجة لاختلافھم في طرق التألیف الرئیسة أو الأولى، وھما مدرسة وطریقة المتكلمّین أو الشافعیّة، ومدرسة 

 وطریقة الحنفیّة أو الفقھاء، وكان ترتیبھا في الطریقتین أو المنھجین على النحو التالي:

 طریقة الشافعیّة أو طریقة المتكلمّین: -أ

ھذه الطریقة المباحث الفقھیة الأصولیّة اللغویّة ضمن المقدمّات المنطقیّة واللغویّة، والتي بدؤوا مصنفاتھم ذكرت 

بھا، وذلك لرجوعھا إلى ضرورة التصوّر عندھم، ثم یتبعونھا بالأحكام، فالأدلة، ثم الاجتھاد ، والتقلید، والأحكام ھي 

 المقصودة بالأدلة.

"اعلم أنك إذا فھمت أنّ نظر الأصوليّ في وجوه دلالة الأدلة السمعیّة على الأحكام  قال الغزاليّ في المستصفى:

الشرعیةّ لم یخفَ علیك أن المقصود معرفة كیفیّة اقتباس الأحكام من الأدلة، فوجب النظر في الأحكام، ثم في الأدلة 

 .)۳۸(وأقسامھا"

 طریقة الحنفیّة أو طریقة الفقھاء: -ب

                                                 
 ).۲۰(صین: طاھر سلیمان حمودة الأصولیّ ), ودراسة المعنى عند ۱۰ین: أحمد عبد الغفار ص (الأصولیّ عند  اللغويّ : التصور ینظر )۳٦(
ً  الأصولیةّ اللغویةّمات أو المباحث ھذه المقدّ  نجد أنّ  ) ۳۷( ین، وعلى رأسھم شیخ العثمانیّ  علماء الفقھ والأصولفي مؤلفات  أكثر وضوحا

آة الأصول شرح ، ومر) في كتابیھ مرقاة الوصول إلى علم الأصول ھـ ۸۸٥(ت زین ملا خسرو محمد بن فراموالعثمانیّ  ینالأصولیّ 
 . مرقاة الوصول

 ).۸-۱/۷( المستصفى للغزاليّ  )۳۸(
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ریقة في ترتیب المباحث والقواعد الفقھیة الأصولیّة اللغویّة في مصنفاتھم، كما اختلفوا في ذكر اختلف علماء ھذه الط

 .)۳۹(مواضعھا من مصنف لآخر 

 الفصل الثاني: منھجیّة علماء الفقھ والأصول ومسالكھم في المباحث والمبادئ اللغویّة .۲

قھاء والأصولیون في مؤلفاتھم الأصولیّة، أردت أن قبل الشروع في ذكر المباحث والمبادئ اللغویّة التي تناولھا الف

أشیر إلى بعض الأمور المھمّة، وھي خصائص وسمات تلقي الضوء على منھجیّة علماء الفقھ والأصول ومسالكھم في تلك 

 المباحث والمبادئ اللغویّة، وھي:

العلم (أصول الفقھ) تعتمد بالدرجة الأولى إنّ الأبحاث التي قام بھا علماء الكلام واللغة أدتّ إلى جعل مصادر ھذا  -۱

 على علم الكلام، وقوانین اللغة (منطق اللغة).

إنّ الجانب اللغويّ یعدّ من أھمّ الجوانب التي یقوم علیھا علم الفقھ والأصول، فقد أسس ھذا العلم على منطق اللغة  -۲

 .)٤۰(اب والسّنّة العربیّة، فكانت ھي الطریق الموصلة إلى استنباط الأحكام من الكت

 استعان علماء الفقھ وأصولھ بعلوم اللغة العربیّة واستمدادھم منھا لا یقدح في استقلال منھجھم الأصوليّ. -۳

 تتبّع الفقھاء والأصولیون اللفظة منذ نشأتھا وتطورھا الدلاليّ، وخاصة الألفاظ الواردة في الشرع. -٤

 والفقھ أصولھ ھدفھا تفسیر الوجود اللغويّ.نشأت عدةّ نظریّات عند علماء اللغة  -٥

 .)٤۱(السیاق ظاھرة أدرك أھمیتھا علماء اللغة والبیان والأصول  -٦

اھتمّ الفقھاء والأصولیوّن واللغویوّن والبلاغیوّن بإبراز مصطلح الدلالة ومفھومھ، واعتنى الفقھاء والأصولیون  -۷

الكتابة فیھا، حتى إنھم زادوا في بعض مباحثھا على ما كتبھ علماء  أكثر من غیرھم بدراسة مباحث الدلالة وتوسعوا في

 اللغة، وأدركوا أھمیة معرفتھم بطرق الدلالة في العربیّة وما تدل علیھ الألفاظ من حیث الإفراد أو التركیب.

 كان لبعض المباحث الأصولیّة اللغویّة أثر في نشأة عدد من التفسیرات لبعض الجوانب اللغویّة. -۸

رجع علماء الفقھ والأصول إلى علوم اللغة العربیّة، واتجھوا في مسائلھا بھدي منھا، وكانوا من خلال اللغة  -۹

یتمكنون من الحكم على صحة الفكر أو خطئھ، وكان غایتھم في كل ذلك خدمة الجانب العلميّ من الاجتھاد في استخراج 

 الأحكام.

لأصولیّین في بدایة أمرھا لم تتوسّع في التقسیمات والتعاریف المخصصة، إنّ المباحث اللغویّة عند الفقھاء وا -۱۰

 على عكس ما نجده عند متأخّري الأصولییّن الذین توسّعوا في ذلك كثیراً.

بیّن علماء الفقھ والأصول في مقدمّات ھذا العلم جملة من القضایا ذات الارتباط الوثیق بمباحث الألفاظ،  -۱۱

                                                 
، منار الأنوار، التلویح على التوضیح، المرآة شرح المرقاة، امتحان القضاة ، أصول البزدويّ على سبیل المثال: أصول السرخسيّ  ینظر  )۳۹(

 .كینيّ للأ
 ).۱/۹قول الآمدي في  الإحكام ( ینظر )٤۰(
 ).۲۷۰-۳/۲٦۹في الموافقات ( أشار إلى ذلك الإمام الشاطبيّ  )٤۱(
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 ل الأصولیّة المھمة، والمفتقر إلیھا عند اعتماد الدلیل اللفظيّ في استنباط الحكم الشرعيّ.واعتبروھا من المسائ

إنّ المباحث اللغویّة التي ذكرھا الفقھاء والأصولیون في مقدمّاتھم إنما ذكُرت على شكل مسائل ومباحث متفرّقة  -۱۲

 لیّة.لا رابط بینھا سوى أنھا تعتبر مبادئ لفھم النصوص والمسائل الأصو

وضع علماء الفقھ والأصول قواعد وضوابط ھي في الحقیقة مستمدةّ من طبیعة اللغة العربیّة واستعمالاتھا في  -۱۳

، وكانت غایتھم من ذلك وضع قوانین )٤۲(المعاني، حسبما قرره أئمة اللغة العربیّة، ووفقاً لتتبعّ واستقراء الأسالیب العربیّة 

 اط الأحكام الشرعیّة من النصوص.وقواعد تتُخّذ أساساً في استنب

قال الشافعيّ رحمھ الله تعالى: "لا یعلم من إیضاح جمل علم الكتاب أحد جھل سعة لسان العرب، وكثرة وجوھھ، 

 .)٤۳(وجماع معانیھا وتفرقھا، ومن علمھ انتفت عنھ الشبھ التي دخلت على من جھل لسانھا"

ه المباحث اللغویّة في مقدمات مؤلفاتھم، وجعلوھا كمدخل ومبادئ نجد أنّ بعض علماء الفقھ والأصول ذكروا ھذ -۱٤

لعلم الفقھ والأصول، والبعض ذكرھا ضمن مسائل الفقھ المختلفة، والبعض الآخر ذكرھا ضمن طرق الاستنباط، حیث 

 أطلقوا علیھا: "طرق استنباط القواعد اللغویّة".

 في مؤلفاتھم أسماء وعناوین عدیدة، منھا: أطلق علماء الفقھ والأصول على المباحث اللغویّة -۱٥

المباحث اللغویّة، المبادئ اللغویّة، القضایا اللغویّة، القواعد اللغویّة، المسائل اللغویّة، المقدمّات اللغویّة الأصولیّة، 

 المدخل إلى أصول الفقھ، القواعد الأصولیّة اللغویّة، طرق استنباط القواعد اللغویّة.

 حدثَوُن من الأصولییّن: تفسیر النصوص، أو النظریّة اللغویّة عند الأصولییّن.وأطلق علیھا المُ 

انصبّ اھتمام الأصولییّن على دراسة اللغة. بصفة عامة، والمعنى على وجھ الخصوص، نظراً للارتباط الوثیق  -۱٦

 بین فھم اللغة والمعنى، وفھم الشرع المستمدّ من القرآن والسّنّة النبویّة.

ً واضحاً، بنوا على إثره قواعدھم الشرعیّة الكلیةّ في  إنّ  -۱۷ تصوّر علماء الفقھ والأصول للغة كان تصوّراً كلیّا

 استنباط الأحكام من النصوص الشرعیّة.

إنّ الأصولییّن كانوا أول من اشتغل بدراسة المعنى بطریقة علمیّة اجتھادیّة من أجل ربط المعنى بالحكم الذي  -۱۸

 بیقھ.یراد فھمھ وتط

 المعنى عند الفقھاء والأصولییّن متعدد بتعدد السیاقات وأشكال الصیاغة، وبتعدد طرق التلقّي والتقبّل. -۱۹

عُنيَ الفقھاء والأصولیون باستقراء الأسالیب العربیّة وعباراتھا وموضوعاتھا، واستمدوا من ھذا الاستقراء،  -۲۰

ل بمراعاتھا لمعرفة دلالات النصوص الشرعیّة معرفة دقیقة.ومما قرره علماء اللغة العربیّة قواعد وضوابط   یتُوصَّ

 كانت دراسة الفقھاء الأصولییّن للعلاقة بین اللفظ والمعنى من ناحیتین: الأولى نظریّة، والثانیة تطبیقیّة. -۲۱

                                                 
 اً وروحاً.ة شكلاً وموضوعاً، نصّ ة خاصة، وإنما ھي عربیّ ة أو دینیّ وھي لیست قواعد شرعیّ  )٤۲(
 ).٥۰ص ( الرسالة للشافعيّ  )٤۳(
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 أما النظریّة: فتتعلق بثلاثة أمور مھمّة، ھي:

 الأول: أصل اللغة، أتوقیفيّ أم اصطلاحيّ؟

 الثاني: جواز القیاس في اللغة وعدمھ.

 الثالث: الأسماء الشرعیّة.

 أما الناحیة التطبیقیة فھي ما یتعلق بتفسیر الخطاب الشرعيّ.

أضاف الفقھاء والأصولیون إلى اللغة العربیّة ما لم یذكره المتخصّصون فیھا، حتى أنھم دققوا في فھم أشیاء  -۲۲

 لغویوّن ولا النحاة.من كلام العرب لم یصل إلیھا لا ال

أخطأ من قال: إنّ علماء الفقھ والأصول منذ الشافعيّ إلى الغزاليّ كانوا یطلبون المعاني من الألفاظ، فجعلوا  -۲۳

 من الاجتھاد اجتھاداً في اللغة التي نزل بھا القرآن، فكانت النتیجة أن شغلتھم المسائل اللغویّة عن المقاصد الشرعیّة.

، )٤٤(والأصولیون أھمیة كبیرة لبحوث الوضع والاستعمال، وتأثیرھا الأساسيّ في مباحث الألفاظ أعطى الفقھاء -۲٤

 والتي تعدّ حلقة الوصل بین اللغة وعلم الفقھ والأصول.

اعتنى الفقھاء والأصولیون بالألفاظ، لأنّ الشریعة عربیّة، ولن یستكمل المرء خلال الاستقلال بالنظر في  -۲٥

 ریّاناً من اللغة والنحو والبلاغة. الشرع ما لم یكن

أقرّ الفقھاء والأصولیون بأنھ لا یمكن أن تعرف دقائق الكتاب والسّنّة والضوابط المتعلقة بھا إلا من خلال  -۲٦

معرفة اللغة العربیّة وعلومھا، ومنھا البلاغة، فھي الطریق الموصل إلى الأحكام والدقائق واللطائف، وھي الطریق الذي بھ 

 ن إدراك مداركھا.یكم

وضع الفقھاء والأصولیون المنھج السلیم لحل مشكلة الفھم اللغويّ الخاص بالدلیل الشرعيّ، سواء من حیث  -۲۷

 مقاصده، أو متعارضاتھ الإشكالیّة.

إنّ نظرة الأصولییّن لفھم النصوص واستخلاص الأدلة لم تقتصر على القواعد اللغویّة وحدھا بمفھومھا الضیق  -۲۸

ائع، بل كان اھتمامھم متجھاً نحو الاعتماد على ما یمكنھم من ضوابط الدلالة اللغویّة، سواء تعلق الأمر بالبینات اللغویّة، الش

 أو السیاقیّة، عامّة أو خاصّة.

 سعى الفقھاء والأصولیون منذ عصر الشافعيّ في تقعید القواعد الأصولیّة اللغویّة. -۲۹

عصر الغزاليّ لم تكن تبحث في الكثیر من المسائل اللغویّة، لأنھا لم تكن تمثل إشكالاً  إنّ كتب الفقھ وأصولھ قبل -۳۰

 .)٤٥(آنذاك، فمثلاً بحث الوضع ظھر في المؤلفات الأصولیّة بعد عصر الغزاليّ 

                                                 
 كالتقسیم، والتعریف، وأنواع الدلالة. )٤٤(
 حیث لم نجده في كتاب المستصفى. )٤٥(
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أقسامھ، اھتمّ علماء اللغة والفقھاء الأصولیین بعلم الدلالة وبتطور البحث الدلاليّ (دلالة الحقیقة والمجاز) و -۳۱

 ومن بینھا التعبیر الدلاليّ، وتخصیص الدلالة، وتعمیم المعنى وانتقالھ.

إنّ الفقھاء والأصولییّن كانوا على وعي بالوظیفة الاجتماعیّة للغة، فاللغة في نظرھم ھي وسیلة للتعبیر عما  -۳۲

ظاھرة اجتماعیّة كسائر الظواھر الاجتماعیّة  في النفس یلجأ إلیھا الفرد لشعوره بالحاجة إلى التفاھم مع الآخرین، وإن اللغة

 الأخرى.

إنّ الجمھور من لغوییّن وفقھاء یرون أنّ الصلة بین اللفظ ومدلولھ صلة عرفیّة، لا ھي طبیعیّة، ولا ھي عقلیّة  -۳۳

 منطقیّة.

أما الفقھاء أجمع أھل اللغة على وجود المشترك اللفظيّ في اللغة، وھو اتفاق اللفظین واختلاف المعنى،  -۳٤

والأصولیون فقد كانت لھم دراستھم الخاصة للمشترك والتي تختلف عن طریقة اللغوییّن، والسبب في ذلك یرجع إلى 

 الاختلاف في مفھوم وجود المشترك.

 .)٤٦(جعل الفقھاء والأصولیون المتضاد جزء من المشترك وإلیھ ذھب بعض اللغویّین  -۳٥

ؤلفات علماء الفقھ والأصول في طریقتین: الأولى: طریقة المتكلّمین (الجمھور) إنّ طرق الدلالة انحصرت في م -۳٦

 الذین قسّموا طرائق الدلالة إلى قسمین، ھما:

 المنطوق. -۱

 المفھوم. -۲

 والثانیة: طریقة الفقھاء (الحنفیّة)، والذین قسّموا طرائق الدلالة إلى أربعة أقسام، ھي: 

 عبارة النصّ. -۱

 النصّ.إشارة  – ۲

 دلالة النصّ. -۳

 اقتضاء النصّ. -٤

جانباً كبیراً من  )٤۷(إنّ ثنائیّات الوضع والاستعمال من الثنائیّات التي أولاھا الفقھاء والأصولیون المتأخّرون  -۳۷

 اھتمامھم المنھجيّ، وأبدعوا فیھا إبداعاً منقطع المثال والنظیر.

 كان في ثلاثة مواضع، ھي:إنّ استدلال الأصولییّن باللغة العربیّة  -۳۸

                                                 
القائمة على البحث في الأصولیّة متطلبات مباحثھم ذلك لیس من  أنّ  ین بین المشترك والمتضاد ترجع إلىالأصولیّ  تفرقةعدم  إنّ   )٤٦(

 اختلاف المعنى وأثره في فھم الأحكام من النصوص.
 ومن سبقھ. ین، كالغزاليّ الأصولیّ مین من حیث لا نجد ھذه الثنائیة (الوضع والاستعمال) عند المتقدّ  )٤۷(
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 استدلالھم باللغة العربیّة من حیث دلیل ثبوتھا. -أ

 استدلالھم باللغة العربیّة من حیث القوة والضعف. -ب

 استدلالھم باللغة العربیّة من حیث الاستقلال وعدمھ. -جـ

لأن المنطلق في البحث  اھتم الفقھاء والأصولیون بالدراسات الدلالیّة والتي عرفت عندھم بدلالة الخطاب؛ -۳۹

الأصوليّ ھو الخطاب (الكتاب والسّنّة) فوجب البدء في أبواب الخطاب والتي تضمّنت في كتب الأصول الموضوعات 

 الرئیسة التالیة:

 حقیقة الكلام: وھي موقع الحقیقة والمجاز وأحكام كل منھما. -أ  

 ر المطلق.الكلام في الأوامر: الصیغ اللفظیّة للأمر ودلالة الأم -ب 

 أبواب العموم والخصوص في دلالة الألفاظ: وھي تمثل أكبر الأبواب وأوسعھا في أبحاث الأصولییّن اللغویّة. -جـ 

 .)٤۸(المجمل والمبین وبیانھما  -د  

التصّور اللغويّ عند الأصولییّن یعد تصوّراً عقلیّاً، یمكن أن یوصف بالتصوّر العلميّ للغة، لأنھم یخلصون  -٤۰

 غة من شوائب التشخیص والتخیّل، وما یدخلھا من أنواع الجمال اللفظيّ.الل

اعتمد علماء الفقھ والأصول من المتأخّرین في منھجھم على كثیر من المباحث اللغویّة والبلاغیّة، كالكلام عن  -٤۱

 حقیقة الوضع والاستعمال، وانقسام الاستعمال إلى حقیقيّ ومجازيّ.

وصل إلیھا الفقھاء والأصولیون في فھمھم لمدلولات النصوص والتراكیب كان باجتھادھم إنّ القواعد التي ت -٤۲

ً یستلزم الإبانة عن مقاصد  ً وتحریّا الخاص، ووعیھم بطبیعة الخطاب المتعامل معھ، من حیث ھو خطاب یقتضي تفھّما

 الشارع، وتبین قول الشارع من كل الوجوه.

ات من حیث وضعھا واشتقاقھا، ولا ینظرون إلى ما یترتبّ على الكلمات من إنّ علماء اللغة یبحثون في الكلم -٤۳

 أحكام.

وعلماء الفقھ والأصول یبحثون في الكلمات من حیث استنباط الأحكام منھا، وضبطھا تحت قواعد كلیّة، واستقرائھم 

 ً   كلیّة حسب استقرائھم.لأصول الكلمات، إفراداً وتركیباً، أي یستخرج الفقھاء والأصولیون من الكلمات أحكاما

یشترط الفقھاء والأصولیون في المجتھد أن یكون ملمّاً بعلوم اللغة العربیّة التي یتوقف علیھا فھم النصوص  -٤٤

 الشرعیّة إلماماً تاماً، من نحو، وصرف، ومعان، وبیان، وأسالیب، وفقھ اللغة.

 ة والبلاغیّة في كتبھم الأصولیّة أكثر من  غیرھم .اھتم علماء الفقھ والأصول العثمانیوّن بالمباحث اللغویّ  -٤٥

                                                 
 ).٥۸۹-۱/۲۳٥( )، المحصول للرازيّ ٤۸۱-۱/۱۹۹( على سبیل المثال: البرھان للجوینيّ  ینظر )٤۸(
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جعل معظم الأصولییّن وبعض اللغوییّن المتضاد من المشترك، بینما ذھب جمھور اللغوییّن إلى أنّ المشترك  -٤٦

 والمتضاد ظاھرتان لغویتّان منفصلتان.

ماھیّة الفعل الطلبيّ ومباحث الأمر كشف الفقھاء والأصولیون بمنھجیتھم لدراسة المعنى وتحلیل الخطاب عن  -٤۷

 التي تعد من القضایا الاجتھادیّة الأساسیّة في تفسیر النصوص.

اختلف اللغویوّن والفقھاء والأصولیون في وقوع الترادف في اللغة، فذھب بعضھم إلى وقوعھ، وأنكر البعض  -٤۸

 الآخر وجوده في اللغة.

قدماء من لغویّین وأصولییّن وبلاغییّن ونحاة، كونھم وجدوا أنّ اللغة لفتت ظاھرة الخفاء أو الغموض انتباه ال -٤۹

 تحید عن أصلھا المثاليّ إلى شيء من الغموض واللبس.

 تعُدُّ دراسة الأصولییّن للخفاء والغموض إسھاماً حقیقیّاً في إثراء الفكر اللغويّ العربيّ. – ٥۰

 القرآنيّ عند كل من الأصولییّن والبلاغیین.ساوى المنھج التصوّري للأسس بین تحلیل الخطاب  -٥۱

 ذھب الفقھاء والأصولیون إلى عدم الأخذ بالشاذ والنادر من أقوال العرب في الاستدلال الشرعيّ. -٥۲

أوَْلى الفقھاء والأصولیون المقاصد الكلامیّة (مقاصد الخطاب) أھمیة كبیرة في تحدید غایة النصوص الشرعیةّ  -٥۳

 سبة لمقاصد المتكلمّین ونیتھم وعرفھم.وكذلك الحال بالن

اھتم الفقھاء والأصولیون وبشكل كبیر بمباحث الدلالة، وكانوا من أكثر العلماء دراسة لھا، وتوسّعوا في الكتابة  -٥٤

 فیھا حتى أنھم أضافوا كثیراً من المباحث الدلالیّة على ما قدمّھ علماء اللغة في ذلك.

یة التغیر الدلاليّ قوة تفوق كلّ الأعراف الخاصة بالعلوم أو بغیرھا، لأنّ الشرع قد إنّ للعرف الشرعيّ في عمل -٥٥

 أكسب تلك الألفاظ مدلولات جدیدة مغایرة لأصل مدلولاتھا اللغویّة.

استدلّ الفقھاء والأصولیون لكثیر من قواعدھم الأصولیّة باللغة، كما ھو الحال في مباحث الحكم، والأدلة،  -٥٦

 والخاص، والتخصیص، والمطلق والمقید، والمنطوق والمفھوم، وغیرھا.والعام 

دعت الشُبھَ التي أثیرت حول بعض المسلمّات والأمور الشرعیّة بدعاوى اللسان، الأصولییّن إلى دراسة اللغة  -٥۷

 والاھتمام بھا في مقدمّاتھم ومسائلھم الأصولیّة.

راسات العربیّة اللغویّة المبكّرة التي تناولت دلالة الألفاظ من حیث دراسة الأصولییّن للمعنى تعدّ من أھم الد -٥۸

الشمول، ودلالة المنطوق، ودلالة المفھوم، وتقسیم المعنى بحسب الظھور والخفاء، وطرق الدلالة، والتعبیر الدلاليّ، والحقیقة 

 والمجاز، والمشترك اللفظيّ، والترادف، وغیرھا.

 ر من نتائجھا الدراسات المعاصرة للمعنى.ولقد سبقت ھذه الدراسة في كثی

 قسّم علماء اللغة العربیّة الكلام إلى: اسم، وفعل، وحرف. -٥۹



  

 

| 16 

 وقسّم الفقھاء والأصولیون الكلام إلى: أمر، ونھي، وخبر، واستخبار.

 والدعاء.وزاد المتأخّرون من الأصولییّن على ذلك: التعجب، والتلھّف، والتمنّي، والترجّي، والقسم، والنداء، 

إنّ مھام وغایة اللغوییّن والنحاة والبلاغیّین ھي التقنین لبعض جوانب اللغة العربیّة التي تنوط بھا مقاصدھم  -٦۰

اللغویّة، مما جعلھم یغفلون عن ذكر أشیاء كثیرة تتعلق بقضایا اللغة، مثل: دلالة الألفاظ على المعاني، ودلالة الصیغ والھیئات 

 .)٤۹(د المتكلمّین وأغراضھم، أو ما یسمّى عند علماء الفقھ والأصول بجھات الدلالة التركیبیّة على مقاص

لعلماء الفقھ والأصول بحوث دقیقة في دلالة النھي، ما لا نجده عند غیرھم من البلاغیین أصحاب المعاني،  -٦۱

 ي، الذي بلغت دلالتھ خمسة عشر وجھاً.وھم لم یقدموا ما قدمھ الفقھاء والأصولیون من المعاني التي یدل علیھا أسلوب النھ

المدارس الأصولیّة المختلفة ذكرت بحث "الوضع"، مفسّرة حقیقتھ، ومثبتّة أقسامھ، والبحث عن الوضع ھو  -٦۲

 من مباحث علم البلاغة وفقھ اللغة.

عجاز فیھما لتعلقھ ذھب جمھور الفقھاء والأصولییّن إلى أنّ القرآن الكریم اسم للنظم والمعنى جمیعاً، إذ الإ -٦۳

 بالبلاغة والبراعة والفصاحة.

قد یفھم في المقام الخطابيّ أمور ( كتقدمّ الخبر یدل على شرفھ )، لا عبرة لھا في الأحكام والأصول، وإنما  -٦٤

 یعتبرھا علماء البیان.

 اھتمّ علماء الفقھ والأصول بدراسة المعنى، كما اھتمّ بذلك علماء البلاغة. -٦٥

الفقھاء والأصولیون بوجود أقوال توقع أفعالاً في الوجود (الفعل الإیقاعيّ) كأقوال البیع والشراء والھبة  أقرّ  -٦٦

 والوصیة والزواج والطلاق وغیرھا.

العام عند الأصولییّن یحتمل الإرادتین الخاصة والعامة معاً، وقد یكون المراد منھ الخصوص، وقد یراد منھ  -٦۷

 العموم.

ح الأصولییّن یقال للمعنى أعمّ وأخصّ، وللفظ عام وخاص، تفرقة بین صیغتي الدال وھو اللفظ، في اصطلا -٦۸

 والمدلول وھو المعنى.

 عند الأصولییّن حظیت بعنایة كبیرة لا نجدھا عند اللغوییّن أو البلاغییّن أو غیرھم. )٥۰(إنّ دراسة الأمر  -٦۹

ولییّن ضرب من ضروب البلاغة: أحدھما من حیث اللفظ، والآخر الثابت بالدلالة والثابت بالإشارة عند الأص -۷۰

 من حیث المعنى.

 إنّ علم أصول الفقھ والبلاغة مؤھلان لضبط العملیة التفسیریّة للنصوص الشرعیّة. -۷۱

                                                 
 ین لم یھتموا بالمعنى الظاھر والواضح الذي یستفاد من النص ( المعنى الأول )، لأنھ قد لا یكون مراد الشارع، ثم إنّ الأصولیّ  أي أنّ   )٤۹(

 ة.اظ لغویّ لیست مجرد ألف الشرعیّةالنصوص 
 وھي دراسة دلالیة في الغالب. )٥۰(
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، والبحث في أصلھ وأسبابھ ومسائلھ، كما قاموا بتطویر طرائق )٥۱(اھتم علماء الفقھ والأصول بعلم الوضع -۷۲

 الاستدلال فیھ، وعلاقة الدال (الموضوع) بالمدلول (الموضوع لھ).

، كما استعملوھا في تفسیر )٥۲(أفاد علماء الفقھ والأصول من قواعد الوضع في بناء أدلتھم العقلیّة والأصولیّة -۷۳

 .)٥۳(بعض المسائل والمباحث الأصولیّة

الدلالات في مقدمّة بحوثھم في علم البیان، نظراً اقتبس البیانیوّن من علماء الفقھ والأصول بعض مباحث  -۷٤

 لارتباط ھذا العلم بدلالات الألفاظ الوضعیّة على المعاني.

إنّ الأصولییّن استفادوا من علماء البلاغة، وخاصة في مباحثھم اللغویّة، حیث ذكروا كثیراً من فروع علم  -۷٥

 والاستغراق، وغیرھا . البلاغة، كالحقیقة والمجاز، والعام والخاص، والتنكیر،

 إنّ مسألة المشترك اللفظيّ ذكرھا علماء اللغة والأصول، وھي للأصول أقرب منھا للغة. -۷٦

 ذھب أكثر الأصولییّن إلى إثبات المجاز في لغة العرب. -۷۷

 لمجاز.وضع الفقھاء والأصولیون علامات للمجاز یعُرَف بھا، وھو ما لم یتناولھ علماء البلاغة في بحثھم ل -۷۸

عُرِف الأسلوب غیر المباشر عند علماء البلاغة باسم "الكنایة"، وھو عند علماء الفقھ والأصول یدخل فیما  -۷۹

 یعُرَف باسم "المفھوم، أو باسم "فحوى الخطاب".

تقابل الكنایة عند الأصولییّن أعم منھا عند علماء البیان، لأنھا تشمل الحقیقة والمجاز، وعند علماء البیان  -۸۰

 المجاز.

اتفق معظم علماء الفقھ والأصول والبلاغة والنحو وغیرھم، على أنّ الكلام ینحصر في قسمین، ھما: الخبر،  -۸۱

 والإنشاء، وأنّھ لیس لھ قسم ثالث.

طرق أداء المقصود عند أھل البلاغة ثلاثة أقسام، ھي: الحقیقة، والمجاز، والكنایة، وعند علماء الفقھ والأصول  -۸۲

 سمان، ھما: الحقیقة، والمجاز، والكنایة تدخل ضمن أحدھما، فتارة تكون حقیقة، وتارة تكون مجازاً.ق

 اختلفت تعاریف العلماء من اللغوییّن والأصولییّن والبلاغییّن للحقیقة. -۸۳

منع بعض الأصولییّن من دخول المجاز في النصوص الشرعیّة، منھم بعض الظاھریةّ، وأبو إسحاق  -۸٤

سفرائینيّ، وابن القاصّ من الشافعیّة،  وبعض المالكیّة، وبعض الحنابلة ومنھم ابن تیمیّة، وذھب جمھور الأصولییّن الإ

 واللغوییّن إلى وجوده في اللغة والقرآن والسّنّة.

 .)٥٤(القرینة المانعة ھي شرط خارج عن المجاز عند الأصولییّن، وھي ركن وشرط للمجاز عند علماء البیان  -۸٥

                                                 
 ).۲/۱۲( سنويّ نھایة السول للإ لم الثاني.لم الأول عُ علم الوضع: ھو تخصیص الشيء بالشيء، إذا عُ  )٥۱(
 وخاصة الأدلة التي تعتمد الحقیقة والمجاز. )٥۲(
 ة.نّ من الكتاب والسّ  ومنھا: وضع الألفاظ وأنواعھا وعلاقتھا بفھم النصّ  )٥۳(
 ).۲۱۱-۲۰۸ص ( : امتحان القضاة للأكینيّ ینظر )٥٤(
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، والفرّاء في العدةّ، والباجيّ )٥٥(لم یذكر معظم الأصولییّن القرینة في تعریفھم للمجاز، كالرازيّ في المحصول -۸٦

في الإحكام، والبزدويّ والبخاريّ في الكشف، والبیضاويّ في المنھاج، والغزاليّ في المستصفى، وابن قدامة في الروضة، 

صیل، والشیرازيّ في التبصرة، والنسفيّ في الكشف، وابن تیمیة في الفتاوى، والآمديّ في الإحكام، والأرمويّ في التح

 .)٥٦(والتلمسانيّ في المفتاح، والزركشيّ في البحر

 .)٥۷(كما لم یذكرھا بعض أھل البیان والبلاغة، كالجرجاني في أسرار البلاغة، وفي دلائل الإعجاز 

و التجوّز، ولا شكّ في أنّ مباحثھم في ھذه العلاقات تكشف اھتم الفقھاء والأصولیون بدراسة علاقة المجاز أ -۸۷

 عن إدراكھم قانوناً مھماً من قوانین تغیر المعنى، وھو ارتباط الحالة التي تنتقل إلیھا الدلالة بالحالة التي انتقلت منھا.

ھما: المشابھة  اختلف الفقھاء والأصولیون في علاقات المجاز (طرق المجاز)، فقسم منھم جعلھا في قسمین -۸۸

، بینما توسّع )٦۰(، وبعضھم أرجعھا إلى ست عشرة علاقة )٥۹(، والبعض جعلھا في اثنتي عشرة علاقة )٥۸(والمجاورة 

 البلاغیوّن في إبراز علاقات المجاز بشقیھ العقليّ والمرسل.

اللفظیّة والمقامیّة المختلفة یؤكد الفقھاء والأصولیون أنّ الألفاظ المفردة والتراكیب تتعرض بسبب السیاقات  -۸۹

 لأنواع من التغیر الدلاليّ.

 درس الفقھاء والأصولیون والبلاغیوّن كثیراً من أسالیب الأمر، والنھي، والاستفھام. -۹۰

إنّ البیان عند أھل الأصول عبارة عن إظھار المراد بعد تعلق ما بھ، أي إظھار مراد المتكلم بالقول، أو الفعل،  -۹۱

 بعد سبق كلام أو فعل، كان للبیان تعلق ما بھ، وھو مادة الدلیل الموصل إلى الحكم الشرعيّ. أو السكوت

عند علماء البیان حذف المتعلق یشعر بالتعمیم، وعند علماء الفقھ والأصول فإنّ العموم فیما ذكر ( أي عند  -۹۲

 ما ھو لمجرد الاختصار لا للتعمیم.حذف المتعلق ) إنما ھو لدلالة القرینة على أنّ المقدر عام، والحذف إن

إنّ الراجح عند أھل المعاني بحسب الوضع ھو العھد الخارجيّ إن وجد سبق الذكر، وإلا یحُمل على تعریف  -۹۳

 الجنس.

 وأما عند علماء الفقھ والأصول فالأصل عندھم العھد الخارجيّ، ثم الاستغراق، ثم الجنس.

 

 

                                                 
 ).٤۰۳: ۱/۱بدون القرینة". المحصول ( -البتة–لكنھ ذكرھا في غیر موضع تعریف المجاز بقولھ في المحصول: "المجاز لا یفید  )٥٥(
ً أو عادة أو شرعاً". لكنھ ذكرھا في غیر موضع تعریف المجاز بقولھ: "لا بدّ للمجاز من قرینة تمنع من إرادة الح )٥٦( قیقة عقلاً أو حسا

 ).۲/۱۹۲البحر المحیط (
 ).۲۰۹-۲۰۸ص ( تعلیقنا على امتحان القضاة ( عصارة الأصول من عصارة الفنون )  لمحمد الأكینيّ  :ینظر )٥۷(
 ).٤٦-۱/٤۳في الإحكام ( كالآمديّ  )٥۸(
 ).٤٤۹: ۱/۱۱في المحصول ( كالرازيّ  )٥۹(
 ).۱٦۹-۲/۱٦٥السول ( في نھایة سنويّ كالإ )٦۰(
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ماتھم  والمباحث اللغویَّة والبلاغیَّة التي ذكرھا الفقھاء والأصولیون فيالفصل الثالث: أھم الموضوعات  .۳ مقدِّ

 ومسائلھم اللغویَّة

بعد أن بینّا العلاقة الاستمدادیّة بین علم أصول الفقھ واللغة العربیّة وعلومھا، ومكانة اللغة وأھمیتھا بالنسبة لأصول 

أردت ھنا أن أذكر تلك المباحث، سواء تعرض لھا الفقھاء والأصولیون في الفقھ، ومنھجیّة الأصولییّن في المباحث اللغویّة، 

ماتھم اللغویّة، أو مباحثھم اللغویّة الأصولیّة، أو في مسائلھم الأصولیّة، وھي:  مقدِّ

 حقیقة اللغة: ھل ھي توقیف أم اصطلاح؟ (مبدأ اللغات توقیف من الله عزّ وجلّ بإلھام أو وحي أو كلام). -

 لغة.إثبات ال -

 إثبات اللغة بالقیاس. -

 معرفة اللغة بالنقل. -

 معرفة اللغة بالقرائن. -

 القیاس في اللغة. -

 حكم تعلم اللغة. -

 التصرف في اللغة . -

 ماھیّة الكلام. -

 أقسام الكلام: -

 من حیث ھو: اسم، وفعل، وحرف.

 من حیث الاستعمال: حقیقة، ومجاز.

 من حیث اللفظ: خبر، وإنشاء.

 إثبات ونفي، إیجاب وسلب.خبر: 

 إنشاء: طلبيّ، وغیر طلبيّ.

 طلبيّ: أمر، نھي، استفھام، تمني، نداء.

 غیر طلبيّ: مدح، ذمّ، قسم، رجاء، صیغ العقود.

 الإضمار في الكلام. -
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 الاسم والمسمّى. -

 الألفاظ: -

 الألفاظ وعرف المتكلم.

 الألفاظ قبل الاستعمال.

 عرضیّة، واقعیّة. استعمال الألفاظ: حقیقة، مجاز،

 دلالة الألفاظ.

 عوارض الألفاظ.

 حقیقة الألفاظ.

 الألفاظ: مھملة، ومستعملة.

 الألفاظ: المتباینة، والمشتركة، والمترادفة، والأضداد.

 الألفاظ: مفردة، ومركّبة.

 الألفاظ: الواحدة، والمتعددة.

 الألفاظ المفردة: مھملة، ومستعملة.

 ومستعملة: إسنادیّة، إضافیّة، تقییدیّة.الألفاظ المركّبة: مھملة، 

 الألفاظ المركّبة: جملة، وغیر جملة.

 الجملة: ما وضع لإفادة نسبة، وما وضع لا لإفادة نسبة. -

 الجملة: اسمیّة، وفعلیّة.

 الجمل المتعاطفة.

 الأفعال: ماضٍ، ومضارع، ومستقبل. -

 الألفاظ: خبر، وإنشاء. -

 الألفاظ والمعنى: -

 عنى، وتخصیص الدلالة.تضییق الم
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 تعمیم المعنى: توسیع المعنى.

 تغییر الدلالة: انتقال المعنى: الاستعارة، والمجاز المرسل.

 تغییر المعنى المتسامي: استبدال الكنایة بصریح القول. -

 تعدد المعنى: التباین، والترادف. -

 اتحاد اللفظ والمعنى: عرض، ذاتيّ، كليّ، مشترك. -

 اللفظ والمعنى: دلالة اللفظ على المعنى.ثنائیّة  -

 وضع اللفظ للمعنى: من حیث ما اشتمل علیھ من أفراد: الخاصّ، العامّ، المشترك، الجمع، المنكر. -

 الألفاظ باعتبار استعمالھا في المعنى: حقیقیّة، مجازیّة، صریحة، كنایة. -

 الألفاظ باعتبار دلالتھا على المعنى. -

 لم الدلالة:دراسة المعنى: ع -

 الدلالة: وضعیّة، عقلیّة، لفظیّة، طبیعیّة.

 دلالة اللفظ الوضعیّة: التزام، تضمن، مطابقة.

 البحث الدلاليّ: دلالة الحقیقة، دلالة المجاز.

 التعبیر الدلاليّ.

 طرق الدلالة:

 فظ إلى المعنى.الألفاظ باعتبار دلالتھا على المعنى: الألفاظ التي توجب انتقال ذھن السامع من الل -أ 

 واضح الدلالة: الظاھر، النصّ، المفسّر، المحكم. -۱

 غیر واضح الدلالة: الخفيّ، المشكل، المجمل، المتشابھ. -۲

 الألفاظ باعتبار دلالتھا على المعنى: الوقوف باللفظ على المعنى: -ب

 أولاً : عند الفقھاء (الحنفیّة):

 الدال بعبارتھ: عبارة النصّ.

 ھ: إشارة النصّ.الدال بإشارت
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 الدال بدلالتھ: دلالة النصّ.

 الدال باقتضائھ: اقتضاء النصّ.

 ثانیاً: عند الجمھور (الشافعیّة، والمالكیّة، والحنابلة، وغیرھم):

 المنطوق.

 المفھوم: مفھوم موافقة، مفھوم مخالفة.

وم الغایة، مفھوم اللقب، مفھوم مفھوم المخالفة: مفھوم الشرط، مفھوم العلّة، مفھوم الصفة، مفھوم العدد، مفھ

 الحصر، مفھوم الحال، مفھوم الزمان، مفھوم المكان.

 عوارض المعاني. -

 الوضع: دلالة اللفظ: دلالة الكلمات: عامّ، خاصّ. -

 حقیقة الوضع: حقیقة، مجاز.

 الوضع: خاصّ، عامّ.

 فساد الوضع.

 الطرق التي یعرف بھا الوضع.

 العلاقة بین الدال والمدلول.

 الموضوع: دلالة الخطاب، دلالة الكلام.

 الموضوع لھ (المتلقيّ).

 الواضع.

 البیان: -

 أقسام البیان: بیان تقریر، بیان تفسیر، بیان تغییر، بیان تبدیل، بیان ضرورة.

 تأخیر البیان.

 الاستثناء: -

 أنواع الاستثناء: الاستثناء المتصل، الاستثناء المنفصل.

 استثناء الأكثر.
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 لاستثناء.تقدیم ا

 المستثنى.

 المستثنى منھ.

 طرق الاستثناء: النفي والإثبات، إنما، العطف بـ: لا، أو بل، أو لكن، تقدیم ما حقّھ الـتأخیر.

 الاستثناء بعد الجمل المتعاطفة.

 الخاصّ: -

 الخاصّ والمطلق: -

 الأمر: -

 لفظ الأمر.

 صیغ الأمر.

 الأمر المطلق.

 أقسام الأمر.

ون صیغتھ: كل، وجمیع، والمفرد المعرّف بالإضافة، والجمع المعرف بأل، والجمع المعرف عامّ بمعناه د -

بالإضافة، والأسماء الموصولة (الذي، اللذان، الذین، التي، اللتان، اللائي، اللاتي، ما، مَن)، وأسماء الاستفھام (مَن، ما، 

، مَنْ، أي، أینما)، وال نكرة في سیاق النفي، والنكرة في سیاق النھي، والنكرة في متى، ماذا، أین )، وأسماء الشرط (إنَّ

 سیاق الشرط.

 عامّ بصیغتھ دون معناه: وھو صیغة كل جمع، وھو جمع المؤنّث السالم، والمذكّر السالم، وجمع التكسیر. -

 الجمع: -

 جمع القلّة.

 أوزان جمع القلةّ.

 جمع الكثرة.

 أقل الجمع.

 التثنیة: ھل ھي جمع؟ -
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 المذكّر على المؤنثّ.تغلیب  -

 موجب الأمر. -

 تكرار الأمر. -

 دلالة الأمر. -

 الحصر. -

 مقتضى الأمر. -

 النھي: -

 صیغ النھي.

 دلالة النھي.

 موجب النھي ومقتضاه.

 العامّ: -

 العموم من عوارض الألفاظ.

 أنواع العموم.

 الاستغراق.

 ألفاظ العموم (صیغ العموم):

 بمعناه فقط.عام بصیغتھ ومعناه ، عام 

 تخصیص العامّ:

 العامّ المخصوص.

 العامّ بعد التخصیص.

 أنواع المخصصات:

 مخصصات مستقلة (منفصلة).

مخصصات غیر مستقلة (متعلقة): الاستثناء، الشرط، الصفة، الغایة، بدل البعض، الحال، الظرف، الجار 

 والمجرور، التمییز، المفھوم، السیاق.
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 ذكر الخاصّ بعد العامّ.

 العامّ بعد الخاصّ. ذكر

 المطلق والمقیّد: -

 حمل المطلق على المقید.

 المجمل. -

 المفصل. -

 التشبیھ. -

 صیغ التشبیھ:

 الصریح.

 الضمنيّ.

 الكنایة والتعریض. -

 الاستفھام: -

 معاني الاستفھام.

 أدوات الاستفھام.

 التمني. -

 المدح، والذم. -

 القسم. -

 الرجاء. -

 صیغ العقود. -

 دف.الترا -

 المشترك. -

 المجاز: -
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 المجاز اللغويّ.

 أركان المجاز: اللفظ، القرینة، العلاقة.

 المجاز خلف عن الحقیقة.

 شرط الخلفیّة.

 عموم المجاز.

 العلاقة بین الحقیقة والمجاز.

 حدّ الحقیقة والمجاز.

 وقوع المجاز.

 قرینة المجاز.

 داعي المجاز.

 معرفة المجاز: طرق معرفة المجاز.

 المجاز المرسل .

 الاستعارة: -

 طرق الاستعارة.

 التشبیھ. -

 المرتجل. -

 المنقول. -

 الجمع بین الحقیقة والمجاز. -

 المشترك والمجاز. -

 حروف المعاني: ( الواو، التاء، ثم، حتى، من، إلى، على، في، اللام، بل، أو، لكن، الباء، إذا، إذ، لو، لولا ). -

 حروف العطف. -

 ر.حروف الج -
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 أسماء الظروف. -

 حروف الشرط. -

 حروف التعلیل. -

 الاشتقاق. -

 المشتق. -

 أنواع الاشتقاق: اشتقاق كبیر، اشتقاق صغیر، اشتقاق أكبر.

 أركان الاشتقاق: المشتق، المشتق منھ، المشاركة بینھما في المعنى والحروف، التغییر بوجھ ما.

 ز؟الاشتقاق والمجاز: ھل یعمم الاشتقاق المجا -

 الاشتقاق والحروف: ھل یجري الاشتقاق في الحروف؟ -

 أقسام الاشتقاق: -

 منحوت.

 صدق المشتق على الموصوف. -

 وعلماء اللغة والبلاغة الفصل الرابع: المباحث اللغویَّة بین علماء الفقھ والأصول .٤

وإنّ التفاعل بینھما قدیم، نشأ منذ  إنّ اللغة العربیّة ھي إحدى العلوم الثلاثة التي استمدّ أصول الفقھ مادتھ منھا،

المراحل المبكّرة لعلم أصول الفقھ، ووجدنا ھذا التفاعل والاستمداد واضحاً في المباحث اللغویّة الأصولیّة، والتي كانت في 

ن، بدایتھا ضیقّة النطاق، ولم تتوسّع في التقسیمات والتعاریف المتخصصة، على عكس ما وجدناه عند متأخّري الأصولییّ

حیث إنھم توسّعوا في ذلك كثیراً، كتوسعھم في علم الدلالات اللسانیّة ومبحث السیاق الذي صار أحد مناھج البحث المتصلة 

بعملیة استنباط الأحكام، وكذلك توسّعھم في البیان (وھو مادة الدلیل الموصل إلى الحكم الشرعيّ) وكانت غایتھم في ذلك 

 ة لخطاب الشارع.ھي تحلیل وتحدید الدلالة النصیّ 

 وبعد تسلیمنا بذلك، ھناك أسئلة عدةّ تطرح حول ھذه العلاقة الاستمدادیّة بین العلمین وعلمائھما، منھا:

 ھل اتفق الفقھاء والأصولیون في المباحث اللغویّة التي ذكروھا في كتبھم مع أھل اللغة والبلاغة، أم اختلفوا فیھا؟  -۱

 بعض المباحث والمسائل اللغویّة مما أغفلھ أئمة اللغة؟  ھل أضاف علماء الفقھ والأصول -۲

 ھل استفاد البلاغیوّن من علم أصول الفقھ، وبعض مباحثھ ومسائلھ؟  -۳

وقبل الإجابة عن ھذه الأسئلة، لا بدّ أن نقرر حقیقة، خلاصتھا: إنّ المتتبّع لمنھجیّة الأصولییّن في مباحثھم اللغویّة 
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راً في تلك المباحث من اللغة العربیّة وعلومھا، ومنھا علم البلاغة ، ساعین من خلال ذلك إلى تقعید یجد أنھم قد استفادوا كثی

 قواعدھم الأصولیّة اللغویّة. 

 أما بخصوص الأسئلة المذكورة، فیمكن أن نلخص أجوبتھا بما یلي: 

أئمة وعلماء اللغة والبلاغة، واختلفوا أولاً: اتفق الفقھاء والأصولیون في كثیر من مباحثھم اللغویّة والبلاغیّة مع 

معھم في بعضھا، حیث نجدھم قد اختلفوا في التعاریف والمصطلحات اللغویّة الأصولیّة كالعموم، والمشترك، والاستغراق، 

 والسنة، والتخصیص، والمندوب، والأداء، والنھي، والكنایة، والتعارض والترجیح، والنسخ، والبیان، والمجاز والاستعارة،

 والتضمین، والشرط، والقضاء، والمرتجل، والمنقول، والترادف، والإتباع، والتوكید، والسبب، والمفرد، واللقب، وغیرھا.

 :)٦۱(كما أنھم اختلفوا في الموضوعات والمباحث التالیة

 أقسام الكلام . -

 القیاس والكنایة، ثبوت اللغة بالقیاس . -

 طرق أداء المقصود. -

 عدم التعلیل . الأصل في النصوص -

 مفھوم المفرد . -

 حد الخبر . -

 روایة الحدیث بالمعنى . -

 معنى العموم. -

 الصریح والكنایة. -

 المجمل. -

 المشترك المجرد من القرائن الصارفة إلى أحد معانیھ. -

 حذف المتعلقّ: ھل یشعر بالتعمیم؟  -

 تغلیب المذكّر على المؤنثّ. -

 التثنیة: ھل ھي جمع ؟  -

                                                 
 .  الأصولیةّلم نذكر شرحھا ھنا خشیة الإسھاب والتطویل ، وھي مبسوطة في المطولات  (٦۱)
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 الجمع المنكر. -

 أقّل الجمع. -

 الجمل المتعاطفة إذا تعقبّھا شرط: ھل یرجع إلى الجمیع، أو یختصّ بالأخیرة ؟ -

 مقتضى التمییز في عودتھ للجمیع. -

 التخصیص. -

 التخصیص بالصفة. -

 مفھوم الصفة. -

 أنواع المخصصات. -

 استثناء الأكثر. -

 الاستثناء المنفصل. -

 على المستثنى منھ.تقدیم المستثنى  -

 الاستثناء من غیر الجنس. -

 تعقیب الشرط للجمل المتعاقبة. -

 أقسام الأمر. -

 ترتیب العقاب في الوجوب. -

 صیغ النھي. -

 الشرط والجزاء. -

 الشرط وعدم مشروطھ. -

 التقیید بالشرط، والتقیید بالظرف. -

 الجزاء وإفادة الحكم. -

 الحقیقة والمجاز. -

 المجاز.عموم  -
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 أنواع المجاز. -

 الاستعارة والتعدیة. -

 الترادف. -

 عدم استعارة المسبب للسبب. -

 الاستعارة التبعیة في الحروف.  -

 الاشتقاق في الحروف. -

 في بعض حروف المعاني: -

 واو العطف: ھل تفید الجمع، أوالترتیب ؟ 

 حروف الشرط: ھل تصلح للوقت والشرط ؟ 

 ، أو التخییر ؟ حرف " أو": ھل للشكّ 

 حرف "مِن": ھل للتبعیض، أو لابتداء الغایة ؟ 

 حرف " الباء": ھل للإلصاق، أو للتبعیض ؟ 

 حرف "اللام": ھل للتعلیل، أو السببیّة ؟ 

 دخول الغایة بعد حرف "إلى".

 استعمال " إذا " الشرطیّة.

 حرف "في": ھل للظرفیّة، أو السببیّة؟

والأصولیون من مجمل المباحث اللغویّة والبیانیّة التي صاغھا النحاة وعلماء البلاغة في میدان ثانیاً: استفاد الفقھاء 

 الخبر والإنشاء والمعنى، والغموض والخفاء، واللفظ ومدلولھ، وعلاقات المجاز.

، والاستغراق، كما استفاد الفقھاء والأصولیون من علم البلاغة وفروعھ كالحقیقة والمجاز والعامّ والخاصّ، والتنكیر

 وغیرھا.

 وكذلك استفادوا مما استقرّ علیھ اللغویوّن في مبحث الوضوح والخفاء في الدلالة.

ثالثاً : أضاف علماء الفقھ والأصول بعض المباحث والمسائل اللغویّة مما أغفلھ أئمة اللغة، كما أنھم وقفوا بالنظر 

 اللغویوّن، نتیجة لاستقرائھم الزائد على استقراء النحاة واللغوییّن، في فھم أشیاء من كلام العرب، لم یصل إلیھا النحاة ولا
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 .)٦۲(مثل: الكلام على الأوامر والنواھي، والعموم والخصوص، وقضایا الاستثناء 

 كما أنھم أضافوا بحوثاً تخصّ علم الوضع مما لا نجده في كتب اللغة.

فیھا دراسات النحاة واللغوییّن، ومن ذلك ألفاظ العقود والعھود كما اھتمّوا أیضاً ببعض المباحث اللغویّة والتي قلتّ 

وأنواعھا، وھي الأفعال الكلامیّة التي تشكّل الفعل الإیقاعيّ الذي یخضع لشروط توقیفیّة ھي القصد ومبدأ التصریح الذي 

 الدعوى وغیرھا.یوافق الفعل المباشر؛ كألفاظ البیع والشراء والھبة الوصیّة والولایة والزكاة والتنازع و

كما اھتمّ الفقھاء والأصولیون أكثر من النحاة واللغوییّن بالمباحث المتصلة بالفعل الطلبي وتداول المعاني وتعدد 

الأغراض، وكذلك بمباحث القرائن وأھمیتھا وأثرھا في توجیھ دلالات الحروف والأسماء المشتركة والمترادفة والمتضادة 

ماتھم اللغویّة.ونحوھا، وجعلوا لبعضھا قواع  د ضمن مقدِّ

ً قد زادوا وأضافوا على دراسة الوضوح والخفاء في دلالة الألفاظ عند اللغوییّن دراستھم الخاصة  ونجدھم أیضا

 للوضوح والخفاء في النص الشرعيّ.

حث والمسائل رابعاً:   إنّ المدققّ في مؤلفات البلاغییّن وأھل البیان وبحوثھم یجد أنھم قد استفادوا من بعض المبا

الأصولیّة، ولكننا نجدھا قلیلة إذا ما قیست باستفادة الأصولیّین من المباحث البلاغیّة ، ومن تلك المباحث الأصولیّة التي 

استفاد منھا البلاغیوّن: الدلالات، كدلالة الأمر والنھي، وعلامات المجاز، والمفھوم "فحوى الخطاب"، وبعض صیغ العموم، 

 والتألیف فیھا. وموضوع المركّبات

 الفصل الخامس: أھمُّ المؤلفّات المطبوعة والتي اھتمت بالصلة والعلاقة بین علم أصول الفقھ واللغة العربیّة  .٥

حاولت ھذه المؤلفات والبحوث والدراسات إبراز أھمّ ملامح وخصائص علاقة علم أصول الفقھ باللغة العربیةّ 

والأصول ومناھجھم وطرقھم التي سلكوھا من أجل إثراء المباحث اللغویّة،  وعلومھا، كاشفة بذلك عن جھود علماء الفقھ

 :)٦۳(وكان من أھمّھا 

 : محمد إبراھیم حنفي.)٦٤(أثر الإجمال والبیان في الفقھ الإسلاميّ  -

 السعديّ. : عبد القادر عبد الرحمن)٦٥(أثر الدلالة النحویّة واللغویّة في استنباط الأحكام من آیات القرآن التشریعیّة -

 : عبد الوھاب عبد السلام طویلة . )٦٦(أثر اللغة في اختلاف المجتھدین -

 : فاروق أحمد أبو الدنیا .)٦۷(أحكام الإجمال والبیان  -

 : زكریا البري . )٦۸(الأدلة الشرعیّة والقواعد الأصولیّة اللغویّة -

                                                 
 ).۱/۱۱( )، الإبھاج في شرح المنھاج للسبكيّ ۱/۱٤( )، البحر المحیط للزركشيّ ۱/۱٦۹( : البرھان للجوینيّ ینظر )٦۲(
 اً .رتبت ھذه العناوین ترتیباً ھجائیّ  )٦۳(
 م . ۱۹۹۲=ھـ ۱٤۱۲القاھرة : دار الوفاء ،  -. ۱ط )٦٤(
 .م۱۹۸٦=ھـ ۱٤۰٦ون الإسلامیة ، ؤبغداد : وزارة الأوقاف والش - . ۱ط )٦٥(
 م . ۱۹۹٤=ھـ ۱٤۱٤القاھرة : دار السلام ،  -. ۱ط )٦٦(
 م .  ۱۹۹٥=ھـ ۱٤۱٦القاھرة : مكتبة العلم ،  -. ۱ط )٦۷(
 ، د. ت . بیةّالعرالقاھرة : دار النھضة  -. ۱ط )٦۸(
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  :أكرم بن أحمد بن حسین أوزیقان .)٦۹(الاستثناء عند الأصولییّن  -

 : علي بن عبد العزیز العمیریني . )۷۰(الاستدلال عند الأصولییّن  -

 : عبد الغني السید الكفراوي . )۷۱(الاستدلال عند الأصولییّن  -

 : شھاب الدین أحمد بن إدریس القرافيّ . )۷۲(الاستغناء في أحكام الاستثناء -

 : محمود توفیق محمد سعد . )۷۳(إشكالیة الجمع بین الحقیقة والمجاز -

 : خالد عبود حموي، وزینة جلیل عبد.)۷٤(البحث الدلاليّ عند الأصولییّن  -

 : مصطفى جمال الدین . )۷٥(البحث النحويّ عند الأصولییّن  -

 : مصطفى عید الصیاصنة .  )۷٦(بطلان المجاز وأثره في إفساد التصوّر -

 : أحمد عبد الغفار .)۷۷(التصوّر اللغويّ عند علماء أصول الفقھ  -

 : حسنین محمود حسنین .  )۷۸(تفسیر النصوص -

 : محمد أدیب الصالح .  )۷۹(تفسیر النصوص -

 ھـ ). ۷٦۱: صلاح الدین خلیل بن كَیْكَلْدي بن عبد الله العلائي، ( ت )۸۰(تلقیح الفھوم في تنقیح صیغ العموم  -

 أحمد قطب الدخمیسي.  : عبد الفتاح )۸۱(تلقیح الفھوم بالمنطوق والمفھوم -

 : حسن عبد الستار . )۸۲(تمھید في مباحث الدلیل اللفظيّ  -

 : ماء العینین مصطفى بن محمد فاضل الشنقیطيّ. )۸۳(تنویر السعید في الخاصّ والعامّ  -

                                                 
 م . ۱۹۹۸=ھـ ۱٤۱۸ة ، الریاض : دار المعارج الدولیّ  -. ۱ط )٦۹(
 م .  ۱۹۹۰=ھـ ۱٤۱۱الریاض : مكتبة التوبة ،  -.۱ط )۷۰(
 م . ۲۰۰۲=ھـ ۱٤۲۳القاھرة : دار السلام للطباعة والنشر ،  -. ۱ط )۷۱(
 م . ۱۹۸۲=ھـ ۱٤۰۲بغداد : مطبعة الإرشاد ،  -. ۱ط )۷۲(
 م . ۱۹۹۲=ھـ ۱٤۱۲القاھرة : مطبعة الأمانة ،  -. ۱ط )۷۳(
 م . ۲۰۰۸=ھـ۱٤۲۹لبحوث والدراسات الإسلامیة، بغداد : الوقف السني/ مركز ا -. ۱ط )۷٤(
 م .  ۱۹۸۰=ھـ۱٤۰۰ار الرشید للنشر والتوزیع ، بغداد : وزارة الثقافة والاعلام : د -.۱ط )۷٥(
 م . ۱۹۹۰=ھـ ۱٤۱۲ة ، الریاض : دار المعراج الدولیّ  -. ۱ط )۷٦(
 م . ۱۹۹٤=ھـ ۱٤۱٥ة ، الإسكندریة : دار المعرفة الجامعیّ  -. ۲ط )۷۷(
 م .  ۱۹۸٦=ھـ ۱٤۰٦دبي : دار القلم ،  -. ۱ط )۷۸(
 م . ۱۹۹٤=ھـ ۱٤۰٤بیروت : د . ن ،  -. ۳ط )۷۹(
بیروت : دار  -. ۱ي محمد معوض ، طوبتحقیق : عل ،م۱۹۸۳=ھـ ۱٤۰۳الریاض : د . ن ،  -. ۱بتحقیق : عبد الله آل الشیخ ، ط )۸۰(

 م .  ۱۹۹۷=ھـ ۱٤۱۸الأرقم بن أبي الأرقم ، 
 م . ۱۹۹۱=ھـ ۱٤۱۱طنطا : المؤلف ، -. ۱ط )۸۱(
 م . ۱۹۹۸=ھـ ۱٤۱۸بیروت : الدار الإسلامیة ،  -. ۱ط )۸۲(
 م . ۱۹۰۲=ھـ ۱۳۲۰فاس ( المغرب ) : مطبعة العربي محمد الأزرق ،  -. ۱ط )۸۳(
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 : عبد الحمید أبو المكارم إسماعیل . )۸٤(الدلالات اللفظیّة عند الأصولییّن وأثرھا في الفقھ الإسلاميّ  -

 : محمود توفیق محمد سعد . )۸٥(دلالة الألفاظ عند الأصولییّن  -

 : موسى العبیدان . )۸٦(دلالة تركیب الجمل عند الأصولییّن -

 ھـ ). ٦۸٤: شھاب الدین أحمد بن إدریس القرافيّ ( ت )۸۷(العقد المنظوم في الخصوص والعموم  -

 :  عبد الرزاق أحمد الحربي.)۸۸(ھ وعلماء اللغةعلم الوضع دراسة في فلسفة اللغة بین علماء أصول الفق -

 : محمد بن  عبد اللطیف جمال الدین .)۸۹(العموم والخصوص وأثرھما في عملیة استنباط الأحكام  -

 : محمود سعد . )۹۰(مباحث البیان عند الأصولییّن والبلاغییّن  -

 : محمود سعد .)۹۱(مباحث التخصیص عند الأصولییّن والنحاة  -

 : خلیفة بابكر الحسن .  )۹۲(الأصولییّن في طرق دلالات الألفاظ على الأحكاممناھج  -

 : عبد الله عمر الشنقیطيّ .)۹۳(نظرات الأصولییّن حول البیان والتبین  -

 : محمد شریف أحمد . )۹٤(نظریّة تفسیر النصوص  -

 : عبد الحمید مھیوب عویس . )۹٥(وجوه بیان الإجمال في القرآن والسّنّة  -

 : محمد إبراھیم حنفي.)۹٦(أثر الإجمال والبیان في الفقھ الإسلاميّ  -
 : عبد القادر عبد الرحمن السعديّ.)۹۷(أثر الدلالة النحویّة واللغویّة في استنباط الأحكام من آیات القرآن التشریعیّة - -

 : عبد الوھاب عبد السلام طویلة . )۹۸(أثر اللغة في اختلاف المجتھدین - -

 : فاروق أحمد أبو الدنیا .)۹۹(أحكام الإجمال والبیان  - -

 : محمود توفیق محمد سعد . )۱۰۰(إشكالیة الجمع بین الحقیقة والمجاز - -

                                                 
 م  ۱۹۹۱=ھـ ۱٤۱۱القاھرة : المؤلف ،  -. ۱ط )۸٤(
 م . ۱۹۸۷=ھـ ۱٤۰۷القاھرة : مطبعة الأمانة ،  -. ۱ط )۸٥(
 م . ۲۰۰۲=ھـ ۱٤۲۲دمشق : دار الأوائل ،  -. ۱ط )۸٦(
بد م. وبتحقیق: علي محمد معوض ، وعادل أحمد ع ۱۹۹۹=ھـ ۱٤۲۰القاھرة : دار المكتبي،   -.  ۱بتحقیق: أحمد الختم عبد الله، ط )۸۷(

 م. ۲۰۰۱=ھـ ۱٤۲۱بیروت : دار الكتب العلمیة ،  -.۱الموجود ، ط
 م . ۲۰۰٦=ھـ۱٤۲۷بغداد : الوقف السني/ مركز البحوث والدراسات الإسلامیة،   -. ۱ط )۸۸(
 م . ۱۹۹۳=ھـ ۱٤۱۳الإسكندریة : مؤسسة الثقافة الجامعیة ،  -.۱ط )۸۹(
 م . ۱۹۷۷=ھـ ۱۳۹۷الإسكندریة : منشأة المعارف ،  -.۱ط)۹۰(
 الإسكندریة : مكتبة المعارف ، د . ت  -.۱ط)۹۱(
 م . ۱۹۸۹=ھـ ۱٤۰۹القاھرة : دار الاتحاد الأخوي ،  -.۱ط )۹۲(
 المدینة المنورة : دار البخاري ، د . ت .-.۱ط )۹۳(
 م . ۱۹۷۹ھـ= ۱۳۹۹بغداد : وزارة الأوقاف والشؤون الدینیةّ ،  -.۱ط )۹٤(
 م . ۱۹۸٥=ھـ ۱٤۰٥،  الكتاب الجامعيّ القاھرة : دار  -.۱ط )۹٥(
 م . ۱۹۹۲=ھـ ۱٤۱۲القاھرة : دار الوفاء ،  -. ۱ط )۹٦(
 .م۱۹۸٦=ھـ ۱٤۰٦ون الإسلامیة ، ؤبغداد : وزارة الأوقاف والش - . ۱ط )۹۷(
 م . ۱۹۹٤=ھـ ۱٤۱٤القاھرة : دار السلام ،  -. ۱ط )۹۸(
 . م  ۱۹۹٥=ھـ ۱٤۱٦القاھرة : مكتبة العلم ،  -. ۱ط )۹۹(
 م . ۱۹۹۲=ھـ ۱٤۱۲القاھرة : مطبعة الأمانة ،  -. ۱ط  )۱۰۰(
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 : زكریا البري . )۱۰۱(الأدلة الشرعیّة والقواعد الأصولیّة اللغویّة - -

 :أكرم بن أحمد بن حسین أوزیقان . )۱۰۲(الاستثناء عند الأصولییّن  - -

 : عبد الغني السید الكفراوي . )۱۰۳(عند الأصولییّن  الاستدلال - -

 : علي بن عبد العزیز العمیریني . )۱۰٤(الاستدلال عند الأصولییّن  - -

 : شھاب الدین أحمد بن إدریس القرافيّ . )۱۰٥(الاستغناء في أحكام الاستثناء - -

 : خالد عبود حموي، وزینة جلیل عبد.)۱۰٦(البحث الدلاليّ عند الأصولییّن  - -

 : مصطفى جمال الدین . )۱۰۷(البحث النحويّ عند الأصولییّن  - -

 : أحمد عبد الغفار .)۱۰۸(التصوّر اللغويّ عند علماء أصول الفقھ  - -

 : عبد الحمید أبو المكارم إسماعیل . )۱۰۹(الدلالات اللفظیّة عند الأصولییّن وأثرھا في الفقھ الإسلاميّ  - -

 ھـ ). ٦۸٤شھاب الدین أحمد بن إدریس القرافيّ ( ت  :)۱۱۰(العقد المنظوم في الخصوص والعموم  - -

 : محمد بن  عبد اللطیف جمال الدین .)۱۱۱(العموم والخصوص وأثرھما في عملیة استنباط الأحكام  - -

 : مصطفى عید الصیاصنة .  )۱۱۲(بطلان المجاز وأثره في إفساد التصوّر - -

 : حسنین محمود حسنین .  )۱۱۳(تفسیر النصوص - -

 : محمد أدیب الصالح .  )۱۱٤(صتفسیر النصو - -

 : عبد الفتاح أحمد قطب الدخمیسي.  )۱۱٥(تلقیح الفھوم بالمنطوق والمفھوم - -

 ھـ ). ۷٦۱: صلاح الدین خلیل بن كَیْكَلْدي بن عبد الله العلائي، ( ت )۱۱٦(تلقیح الفھوم في تنقیح صیغ العموم  - -

 : حسن عبد الستار . )۱۱۷(تمھید في مباحث الدلیل اللفظيّ  - -

 : ماء العینین مصطفى بن محمد فاضل الشنقیطيّ. )۱۱۸(تنویر السعید في الخاصّ والعامّ  - -

 : محمود توفیق محمد سعد . )۱۱۹(دلالة الألفاظ عند الأصولییّن  - -

 : موسى العبیدان . )۱۲۰(دلالة تركیب الجمل عند الأصولییّن - -

 :  عبد الرزاق أحمد الحربي.)۱۲۱(ء اللغةعلم الوضع دراسة في فلسفة اللغة بین علماء أصول الفقھ وعلما - -

                                                 
 ، د. ت . العربیةّالقاھرة : دار النھضة  -. ۱ط  )۱۰۱(
 م . ۱۹۹۸=ھـ ۱٤۱۸ة ، الریاض : دار المعارج الدولیّ  -. ۱ط  )۱۰۲(
 م . ۲۰۰۲=ھـ ۱٤۲۳القاھرة : دار السلام للطباعة والنشر ،  -. ۱ط  )۱۰۳(
 م.  ۱۹۹۰=ھـ ۱٤۱۱الریاض: مكتبة التوبة،  -.۱ط  )۱۰٤(
 م . ۱۹۸۲=ھـ ۱٤۰۲بغداد : مطبعة الإرشاد ،  -. ۱ط  )۱۰٥(
 م . ۲۰۰۸=ھـ۱٤۲۹لبحوث والدراسات الإسلامیة، بغداد : الوقف السني/ مركز ا -. ۱ط  )۱۰٦(
 م .  ۱۹۸۰=ھـ۱٤۰۰ار الرشید للنشر والتوزیع ، بغداد : وزارة الثقافة والاعلام : د -.۱ط  )۱۰۷(
 م . ۱۹۹٤=ھـ ۱٤۱٥ة ، الإسكندریة : دار المعرفة الجامعیّ  -. ۲ط  )۱۰۸(
 م  ۱۹۹۱=ھـ ۱٤۱۱القاھرة : المؤلف ،  -. ۱ط  )۱۰۹(
م. وبتحقیق: علي محمد معوض، وعادل أحمد عبد  ۱۹۹۹=ھـ ۱٤۲۰القاھرة: دار المكتبي،  -.بتحقیق: أحمد الختم عبد الله، ط  )۱۱۰(

 م. ۲۰۰۱=ھـ ۱٤۲۱الكتب العلمیة، بیروت: دار  -.۱الموجود، ط
 م . ۱۹۹۳=ھـ ۱٤۱۳الإسكندریة : مؤسسة الثقافة الجامعیة ،  -.۱ط  )۱۱۱(
 م . ۱۹۹۰=ھـ ۱٤۱۲ة ، الریاض : دار المعراج الدولیّ  -. ۱ط  )۱۱۲(
 م .  ۱۹۸٦=ھـ ۱٤۰٦دبي : دار القلم ،  -. ۱ط  )۱۱۳(
 م . ۱۹۹٤=ھـ ۱٤۰٤بیروت : د . ن ،  -. ۳ط  )۱۱٤(
 م . ۱۹۹۱=ھـ ۱٤۱۱طنطا : المؤلف ، -. ۱ط  )۱۱٥(
بیروت :  -. ۱وبتحقیق : علي محمد معوض ، ط ،م۱۹۸۳=ھـ ۱٤۰۳الریاض : د . ن ،  -. ۱بتحقیق : عبد الله آل الشیخ ، ط  )۱۱٦(

 م .  ۱۹۹۷=ھـ ۱٤۱۸دار الأرقم بن أبي الأرقم ، 
 م . ۱۹۹۸=ھـ ۱٤۱۸بیروت : الدار الإسلامیة ،  -. ۱ط  )۱۱۷(
 م . ۱۹۰۲=ھـ ۱۳۲۰فاس ( المغرب ) : مطبعة العربي محمد الأزرق ،  -. ۱ط  )۱۱۸(
 م . ۱۹۸۷=ھـ ۱٤۰۷القاھرة : مطبعة الأمانة ،  -. ۱ط  )۱۱۹(
 م . ۲۰۰۲=ھـ ۱٤۲۲دمشق : دار الأوائل ،  -. ۱ط  )۱۲۰(
 م . ۲۰۰٦=ھـ۱٤۲۷بغداد : الوقف السني/ مركز البحوث والدراسات الإسلامیة،   -. ۱ط  )۱۲۱(
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 : محمود سعد . )۱۲۲(مباحث البیان عند الأصولییّن والبلاغییّن  - -

 : محمود سعد .)۱۲۳(مباحث التخصیص عند الأصولییّن والنحاة  - -

 : خلیفة بابكر الحسن .  )۱۲٤(مناھج الأصولییّن في طرق دلالات الألفاظ على الأحكام - -

 : عبد الله عمر الشنقیطيّ .)۱۲٥(نظرات الأصولییّن حول البیان والتبین  - -

 : محمد شریف أحمد . )۱۲٦(نظریّة تفسیر النصوص  - -

 : عبد الحمید مھیوب عویس .)۱۲۷(وجوه بیان الإجمال في القرآن والسّنّة  -

  

                                                 
 م . ۱۹۷۷=ھـ ۱۳۹۷الإسكندریة : منشأة المعارف ،  -.۱ط )۱۲۲(
 الإسكندریة : مكتبة المعارف ، د . ت  -.۱ط )۱۲۳(
 م . ۱۹۸۹=ھـ ۱٤۰۹القاھرة : دار الاتحاد الأخوي ،  -.۱ط  )۱۲٤(
 المدینة المنورة : دار البخاري ، د . ت .-.۱ط  )۱۲٥(
 م . ۱۹۷۹=ھـ ۱۳۹۹بغداد : وزارة الأوقاف والشؤون الدینیةّ ،  -.۱ط  )۱۲٦(
 م . ۱۹۸٥=ھـ ۱٤۰٥،  القاھرة : دار الكتاب الجامعيّ  -.۱ط  )۱۲۷(
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 م.۲۰۰۳ھـ =   ۱٤۲٤ھـ. م. ط. الطبعة الثانیة. دمشق: دار ابن كثیر،  ۱۲٥۰الصنعاني، ت 
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ÖZ 

Yemen’deki Hûsîler Cemaat’i (Ensarullah), özellikle 2014 yılında Yemen’in kuzeyindeki güç dinamiklerini kontrol 
etmeleri ile günümüzde küresel siyasi ve dini arenada ünlenen gruplardan biri olarak kabul edilmektedir. Bu araştırma, 
Yemen’de neler olup bittiğine ışık tuttuğu, Hûsîlerin konumu ve Yemen toplumundaki rolü hakkındaki belirsiz 
tabloyu, özellikle de bu konudaki Türkçe tezlerin ve makalelerin azlığından dolayı açıklığa kavuşturmayı 
amaçlamaktadır. Araştırma büyük ölçüde internetteki kitap, makale ve medya içeriği gibi kaynaklara dayanmaktadır. 
Ayrıca araştırmada, grubun muhaliflerinin görüşlerine değinilmeden önce, mevcut iddiaların ve bilgilerin aktarımı 
grubun kendi kaynaklarından yapılmış; bunun yanında çalışmada bu grubun kimliğinin, oluşum sürecinin, liderlerinin, 
destekçilerinin, dini yönelimleri ve davranışlarının Yemen’deki Zeydi mezhebine bağlı olma iddiasına ne ölçüde 
karşılık geldiği de ele alınmıştır. Nihayetinde ise bu araştırmadan, bu grubun mahiyetini, Yemen toplumundaki 
konumunu, mevcut siyasetteki rolünü ve grubun iddialarının eylem ve davranışlarıyla ne ölçüde uyumlu olduğunu 
okuyucuya gösteren bir sonuca ulaşılmıştır.  
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 الحوثیون :ھویة الجماعة وتنظیمھا ومكانتھا الاجتماعیة والثقافیة

 الخلاصة
، لا سیما ومع تعتبر جماعة الحوثیین (أنصار الله) في الیمن من الجماعات التي ذاع صیتھا على الساحة السیاسیة والدینیة العالمیة في الآونة الحالیة 

ء على ما یحصل في الیمن، وتوضیح . وتكمن أھمیة ھذه الدراسة في كونھا أتت لتسلیط الضو۲۰۱٤سیطرتھم على مقالید الحكم في شمالي الیمن عام 
لمجال. الصورة المبھمة حول جماعة الحوثیین ومكانتھا ودورھا في المجتمع الیمني، لا سیما مع شح الرسالات والمقالات باللغة التركیة في ھذا ا

مي، كما تحرینا نقل الادعاءات وقد اعتمد البحث بدرجة كبیرة على المصادر الموجودة على شبكة الانترنت من كتب ومقالات ومحتوى اعلا
ة، والمعلومات حلول الجماعة من مصادر الجماعة نفسھا قبل التطرق لآراء خصوم الجماعة. ونحن في ھذه الدراسة قمنا بتناول ھویة ھذه الجماع

لزیدي في الیمن، كما تطرقنا لتركیبة ھذه وفترة تشكلھا، وقادتھا، ومنتسبیھا، وتوجھھا الدیني، ومدى تلائم تصرفاتھا مع ادعائھا بانتسابھا للمذھب ا
جماعة، الجماعة، ومصادرھا المالیة، وأھدافھا والأدبیات التي تعتمد علیھا. ومن ھذا البحث وصلنا لنتیجة یتضح للقارئ من خلالھا حقیقة ھذه ال
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Giriş 

Arap Baharı ile birlikte, coğrafya ani değişiklik dalgalarına tanık olmuştur. Bu olaylar 

arasında bilhassa Yemen’deki Hûsî Hareketi göz önünde bulundurulmalıdır. İslâmi literatürde; 

Şeriata, itaat edip, boyun eğme anlamına gelen din, (el-İsfahani, 2018: 564) sosyolojik olarak ise; 

Kutsal fikrine dayalı olup tabilerini de bir sosyo-dinsel topluluk içinde birleştiren inançlar ve 

ritüeller manzumesi anlamına gelir (Marshall, 1999: 156). Dinin, radikal ve silahlı bir grup olan 

Hûsîler’e etki etmemesi düşünülemez. Radikal bir dinî grup olan Hûsîler’den bahsetmeden önce 

radikalliğin ne olduğunu anlamamız gereklidir. Radikal kavramı günümüzde, özellikle belirli dini, 

ideolojiyi veya siyasi düşünceyi merkeze alarak geliştirilen aşırılıkçı tutumu betimlemektedir. 

Bundan hareketle radikalizmin siyasî ve sosyal nizamın köklü dönüşümünün gerçekleşmesi adına 

şiddeti dahi meşru gören grup davranışlarını nitelemekte olduğu söylenebilir (Yaman, 2016: 38). 

Tüm bunların yanında Hûsîler vb. dini gruplar, kendilerini ilahi ve insan üstü bir alana yönelterek, 

meşruiyyetlerini sağlarlar. 

Bu çalışmamızın problemi; Hûsîler’in ortaya çıkışını, kendilerine has tutum ve ibadetlerini, 

teşkilat ve kurumlarını sosyolojik açıdan ele almaktır. Bu çalışmadaki temel amaç “Hûsîler” ismiyle 

bilinen dini grubu; grup kimliği, teşkilatları, kurumları ve sosyo-kültürel tutumları bağlamında ele 

almaktır. Bu bağlamda araştırmanın Yemen’deki mezhep çatışmasına dayalı din algısının, İslâm 

Dünyasının sorunlarının çözümünde bir ışık oluşturabileceği düşünülmektedir. 

Bunun yanında çalışmada bir takım alt amaçlar da bulunmaktadır. Makale alt amaçlarında: 

“Cemaat, zıt fikirlere karşı, kendini korumak için bir şeyler yapıyor mu? Cemaat’in liderleri dışında, 

grupta herhangi bir hiyerarşi bulunur mu? Cemaat’in ritüelleri orijinal midir? Cemaatin ülke 

dışında etkisi var mıdır? Gruba verilen isim ile Cemaatin kendisine verdiği isim aynı mıdır? Grubun 

fikirlerini üzerine kurduğu temel eserler var mıdır? Grubun iktisadî durumuna, herhangi başka bir 

ülkeden destek var mıdır? Grubun lider seçimi yeterliliğe ve yeteneğe mi bağlıdır? Grubun reisleri, 

tabiiler tarafından sıradan insanlar olarak mı görülür? Grup internet üzerinde etkili midir? Grup 

toplumdan, herhangi bir şekilde ekonomik destek almakta mıdır? Grupta terfi sistemi bilgi fazlalığı 

ile mi işler? Kendilerini dayandırdıkları gelenekle kendileri tamamen uyumlu mudur? Örgütün 

hükümet ile şiddetli çatışmaları var mıdır?” gibi soruların cevabı aranmaktadır. 

Çalışmamızın önceki çalışmalardan bir takım farkları bulunmaktadır. Evvela grupla ilgili 

faydalanılabilecek en önemli kaynakların grubun kendi neşrettiği kitaplar, konferanslar ve 

hutbeleri olduğu belirtilmelidir. Fakat grubun neşriyatları -çalışmada kendisine cevap aranılan- 

grubun tarihi, teşkilatlanma ve kurumlaşma şekline dair bilgiler içermemektedir. Bunun dışında; 

Türkiye’de 2019 yılında, Erciyes Üniversitesi’nde, Doç. Dr. Murat Serdar’ın danışmanlığında, 
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Ahmed Mohammed Saeed al-Sabri tarafından, “Hûsî Hareketi’nin İtikâdî ve Siyasî Görüşleri” 

adında bir tez çalışması yapılmıştır. Bu çalışma her ne kadar kapsamlı olsa da grubun kendisini 

nispet ettiği gelenek ile uyumunu, grubun cihat mefhumunu ve ritüellerini incelememiştir. Bizim 

çalışmamız ise; grubun isimlendirilmesini, tarihi sürecini, liderini, kendini nispet ettiği geleneği ve 

bu gelenekle uyumunu, tarihi şahsiyetlerini, takribi üye sayısını, ekonomisini, siyasetini, 

mefhumlarını inceleyen, sosyolojik bir çalışmadır. Bu çalışmada aşağıda yer alan hipotezlerin 

doğruluğu anlaşılmaya ve kanıtlanmaya çalışılmıştır: 

• Hûsî cemaati de her grubun yaptığı gibi kendini dışarıdaki etkilere ve itirazlara karşı 

koruma amacı güden çalışmalarda bulunmuştur. 

• Yemen Hükümetiyle, silahlı mücadele içinde olan bir grubun liderlik dışında da bir 

hiyerarşisi vardır. 

• Gruba verilen isim ile Cemaatin kendisine verdiği isim aynı değildir. 

• Grubun fikirlerini üzerine kurduğu temel eserler vardır ve ilk liderinin kitaplarından 

oluşur. 

• Grubun reisleri, tabiiler tarafından üstün insanlar olarak görülür. 

• Kendilerini dayandırdıkları gelenekle bazı noktalarda uyum göstermezler. 

2. Grubun Tarihçesi  

2.1. İsimlendirme Meselesi 

Yemen halkı arasında “el-Hûsîyyûn” (Hûsîler) ismiyle tanınan bu cemaat, ismini kendisine 

liderlik eden “Hûsî ailesinden” almıştır. Bu isim Hûsîlerle Yemen Hükümeti çatıştığı zaman 

Yemen Hükümeti tarafından Hûsîler’e isnat edilmiştir. Cemaat ise Yemen Hükümetinin, kendi 

aile isminden hareketle kendilerine koyduğu Hûsîler ismini kullanmazlar. Bunun yerine kendilerini 

“Ensârullâh” olarak isimlendirirler. Aynı zamanda Hûsîler, kendi cemaatlerini “el-Mesîratu’l-

Kur’âniyye” (Kur’ânî Yürüyüş) gibi kendilerine has terimlerle tanımlarlar (Sekafetu’l Kur’aniyye, 

1441; el-Hûsî, 2010). 

2.2. Grubun Oluşum Süreci ve Geçirdiği Evreler 

Hûsîler, küçük cemaatler şeklinde Yemen’in Kuzeyindeki “Sa’da” şehrinde ortaya çıkmış, 

liderleri ise 1986’dan beri Bedrüddin el-Hûsî ve Mecdüddin el-Müeyyidî olmuştur. Cemaat ilk 

zamanlarında genellikle kendi aralarında sohbetler düzenlemiş ve süreli yayınlar neşretmişlerdir. 

Cemaat “Hizbu’l-Hak” (Hakk’ın Partisi) ile resmiyet kazanmış, müessisi ise 1990 yılında Hüseyn 

el-Hûsî olmuştur. Hüseyin el-Hûsî’nin, Hizbu’l-Hak’tan istifa etmesi ile 1992’de O ve Muhammed 
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A’zan “Münteda’ş-Şebâbi’l-Mü’min” (Mü’min Gençler Grubu) isimli bir grup kurmuşlardır. Daha 

sonra kurdukları bu grup gelişmiş ve kendilerini “Tanzîmu’ş-Şebâbi’l-Mü’min” (Mü’min Gençler 

Örgütü) olarak isimlendirmişler ve bu gruba da Hüseyn Bedrüddin el-Hûsî liderlik etmiştir. Bu 

tanzimin ruhani lideri ise Bedrüddin Ebu Hüseyn el-Hûsî olmuştur. (ed-Devseri, 1432: 10) 

 

Resim 1: Bedruddin el-Hûsî ve Hüseyin el-Hûsî 

Bu tanzim 2002’den beri devam etmekte olup, slogan olarak ise “Allah-u Ekber (Allah En 

Büyüktür!), el-Mevtu li-Amrika (Amerikaya Ölüm!), el-Mevtu li-İsrail (İsraile Ölüm!), el-La’netu ala’l-Yahûd 

(Lanet Yahudilerin Üzerine Olsun!), en-Nasru li’l-İslâm (Zafer İslamındır!)” gibi mottoları 

benimsemişlerdir. Bu sloganları düzenledikleri toplantılarda, programlarda ve cuma namazlarının 

sonunda terennüm etmektedirler (el-Hûsî H. B. a, 2002: 8). 

2.3. Başlangıçtan Günümüze Gruba Liderlik Eden İsimler 

2004 yılında Hüseyn el-Hûsî’nin Yemen Devleti ve Cemaat arasındaki savaşta ölmesinden 

sonra Cemaat’in liderliğini, Abdu’l-Melik el-Hûsî almıştır. Yemen Devletiyle yapılan savaşlar altı 

savaş olmak üzere 2010’a kadar devam etmiştir (Salmoni vd. 2010: 129-157). Bu yıllar arasında 

Hûsî cemaati artık sadece dini bir cemaat değil; dini, siyasi ve silahlı bir cemaat haline gelmiş ve 

akabinde de fikirlerini ve mezheplerinin propagandasını Yemen’de yaymaya başlamışlardır. 

Yemen Devleti; Ali Abdullah Salih riyasetinde, Hûsîler ile savaşmıştır. 2011yılında halkın Ali 

Abdullah Salih’e karşı çıkmasıyla bir devrim meydana gelmiş ve Yemen devletinin başına Abdu 

Rabbihi Mansur Hâdi geçmiştir. Reform Partisi’nden ve kendisine karşı duranlardan intikam 

almak isteyen devrik lider Ali Abdullah Sâlih, bu sefer ilk olayların aksine Hûsîler’le işbirliği 

yapmış, bu işbirliği sonucunda ise Hûsîler Yemen’deki hükümeti ele geçirmişlerdir. (BBC World 

Service, 2014) 2014-2017 seneleri arasında Hûsîler ve Ali Abdullah Sâlih devleti beraber 

yönetmişlerse de 2017’de Hûsîler’in halefleri ile Ali Abdullah Salih’in ihtilafa düşmesiyle birlikte 

Hûsîler, Ali Abdullah Salih’i katletmiş ve içinde başkent San’a’nın da olduğu Kuzey Yemen’de 

mutlak hâkimiyeti ele geçirmişlerdir. Buna rağmen, Güney Yemen’de muhtelif cephelerde, Suudi 

Arabistan’ın liderlik ettiği Arap Koalisyonu’nun desteklediği ihtilale uğramış hükümet ile Hûsîler 

arasındaki savaş devam etmiştir. Hûsîler, Yemene yönetici olması amacıyla Salih Sammâd isminde 
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yeni bir kişiyi “Yüksek Siyasî Meclis”in başkanı olarak tayin etmişlerdir. Sammâd’ın, Arap 

Koalisyonu uçakları tarafından yapılan bir hava saldırısının sonucunda ölmesiyle birlikte, Mehdî 

el-Meşşât meclis başkanı olarak tayin edilmiştir (Sevra Net, 2018). Bu arada Hûsî Cemaatinin 

liderliğini yapan Abdu’l-Melik el-Hûsî, siyasete bizatihi katılmamakla birlikte cemaatin reisliğini 

yapmaya devam etmiştir.  

 

Resim 2: (soldan sağa) Abdulmelik el-Hûsî, Ali Sâlih, Abd-u Rabbihi Hâdi, Sâlih Sammâd, 
Mehdî el-Meşşât 

3. Grubun Kendini Dayandırdığı Gelenek 

Hûsîler, kendilerini Zeydî geleneğe dayandırırlar. Bundan dolayı Bedruddin el-Hûsî’nin oğlu 

Yahya Bedrüddin el-Hûsî açıkça: “Biz Zeydiyye’yiz! Artık yüz çevirecekler yüz çevirsin, razı olanlarda razı 

olsun!” demiştir (el-Hûsî, 2010). Grubun dini konuşmalarındaki sözleri sürekli Zeydiyye mezhebine 

tebaiyetleri etrafında dönmektedir. Hûsîler’in -küçükten büyüğe- tüm müntesipleri de kendilerinin 

Zeydiyye olduklarında hem fikirdir.  

3.1.Grubun Kendini Dayandırdığı Gelenek ile Uyumluluğu 

Cemaatin bazı fikirlerinde Zeydiyye mezhebinden ziyade İsnâ Aşeriyye Şia’sına benzeyen 

Carudiyye mezhebine yakın olduğu gözlemlenmektedir. Özellikle Cemaatin “Sahabe ve Velayet” 

hakkındaki fikirlerine baktığımız zaman Zeydiyye mezhebinin görüşleriyle çeliştiğini görürüz. 

Nitekim Zeydiyye mezhebi; sahabeyi âdil görüp, onlara ta’n ederek aleyhlerinde konuşmanın ise 

haram olduğunu görüşündedirler. Buna örnek olarak; eş-Şevkânî’nin, İmam Müeyyid Billâh 

Ahmed b. Hüseyn el-Hâruni’den naklettiği sahabe hakkında çirkin sözler sarf etmenin haram 

olduğu görüşünü ve İmam Seyyid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Kibsî’nin, Zeydiyye 

fırkasının İmam Ali’yi sevdiği gibi, Allah’ın kitabında övdüğü, Resul’ün diğer sahabelerini de 

sevdiğine dair ifadelerini gösterebiliriz. (eş-Şevkâni, 1413: 52; el-Kibsi, 2009: 26) Buna nazaran, 

Cemaat’in liderinin ise sahabenin adaletiyle ilgili -Zeydiyye mezhebinin aksine- olumsuz ifadeleri, 

kendi kitaplarında ve dini konferanslarında müşahede edilebilir. (el-Hûsî H. B. b, 2002: 2-5; el-

Haşidi: 6) Nitekim Cemaat’in tâbileri de benzer düşünceler içerisindedir (HûsîHatip, 2018). 

Bunun yanında Cemaat’in, bayram ilan ettiği bazı günler ve yaptıkları bazı uygulamalar da 

Zeydiyye mezhebinin uygulamalarına muhaliftir. Gâdir-i Hum gününü bayram ilan etmeleri ve 

Hz. Hüseyin’in katledilişini Aşûra gününde anmaları gibi uygulamalar, Zeydiyye mezhebinde yer 
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almaz (el-HûsîA. a, 2018; ansarullah.com, 2017). İyice tetkik ettiğimizde, Cemaat’in bu tarz 

etkinliklerinin aslının İsna Aşeriyye Şiası’nda olduğu gözlemlenebilir. 

 

Resim 3: Hûsîler’in Aşura Günü Yürüyüşleri 

Bedrüddin el-Hûsî ve oğlu Hüseyn’in 1986 senesinde İran’a yaptıkları ziyaret sırasında İran 

İslam Devrimi’nden fazlaca etkilendikleri söylenebilir (almanar.com.lb, 2015).Bundan dolayı 

olmalıdır ki, Mısırlı tarihçi Rağıb Sercani Hüseyn el-Hûsî’nin üzerinde İsna Aşeriye’nin tesiri 

bulunduğunu iddia ederek ve şunları söyler: “Hûsîlerin ilk lideri olan Bedrüddin, İsna Aşeriyye mezhebini 

açıkça savunmuş ayrıca ez-Zeydiyye fi’l-Yemen isimli kitabında da Zeydiyye ile İsna Aşeriyye mezhebinin arasını 

bulmaya çalışmış bundan dolayı da Zeydiyye mezhebini tahrif ettiği suçlamasıyla, mezhebin âlimlerinden şiddetli 

bir tepki görmüş ve bunun sonucunda Tahran’a hicret etmek zorunda kalmıştır. Ayrıca bir kaç sene boyunca 

orada yaşamak zorunda kalmıştır” (es-Sercâni, 2009). Bu ifadelere şahit olarak bizzat kendi 

akrabalarından olan ve Zeydiyye’nin Sa’da şehrindeki âlimlerinden olan Muhammed Abdulazim 

el-Hûsî’nin, Cemaati; Yeryüzünde fesat çıkaran, bâği ve sapık bir grup olarak tanımlaması 

gösterilebilir (Abdulazim, 2012). 

Keza, Yemen’in Zeydî olan diğer alimleri de buna tepki göstermiş ve onlardan beraatlarını 

açıklamışlardır. 2004 senesinde Zeydiyye mezhebinin âlimleri genel bir bildiri neşretmiş ve 

Cemaat’in liderini: “Binaenaleyh, Bu beyana imza atan Zeydi alimler, mezkûr adamın (Hüseyn el-Hüsi) ve 

takipçilerin sapıklığından sakınılması, söylediklerine ve yaptıklarına aldanılmaması, o bidat ve sapıklıkların 

dinlenilmemesi, savunulmaması ve onlardan razı olunmaması konusunda hem fikir olup; zikredilen bu 

davranışların ise caiz olmadığı fikrine varmışlardır.” İçinizden onları dost tutanlar, onlardandır” (5/Mâide, 51; 

Lecnetû Ulemai’z Zeydiyye, 2004) şeklindeki sözlerle tenkit etmişlerdir. 

Hüseyn el-Hûsî’nin kitaplarında Zeydiyye mezhebine dair eleştiriler de bulunmaktadır. 

Örnek olarak: Zeydiyye’nin zillet ve aşağılık olma bakımından İsrailoğulları’ndan bile kötü bir 
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halde olduğunu ve kaynaklarına bid’atçı Sünnî bilgilerinden çok şeyin dahil olduğunu belirtmesi 

gösterilebilir. (el-Hûsî H. B. c, 2002: 12) 

4.Grubun Şimdiki Lideri ve Önemli Tarihi Şahsiyetleri 

Hûsîlerin şu an ki lideri Abdulmelik el-Hûsî olup, Bedrüddin el-Hûsî’nin ikinci oğludur. 

Cemaat’in tarihindeki önemli kişileri sıralamak gerekirse:  

a. Bedruddin b. Emiruddin b. Husayn b. Muhammed el-Hûsî, 1926 yılında Sa’da şehrinde 

doğup, ilim tahsilini bu şehirde Zeydî mezhebi üzerine alarak yetişmiştir. Kendisinden ilim tahsil 

ettiği en önemli şeyhlerinden biri; babası Muhammed el-Hûsî ve amcası Hasan el-Hûsî olup, bu 

ikisinin dışında ise; Ahmed b. Muhammed Zibare ve Mecdüddinel-Müeyyidi’nin isimleri de 

burada kayda değerdir. Bedruddin el-Hûsî’nin Zeydi mezhebi üzerine ve Vehhâbȋ fikrine reddiye 

olarak yazdığı bazı kitapları mevcuttur. Halihazırda cemaatin ruhani lideri kabul edilmekte olup, 

1986 yılında Tahran’a gitmiş, birkaç sene orada yaşamış ve 2010 yılında da vefat etmiştir (el-Bukmî, 

2015: 6-19). 

b. Hüseyin Bedruddin el-Hûsî 1960 yılında Sa’da şehrinde doğmuştur. Bedruddin’in en 

büyük oğlu olmakla birlikte Zeydiyye mezhebi üzerine babasından ve mezhebin Sa’da şehrindeki 

âlimlerinden eğitim almıştır. Şer’i ilimler alanında Sudan’da doktora yapan Hüseyin Bedrüddin 

İran’ı ziyaret etmiş ve babasıyla birlikte bir kaç ay Kum şehrinde bulunmuştur. Hizbu’l-Hakk 

partisinin kurucularından olan Hüseyin el-Hûsî, bir süre sonra Şebabu’l-Mü’min isimli grubunu 

1991 yılında hayata geçirmiş ve kurulan bu cemiyet ile gençlere Zeydî mezhebi üzere şer’i ilimleri 

öğretme gayesi gütmüştür. Örgütün kurulmasından sonra ise kendini sadece grubun mensupları 

ve destekçileri arasındaki derslere ve konferanslara vermiştir. Yemen Hükümetine karşı yaptıkları 

2004 senesindeki harbe liderlik yapmış ve aynı senede ki ilk savaşta da öldürülmüştür (el-Maliki, 

1430: 5-6). Tüm bunların yanında Hüseyin Bedruddin el-Hûsî; hitabet, fikrini savunma, hisleri 

coşturma ve kanaatleri oluşturma konusunda insanları kendine çekebilen bir kişi olup, Zeydî 

gençlerin daha önceki şeyhlerinde görmedikleri bir üsluba sahipti (alrased.net, 2006). 

c. Abdulmelik Bedrüddin el-Hûsî, Hûsîler’in ruhani lideri Bedruddin Hûsî’nin oğludur. 

1979’da Sa’da şehrinde doğmuş, dini eğitimini babasından almıştır. Büyük kardeşinin 

katledilmesinden sonra Cemaat’in başına geçmiş ve 2004-2010 seneleri arasında Sa’da şehrinde 

ismi Cemaat lideri olarak anılmaya devam etmiştir (aljazeera.net b, 2015). 23 Eylül 2014’te 

Abdulmelik televizyona çıkmış ve Hûsî devriminin, Abdu Rabbihi Mansur Hâdi’ye karşı zafer 

kazandığını ve bunun darbe değil bir devrim olduğunu ilan etmiştir (el- Hûsî, 2014). 
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d. Yahya el-Hûsî: Hüseyin el-Hûsî’nin kardeşi olup, Almanya’da 2004-2013 seneleri arasında 

siyasi sığınma hakkı ile bulunmuş, 2013’te ise memleketi Yemen’e geri dönmüştür. Şuanda ise 

Hûsî Hükümeti’nde Eğitim Bakanlığı görevini üstlenmektedir. 

5.Grubun Şimdiki Liderinin Yanında Etkili Olan ve Halef Olabilecek Kişiler  

Zikrettiğimiz üzere Cemaat’in liderlik sıralaması şu ana kadar: 

Bedrüddin el-Hûsî Oğlu Hüseyn Bedruddin el-Hûsî oğlu Abdulmelik Bedruddin el-Hûsî 

şeklinde olup, Abdulmelik ise hâlihazırda Cemaat’in lideridir. Cemaat’te haleflik potansiyelinde 

olan önemli şahsiyetlerde bulunur: 

1. Muhammed Ali el-Hûsî, “Devrim Komisyonu” lideridir. Hûsîler’in San’a şehrini istila 

ettiklerini açıklayan komisyon Devrim Komisyonu’dur.  

2. Abdullah Ebu Hâkim, Hûsîler’in en önemli askeri liderlerinden olup, Cemaat tarafından 

istihbarat birimi başkanı olarak tayin edilmiştir. Birleşmiş Milletler Yaptırımlar Komitesi 

tarafından ismi, “Uluslararası Suçlular” listesine eklenmiştir (aljazeera.net a, 2015). 

3. Abdulhalıkel-Hûsî, Abdulmelikel-Hûsî’nin kardeşi olup, savaş meydanlarında büyük 

başarılara sahiptir. 

4. Muhammed Abdusselam, Cemaat adına resmi sözcülük ve “el-Mufavvidât ve’l-

Mu’temirâted-Devliyye” kurumunda temsilcilik görevini üstlenir.  

6. Grubun Mensupları 

6.1. Grubun Takribi Üye Sayısı 

Hûsîler’in üye sayılarını San’a’nın fethinden öncesi ve sonrası olarak ikiye ayırabiliriz:  

1. San’a’nın Fethinden Önce: Hûsîler, 1990 senesinde, Zeydîyye mezhebine müntesip olan 

küçük bir Cemaat idi. Sa’da şehrinde faaliyetlerde bulunmaktaydılar. Bu zamanlarda Cemaat’in 

sayısı az olup ancak Sa’da’nın nüfusuna ulaşabilecek kadardı. Zaten Sa’da şehri ile ilgili verilmesi 

gereken önemli bir ayrıntı ise şehrin tarihinde Yemen’in önemli Zeydî düşünürlerinin var 

olmasıdır. 

Cemaat’in Hizbu’l-Hakk ile siyasi bir yapıya bürünmesi, akabinde ise Şebâbu’l-Mü’min 

örgütüne dönüşmesiyle, Zeydiler, Cemaate katılmaya başlamışlar ve sayı olarak az olsa bile 

Cemaat’in, Yemen’in Kuzey’indeki çoğu şehirlerinde yeri olmuştur. Bunu dikkate alan Yemen 

Cumhuriyeti, insanların Hûsîler’e meyletmemesi için bazı önlemler almıştır. Nihayetinde ise 

Hûsîler’in sayısı azalmış ve Sa’da şehri çevresindeki Amran ve Hacce gibi bazı mıntıkalarla sınırlı 
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olmak üzere kalmışlardır. Bu merhalede ise sayılarına dair ciddi bir tetkik olmamakla birlikte takribi 

olarak sayılarının yarım milyonu geçmediği bilinmektedir. 

2. San’a’nın Fethi Sonrası: Ali Abdullah Salih’in yardımıyla, Abdu Rabbihi Mansur Hâdi’ye 

darbe yaparak devleti ele geçiren ve ilk defa siyasi hâkimiyete sahip olan Hûsîler, fikirlerini 

Yemen’de rahatça yaymaya başlamış, yaz okulları ve kurslar oluşturmuşlardır (Sahifetu’s Sevra, 

2019). Bunların dışında; camilerdeki imam ve hatipleri hatta eğitim sistemini dahi fikirlerine ve 

itikatlarına uygun bir şekilde değiştirmişlerdir (Al Jazeera Mubasher, 2017). Bu tarz çabalarının 

vesilesiyle olmalıdır ki Şuanda Yemenlilerin yaklaşık %40’ı kendisini Zeydiyye mezhebine nispet 

etmekte, Cemaat’in çok az olan sayısı ise artık sayılamayacak dereceye ulaşmaktadır. Şu anki 

duruma göre Cemaat mensuplarının adedi 3 milyondan aşağı değildir (minorityrights.org, 2018). 

 

Resim 4: Yemen’in Mezhebi Dağılımının Yüzdelik Oran Grafiği 

6.2. Grup Müntesiplerinin Oluşturduğu Sosyoekonomik Yapılar 

Cemaat’in liderleri kendi sülalelerini Ehl-i Beyt yoluyla Haşimoğulları’na dayandırırlar. 

Cemaat’in liderleri ve üst makamında bulunan kişilerin büyük çoğunluğu kendilerini Hâşimî olarak 

tanıtırlar. “El-Hûsî, ed-Deylemi, Şerefüddin, Hamîduddin, el-Ehdel, el-Mütevekkil” aileleri buna örnek 

olarak verilebilir. 

Sosyal boyutta ise iki tabakaya ayrılırlar:  

a. Sâdat ve Ehl-i Beyt-i Hâşimi Tabakası: Cemaat’in liderlerinin ve devlet yöneticilerinin 

bulunduğu tabakadır. Bu tabakadakiler velayete hakları olduğunu iddia edip kendilerini Hz. 

Muhammed’e dayandırırlar. Bundan dolayı da halkın zekât paylarının beşte birinin kendilerine 

verilmesini farz kılarlar (aljazeera.net, 2018). 
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b. Hûsîler’e Mensup Olan Yemenliler: Bu tabakadakiler birinci tabakanın faziletli olup 

saygıyı hak ettiklerine inanırlar. Bundan dolayı isimlerini zikretmeden önce “Efendimiz, 

Seyyidimiz” gibi lafızları kullanırlar. Öğrencilere de bu saygı-hürmet ifadelerini medreselerinde ki 

“Cemaat’in Velayeti” yemini ile öğretirler (belqees.tv, 2020). Yemen Halkı arasında ilk tabaka olan 

yöneticiler tabakasının faziletine dair “el-Kanâdil” ikinci tabakaya dair ise ”ez-Zenâbil” sözünün 

kullanılması yaygınlık kazanmıştır. 

İktisadi yönden Hûsîler için önemli bir yer olan Sa’da şehri ziraata elverişliliğiyle ünlüdür. 

Hûsîler’in çoğu Sa’da şehrinin sakinlerinden olup ekonomik durumları da başlangıçta iyidir. Buna 

rağmen Cemaat, San’a’yı ele geçirdikten sonra İran dışında kimse onların hükümetini resmi olarak 

tanımamıştır (İrna Ajansı, 2019). Bu durum ise Hûsî bölgelerinin uluslararası bir boykota maruz 

kalmasına neden olmuş ve bu boykot sonucunda ise Yemen’in kuzeyindeki yoksulluk ve açlık iyice 

artmıştır. Dolayısıyla Hûsîler’i iktisadi olarak değerlendirirsek onları, zengin-egemen ve fakir-halk 

tabakası olarak iki tabakaya ayırabiliriz.  

6.3. Grup Müntesiplerinin Giyiniş Tarzı ve Görünümü 

Hûsîler, Yemen halkı ile giyiniş noktasında ayrılmayıp, halkın giydiği her türlü giysiyi 

giyerler. Lakin Cemaat mensupları ile halkın görünüşlerinde tek ve önemli bir fark vardır. Cemaat 

mensuplarının büyük çoğunluğu silahlarını sürekli omuzlarına asılı şekilde taşıyıp, günlük 

hayatlarında dahi bunu terk etmezler. 

 

Resim 5: Günlük Hayatta Silahlı bir Hûsî Mensubu 

7. Cemaat’in Zikir, Dua ve İbadet Anlayışları  

(Bulut, 2019: 213)’a göre; Zeydiyye mezhebi, Ehl-i Sünnet’e en yakın olan Şia mezhebi 

olarak görüldüğü için Cemaat’in, ibadet-zikir vs. anlayışları Zeydiyye mezhebinin mevcut ibadet 

ve zikir anlayışından farklılıklar göstermiştir. 

Mesela ezana “Hayya ala Hayri’l-Amel” (Haydin en hayırlı amele) lafzını eklemeleri namaz 

kılarken kıyamda ellerini bağlamaları, Fatiha Suresi’nden sonra “Âmin” lafzını telaffuz etmemeleri, 
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Yasin ve Kıyamet Surelerini her akşam namazı sonrası tesbihat halkalarında okumaları ibadet 

anlayışlarına örnek teşkil edebilecek hususlardandır. 

Bunun yanında: Hûsîler’in Zeydiyye mezhebinde olmayıp, İsna Aşeriyye Şia’sında bulunan 

bazı uygulamaları da bulunur. Buna örnek olarak ise; Hz. Ali’nin velayetini anmaları veya Gadir-i 

Hum bayramı kutlamaları, Aşura gününde Hz. Hüseyin’in, Kerbelâ’da katledilişini anmaları 

gösterilebilir (ansarollah.com, 2017). 

8. Cemaat’in Slogan ve Propagandaları 

Hûsîler, tabilerinin canlılığını; “hak olan Hûsîlik fikri üzerine, Amerika ve İsrail’e karşı cihat” 

sloganıyla sağlamaktadırlar. Konferanslarında, mescitlerinde ve kitaplarında “Amerika ve İsrail ile 

savaş, mazlumlara yardım ve Zafer İslâm’ındır.” vb. tarzdaki sloganlara rastlanabilir (el-Hûsî A. , 

Cihaddan Geri Kalıp Oturmak, 2018). Cihadî fikri tabilerinin zihninde canlı tutabilme amacıyla, 

hatiplerinin ve askerlerinin dilinde sürekli olarak; “Irak Şam İslam Devleti’ne ve Amerika’ya karşı savaş” 

sloganı bulunur. Hûsîler’in kendi cemaatlerini “Kur’an Yürüyüşü” olarak tanımlamaları, liderleri 

olan Hüseyin Hûsî’nin “Kur’an Yolunda Dersler” isimli ders silsilesini hayata geçirmesi ve Cemaat’in 

liderlerine; “Hâlifu’l-Kur’an” (Kur’an’ın Müttefiği) lakabını takması da buna örnek olarak 

verilebilir(el-Hûsî H. B. d, 2002; Kur’an Müttefiği Hüseyin el-Hûsî Belgeseli, 2020). 

Edebiyatlarında ve konferanslarında ayrıca; Kudüs’ün zaferi, özgürleştirilmesi, zalimlere ve 

diktatörlere karşı cihat edilerek Kudüs’ün Müslüman toprağına dönüştürülmesi gibi sloganlarda 

müşahede edilir. Cemaat’in “Evrensel Kudüs Günü” gibi uygulamaları da bu kabildendir. Bu da 

Cemaat’in, kendi müntesiplerini ve cemaatlerini bir arada tutup canlılık kazandırma, 

bilinçlendirme ve düşmanlarına karşı kutuplaştırma yöntemidir (el-Hûsî H. , Yevmu’l Kudsi’l 

A’lemî, 1422). 

9. Cemaat’in Teşkilatlanması ve Kaynakları 

9.1. Cemaat’in Ekonomik Kaynakları 

Cemaat, doğduğundan beri Sa’da şehrinin zengin ziraî kaynaklarına sahiptir. Hâkimiyeti 

altındakilerin zekâtlarından beşte bir olmak üzere pay alan Cemaat, bunların dışında savaş 

ganimetleriyle de zenginleşmektedir (el-Hûsî, 2010).2004-2010 yılları arasında hükümetle 

yaptıkları savaştan dolayı silahlanabilme amacıyla tutumluluğa gitmek zorunda kalmışlardır. Dikkat 

çeken diğer bir durum ise, Hûsîler’in güçlü silahlarla Yemen Devleti’ni ele geçirmeleridir. Cemaat 

silahların her ne kadar şahsi malı olduğunu iddia etse de muhaliflerine göre bu silahları temin eden 

hatta onlara askeri eğitim bile veren ülke İran’dır (Schenker, 2010; aljazeera.net, 2019). Birleşmiş 

Milletlerin 2018’de neşrettiğine göre; Hûsîler, Yemen devletini ve mülkünü yağmalayarak 1,62 
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milyon dolar mal varlığı elde etmişlerdir. Bu mal varlığına egemenlikleri altındaki halkın vergi, 

zekât vb. yöntemler aracılığıyla Cemaat’e verdiği paralar da dâhildir (United Nations Security 

Council, 2017: 39). 

Cemaat, devleti ele geçirince fikirlerini devlet olarak neşretmeye başlamışlar, muhaliflerini 

ise “Tekfirci ve IŞİD’çi” olmakla vasıflamışlar ve tutuklatmışlardır. Bundan dolayı STK’lar tarzında 

belli bir örgütlenmeye ihtiyaçları olmamıştır. 

9.2. Cemaat’te Yükselme 

Cemaat’teki terfi metodu ile ilgili net bir bilgi bulunamasa da Cemaat’in yüksek 

makamlarında bulunan kişilerin (kendi iddialarınca) Ehl-i Beyt soyundan gelmeleri; bunun yanında 

Hûsî ailesine de mensup olmaları, Cemaat’te yükselmenin soy merkezli olduğuna dair bir işarettir. 

Nihayetinde Cemaat içinde yüksek yer işgal etmenin kriterinin Hûsî ailesi yoluyla Ehl-i Beyt’e 

bağlanmak olduğu söylenebilir. 

9.3. Cemaat’in Temel Kitapları 

Cemaat, liderleri olan Hüseyin Bedruddin el-Hûsî’nin kitaplarını merci olarak kabul ederler. 

Cemaat’in müntesiplerine de bu kitaplardaki öğretileri; derslerinde, okullarında, konferanslarında 

veya yayınladıkları ses kayıtlarıyla telkin ederler. Hüseyin el-Hûsî’nin her biri 15-40 sayfadan oluşan 

“Kur’an Yolunda Dersler” isimli ders silsilesi de buna örnek olarak gösterilebilir. Hüseyn el-Hûsî’nin, 

temel alınan ve Allah’ın nurundan olarak görülen (el-Mesîrah TV, 2016) kitaplarından en 

önemlilerinin isimleri şöyledir: “es-Sarha fî Vechi’l-Müstekbirîn (Müstekbirlerin Yüzüne Haykırmak), eş-

Şiâr Silah ve Mevkıf (Slogan, Silah ve Duruş), es-Sekafeti’l-Kur’aniyye (Kur’an Kültürü), Maide Suresi’nin 

Tefsiri, Allah’ı Va’dini ve Va’îdini Bilmek, İsrail Oğullarının Yolundan Gideceksiniz”. 

9.4. Cemaat’in Temel Amacı 

Cemaat’in amacı; Zeydiyye mezhebini ihya etmek ve Selefi-Vehhâbȋ fikre karşı mücadele 

etmektir. Onlara göre Ali Salih Vehbileri desteklemiş dolayısıyla Cemaat, Vehhâbȋ fikri ve IŞİD’le 

muharebe fikriyle ile donanmış ve onların bu tarz fikirlerini egemenlikleri altında olan yerlerden 

temizlemeye çalışmışlardır. Selefiyye fikrine yakın olan ve kendilerine muhalif olan Reform 

Partisi’nin müntesiplerini “Suud’un DAEŞ’leri” şeklinde adlandırmaları da buna örnektir (el-

Bennûs, 2020). 

Vehhâbȋ fikrini temizlemek ve onlara karşı hareket etme mottosu, Cemaat’in yayınlarında 

açıkça müşahede edilebilir. Buna örnek olarak; Cemaat’in ruhani lideri Bedruddin Hûsî’nin 

“Tahriru’l-Efkâr an Taklîdi’l-Eşrâr (Şer Odaklarının Taklidinden, Fikirleri Kurtarmak), er-Redd ala 
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Şübühati’l-Fikri’l-Vehhabî (Vehhâbȋ Fikrinin Şüphelerine Reddiyeler), Men Hümü’l-Vehhâbȋyye? (Kim bu 

Vehhâbȋler?)” isimli kitapları verilebilir (zaidiah.com, 2014). 

Sonuç 

Çalışmadan çıkan sonuca göre; Hûsî Cemaat’i, kendini itirazlara karşı koruma amacıyla 

reddiye tarzında kitaplar yazmış, mensuplarını ise cihat söylemiyle şevklendirmiştir. Bunun 

yanında devlet ile mücadelesini silahlı boyuta taşımışlar böylece grubun içindeki hiyerarşi, 

İstihbarat Birimi Başkanı, Milli Eğitim Bakanı vb. şeklinde devletsel bir boyuta ulaşmıştır. Bunun 

yanında grubun ritüelleri tamamen kendilerinin ihdas ettiği şeyler olmayıp, kimisi Zeydiyye’de 

kimisi de başka Şia mezheplerinde bulunan ritüellerdendir. Cemaat’in fikirleri, genellikle Yemen 

sınırları içinde kalmakla birlikte, Cemaat’in kendisi, ekonomik ve askeri olarak İran tarafından 

desteklenmiştir. Gruba Yemen Hükümeti tarafından, mensup oldukları aileye nispetle “Hûsîler” 

ismi verilirken, Cemaat bunun yerine kendisini “Ensârullah, Mesiratu’l-Kur’aniyye” gibi isimlerle 

tanımlamış, fikirlerini ise liderlerinin kitapları üzerine kurmuştur. Grubun lider seçimi ve terfi 

metodu ise “soy” odaklıdır. Buna göre kişi; Hûsî ailesinden gelmeli ve Ehl-i Beyt soyundan 

olmalıdır. 

Bunun dışında grubun liderleri halk arasında “el-Kanâdil” (Işık Saçan Kandiller) olarak 

tanımlanmakla, kendilerine bir çeşit olağanüstü güç atfedilen kişilerdir. Grup internet üzerinde 

ziyade etkili olup, toplumdan da her ne kadar gönül rızası ile olmasa da zekât, vergi vb. yollarla 

ekonomik destek almaktadır. Silahlı ve teçhizatlı olan Cemaat, hükümeti devirmeyi başaracak 

kadar güçlü olup, devlet güçleriyle şiddetli çatışmalarda da bulunmuştur. Ayrıca grup kendini 

Zeydî geleneğe açıkça dayandırmakla birlikte, Zeydîyye mezhebinin âlimleri tarafından mutlak bir 

kabul ile karşılanmamıştır. Bundan dolayı olmalıdır ki Cemaat lideri bazı ifadelerinde Zeydiyye 

mezhebinin birtakım özelliklerini eleştirmiş, grubun görüşlerini ise İsnâ Aşeriyye Şia’sına 

yaklaştırmıştır. Bu noktada grup, kendisini dayandırdığı gelenekle bazı noktalarda ayrılmıştır. 
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ÖZ 
 
Bu araştırma, İslami finansta katılım ürünlerini karakterize eden en önemli özellikleri netleştirmeyi ve bu özelliklerin 
modern ekonomik sistemlerin kuruluşundan bu yana dünyayı birçok defa vuran ekonomik krizlerin nedenlerini nasıl 
sınırlayabileceğini ve azaltabileceğini açıklığa kavuşturmayı amaçlar. Bunlardan en önemlisi, uluslararası piyasaları, 
gerçek bir pazarlama değil, yanıltıcı bir pazarlama kullanmasıdır. Bu küresel ekonomilerin bir faiz şekli olarak nakitten 
nakit dayanan yanıltıcı borçlar ve takaslar üzerine dayanmasıdır Araştırma, katılım finansman araçlarının en önemli 
özelliklerini ortaya çıkarmak için tümevarımsal yaklaşıma, ardından bu özellikleri ve küresel ekonomik krizlerin nedeni 
olan geleneksel finansman araçlarına nasıl bir alternatif olabileceğini açıklığa kavuşturmak için analitik yaklaşıma 
dayanmıştır. Araştırmada ulaşılan en önemli sonuç; katılımcı finansman araçlarından kazancın, nakitten nakit 
üretmeye dayalı bir sonuç olarak değil, esas olarak insanın yaptığı iş ve emek ile ilgili olmasıdır. Güçlü tarafın zayıf 
taraftan faydalandığı geleneksel sistemlerden farklı olarak, finansman sürecinin risklerini her iki tarafın da üstlendiği 
finansman sürecinin riskleri ve net bir şekilde açıklanması finansmanı karakterize eden en önemli özelliklerden biridir. 
İslami finans katılım ürünlerinde vekalete dayalı ortaklıklarda vekil güvenilirdir ve getiriyi belirlerken, yatırım 
sürecinde taraflara zarar verecek önceden belirlenmiş sabit bir değerde değil; piyasadaki katılım finansmanın ilkelerine 
dayanmıştır.  
 

Anahtar Kelimeler: Ekonomik Kriz, İslami Finans, Katılım Bankacılığı, Katılım Ürünlerinin Özellikleri 

 

 خصائص في منتجات التمويل بالمشاركات تجعلها حلا �جعا للأزمات الاقتصادية العالمية
 

 ملخص
الخصائص أن تحد وتقلل من يهدف هذا البحث إلى توضيح واستخراج أهم الخصائص التي تميز منتجات التمويل بالمشاركات في المالية الإسلامية، وتوضيح كيف يمكن لهذه 

 أهمها قيام الاقتصادات العالمية على المداينات والمبادلات الأسباب التي تكون نتائجها أزمات اقتصادية ضربت العالم في أكثر من مرة منذ قيام النظم الاقتصادية الحديثة، والتي
نهج الاستقرائي من أجل استخراج الوهمية والاعتماد على توليد النقد من النقد على سبيل الربا، وعدم الاعتماد على المبادلات في السوق الحقيقية، اعتمد البحث على الم

هج التحليلي من أجل توضيح تلك الخصائص وكيف يمكن لأدوات التمويل التشاركية أن تكون بديلة لأدوات التمويل أهم خصائص أدوات التمويل بالمشاركات، ثم المن
يبذله  مرتبط أساسا بالعمل والجهد الذيالتقليدية التي كانت سببا في الأزمات الاقتصادية العالمية، توصل البحث إلى نتائج أهمها أن العائد من الأدوات التمويلية التشاركية 

قليدية التي يستغل فيها الطرف الأقوى الإنسان، وليس نتاجا لمحاولة توليد نقد من نقد، والتمويل بالمشاركات يتحمل فيه الطرفان مخاطر العملية تمويلية على عكس الأنظمة الت
لوكالة، والوكيل أمين، وأيضا اعتماد التمويل بالمشاركات على السوق الطرف الأضعف، وأن الإفصاح من أهم الخصائص التي تميز التمويل بالمشاركات القائمة على أساس ا

 في تحديد العائد وليس بقيمة ثابتة تحدد مسبقا التي من شأ�ا أن توصل الضرر بأطراف العملية الاستثمارية. 

 الأزمات الاقتصادية: منتجات التمويل بالمشاركات، خصائص التمويل بالمشاركات، المالية الإسلامية، الكلمات المفتاحية
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 مقدمة:

لإیجاد معاملات مالیة ومصرفیة بعیدة عن الشبھات، وبعیدا عن عالم ترتكز فیھ المعاملات المصرفیة على  في سعیھا
الغرر والربا، تحاول المؤسسات المالیة الإسلامیة موافقة الأحكام الشرعیة وتحقیق الربح المرجو من العملیة 

خاطر وتجنب الوقوع في الأزمات الاقتصادیة التي الاستثماریة، بحیث توفق بین تلبیة حاجیات المتعاملین ودفع الم
عانى منھا الاقتصاد العالمي خاصة مشكلة المدیونیة، التي لم تسلم منھا الكثیر من المؤسسات المالیة العریقة في 
العالم وحتى اقتصادیات دول بأكملھا. التمویل الإسلامي والأدوات التي تقدمھا المؤسسات المالیة الإسلامیة فیھا 

لتمویل دورا مھما في الدورة لن الخصائص ما یمكنھ تجنیب الاقتصاد العالمي الكثیر من مسببات ھذه الأزمات، وم
ومن أدوات التمویل الإسلامي مختلف عملیات الاستثمار،  الاقتصادیة حیث یعتبر المصدر المالي الذي یغذي

التمویل بالمشاركات، وھي التي سنتطرق إلیھا في ھذا البحث. فبعد أن نتعرض لمفھوم الأدوات المالیة الإسلامیة 
في التمویل بالمشاركات، سنتطرق إلى الخصائص التي تمیز ھذه الأدوات والتي من شأنھا أن تحد أو تمنع وقوع 

 العالمي. الأزمات التي تھدد الاقتصاد 

 المبحث الأول: ماھیة الأدوات المالیة الإسلامیة في التمویل بالمشاركات.

للتمویل صیغ متنوعة في البنوك الإسلامیة، منھا التمویل بالمشاركات وسنتطرق إلى مفھومھا في ھذا المبحث بإیراد 
 تعریفات فقھاء الاقتصاد والمالیة الإسلامیة لھذه الصیغ.

 والتمویل.أولا: مفھوم المال 

قال ابن الأثَیر: المال في الأصَل ما یمُلك من الذھب والفضة ثم أطُلِق على كل ما یقُْتنََى ویملكَ من الأعَیان، وأكَثر ما یطُلق 
لَ، بمعنى إعطاء المال لمن یحتاجھ في .۱المال عند العرب على الإِبل لأنَھا كانت أكَثر أمَوالھم وھو مصدر لمَوَّ

الذھب والفضة أو الأوراق المالیة الحدیثة، بل یطلق أیضا على كل ما  في اللغة لا یقتصر على، فالمال ۲شأن ما
 یمكن امتلاكھ واقتنائھ من الأعیان.

 أما المال في الاصطلاح فقد اختلف الفقھاء تعریفھ، حیث أورد الحنفیة تعریفا یخالف تعریف الجمھور.

. یؤخذ من تعریفھم أن المنفعة لیست ۳نسان ویمكن اذخاره لوقت الحاجة)فعرف الحنفیة المال بـ: (ما یمیل إلیھ طبع الإ
تخرج من التعریف بقولھم: (یمكن اذخاره) فالمنفعة لا تذخر. أما الجمھور من المالكیة والشافعیة  إنھامالا، حیث 

(المال ھو ما یقع علیھ والحنابلة فجعلوا الضابط في تعریف المال ھو الانتفاع. وعرفھ الشاطبي من المالكیة بقولھ: 
. وعرفھ السیوطي من الشافعیة بقولھ: (مالھ قیمة یباع بھا ٤المُلك ویسُتبد بھ المالك عن غیره، إذا أخذه من وجھھ)

. فالجمھور ٦. وعرفھ البھتوي من الحنابلة بقولھ: (ما فیھ منفعة مباحة لغیر حاجة أو ضرورة)٥ویلتزم مُتلفھ)
ضابط المنفعة واعتبروھا من المال، ویترتب على ذلك أثر في مفھوم التمویل، ھل أضافوا على تعریف الحنفیة 

 یقتصر على المملوك من العین دون المنفعة أم یشملھما معا!

فتعتبر المنافع أیضا ، ۷ما لا یمكن الإشارة إلیھ حِس�ا دون إضافة یمكن استیفاؤه غیر جزء مما أضیف إلیھ)والمنفعة ھي (
ل في العملیة الاستثماریة، مثل استئجار العمال والموظفین، ویتم ذلك بأجرة حالَّة أو مؤجلة في من أدوات التموی

 الذمة.

 : للتمویل في اصطلاح الفقھاء عدة تعاریف نورد منھا: تعریف التمویل

تحدید التمویل ھو (مجموعة من القرارات حول كیفیة الحصول على الأموال اللازمة لتمویل استثمارات المؤسسة، و
 .۸المزیج التمویلي الأمثل من مصادر التمویل المفترضة والأموال المملوكة، من أجل تغطیة استثمارات المؤسسة)

التعریف جعل التمویل عبارة عن القرارات المتخذة من طرف المسیر للعملیة الاستثماریة وذلك على شقین، الأول البحث 
                                                 

 .٦۳٥، ص۱۱، دت) ج۱(بیروت: دار صادر، ط لسان العرببن منظور، محمد بن مكرم الأفریقي، ا ۱
 ..۱۲۱، ص۸ه)، ج۱۳۰٦، ۱(بیروت: دار مكتبة الحیاة المطبعة الخیریة، ط تاج العروس من جواھر القاموسالزبیدي، محمد مرتضى،  ۲
 .٥۰۱، ص٤ج م)،1992، ۲(بیروت: دار الفكر العربي، ط رد المحتار على الذر المختارابن عابدبن، محمد الأمین،  ۳
 .۱۷، ص۲م)،ج۱۹۸۲تحقیق عبد الله دراز (بیروت: دار المعرفة،  الموافقات في أصول الشریعة،الشاطبي، أبو اسحاق ابراھیم بن موسى،   ٤
 ..۳۳۱م)، ص۱۹۹۰ھـ/1411، ۱(بیروت: دار الكتب العلمیة، طالأشباه والنظائر السیوطي، جلال الدین عبد الرحمن،  ٥
 ..۱٥۲، ص۳ھـ)، ج۱٤۰۲(بیروت: دارا لفكر، دط،  كشاف القناع عن متن الاقناعالبھتوي، منصور بن یونس،  ٦
 .٤۹۳، ص۷م)، ج۱۹۸۹بیروت: دار الفكر، دط، منح الجلیل شرح مختصر خلیل (علیش، محمد أحمد،  ۷
 .۲۰م)، ص۱۹۹۸، ۱(عمان، دار صفاء للنشر والتوزیع، ط ، الإدارة المالیة الحدیثةحمزة الشیخي وابراھیم الجزراوي ۸
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كما یوجد تكرار في قولھ: لتمویل استثمارات المؤسسة وقولھ من  عن المصادر، والثاني المزج بینھا وتسییرھا.
التمویل “أجل تغطیة استثمارات المؤسسة، ولتجنب ذلك التكرار كان الأفضل أن یعبر عن تعریف التمویل بقولھ: 

 مجموعة من القرارات حول كیفیة الحصول على الأموال اللازمة، وتحدید المزیج التمویلي الأمثل بینھا وبین
 ”.الأموال المملوكة من أجل تغطیة استثمارات المؤسسة

ھو (تلك الوظیفة الإداریة في المشروع التي تختص بعملیات التخطیط للأموال، والحصول علیھا من مصدره المناسب، 
ن لتوفیر الاحتیاجات المالیة اللازمة لأداء أنشطة المشروع المختلفة، مما یساعد في تحقق أھدافھ وتحقیق التواز

بین الرغبات المتعارضة للفئات المؤثرة في نجاح واستمرار المشروع، والتي تشمل المستثمرین والعمال 
 .۹”والمدیرین والمجتمع

إلى نفس ما أشار إلیھ التعریف السابق، أیضا عرف ھنا التمویل بعملیة تسییر المصادر من الحصول علیھا إلى انفاقھا 
 ل فئاتھا.  لضمان سیر العملیة الاستثماریة بك

في ھذه التعاریف اقتصر تعریف التمویل على ذكر لفظ الأموال، النقدیة منھا أو المنقولات أو الوسائل، ولم تذكر التعاریف 
التمویل بالمنافع، والتي تعتبر عنصر فعال في أي عملیة استثماریة، فمثلا لا یمكن أن تتحقق العملیة الاستثماریة 

جار الید العاملة للانتفاع بھا، وھي منفعة ولیست من النقود ولیست من المنقولات، دون الید العاملة، أي استئ
 من أدوات التمویل في حد ذاتھا، وتكون من متطلبات أغلب المشاریع الاستثماریة.فالمنافع تعتبر 

سام وھي النقود، الأعیان أو فالمنافع إذاً تعتبر من الأموال وتدخل في ذلك المسمى، فیمكننا بذلك تقسم الأموال إلى ثلاثة أق
المنقولات والمنافع. وعلى ذلك لا بد من الإشارة الیھا في التعریف، حتى یكون تعریف جامعا لكل ما تشملھ العملیة 

 التمویلیة.

وعلیھ یمكننا تعریف التمویل بأنھ: توفیر الأموال اللازمة، مادیة كانت أو معنویة، لتسییر أي نشاط استثماري، من أجل 
قیق الأھداف المرجوة منھ، لیشمل مختلف أدوات التمویل وطرقھا، حیث أن كل نشاط اقتصادي یحتاج إلى تح

 موارد ومعدات وعمال ولو كان بسیطا. 

وللتمویل أھمیة كبیرة في أي نشاط اقتصادي أو مؤسسة استثماریة، حیث یعتبر عصب الحیاة في أي عملیة استثماریة 
عبر مراحلھا الانتاجیة المختلفة. أما البنوك الإسلامیة فتعتمد على صیغ التمویل التي تتفق مع أحكام الشریعة 

 المعتمدة.  الإسلامیة، واتفقت على جوازھا مختلف الھیئات الشرعیة

 ثانیا: مفھوم التمویل الإسلامي 

 ماھیة التمویل الإسلامي .۱

ما سبق معنا من التعاریف یشمل مختلف أنواع التمویل في المالیة التقلیدیة أو الإسلامیة، إلا أن التمویل الإسلامي لھ ما 
 زاتھ.یمیزه، لذلك سنتطرق إلى مفھومھ كتمویل مغایر للتمویل التقلیدي وذكر خصائصھ وممی

ف التمویل الاسلامي بأنھ:  تقدیم ثروة عینیة أو نقدیة بقصد الاسترباح، من مالكھا إلى شخص یدیرھا، ویتصرف فیھا “عُرِّ
 .۱۰”لقاء عائد تبیح الأحكام الشرعیة

فللتمویل الإسلامي خصائص تمیزه عن غیر من أسالیب التمویل الأخرى وذلك على أساس نظرة الإسلام للمال، حیث أنھ 
جب تسییره ووضعھ حیث أمر الله، لأن المال مال الله وما الإنسان إلا خلیفة لھ علیھ، وأھم میزة للتمویل الإسلامي ی

أنھ یعتمد المِلك أساسا للربح، ویدخل في مفھوم الملك القدرة على العمل أو الخبرة، إذ أن الذي یمتلك القدرة على 
فق مع صاحب المال على نسبة معینة، ومنھ فالتمویل یمكن أن یكون العمل أو لھ الخبرة لھ الحق في الربح إذا ات

 نقدا أو عینا أو منفعة، شرط موافقتھا لأحكام الشریعة الإسلامیة.

 الفرق بین التمویل التقلیدي والتمویل الإسلامي .۲

 مي فیما یلي:سنذكر أھم النقاط التي یختلف فیھا التمویل في المؤسسات المصرفیة التقلیدیة عن التمویل الإسلا

                                                 
 .۱۲م)، ص۱۹۸۳، ۱(القاھرة، دار النھضة العربیة، ط قرارات الاستثمارأساسیات التمویل الإداري واتخاذ حمید، محد عثمان إسماعیل،  ۹

م)، بحث ۲۰۰٤، ۳(جدة: البنك الإسلامي للتنمیة، المعھد الإسلامي للبحوث والتدریب، ط مفھوم التمویل في الاقتصاد الإسلاميمنذر قحف،  ۱۰
 .۱۳تحلیلي رقم
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أما التمویل الإسلامي ، التمویل التقلیدي قائم على أساس الفائدة، وھي الربا الصریح الذي حرمتھ الشریعة -
 فقائم على أساس المشاركة، في المال أو في العمل أو في كلیھما.

وأیضا الربح فھو ، رمِ بالغُ  مِ نْ في التمویل الإسلامي یكون تحمل الخسارة من طرفي العمل حسب قاعدة الغُ  -
الغنُمِ ، وقاعدة بینھما على حسب ما اتفقا علیھ من، أما في التمویل التقلید فیتحمل المتمول الخسارة وحده

 .ن مَن ینال نفع شيء یجب أن یتحمل ضررهبالغرُمِ تعني أ

مویل التقلیدي یعتمد التمویل الإسلامي یھدف إلى نماء المال والزیادة الحقیقة من خلال الانتاج الفعلي، بینما الت -
الربویة ھي جوھر  أغلب معاملاتھ قائمة على المدیونیة، لأن الممارسة إنعلى زیادة غیر حقیقیة حیث 

 .۱۱المدیونیة وھي ممارسة تحرمھا الشریعة الإسلامیة

 .ثالثا: خصائص وممیزات التمویل الإسلامي

ط بالأحكام الشرعیة، ولذلك انفرد التمویل الإسلامي أھم ما یمیز التمویل الإسلامي عن التمویل التقلیدي أنھ مضبو
 :۱۲بخصائص یمكن إجمالھا في ما یلي

: ویعُبر عنھا بوجود الِملك واستمراره شرطٌ لاستحقاق الربح، أي أن الممول بالنقد أو الملكیة الحقیقة للمال -
ك المال، سواء كان بعوامل المنقولات لابد لھ من أن یكون مالكا لھا، وإلا فلن یستحق أي ربح یطرأ على ذل
 خارجیة أو بعوامل ناتجة عن العمل والتجارة أو الاستثمار في رأس ذلك المال.

یكون ھذا النماء وھمیا، وإنما حقیقة في رأس  ألا: ویقصد بھا أن یكون المال مما ینمو ویزید، أي واقعیة النماء -
یحُدد الربح مسبقا في استثمار ما، ولكن لا بد من زیادة حقیقیة  ألاالمال المتمول بھ، فیخرج بذلك الدین، وأیضا 

فتمویل المشروع یستند إلى وجود سلعة حقیقیة تنتج أو  في رأس المال لیحصل صاحب المال على ذلك الربح.
ي تمتلك، ویتم تداولھا أو تداَوُل منافعھا، وذلك من خلال المشاركات والبیوع والإیجارات، أما التمویل الربو

 .۱۳”أنَْسيءْ وأرَْبِ “فیقوم على الزیادة في الدیون، سواء عند انشائھا بالإقراض الربوي أو عند إعادة جدولتھا بـ 

: لابد للمال المخصص للتمویل الإسلامي أن یكون موجودا في العملیة المشاركة الحقیقیة في الإنتاج -
ین، فیخرج بذلك تداول الدیون، والذي لا ینتج عنھ الاستثماریة حقیقةً، سواء كرأس مال أو متداول بین المتعامل

تداول حقیقي للمال. فالتمویل الإسلامي یتمیز بأنھ یحقق زیادة حقیقة في رأس المال، ویدفع المخاطر التي یمكن 
 أن تنتج عن التداول الوھمي للأموال وما یترتب عنھا مثل المراھنات.

قیم أخلاقیة نابعة من خصوصیة المعاملات في الشریعة الإسلامیة، على  بالإضافة إلى ھذه الخصائص، للتمویل الإسلامي
رأسھا أن الأصل في المعاملات الإباحة ما لم تعارض نصا أو قاعدة شرعیة معتبرة، وأیضا مبدأ العدالة 

ھ والمساوات، وتتمثل في تحمل الأطراف في الشركة أو العملیة الاستثماریة مسؤولیاتھم كل بقدر نسبة مساھمت
غناما وغرما، وأیضا انعدام الضرر وعدم تعدي أي طرف على حق الآخر، إذ أنھ لابد من تواجد نیة الربح 

والعمل سواء من الممول أو من العامل بجھده حیث لا ضرر ولا ضرار، وھي مبادئ أخلاقیة عامة تتمیز بھا 
 أحكام الشریعة عامة وفي مجال المعاملات المالیة خاصة.

تمویل في البنوك الإسلامیة باختلاف المنتجات التمویلیة وأسالیب التمویل، ویمكن تقسیمھا إلى قسمین وتختلف صیغ ال
 باعتبار صیغ التمویل، وھي:

 مثل الزكاة، الوقف، القرض الحسن والھبة.  ،على أساس التبرع .أ

، وبیع الأجل، وبیع كبیع الاستصناع ،ربحي، ویمكن تقسیمھ إلى ثلاثة أقسام، القسم الأول البیوع على أساس .ب
السلم. القسم الثاني عقود الإجارة، مثل الإجارة والإجارة المنتھیة بالتملیك، والقسم الثالث ھي عقود 

 ،والمساقات ،المضاربةالمشاركات، مثل المشاركة المتناقصة أو المنتھیة بالتملیك والمشاركة الثابتة وعقد 
الأسالیب التمویلیة ھي مسؤولیة كل من الممول وصاحب  والمزارعة والمغارسة. وأھم ما تختلف فیھ ھذه

                                                 
 ، ص٦التابع لمنظمة المؤتمر الإسلامي بجدة، العدد  مجلة مجمع الفقھ الإسلاميالسوق المالیة ومسلسل الخوصصة،  حسن الداود، ینظر: ۱۱

۱۰۲۸. 
 .۱۲، صمفھوم التمویل في الاقتصاد الإسلاميینظر: منذر قحف،  ۱۲
 ، ص۱۲دد التابع لمنظمة المؤتمر الإسلامي بجدة، ع مجلة مجمع الفقھ الإسلاميمنذر قحف، الإجارة المنتھیة بالتملیك والصكوك المؤجرة،  ۱۳

۲٤٤. 
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المال في النشاط الممول، فمرة تكون على عاتق العامل وحده ومرة تكون بینھما، وسنقتصر ھنا على تناول 
 أسالیب التمویل بصیغ المشاركات.

 

 المبحث الثاني: ماھیة المنتجات الإسلامیة في التمویل بالمشاركات. 

مبحث إلى التعریف بالمنتجات الإسلامیة للتمویل بالمشاركات، ثم إلى الخصائص التي تمیزھا كأدوات نتطرق في ھذا ال
 تمویلیة والتي من شأنھا أن تحد أو تخفف من الأزمات الاقتصادیة.

 أولا: ماھیة المنتجات الإسلامیة في التمویل بالمشاركات.

وات التمویل التقلیدیة، حیث تعتمد على أساس المشاركة في الربح تعتبر أدوات التمویل بالمشاركات أحد أھم البدائل لأد
والخسارة بین الشریكین، والعائد فیھا متغیر بتغیر نسبة مشاركة الطرفین برأس المال والعمل، وتعرفھا الموسوعة 

العلمیة للبنوك بأنھا: (مساھمة المصرف في رأس مال المشروع، على أن یصبح المصرف شریكا في كل ما 
. فالتمویل بھذه المنتجات قائم على العدالة في الخطر الذي یتوقع حصولھ حال ۱٤”ترتب علیھ من ربح أو خسار)ی

الخسارة، مثلما یقوم على العدالة في التقسیم حال الربح. ونتطرق فیما یلي إلى ھذه المنتجات وھي المشاركة، 
 وافق وموضوع بحثنا.المضاربة والمزارعة، ثم ذكر بعض خصائصھا وممیزاتھا التي تت

 المشاركة .۱

مشروع أو  ،عملأن یتعاقد طرفین فأكثر على انشاء “ھي أحد أنواع العقود المعتمدة في البنوك الإسلامیة، ومن تعاریفھا: 
أو صناعي أو زراعي، بقصد الاسترباح أو تحقیق ربح، وھي على نوعین، أن یتساوى الشریكین في  ،تجاري

یعرف بشركة المفاوضة. أو یتفاوت الشریكین في المال والتصرف، فھي شركة رأس المال والعمل، وھي ما 
 .۱٥العنان

ودور البنك أو الممول في ھذا العقد ھو توفیر رأس المال لطالبھ، على أن یقوم الشریك الثاني (العمیل) بتسییر المشروع 
المشروع وربما تقدیم استشارات فنیة،  والعمل على انجاحھ والقیام على شؤونھ الإداریة، بینما یتابع البنك تسییر

 ویكون الربح مقسم بینھما على حسب نسبة المشاركة برأ س المال أو العمل، وكذلك في حال الخسارة.

والشركة مشروعة بالكتاب والسنة والإجماع، فقد أجمع الفقھاء على جوازھا، وحصل الخلاف بینھم في بعض أحكامھا 
 .التفصیلیة وبعض أنواع الشركات

 وللمشاركة صیغ تمویلیة مختلفة في البنوك ھي: 

: وھي التي یقصد بھا الاستمرار أو البقاء في الشركة إلى حین انتھائھا. وھذه ھي الحالة القدیمة المشاركة الثابتة -أ
للمشاركة، وھي تحقق مصلحة الشركاء في عدد من المشاریع من خلال تمویلھم بجزء من رأس المال مقابل 

 ، وھي جائزة عند أغلب الفقھاء ما لم یحتوي العقد على شرط فاسد.۱٦اتج المشروع بحسب الاتفاقاقتسام ن

والعلاقة بین الشركاء في ھذا النوع من الشراكة مستمرة مادام المشروع قائما، وینظم ھذه العلاقة عقد بینھما شرط ألا 
أو مشاركة ثابتة مستمرة، والفرق بینھما في  یتعارض مع أحكام الشرع، وھي على نوعین إما مشاركة ثابتة منتھیة

 المدة الزمنیة التي تستمر فیھا الشراكة.

  المشاركة المتناقصة أو المنتھیة بالتملیك: -ب

قبل أن نتطرق إلى التعریف الاصطلاحي للمشاركة المتناقصة عند الفقھاء، من الضروري أن نعرج على المعنى اللغوي 
لمعنى المقصود من التناقص، فإذا اتضح معناه لغة سھل تصوره وفھم تعریفھ لكلمة المتناقصة حتى یتضح ا

 اصطلاحا.

                                                 
، ٦م)، ج۱۹۸۲(مكة المكرمة: الاتحاد الدولي للبنوك الإسلامیة، دط،  الموسوعة العلمیة والعملیة للبنوك الإسلامیة والاستثمارسید ھواري،   ۱٤

 .۱٤۹ص
 .٤۳۲ص  ،م). ۲۰۰۲ھـ/۱٤۲۳، ۱دمشق: دار الفكر. طالمعاملات المالیة المعاصرة، فتاوى وحلول ( ،وھبة الزحیلي ۱٥
التابع لمنظمة المؤتمر الإسلامي  مجلة مجمع الفقھ الإسلاميوھبة الزحیلي، المشاركة المتناقصة وصورھا في ضوء ضوابط العقود المستجدة،  ۱٦

 .۸٦۳، ص۱۳بجدة، عدد
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 .۱۷المتناقصة على وزن متفاعلة، من نقََصَ، والنقص الخسران في الحظ، یقال نقص الشيء أخذ منھ قلیلا قلیلا

إلى أخرى، وھذا ھو فالتناقص ھو الأخذ من الشيء جزءا جزءا بغض النظر عن قیمة ھذا الجزء، فیصیر من  جھة 
 التناسب بین التعریفین اللغوي والاصطلاحي للمشاركة المتناقصة والتي نوردھا فیما یأتي.

 تعریف المشاركة المتناقصة:   

ھي: (أسلوب تمویلي مستحدث، یقوم على أساس تقدیم المصرف الإسلامي للتمویل الذي یطلبھ المتعامل معھ دون تقاضي 
یشارك المصرف في الناتج المحتمل إن ربحا أو خسارة، وحسبما یرزق الله بھ في ضوء قواعد فائدة ثابتة، وإنما 

 .۱۸”وأسس توزیعیة متفق علیھا بین المصرف وطالب التمویل قبل بدء التعامل

وعرفھا البنك الإسلامي الأردني بأنھا: (دخول البنك بصفة شریك ممول كلیا أو جزئیا في مشروع ذي دخل متوقع، على 
ساس الاتفاق مع الشریك الآخر بحصول البنك على حصة نسبیة من صافي الدخل المتحقق فعلا، مع حقھ أ

بالاحتفاظ بالجزء المتبقي، وأي قدر منھ یتفق علیھ، لیكون ذلك الجزء مخصصا لتسدید أصل ما قدمھ البنك من 
 .۱۹تمویل)

لیة التمویل غالبا، وخاصة بالتمویل الإسلامي القائم نلاحظ من ھذه التعاریف أن عقد المشاركة المتناقصة یضاف إلى عم
على المشاركة، فالمشاركة تكون حقیقیة بین الطرفین ولیس من طرف واحد فقط، بالإضافة إلى أنھا تحوي وعدا 

 بالبیع أو التنازل من أحد الطرفین للآخر. 

الممول الرئیسي غالبا بالمال، وقد یكون كلیا أو  إذن فالمشاركة المتناقصة تقوم على اتفاق بین الطرفین، یكون البنك فیھا
تكون النسبة الأكبر من التمویل، وبنسبة أقل من العمیل. وھذا الأخیر بالمجھد والعمل على تحقیق الربح، ویكون 
التمویل من طرف البنك دفعة واحدة أو على مراحل، حسب طبیعة المشروع ویتم اقتسام الربح حسبما تم الاتفاق 

بدایتھ على أن یتعھد البنك للعمیل ببیع حصتھ في الشركة دفعة واحدة أو على دفعات، فتتزاید حصة  علیھ في
 العمیل وتنقص حصة البنك إلى أن تؤول الملكیة كلھا للعمیل.

الفرق بین الشركة الثابتة والمتناقصة یكمن في عنصر الزمن واستمرار الشراكة بین الطرفین. ویكون فیھ القصد والنیة 
ن الطرفین أو الأطراف منذ بدایة العقد، ففي المشاركة الدائمة یتفق الطرفان على البقاء في الشركة حتى نھایة م

المشروع أو انفضاض الشراكة لأحد الأسباب. أما في المتناقصة أو المنتھیة بالتملیك فیتفقان على أن یتخارج أحد 
الملكیة للثاني، وذلك من خلال بیع الأقساط جزئیا على  الطرفین ویتنازل لشریكھ عن حصتنھ جزئیا إلى أن تؤول
 فترات یتم الاتفاق على نسبتھا وعلى المدة الزمنیة لذلك. 

 التكییف الفقھي للمشاركة المتناقصة:

باعتبار أن المشاركة المتناقصة من العقود المستحدثة في البنوك الإسلامیة، فلا نجد القول فیھا مبسوطا في كتب الفقھاء 
 :۲۰قدامى، بناء على ذلك فقد اختلف المعاصرون في تكییف عقد المشاركة المتناقصة إلى ثلاثة فرق كما یليال

أنھا من جنس شركة الملك، وذلك لأن المال الذي تتقوم علیھ الشركة، یكون عینا كالعقار أو المنقولات، وأنھ  -
 الأملاك التي تكون بفعل الطرفین. بمجرد قیام العقد تكون عبارة عن امتلاك تلك العین، وھي من شركة

أنھا من جنس شركة العقد: وذلك لأنھا تقوم بدایة على عقد بین الطرفین یلتزم فیھ طرف ببیع حصتھ للطرف  -
 الثاني، وتنتھي أیضا ببیع عقد، فھي مطابقة تماما لعقد بیع العنان ولا یوجد ما یخالف صورتھ في ھذا العقد.

وشركة العقد: لأنھ لا یوجد في المشاركة المتناقصة إطلاق ید كلا الطرفین على  أنھا تتراوح بین شركة الملك -
 سبیل شركة الملك، وأیضا الھدف منھا ھو استثمار المال ولیس التملیك.

والذي نمیل إلیھ من بین ھذه الأقوال ھو القول الثالث، فھي متقلبة بین شركة العقد في بدایتھا عندما یكون المال كلھ من 
                                                 

 .۱۰۰، ص۸ج، لسان العربابن منظور،   ۱۷
م)، ۱۹۸۸المصرف الإسلامي الدولي للاستثمار والتنمیة، دط، (القاھرة: مركز الاقتصاد الإسلامي، التمویل بالمشاركة الغزالي عبد الحمید،  ۱۸

 .٦ص
 https://www.jordanislamicbank.com/en. الموقع الرسمي للبنك الإسلامي الأردني ۱۹
 الإسلامیة الجامعة(رسالة ماجستیر:  نموذجًا الأردني الإسلامي البنك: المعاصرة وتطبیقاتھا المتناقصة المشاركةنور الدین عبد الكریم الكواملة،  ۲۰

 .٦٦م)، ص۲۰۰٦، العالمیة، مالیزیا
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 ك والجھد من العمیل، ثم تتحول إلى شركة عنان عندما یتملك العمیل جزءا من حصة البنك بالبیع والتخارج.  البن

في دورتھ الخامسة عشرة بمسقط  ۱۳٦وأفتى المجمع الفقھي بجواز المشاركة المتناقصة، حیث جاء في القرار رقم 
 :(سلطنة عُمان) ما یلي

 م فیھا بالأحكام العامة للشركات، واحترمت فیھا الضوابط الآتیة:المشاركة المتناقصة مشروعة إذا التزُ

عدم التعھد بشراء أحد الطرفین حصة الطرف الآخر بمثل قیمة الحصة عند إنشاء الشركة، لما في ذلك من  -
 ضمان الشریك حصة شریكھ، بل ینبغي أن یتم تحدید ثمن بیع الحصة بالقیمة السوقیة یوم البیع.

ف المشاركة بنسب شائعة، ولا یجوز اشتراط مبلغ مقطوع من الأرباح أو نسبة من مبلغ تحدید أرباح أطرا -
 المساھمة.

 الفصل بین العقود والالتزامات المتعلقة بالمشاركة. -

 منع النص على حق أحد الطرفین في استرداد ما قدمھ من مساھمة (تمویل). -

 وأھمھا عدم ضمان أحد الشریكین حصة الآخروھي أھم الضوابط الفقھیة في عقد المشاركة المتناقصة، 

 للمشاركة خصائص تتمیز بھا عن غیرھا من أسالیب التمویل أھمھا:خصائص المشاركة والمشاركة المتناقصة: 

 الاشتراك في الربح، ویتم ذلك بحسب ما اتفق علیھ الشریكین. .أ

 یتحمل كلا الطرفین الخسارة بحسب ما أنفقا من مال في المشروع. .ب

 یترتب على التمویل بالمشاركة مدیونیة على أي طرف.لا  .ت

وتتعدد صیغ المشاركة المتناقصة وتطبیقاتھا في البنوك المؤسسات المصرفیة الإسلامیة كما ھو مطبق في البنوك 
 الإسلامیة، لا یتسع المجال لتعدادھا ھنا.

 المضاربة .۲

ز فیسمونھا قراضا أو مقارضة، قال الزمخشري: (أصلھا تسمیة المضاربة بھذا الاسم في لغة أھل العراق، أما أھل الحجا
 .۲۱من القرض في الأرض وھو قطعھا بالسیر فیھا)

 .۲۲عرفتھا مجلة الأحكام العدلیة بأنھا: (شركة یكون فیھا رأس المال من طرف، والسعي والعمل من الطرف الآخر)

فین، یقدم فیھ الطرف الأول (واحداً أو أكثر) المضاربة تعاقد ثنائي بین طر“عرفھا الدكتور سامي حسن حمود بقولھ: 
المال، ویقوم الطرف الثاني (واحداً أو أكثر أیضًا) بالعمل فیھ على نحو ما یتفق علیھ في شروط العمل واقتسام 

. مما أضافھ التعریف أن التمویل یمكن أن یكون من عدة أطراف إلى عدة أطراف، أي لا یضر تعدد ۲۳”الربح
تفاق على كیفیة اقتسام الربح وعائد الاستثمار على الشیوع بین الأطراف. وھو ما یسمى الشركاء مادام الا

بالمضاربة الجماعیة أو المضاربة المشتركة، وقد ناقشھا مجمع الفقھ الإسلامي في دورتھ الثالثة عشر. حیث قرر 
، وجواز اشتراك المضارب معھم المضاربة المشتركة مبنیة على ما قرره الفقھاء من جواز تعدد أرباب الأموال أن

في رأس المال، وإنھا لا تخرج عن صور المضاربة المشروعة في حال الالتزام فیھا بالضوابط الشرعیة المقررة 
 .يللمضاربة، مع مراعاة ما تتطلبھ طبیعة الاشتراك فیھا بما لا یخرجھا عن المقتضى الشرع

، وخالفوا القیاس في ذلك، إذ أنھا قیاسا لا اصً ومشروعیتھا، استحسانا وترخُّ فقد اتفق الفقھاء على جوازھا  أما مشروعیتھا
ا للأدلة القائمة على ذلك من الكتاب صً ، ذلك أنھا استئجار بأجرة مجھولة ومعدومة، وأجازھا الفقھاء ترخُّ ۲٤تجوز

                                                 
 .۳۳۹، ص ۲، دت)، ج۲(لبنان، دار المعرفة، ط الفائق في غریب الحدیث، الزمخشري، محمود بن عمر  ۲۱
 .۲۷۱، ص۱م)، ج2003 ه/۱٤۲۳دار عالم الكتب، دط،  (الریاض: درر الحكام شرح مجلة الأحكامعلي حیدر، أفندي،  ۲۲
 ..۳۸۳م)، ص ۱۹۸۲ه/۱٤۰۲، ۲(عمان، مطبعة الشرق، ط تطویر الأعمال المصرفیة بما یتفق والشریعة الإسلامیة ،حمود سامي حسن أحمد ۲۳
 .۷۹، ص٦م)، ج۲۰۰۳، ۲(بیروت: المكتبة العلمیة، ط بدائع الصنائع في ترتیب الشرائعالكساني، أبو بكر بن مسعود الحنفي علاء الدین،  ۲٤
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 .۲٥والسنة وإجماع الصحابة

 :أھم أحكام المضاربة 

كل ما یجوز لشریك العنان أن یفعلھ جاز للمضارب أن یعملھ، وما مُنع منھ  نھ:لأن المضاربة نوع من شركات العنان فإ
، وعلیھ للعمیل أن یتاجر بالمال في السلعة التي یراھا تحقق الربح في السوق، ولھ ۲٦الشریك فیمنع منھ المضارب

 فناء المال أو نقصانھ. یتعمدأن یتاجر بھ في المكان الذي یرید مادام لا 

أنواع الشركات، حیث أن كلا الطرفین مشارك، وقد تأخذ المضاربة شكل المشاركة المتناقصة المنتھیة  المضاربة أحدف
بالتملیك، وذلك إذا اتفق رب المال مع العامل أن یتنازل لھ عن المال المسلم لھ مع عائد علیھ یتفق على نسبتھ، كأن 

ت مع العائد، ویتملكھا العامل وتكون على دفعة تكون المضاربة بآلات أو معدات، فیستلم رب المال قیمة الآلا
 واحدة أو على مراحل.

 المزارعة .۳

قد لا تتفق بعض صیغ التمویل مع بعض النشاطات التجاریة والاستثماریة، وذلك لحاجة النشاط المراد ممارستھ 
الصیغ المناسبة لتمویل والاستثمار فیھ إلى تمویل یناسبھ، من ذلك النشاطات الزراعیة والفلاحیة، ولعلھ من أفضل 

 مثل ذلك النشاط، صیغة المزارعة.

مبسوطة مسائلھا وتعریفاتھا في كتب المتقدمین  . والمزارعة۲۷المزارعة في اللغة من زرع الحب زرعا بالمزارعة
 واختلفت تعریفاتھا عند الفقھاء

الكیة عرفھا الدسوقي في حاشیتھ . ومن فقھاء الم۲۸”عقد على الزرع ببعض الخارج“من الحنفیة: عرفھا الصاوي بأنھ 
عمل على أرض ببعض ما یخرج منھا، “، ومن الشافعیة ھي: ۲۹”الشركة في الزرع“على الشرح الكبیر بأنھا 

دفع أرض وحب لمن یزرعھ ویقوم علیھ، أو مزروع لیعمل علیھ بجزء “. وھي عند الحنابلة: ۳۰”والبذر من المالك
 .۳۱”مشاع معلوم من المتحصل

صیغ الفقھاء في تعریف عقد المزارعة، اتفقت تعاریفھم أن المزارعة عقد بین طرفین على ربح یخرج من على اختلاف 
 الأرض یكون على الشیوع، كما اختلفوا ھل ھي على سبیل الإجارة أم على سبیل الشركة.

مل عند جمھور الحنفیة، وھي عقد جائز عند جمھور الفقھاء وخالف في ذلك أبو حنیفة، إلا أن الصاحبین أجازوھا وبھ الع
 وجعلھا بعض الحنفیة تابعة للمساقات.

عقد المزارعة عقد على سبیل الإجارة أم على سبیل الشركة، على أساس اختلاف صیغ عقد المزارعة، اختلف الفقھاء ھل 
 أم أنھ یجمع بین العقدین؟

 بالنظر إلى طبیعة العقد في المزارعة، نجده تتراوح بین صیغ ثلاث ھي:

أن یكون العمل من أحد الأطراف والأرض وما یستغل فیھا من الطرف الثاني، وھذا على سبیل الإجارة، فھي   .أ
 تتراوح بین الإجارة والشركة.

الأرض من طرف والباقي من الطرف الثاني، على سبیل الإجارة، أي تملیك منفعة بعوض، فالعامل یصبح  .ب
 والعوض بعض ما ینتج منھا.مستأجرا للأرض، والمنفعة ھنا استغلال الأرض 

 الأرض والبذر من طرف، والعمل من الطرف الآخر والمحصول بینھما، وھذا على سبیل الشركة. .ت

                                                 
 .۲٤)، ص۱۹۹۳ھـ/1408، ۲(بیروت: المكتب الإسلامي، ط الشرعیة وتطبیقاتھا الحدیثة المضاربةینظر: حسن الأمین،  ۲٥
 .م)۱۹۹۷ه/۱٤۱۷، ۳دار عالم الكتب، ط (الریاض:المغني  بن قدامة المقدسي، أبو محمد موفق الدین عبد الله،ا ۲٦
 .۱٦۰، ص۱۱جلسان العرب، ابن منظور،  ۲۷
 .۲۷٤، ص٦ج، رد المحتار على الدر المختارابن عابدین،  ۲۸
 .۳۷۲، ص۳(بیروت: دار الفكر، دط، دت)، جحاشیة الدسوقي على الشرح الكبیر محمد بن أحمد بن عرفة الدسوقي المالكي،  ۲۹
 .۳۲٤، ص ۲ج م)،۱۹۹٤ھـ/ ۱٤۱٥، ۱دار الكتب العلمیة، ط(بیروت،  مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنھاج، الخطیب الشربیني ۳۰
 .٥۳۲، ص۳ج ھـ)، ۱٤۰۲بیروت: دار الفكر، دط، القناع عن متن الإقناع، (كشاف  البھوتي، ۳۱
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والذي نمیل إلیھ أن المزارعة شركة، ذلك أن الممول والذي یكون البنك عادة، یدفع ما یلزم من وسائل أو مواد زراعیة 
 بینھما. رمِ والغُ  نمُ ل، وھذا العقد على شاكلة عقد المشاركة، فالغُ كالبذور والسماد مقابل نصیب مشاع من المحصو

وفي عقد المزارعة تحقیقٌ للمصلحة ودفعٌ للحاجة، فمن الناس من یملك الشجر ولا یعرف طرق استثماره أو لا یقدر على 
العقد بین المالك ذلك، ومنھم على العكس من ذلك یملك المال ولا یملك الشجر، فدعت الحاجة إلى انعقاد ھذا 

على سبیل المشاركة. كما أنھ من مزایا التمویل بالمزارعة تشجیع صغار المزارعین على الاستثمار  ۳۲والعامل
والسعي في تطویر نشاطاتھم، وذلك لخلو التمویل على سبیل المشاركة من أسعار الفائدة وكذا اقتسام المخاطر، 

نتاج، لما لھ من أھمیة كبیرة في النشاط الاقتصادي، خاصة في الدول وھذا ما یساھم في دعم التنمیة الزراعیة والا
 التي یعتبر فیھا النشاط الزراعي مجال حیوي وأساسي للنھوض بالاقتصاد.

ذكرنا ھنا ثلاثة أنواع من المشاركات وھي المشاركة والمضاربة والمزارعة على السبیل التمثیل لا الحصر، واقتصرنا 
 رھا أكثر من الأدوات التمویلیة الأخرى، وفي باب التمویل بالمشاركات.علیھا لشیوعھا وانتشا

 المبحث الثالث: خصائص منتجات التمویل بالمشاركات

من خلال الصیغ المذكور لأنواع التمویل بالمشاركة، یمكننا استنتاج الخصائص التي تتسم بھا عقود التمویل بالمشاركات، 
ة التي تقوم على الإقراض والفائدة، والتي تعتبر أھم أسباب الأزمات الاقتصادیة تجعلھا بدیلا مھما للعقود التقلیدی

في العالم وھذه الممیزات كثیرة قد تشترك فیھا مع غیرھا من عقود البیوع والإجراءات ومنھا ما تنفرد بھا عن 
رب الاقتصادات غیرھا. سنذكر ھذه الخاصیات ونوضح كیف أن كل منھا یمكنھا تجنب أسباب الأزمات التي تض

 العالمیة.

 مبدأ الوكالة:  .۱

یعتبر مبدأ الوكالة الأساس التي تقوم علیھ إدارة كل من المشاركة والمزارعة والمضاربة، وذلك لأن صاحب المال یبقى 
مالكا لرأس مالھ، حتى وإن كان قد انتقل إلى ید العامل على نسبة مشاعة من الربح، وحتى یمكن للعامل أن 

ال صاحبھ لابد لھ من وكالة تعطي لھ الشرعیة وصلاحیة التصرف. والوكالة كما ھو متقرر یتصرف في أمو
ف في أموال الغیر، والوكالة تقوم على مبدأین أساسیین ھما تجنب المخاطر والإفصاح.  تصرُّ

أما تجنب المخاطر، فالعامل مطالب أن یتخذ الحیطة ویتجنب الخسارة في رأس المال بمجرد توقع حصولھا  .أ
حسب خبرتھ في السوق، وعلى حسب ما جرت علیھ العادة، لأن العمیل یده ید أمانة وأیضا یحافظ على المال 

 طمعا في الربح الذي من المتوقع حصولھ من استثمار رأس المال.

أما الإفصاح، فھو وضع الشریك المعلومات تحت تصرف شریكھ، ولیس لھ كتمان أو إخفاء أي معلومة خاصة  .ب
لجاریة بینھما. فإذا التزم العمیل بھدین المبدئین لا یكون مسؤولا عن أي خسائر یمكن أن تحصل. بالمعاملة ا

 وإنما تكون بین الشریكین أو الشركاء، لأن ید العامل ید أمانة لا تسأل إلا في حالة الإھمال أو التعدي. 

تمویل الإقبال علیھا دون أن یتخوف من الدین ھذه الخاصیة تجعل من عقود المشاركة أھم البدائل التي یمكن للراغب في ال
الذي یمكن أن یترتب على عاتقھ إذا وقعت الخسارة، مالم یھمل العامل أو یقصر أو یتعدى وبیقت یده ید أمانة، 

فتوفر ھذه الخاصیة في عقد المشاركات یجُنِّب الاقتصاد أحد أھم الأسباب التي كانت سببا في الأزمات الاقتصادیة 
، حیث یكون العامل مطالبا بدفع رأس المال والفائدة المترتبة عن ۳۳وھو قیام التمویل على المداینات العالمیة

 التأخر في الدفع بسبب فشل المشروع أو معوقات أخرى.

 التشارك في توزیع الأرباح والخسائر: .۲

ي الذمة، حیث یستأجر على خلاف عقود الإیجارات التي یدخل إلیھا صاحب المال والعمیل على ربح ثابت موصوف ف
بذلك صاحب المال العامل وتكون فیھ الأرباح كلھا لصاحب المال، وتحمل المخاطر والخسارة التي یمكن أن تقع، 
فإنھ في عقود المشاركات یشترك الطرفین في الربح والخسارة، فتكون الأرباح بینھما موزعة بنسبة یتفقان علیھا 

 بعائد ثابت أو محدد تجاه الآخر، وكذلك توزیع الخسائر. في بدایة العقد، ولا یلتزم أي منھما

                                                 
 .٤۷٦، ص۳، جدرر الحكام شرح مجلة الأحكامعلي حیدر،   ۳۲

33 Naim, H. (2022). The General Pricing Mechanisms at the Islamic Market. International Journal of Specialized 
Islamic Studies, 1 (2), 207-225, https://doi.org/DOI:10.31559/sis2018.1.2.5 
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فعقد التمویل بالمشاركة یدفع العامل إلى الاجتھاد في تحصیل الربح قدر المستطاع بكل السبل المتاحة، لأنھ سیحصل على 
نب الربح على الشیوع، فكلما زادت نسبة الربح زادة نسبة العائد الذي سیتحصل علیھ، وكذلك یشجعھ على تج

المخاطر والخسائر قدر المستطاع، لأنھ كلما زادت الخسارة قلة نسبة الربح التي سیتحصل علیھا، وھذا ما ینتج 
عنھ ازدھار في المشروع والعملیة الاقتصادیة ككل. وھذا على عكس التمویل في النظام الربوي الذي یحدد نسبة 

ربحھ أو خسارتھ في المشروع، فیترتب علیھ دفع رأس  الربح الثابتة التي یجب على العمیل دفعھا بغض النظر عن
المال لصاحبھ وأیضا الفائدة المحددة مسبقا، وبذلك تزداد الدیون المترتبة على العاملین في السوق، وتكون سببا في 

 انھیار اقتصادات شركات وحتى اقتصادیات دول بأكملھا.

 ارتباط التمویل بالسوق الحقیقیة: .۳

تمیز عقود التمویل بالمشاركات أنھا ترتبط بالسوق الحقیقة، والسوق الحقیقة تعني انتاج سلع  من أھم الخصائص التي
وخدمات وتبادلھا فعلیا وعدم الاقتصار على المبادلات الصوریة، حیث اقتصرت السوق التقلیدیة على المبادلات 

نات والمبادلات الصوریة أكثر بكثیر من الصوریة والبطاقات الائتمانیة القائمة على المداینات، ما جعل تلك المدای
الاقتصاد الحقیقي، أما التمویل الإسلامي والتمویل بالمشاركات خاصة لابد أن یقوم على نشاط وشركات تعمل 
على انتاج سلع وخدمات تتم فیھا مبادلات حقیقیة، مما یجعل التمویل الإسلامي لا یسمح بتجاوز التمویل حجم 

 . ۳٤ي في الاقتصاد، لأنھ لا یسمح بانفصال التمویل عن المشروعات الإنتاجیةالتداول والإنتاج الفعل

نقص  إنمعنى ذلك أنھ لابد أن تكون النقود الموجودة في السوق متساویة مع العملیات الاقتصادیة المرغوب بھا، حیث 
الزیادة في حجم النقود وانخفاض حجم التعاملات المالیة. أما النقود یؤدي لا محالة إلى الانكماش الاقتصادي، 

المتداولة فیؤدي إلى ارتفاع قیمة المبادلات وارتفاع الأسعار، لأنھ لمواجھة سرعة ارتفاع الطلب یتم رفع الأسعار 
فأحد أھم خصائص التمویل الإسلامي الابتعاد عن المعاملات الوھمیة، وتجنب الدیون والتضخم،  للتقلیص منھ.

 فضل للتمویل في البنوك التقلیدیة وتجنب الأزمات.وھذا ما یؤھلھا لتكون البدیل الأ

 الملكیة أساس الربح: .٤

أو المنفعة، وخاصة في عقود  ،الخدمةأو  ،السلعةأو  ،للمالتقوم العقود التمویلیة الإسلامیة على التملك الحقیقي 
المشاركات، فاجتماع أموال الشركاء في مشروع واحد لا یعني انتھاء ملكیة الأطراف، إنما یستمر ذلك على 

 الشیوع ویكون استحقاقھم للربح على ذلك الأساس، أي امتلاك كل واحد لجزء مشاع من المشروع. 

إما بالعمل المقدم أو بالعائد على المال المقدم لتمویل المشروع، من  والربح في الشریعة الإسلامیة مرتبط ارتباطا وثیقا
 .۳٥ذلك ما أورده الكساني أن المال مرتبط بالعمل أو المال أو الضمان

والملكیة أساس الربح، معناه أن الذي یمكنھ أن یحصل على الربح یجب أن یملك رأس مال یقدمھ لتمویل مشروع ویشارك 
عھا في المشروع، أو یملك جھدا یقدمھ لیحصل على ربح مقابلھ، وھي أیضا ملكیة إذ أن في الخسارة الممكن وقو

امتلاك الجھد من الأھمیة بمكان في أي مشروع استثماري أو تجاري، فاعتماد ھذه الخاصیة في التمویل الإسلامي 
نقد یولد نقدا، دون جھد أو یجعلھ بعیدا عن أحد أھم أسباب المخاطر والأزمات المالیة العالمیة وھي فكرة أن ال

 مشاركة في المخاطر.

 اعتماد السوق آلیة لتحدید العائد: .٥

ترتبط عقود التمویل في المشاركات بالربح والإنتاج، والعائد والربح یحدد من خلال السلع والخدمات والمنافع التي تباع 
في السوق والناتجة من أصول التمویل، أي أن عوائد الأموال یحدد على أساس القیمة الربحیة المضافة. والاعتماد 

مبدأین أساسین ھما الملكیة الفردیة وحریة التعاقد، وھما مبدأین  على السوق في تحدید عوائد التمویل یستند إلى
حریة التعاقد تقوم على الملكیة  إنمؤكدین بنصوص كثیرة من الشریعة الإسلامیة وبینھما ارتباط وثیق، حیث 

كاء في الحقیقة للأموال، وعلیھ فالسوق في الشریعة الإسلامیة تعتبر مرجعا في تحدید القیمة التي یستحقھا الشر
 .۳٦مشروع ما، كما أنھا تعتبر مرجعا في فض النزاعات بینھما

                                                 
34 Hersh, A. Contemporary Challenges Facing Islamic Financial Derivatives In The Markets, Journal of Islamic 

Economics and Finance 2019 5 (2) 251-282 
 . 517الصنائع في ترتیب الشرائعبدائع الكساني، أبو بكر بن مسعود الحنفي علاء الدین،   ۳٥ ۳٥

36 Hank, Naim, “ضوابط تصرفات الحاكم المسلم الاقتصادیة في ظل السیاسة الشرعیة”. BALAGH - Journal of Islamic and 
Humanities Studies 1 / 2 (October 2021): 257-277. 
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وأبعد عن المخاطر التي یسببھا الربح إذا عینت لھ قیمة ثابتة مسبقا،  اوھذه الخاصیة تجعل التمویل بالمشاركات أكثر أمانً 
تفق علیھا، وھو أحد وھذا ما یجعل العمیل في دین وتبعیة لصاحب المال إذا لم یتحقق الربح بنفس القیمة الم

 الأسباب التي قادت العالم إلى الأزمات الاقتصادیة التي حلت بھ أكثر من مرة.

 :العدالة التعاقدیة .٦

تعتمد العدالة في التعاقد على حریة التفاوض وقدرة الطرفین على القیام بھ، ویؤثر على القدرة في التفاوض الشروط التي 
نتجا للخدمات المالیة عادة، فتفرض شروطا قد تعود بالضرر على العملاء، تضعھا البنوك التقلیدیة باعتبارھا م

 .۳۷منھا رفع أسعار الخدمات المالیة المقدمة وجعل قیود على المنتج، خاصة إذا لم توجد منافسة من باقي البنوك

فیھ، لأنھ في الكثیر من وذلك بخلاف التمویل بالمشاركات، فھو أكثر لیونة ویدخل إلیھ المتعاقدین برضا تام ولا إكراه 
الأحیان قد یدخل العمیل مع البنك في عقد تمویلي مجبرا عندما لا یكون أمامھ أي خیار، وھذا نوع من الاحتكار 

الذي یؤول إلى الظلم الذي تحرمھ الشریعة بكل أنواعھ، وتتوفر ھذه العدالة في التمویل بالمشاركات كالمضاربة أو 
ھذه العدالة في التمویل التقلیدي الذي یكون فیھ الطرف الأضعف عادة تحت رحمة  المشاركة المتناقصة، وتنعدم

الطرف الآخر بشروط یعجز عن تحقیقھا في كثیر من الأحیان، وھي ما تجعل المتمولین وأصحاب المشاریع 
 یعلنون إفلاسھم وفشل المشاریع الاقتصادیة التي تعود بالضرر على الاقتصاد العام.

ذكرناه من خصائص للتمویل الإسلامي في عقود المشاركات ھناك خصائص أخرى تشترك فیھا عقود إضافة إلى ما 
المشاركات مع غیرھا من عقود التمویل الإسلامي، منھا الالتزام الأخلاقي واستحضار رقابة الله والابتعاد عن كل 

 المشاركات فقط. ، وذكرنا ھذه الخصائص فقط لأنھا مما یمیز عقودما یضر بالإنسان وممتلكاتھ

 خاتمة

مھما حاولت الأنظمة التقلیدیة والوضعیة معالجة المشاكل الاقتصادیة التي تعانیھا الأمم على مدار التاریخ، وخاصة في 
الزمن المعاصر مع تطور أنظمة تبادل الأموال والتبادلات التجاریة، فإن العالم مازال یتخبط في العدید من 

أقوى الاقتصادیات في العالم، وأھم ھذه الأسباب ھي قیام الاقتصادیات الوضعیة على المشاكل التي أنھكت أكبر و
المدیونیة والمراھنات والربا والتبادلات الوھمیة وضمان رؤوس الأموال، وھي أسباب ومخاطر قد وضع الاسلام 

ت عبارة عن ضوابط سنة، ھذه الأحكام التي أصبح ۱٤۰۰لھا حلولا في أحكام المعاملات المالیة منذ أكثر من 
تحكم المالیة الإسلامیة والبنوك الإسلامیة، وقد حاولنا تلخیص بعض تلك الخصائص التي تمیزت بھا المالیة 

الإسلامیة وخاصة منھا التمویل بالمشاركات، لتوضیح أن ھذه الخصائص تجعل ھذا النوع من التمویلات الحل 
 یة العالمیة، وقد توصل البحث لنتائج أھمھا:الأمثل لتجنب الكثیر من أسباب الأزمات الاقتصاد

د المادي في الأدوات التمویلیة التشاركیة مرتبط أساسا بالعمل والجھد الذي یبذلھ الإنسان، ولیس ئالربح والعا -
 نتاجا لمحاولة تولید نقد من نقد وھو أحد أھم أسباب الأزمات الاقتصادیة العالمیة.

فان المخاطر التي من الممكن أن تقع في أي عملیة تمویلیة أو استثماریة التمویل بالمشاركات یتحمل فیھ الطر -
وھذا ما یدفع جمیع الأطراف إلى العمل على انجاح المشروع، على عكس الأنظمة التقلیدیة التي یستغل فیھا 

 الطرف الأقوى الطرف الأضعف، وھو ما سبب ھوة شاسعة بین الطبقة الغنیة والطبقة الكادحة.

فصاح من أحد أھم الخصائص التي تمیز التمویل بالمشاركات والتمویل الإسلامي عموما، حیث یمنع یعتبر الإ -
الشارع الحكیم أي اخفاء أو تضلیل بین المتشاركین في العملیة التجاریة، لأنھا قائمة على أساس الوكالة، 

فع إلیھ النفس البشریة الراغبة في والوكیل أمین، على عكس التعاملات التقلیدیة التي یقع فیھا التحایل التي تد
 الربح بأي طریقة كانت.

اعتماد التمویل بالمشاركات على السوق في تحدید العائد أو أسعار السلع، یجعل الأطراف في العملیة  -
الاستثماریة بعیدین عن الضرر الذي یمكن أن یسببھ ارتفاع أو انخفاض الأسعار في السوق إذا حدد العائد مسبقا 

 ابتة. بقیمة ث

 

                                                 
37 Rachid, Nimi, The purpose (maqasid) of contractual justice in financial transactions that control 

compensation contracts, Muntaqa Journal, Volume 2, Numéro 3, Pages 45-71. 
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TARİH KAYNAĞI OLARAK KURʼAN KISSALARI:  
SEBE MELİKESİ ÖRNEĞİ* 

 
Doç. Dr. Mahmut KELPETİN**, 

ÖZ 
 
İnsanlığa hidayet rehberi olarak gönderilen Kurʼân-ı Kerîm, İslâm tarihinin ilk başvuru kaynağı olma özelliğine sahip 
mukaddes bir kitaptır. Kurʼanʼda yer alan birçok sûre ve âyette siyerin ana konularıyla ilgili hususlara değinilmesi de 
bunu teyit etmektedir. Öte yandan Kurʼanʼda geçmiş milletlere ait çeşitli örnekler sunularak onların yaşayışları, 
davranışları vurgulanmış ve sonraki nesillere ibret olması adına kıssalara yer verilmiştir. Oran olarak Kurʼanʼın dörtte 
birinden fazlası kıssalardan oluşmaktadır. Dolayısıyla kıssanın anlaşılması, ilahi maksadın daha iyi kavranmasına 
yardımcı olacaktır. Diğer yandan Kurʼanʼın kendine has bir usulünün olması, kronolojik açıdan belli bir sıranın takip 
edilmemesi, çoğu defa zaman ve mekân mefhumlarını açıkça belirtmemesi gibi hususlar kıssaların anlaşılmasını 
zorlaştırmaktadır. Bu nedenle ana hatları Kurʼân-ı Kerîmʼde ifade edilen kıssalar hakkındaki değerlendirmelerde İslâm 
tarihinin sunduğu bilgiler önem kazanmaktadır. Nitekim Kurʼanʼda adı zikredilmeksizin bahsi geçen Sebe melikesiyle 
ilgili kıssa buna iyi bir örnektir. Sebe melikesinin adı Kurʼanʼda geçmemesine rağmen başta tefsir ve tarih kaynakları 
olmak üzere pek çok yerde “Belkıs” şeklinde zikredilmektedir. Bununla birlikte döneme ilişkin günümüze ulaşan 
kitâbelerde bu şekilde bir isimlendirme yoktur. Dolayısıyla tarih, bir yandan olayların izahında Kurʼanʼın 
kaynaklığından istifade ederken, diğer yandan bu kıssa örneğinde olduğu gibi Kurʼanʼın ana noktalarını belirlediği 
birçok meselenin çeşitli yönleriyle aydınlığa kavuşturulmasını sağlamaktadır.  
 
Anahtar Kelimeler: Belkıs, Hz. Süleyman, Kıssa, Kurʼân-ı Kerîm, Sebe Melikesi 
 

QURʼANIC PARABLE AS A SOURCE OF HISTORY: THE EXAMPLE OF THE QUEEN OF 
SHEBA 

 
SUMMARY 
 
The Qur’an, which was sent as a guide to humanity is a holy book that holds the quality of being the first reference 
source of Islamic History. This quality is confirmed by the fact that several surah and verses in Qur’an relates to main 
topics of sīra. Presenting different examples of past nations, the Qur’an also emphasizes their life styles and behaviors. 
The Qur’anic parables aim that people take lessons from them. Proportionally, the parables make more than one 
quarter of the content of the Qur’an. Hence, understanding the parables serve to better understanding of divine 
purpose. On the other hand, the Qur’an neither states the parables chronologically nor states the setting of events 
explicitly. These result in a difficulty in figuring out the parable and it increases the importance of information 
provided by the resources of Islamic History for understanding the parables in the Qur’an. As a matter of fact, Queen 
of Sheba whom Qur’an mentions without stating her name sets an ideal example to this fact. Even though the name 
of Queen of Sheba is not mentioned in the Qur’an, several sources, tafsir and historical ones being in the first place, 
cite her name as “Bilqīs”. However, there is no such naming mentioned in inscriptions that have survived to present 
day. Therefore, history on the one hand takes the Qur’an as a reference source to explain the events and on the other 
hand, just as in the above-mentioned parable, it sheds light to the details of several incidents that are framed out in 
the Qur’an.  
 
Keywords: Bilqīs, Parable, Prophet Sulaymān, Queen of Sheba, The Holy Qur’an. 
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Giriş 
 
Etimoloji ve Tanım  
 
Tarih, geçmişte yaşanmış olayları zaman ve yer göstererek anlatan, bunları sebep-sonuç 

ilişkisi içinde açıklayan bir ilim dalıdır.1 Kelimenin kökeni ve kavram haline dönüşümüyle ilgili 
tartışmalar uzun süre devam etmiştir: 

 
Tarih anlamına gelen, Yunanca “ιστορία/istoría” kelimesinin anlam bilimsel tarihi oldukça 

detaylıdır. Milattan önce altı ve beşinci yüzyıllarda “istoría” kelimesi, geniş bir manada ülkeler, 
âdetler ve siyasî kurumlarla ilgili bilgilerin tümünü ifade etmek için kullanılmıştır. Zaman içinde 
kelime, anlam daralmasına uğramış ve bugünkü tarih kavramı ortaya çıkmıştır. Daha sonra bu 
kelime, Romalılarʼa hem içerik hem de kelimenin yazılışı açısından aynı şekliyle (historia) 
geçmiştir. Bununla birlikte Latin kökenli dillere geçerken herhangi bir fonetik (ses bilimsel) 
değişime uğramamıştır. Bunun olmamasında kelimenin gündelik dilde kullanılmamasının etkisi 
büyüktür. Daha sonra tarihin zamanla bir bilim haline dönüşmesiyle birlikte kelime, “Histoire, 
history, historic, istoriya” gibi şekiller almıştır. Bütün bu tartışmaların sonucunda “tarih” kelimesi, 
canlı-cansız her türlü nesnenin gelişim sürecini anlatan bir kavram haline dönüşmüştür. Nitekim 
bu bakış açısı, XIX. yüzyıldan itibaren genelleşmiş ve yaygın bir şekilde kullanılmaya başlanmıştır.2 

Tarih, köken olarak Arapça kelime değildir. Orta Çağ filologları da bunu teyit etmektedir. 
Bu nedenle Farsçaʼda “ay-gün” manasına gelen “ماه روز” kelimesinden türediği iddiası doğru 
olmamalıdır.3 Tarih kavramının Arapçaʼdaki gelişimine bakılacak olursa Arapçaʼda tarih anlamına 
gelen iki kelime vardır. Bunlar: “Ahbar/الأخبار” ve “Tarih/تاریخ” kelimeleridir. Haber kelimesinin 
çoğulu olan ahbâr, başlangıçta olaylarla ilgili bilgi anlamına gelirken zamanla anlamı değişmiş ve 
Hz. Peygamberʼin yaptığı işler ve söylediği sözler için kullanılmıştır. Daha sonra bu ilme “ahbâr”, 
bu alanda eserleri olanlara da “ahbârî” denilmiştir. Esasında ahbârîler, telif ve tasnif geleneğinin 
yaygınlaşmadığı zamanda, haberleri kendi döneminin şartlarına göre nakleden kimselerdi. Bu 
isimlendirme onları “nessâb” olarak adlandırılan nesep âlimlerinden ayırmak içindi. Dolayısıyla 
ahbârî diye isimlendirilen kimse kendi döneminin tarihçisi kabul edilmektedir. 174F

4 Nitekim Avâne b. 
Hakemʼin (ö. 147/764 [?]), “tarih ravisi, şiir ve neseb âlimi” ve İbn Deʾbʼin (ö. 171/787) “Arap 
tarihi ve şiiri” konularında geniş bilgi sahibi âlim olarak tanınması bunu teyit etmektedir. 175F

5 
 
Öte yandan tarih kavramı, IX. yüzyıldan itibaren İngilizceʼdeki “history” kelimesine karşılık 

kullanılmıştır. Bu açıdan bakıldığında kelimenin “haber”den tamamen farklı olduğu 
anlaşılmaktadır. Diğer yandan etimolojik olarak tarih kelimesinin kökeni incelendiğinde Sâmîce 
“kamer/ay ve şehr/ay”; Akkadca “(w)arhu/(و)أرخو”; İbranice “yarh/یرخ”; Aramice “yrah/یرخ”; 
Etiyopyaca “warh/ورخ” ve Güney Arabistan dilinde “wrh/ورخ” kelimelerinden türetildiği 
söylenebilir. Ancak konuyla ilgili tartışmalar dikkate alındığında, kelimenin Güney Arabistan 
dilindeki “ورخ” kelimesinden geldiği genel kabul görmektedir. 176F

6 Diğer yandan Güney Arabistan’da 
ortaya çıkarılan bir başka tabletten hareketle tarih kelimesiyle ilgili farklı bir etimoloji de öne 
sürülmüştür:  

 
Buna göre tablette “أرخ” kökü, “yargı ve hüküm” gibi anlamlara gelen hukuk kavramlarıyla 

ya da “sene” manasına gelen bir kelime ile beraber kullanılmıştır. Bütün bu tartışmalardan sonra 
kelimenin türetildiği kökün “kamer/ay ve şehr/ay” olduğu söylenebilir.177F

7  

                                                 
1 Mustafa Fayda, “Tarih”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2011), 40/30.  
2 F. Rosenthal, A History of Muslim Historiography, Leiden: E.J. Brill, 1968, 8-9. 
3 F.C. De Blois, “Taʾrīk̲h̲”, Encyclopaedia of Islam (2. Edisyon), (Erişim 5 Mayıs 2022). 
4 Cevâd Ali, el-Mufassal fî târîhi’l-ʿArab kableʼl-İslâm (Beyrut: Dârüʼs-sâkî, 1422/2001), 1/115-116. 
5 İbnüʼn-Nedîm, el-Fihrist, nşr. İbrahim Ramazan (Beyrut: Dârüʼl-maʿârife, 1417/1997), 119. 
6 De Blois, “Taʾrīk̲h̲”. 
7 Rosenthal, A History of Muslim Historiography, 11-13.  
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Arapçaʼda “zaman” ve “dönem” manasına gelen “tarih” kelimesi, Kurʼan ve hadislerde 
yoktur. Tarih anlamında Kur’an’da “Allah’ın günleri”8 “kasas”, “nebeʾ (çoğulu enbâʾ)”, “haber” 
ve “ahbâr” ve tarihî olay anlamında “hadîs” kelimeleri kullanılmıştır.9 Öte yandan Buhârîʼde tarih 
kelimesi “(Müslümanlar) Tarih vermeye ne zamandan itibaren başlamışlardır? / بَابُ التَّارِیخِ، مِنْ أیَْنَ  
خُوا التَّارِیخَ   şeklindeki bab başlığında yer almaktadır.10 Bu kelimeden önce Müslümanlar aynı ”أرََّ
anlama gelen “adde/عد” fiilini 181F

11 kullandılar.182F

12 İslâm döneminde Hz. Ömer’in, hicreti takvim 
başlangıcı183F

13 kabul etmesiyle (16/637) birlikte tarih kelimesinin kullanımı artmaya başladı.184F

14 Meselâ 
ensâb âlimi ve Emevî dönemi tarihçisi Avâne b. Hakem eserine “Kitâbüʼt-Tarîh” ismini verdi. 
Avâne, İslâmî dönemde eserine “tarih” adını veren ilk kimseydi.185F

15 Ancak tarih kelimesinin bu 
şekilde kullanılması sıkça karşılaşılan bir şey değildi. Dönemin yaygın kullanımı daha ziyade ahbâr 
şeklindeydi. Nitekim müellifler eserlerine “Târîhuʼl-mütekaddime, Târîhuʼn-nebî, Târîhuʼl-Arab” 
isimleri yerine “Ahbâruʼl-mütekaddime, Ahbâruʼn-nebî, Ahbâruʼl-Arab” adlarını vermeyi tercih ettiler. 
Tarih ve müerrih terimleri asıl şeklini hicrî üçüncü asrın sonlarına doğru elde etti. 186F

16  
 
Tarih ve Kur’an Kıssaları 
 
Tarih, insan varlığının doğal bir tezahürü olup her milletin kendi imkanları ölçüsünde 

ihtimam gösterdiği bir ilim dalıdır. Geçmişin mirası olan bu ilim sayesinde insanların yeme-içme, 
giyim-kuşam, barınma gibi temel ihtiyaçları yanında toplumun tarihî şahsiyetlerini, ileri gelenlerini, 
dinî ve kültürel arka planını bilme imkanına sahip olunmaktadır. Bir gün herkes gibi tarihin bir 
ögesi olacağını bilen insanoğlu da hem geçmişini tanıma hem de geçmiş ile gelecek arasında 
bağlantı kurabilmek için bu ilme ilgi göstermektedir. Müslümanlar da zaman içinde kendilerinden 
önce yaşayan diğer milletler gibi tarihlerine ilgi duymaya başlamıştır. Böylece geçmişin mirasını 
ortaya çıkardıkları gibi tarihin sonraki nesillere eksiksiz aktarılmasına da katkı sağlamışlardır. 
Esasında onların tarihe ilgi duymasının pek çok sebebi vardı. Bunda Câhiliyyeʼnin menkıbevî tarih 
anlayışına ilave olarak Hz. Peygamberʼin tebliğ ettiği vahyin ve indirilen son kitabın etkisi oldukça 
önemliydi. Böylece ilk Müslümanlar, Kurʼanʼın yönlendirmesiyle kendilerine has yeni bir tarih 
yazıcılığının oluşmasına vesile oldular. Kurʼan, kâinatın ve insanın yaratılışı başta olmak üzere 
mazi, hal ve istikbale dikkati çekmekte, eski milletlerin güzel davranışlarına ilişkin iyiliklerinden 
örnekler sunmakta, kötülüklerinden de ibret alınmasını tavsiye etmekte ve Hz. Muhammedʼe 
kadar olan peygamberler silsilesinden sıklıkla bahsetmektedir.17  

 
Kurʼân-ı Kerîm, Allah Teâla tarafından insanlığa hidayet rehberi olarak gönderilmiş 

mukaddes bir kitaptır. Kurʼanʼın mucize oluşu, onu hayatın içinde tutmanın yanında günümüze 
kadar yaşanan toplumsal değişimlerden etkilenmemesini ve aslî özelliğini kaybetmemesini 
sağlamıştır.18 Diğer taraftan Kurʼan, İslâmî ilimlerin ana kaynağı olduğu için İslâm tarihinin de ilk 
başvuru kaynaklarındandır. Çünkü Kurʼanʼda yer alan bazı sûre ve âyetlerde Mekke şehri, Kâbe, 
Kureyş kabilesi, Câhiliye dönemi, Habeşistan ve Medineʼye hicret, ensar, muhacirler, münafıklar 
gibi siyerin ana malzemesiyle ilgili konulardan genel olarak bahsetmektedir. Bunun yanı sıra 
                                                 
8 İbrâhîm 14/5; el-Câsiye 45/14. 
9 Fayda, “Tarih”, 40/30. Ayrıca bk. Muhammed Fuâd Abdülbâkī, el-Muʿcemü’l-müfehres li-elfâzi’l-Kurʾâni’l-Kerîm (İstanbul: el-Mektebetüʼl-İslâmiyye, 

1982), “kss”, “nbʾe”, “hds̱”, “hbr” md.leri. 
10 Buhârî, “Menâkıbü’l-ensâr”, 48. 
11 Buhârîʼnin yaşadığı dönemde bu kelimenin yaygın bir şekilde kullanıldığı bilinmektedir. Onun ilk eserlerinden birisi olan et-Târîhu’l-kebîr de bunu 

teyit etmektedir. 
12 Rosenthal, A History of Muslim, 13-14.  
13 İlk defa Yâla b. Ümeyye’nin Yemenʼde bulunduğu sırada bunu kullandığı söylenmiştir. bk. Ebû Caʿfer Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Târîhu’l-

ümem ve’l-mülûk, nşr. Muhammed Ebü’l-Fazl İbrâhim (Beyrut: Dâru Süveydan, 1387/1967), 2/390; Muhammed el-Hâkim en-Nîsâbûrî, el-
Müstedrek ʿale’s-Sahîhayn, nşr. Mustafa Abdülkâdir Atâ (Beyrut: Dârü’l-kütübi’l-ilmiyye, 1411/1990), 3/479.  

14 Ebû Muhammed Abdullâh b. Müslim b. Kuteybe, el-Maʿârif, nşr. Servet Ukkâşe (Kahire: Dârülmaʿârif, 1413/1992), 554; Yahyâ b. Câbir b. 
Dâvûd el-Belâzürî, Ensâbü’l-eşrâf, nşr. Süheyl Zekkâr-Riyad Ziriklî (Beyrut: Dârüʼl-fikr, 1417/1996), 10/322. 

15 Mustafa Fayda, “Avâne b. Hakem”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 1991), 4/107. 
16 Cevâd Ali, el-Mufassal, 1/115-116. 
17 Fayda, “Tarih”, 40/30. 
18 İdris Şengül, “Kurʼân Kıssalarının Tarihi Değeri”, Diyanet İlmi Dergi 32/4 (Ekim-Kasım-Aralık 1996), 63-. 
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tarihten çeşitli örnekler vererek geçmiş milletlerin yaşayışları, davranışları vurgulanmış ve sonraki 
nesiller için ibret olması adına kıssalara da yer verilmiştir.19  

 
Kıssa, sözlükte “bir şeyin ardına düşmek, izini sürmek, ardınca gitmek”20 yahut bir şeyle 

ilgili hâdiseleri adım adım izleyerek bildirmek anlamlarına gelmektedir.21 Kur’anʼda kıssa kelimesi 
geçmez. Bunun yerine “hikâye, hikâye etmek” manasında kasas ile aynı kökten türeyen farklı 
kelimeler yer almaktadır. Meselâ “iz sürmek” anlamında kassa (قص)” fiili, iki âyette;192F

22 “hikâye” ve 
“hikâye etmek” manasındaki “kasas” kelimesi dört âyette193F

23 geçmektedir.194F

24 Yine aynı kökten gelen 
ve sözlükte “iz sürmek, ardından gitmek” manasında masdar olan kısâs kelimesi “denklik” 
anlamına geldiği bir yer dışında 195F

25 “kasten adam öldürme ve müessir fiil suçlarında, suçluya işlediği 
fiile denk gelen bir ceza ile mukabele edilmesi” anlamında196F

26 üç yerde197F

27 kullanılmıştır. 198F

28 Öte 
yandan Kurʼanʼda kasas kelimesi ve türevleri dışında benzer anlamda başka kelimeler de 
geçmektedir. Meselâ sözlükte “haber, bilgi, ilan, önemli haber” anlamına gelen nebeʾ (çoğulu 
enbâʾ) kelimesi199F

29 ile bu kökten türeyen birçok fiil Kurʼanʼda yer almaktadır. Yine “yeni söz, 
hâdise” anlamına gelen hadis kelimesi de200F

30 “kıssa, hâdise, haber” manasında kıssaları ifade etmek 
için kullanılmıştır.201F

31  
 
Kurʼan kıssaları içerikleri itibariyle tarihsel kıssalar, Kur’anʼın nüzulü sırasında gerçekleşen 

olaylar ve gaybî olanlar olmak üzere üç kategoriye ayrılır:  
1) Tarihî olanlar, Kurʼanʼın inmeye başladığı dönemden önce gerçekleşen olaylarla ilgilidir. 

Hz. Âdem, Habil, Kabil, Hz. Nuh, Hz. Süleyman, Ashâb-ı Kehf, Ashâbü’l-fîl, Ashâbü’l-uhdûd 
gibi.  

2) Kurʼanʼın nüzulü sırasında kıssa formunda anlatılanlar. Bunlar İsra, Miraç, Hicret, Bedir, 
Uhud ve Hendek gibi Hz. Peygamberʼin ve sahabenin yaşadığı dönemde meydana gelen olayları 
ihtiva etmektedir.  

3) Gaybî olanlar, Hz. Âdemʼin yaratılışı, âhiret, cennet, cehennem konularını içine 
almaktadır.32  

 
Öte yandan Kurʼanʼdaki kıssaları peygamberler, kişi ve topluluklar şeklinde iki ayrı 

kategoride tasnif etmek mümkündür. Peygamber kıssaları yirmi yedi başlık halinde sunulurken kişi 
ve topluluklar on üç başlıkta aktarılmıştır. Bunun âyet bazında karşılığı 1787ʼdir. Kurʼanʼdaki 
toplam âyet sayısının 6236 olduğu hususu dikkate alındığında kıssaların oranı %27,65ʼtir. Yani 
Kurʼanʼın âyet açısından dörtte biri, kıssalardan meydana gelmektedir. Dolayısıyla kıssaları 
anlamaya yönelik çaba, Kurʼanʼın doğru anlaşılmasına katkı sağlamış olacaktır.33 

 
Sebe Melikesi Kıssası ve Tarihî Değeri 

                                                 
19 Fayda, “Tarih”, 40/31. 
20 Muhammed b. el-Mufaddal er-Râgıb el-İsfahânî, el-Müfredât fî garîbi’l-Kurʾân, nşr. Safvân Adnân Dâvûdî (Dımaşk-Beyrut: Dârüʼl-kalem-Dârüʼş-

Şâmiyye, 1412/1992), 671; Mükerrem b. Manzûr, Lisânü’l-ʿArab, nşr. Emîn M. Abdülvehhâb-M. Sâdık el-Ubeydî (Beyrut: Dâru ihyâi’t-türâsi’l-
Arabî, 1417/1997), “kss” md.; Muhammed Murtazâ ez-Zebîdî, Tâcü’l-ʿarûs min cevâhiri’l-Kâmûs, nşr. Abdüssettâr Ahmed Ferrâc v.dğr. (Küveyt: 
nşr. Vizâretü’l-İ‘lâm, 1965-2002), “kss” md;  

21 D. B. Macdonald, “Kıssa”, EI2 (İng.), 6/186; İdris Şengül, “Kıssa”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2002), 
39/499.  

22 el-Kehf 18/64; el-Kasas 28/11. 
23 Âl-i İmrân 3/62; el-A‘râf 7/176; Yûsuf 12/3; el-Kasas 28/25. 
24 Bu köke ait türevlerin Kur'ân’da geçtiği yerler ve anlam kategorileri hakkında geniş bilgi için bk. Şengül, “Kıssa”, 39/499; Muhammed Abay, 

Kur’ân Kıssaları (İstanbul: Ensar Neşriyat, 2007), 9-10. 
25 el-Bakara 2/194. 
26 Şamil Dağcı, “Kısas” Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 2002), 25/488. 
27 el-Bakara 2/178, 179; el-Mâide 5/45. 
28 Geniş bilgi için bk. Abdülbâkī, el-Muʿcem, “kss” md. 
29 Âl-i İmrân 3/44; el-Mâide, 5/27; el-Enʿâm, 6/5, 34, 67. 
30 ez-Zâriyât 51/24, Tâhâ 20/9; en-Nâziât 79/15, el-Burûc 85/17, el-Gâşiye 88/1. 
31 Şengül, “Kıssa”, 39/498. 
32 Şengül, “Kıssa”, 39/499; Abay, Kıssa, 13-14.  
33 Mustafa Kara, “Kur’an Kıssalarında Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”, İslâmî İlimler Dergisi, 9/1 (Bahar 2014) 91-94. 
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Kıssaların asıl hedefi tarihi bir olayı anlatmak değildir. Bununla birlikte Kur’anʼda yer alan 

tarihî kıssaların muhtevası geçmişte yaşanmış olaylar olduğu için bu açıdan tarih ilminin ilgi alanına 
girmektedir. Dolayısıyla tarihin kaynağı olarak Kurʼan kıssaları, tarih kaynaklarında 
bulamayacağımız çok özel bilgilere sahip olma imkânı vermektedir. Ancak Kurʼanʼın geçmiş 
olaylardan bahsederken kendine has bir usulünün olması, meselâ, kronolojiye yer vermemesi, çoğu 
defa zaman ve mekân unsurlarını açıkça belirtmemesi gibi hususlar kıssaların anlaşılmasını da 
zorlaştırmaktadır. Çünkü kıssaların temel amacı tarihî olayları, kahramanları, zaman ve mekânı, 
ayrıntılarıyla anlatmak değildir. Bunun yerine yaşanan hâdiseden çıkarılacak derslere ilişkin öğüt 
ve hikmetlerle hidayete vesile olma amaçlı dinî mesajlar vermektedir. 34 Bu nedenle temel çerçevesi 
Kurʼan’da ifade edilen kıssalara ilişkin değerlendirmelerde İslâm tarihinin verdiği bilgiler konunun 
anlaşılmasına katkı sağlayacaktır. Meselâ Sebe melikesiyle ilgili kıssa, buna iyi bir örnektir. 
Kurʼanʼda Sebe melikesinin Hz. Süleymanʼı ziyaret ettiği ve onunla görüştükten sonra 
peygamberliğini kabul ettiği anlatılmaktadır. Kurʼan, Sebe melikesinin ismine yer vermediği halde 
tefsir ve tarih kaynakları başta olmak üzere pek çok eserde ismi “Belkıs” olarak geçmektedir.35 
Ancak tarihî verilere bağlı olarak “Belkıs” kimliğini36 ortaya çıkarabilmek mümkün değildir.37 
Ayrıca o döneme ait ortaya çıkarılan kitâbelerde de böyle bir isme rastlanılmaması38 bu tezi 
doğrulamaktadır. Dolayısıyla Kurʼan bir yandan İslâm tarihindeki rivayetlerin doğruluğunun 
tespitine yardımcı olmaktadır. Diğer yandan da tarihî veriler, kıssalarda olduğu gibi Kurʼanʼın 
genel hatlarını çizdiği pek çok olayın izahına katkı sunmaktadır.  

 
Sebeliler hakkında39 bir diğer mesele, Sebe melikesinin Hz. Süleymanʼı ziyaret etmesidir. 

Ahd-i Atîkʼte kraliçenin adı ve yaşadığı yer zikredilmeksizin bahsi geçer. Konu özetle şöyledir: 
 
Sebe melikesi Allah adını yaymasından dolayı şöhreti her yerde duyulan Hz. Süleyman’ı hem 

görmek hem de gerçek bir peygamber olup olmadığını anlamak üzere çeşitli baharat, çok miktarda 
altın ve kıymetli taşlarla yüklü büyük bir kafile eşliğinde Güney Arabistanʼdan kalkıp Kudüs’e 
geldi.40 Ziyareti sırasında aklından geçen her şeyi Hz. Süleyman’a sordu. Süleyman da onun bütün 
sorularına cevap verdi; görüşme esnasında yanıt vermekte güçlük çektiği hiçbir konu olmadı. Sebe 
kraliçesi Hz. Süleyman’ın bilgeliğini, yaptırdığı sarayı, sofranın zenginliğini, görevlilerin 
davranışını, özel giyimli hizmetkârların yaptığı hizmeti, Rabbʼin tapınağında sunulanları görünce, 
“Ülkemdeyken, yaptıklarınla ve bilgeliğinle ilgili duyduklarım doğruymuş” diyerek hayranlığını 
ifade etmekten kendini alamadı. “Ne mutlu adamlarına! Ne mutlu sana hizmet eden görevlilere! 
Çünkü sürekli bilgeliğine tanık oluyorlar.” diyerek takdirlerini bildirdi. Daha sonra Hz. Süleyman, 
Sebe kraliçesine çok sayıda kıymetli hediyeler takdim etti ve isteklerini yerine getirdi. Görüşmenin 
ardından kraliçe adamlarıyla birlikte oradan ayrılıp ülkesine döndü.41 Ayrıca Sebe Krallığı, 
Süleymanʼa saygı ve tazimde bulunup altın ve hediyeler takdim eden, Suriye ve Mısır’a altın, değerli 
taşlar, güzel kokulu bitkiler satan ve her çeşit baharatı ihraç eden bir toplum olarak 
gösterilmektedir.42 

                                                 
34 Şengül, “Kıssa”, 39/499-500. 
35 Mukâtil b. Süleymân, Tefsîru Mukâtil b. Süleymân, nşr. Abdullah Mahmûd Şehhâte (Beyrut: Dâru ihyâi’t-türâsi’l-Arabî, 1423/2002), 3/301; Hişâm 

b. Muhammed el-Kelbî, Nesebü Meʿad ve’l-Yemeni’l-kebîr, nşr. Nâcî Hasan (Beyrut: Âlemüʼl-kütüb, 1408/1988), 2/549; Abdürrezzâk es-Sanʿânî, 
et-Tefsîr, nşr. Mahmud Muhammed Abduh (Beyrut: Dârüʼl-kütübiʼl-ilmiyye 1419/1999), 2/473; Ebû Muhammed Cemâlüddîn Abdülmelik b. 
Hişâm, Kitâbü’t-Tîcân fî mülûki Himyer, nşr. Freitz Krenkow (Haydarâbâd: 1347/1928), 183. 

36 İsmin İbranice “Pilegesh”ten (cariye) ya da Yunanca “Naukalis”ten geldiği söylenmiştir. Ancak bu doğru olmamalıdır. Zira ismin etimolojisini 
tespit etmek imkansızdır. Jacob Lassner, “Bilqīs”, Encyclopaedia of the Qurʿān, ed. Jane Dammen McAuliffe (Leiden: Brill, 2001), 1/228. 

37 Belkısʼın ismi kaynaklarda Yelkame bint el-Yeşrah b. Hâris veya Belkıs bint Hedahid b. Şürahbil, bir Habeş efsanesine göre de Mâkedâ olarak 
zikredilmektedir. bk. İbnüʼlKelbî, Nesebü Meʿad, 2/549; İbn Hişâm, Kitâbü’t-Tîcân, 183. 

38 Meselâ Yahudi tarihçi Josephus, kitâbelerde melikenin adı yer almadığı için onu Mısır ve Habeş kraliçesi olarak kabul etmiştir. Joseph Jacobs-
Ludwig Blau, “Sheba, Queen Of” Jewish Encyclopedia, (New York: KTAV, 1964) 11/235. Ancak bu iddiayı destekleyecek bir veri yoktur. 

39 Ahd-i Atîkʼteki bilgilerden yahudilerin ticarî ilişkileri nedeniyle Sebelilerʼi tanıdığı anlaşılmaktadır. bk. Yeremya, 10/1-13; Eyub 6/19. 
40 Yahudi kaynaklarında kraliçe, doğanın dengesini yani toplumdaki ataerkil düzeni bozan ve dolayısıyla Tanrıʼnın iradesine isyan eden biri olarak 

tasvir edilmektedir. Değerlendirme için bk. Axel Havemann, “Bilqīs”, Encyclopaedia of Islam (3. Edisyon), (Erişim 5 Haziran 2022).  
41 I. Krallar 10/1-13; II. Târihler, 9/1-9, 12.  
42 Mezmurlar, 72/10, 15; Hezekiel, 27/22-23, 38/13; İşaya 60/6; Eremya, 6/20; Eyub, 6/19. Bazı araştırmacılar Tevratʼta geçen bu hikâyenin 
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Kur’ân-ı Kerîm’de Sebe hakkında anlatılanlar Ahd-i Atîkʼten biraz daha farklıdır.43 İlk 

olarak Neml sûresinde Hz. Süleyman’ın, bir sefer esnasında ordusuyla birlikte karınca vadisine 
geldiğinde kuşları gözden geçirdiği ve “Hüdhüd”ün44 olmadığını öğrenince sebebini sorduğu 
belirtilir. Hz. Süleyman, Hüdhüd’ün geçerli bir mazeret sunamaması halinde ya onu ağır biçimde 
cezalandıracağını ya da kafasını keseceğini söyler. Bir süre sonra Hüdhüd gelir ve Hz. Süleymanʼa 
bilmediği Sebe ülkesi hakkında haberler getirdiğini, bu ülkeyi bir kadının idare ettiğini ve güçlü bir 
ülke olan Sebe halkının Allah’a inanmayı bırakıp güneşe taptığını haber verir. Bunun üzerine Hz. 
Süleyman Hüdhüdʼün söylediklerini teyit etmek için onunla Sebe kraliçesine bir mektup gönderir 
ve oradaki yöneticilerin nasıl bir karar alacaklarını öğrenmesini ister.45 Verilen emri yerine getiren 
Hüdhüd, Sebe melikesinin yurduna gider ve mektubu takdim eder. Mektubu okuyan kraliçe, 
kavminin ileri gelenlerini toplar ve onlarla istişare etmeden bir karara varmak istemediğini belirtir. 
Daha sonra onlara “Ey ileri gelenler! Durumum hakkında bana görüş bildirin. Sizler yanımda 
bulunmadıkça hiçbir işe kesin olarak karar vermem” der. Onlar da güçlü ve kuvvetli olduklarını 
ve kendilerine istediği emri verebileceğini söylerler. Kraliçe, kralların bir memlekete girince orayı 
harap edip halkının ileri gelenlerini zelil hale getirdiklerini belirterek konuyu barışçıl yollarla 
halletmek istediğini ifade eder. Ardından elçiler aracılığıyla Hz. Süleyman’a bazı hediyeler gönderir. 
Hediyeyi kendisine yardım gibi algılayan ve sinirlenen Hz. Süleyman: “Andolsun, biz onlara, karşı 
koyamayacakları ordularla gelir ve onları oradan aşağılanmış ve küçük düşürülmüş olarak çıkarırız” 
der ve üzerlerine yürümekle tehdit eder. Hediyeleri elçilerle birlikte geri gönderir. Bu gelişme 
üzerine Sebe melikesi Hz. Süleymanʼın sarayına gitme ihtiyacı hisseder. Burada kendi tahtıyla 
karşılaşmasının yanı sıra, sarayda zemini derin bir su sanıp eteklerini topladığı fakat kendisine “Bu 
(tabanı) billurdan döşenmiş bir köşktür” denilince Hz. Süleymanʼın hem ruhanî hem de cismanî 
güce sahip gerçek bir peygamber olduğunu anlayıp46 iman eder.47  

 
“Sebe melikesi” yahut Belkıs ismiyle birlikte zikredilen bu hükümdar hakkında kaynakların 

naklettikleri bilgiler farklı olduğu için net bir sonuca ulaşmak mümkün değildir. Burada temel 
ihtilaf, “Belkıs”ın kimliğiyle ilgilidir.48 Bazı Müslüman kaynaklarda Belkıs, Hz. Süleyman ile aynı 
dönemde yaşayan Sebe melikesi olarak isimlendirilir.49 Bununla birlikte son dönemde yapılan 
çalışmalarla birlikte bazı araştırmacılar, hikayenin tarihî delillerle uyuşmadığını; bunun Yahudi 

                                                 
Su ̈leymanʼın serveti ve iktidarının gücünü ortaya koymak için uydurulduğunu ileri sürmektedir. Ayrıca son derece iyi şartlar içinde bulunan ve 
fazlasıyla zengin bir devletin hükümdarının, Kudüs sarayının lüksü karşısında şaşkına döneceğine inanmanın güç olacağına işaret etmektedir. 
Belki de ziyaretin hedefi, iki taraf için de büyük önem taşıyan ticarî ilişkilerin geliştirilmesi ve güvence altına alınmasıdır (J. Taylor, “Sheba, Queen 
of”, Dictionary of Bible, ed. James Hastings (New York: Charles Scribnerʼs Sons, 1909) 843). Bu nedenle krallığın Yemen yerine Hz. Süleymanʼın 
merkezine yakın Şemer dağı, Hicaz ya da Necidʼde olabileceği iddia edilmiştir. bk. Cevâd Ali, el-Mufassal, 2/262-263.  

43 Yahudi metinlerinde Belkısʼın dini inancına yönelik bilgiler Müslüman kaynaklara göre oldukça azdır. İslâmî kaynaklar, kraliçenin çok tanrıcılıktan 
tek tanrıcılığa geçişine vurgu yapar. Ayrıca bütün rivayetlerde Belkıs, sarayda bir hanımefendi, mistik olarak idealize edilmiş bir figür ve dindar 
bir Müslüman olarak tasvir edilir. bk. Havemann, “Bilqīs”.  

44 Hz. Süleyman kıssasında önemli rol üstlenen Hüdhüd, “coraciiformes” takımının “upupidae” familyasının tek üyesi olup çıkardığı sese ya da 
başında bulunan sorguç şeklindeki renkli tüylere göre adlandırılmaktadır. Kanatları ve kuyruğu siyah beyaz alacalı, öbür bölümleri pembeye çalan 
açık kahverengi, tepeliğinin uçları siyah bir kuştur. Yuvasını hoş olmayan bir kokuya sahip olması için gübre içinde (A.J. Wensinck, “Hudhud”, 
Encyclopaedia of Islam (2. Edisyon), Erişim 10 Haziran 2022.) genellikle ağaç kovuklarına, duvar deliklerine ve kaya oyuklarına yapardı. bk. Ömer 
Faruk Harman-Cemal Kurnaz, “Hüdhüd”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 1998), 18/461. 

45 Harman-Kurnaz, “Hüdhüd”, 18/461. 
46 Bazı kaynaklarda Hz. Süleymanʼın Sebe melikesi ile evlendiği veya Hemdân melikiyle evlendirip görevinde bıraktığına dair rivayetler yer 

almaktadır. bk. İbn Hişâm, Tîcân, 161; İbn Kuteybe, el-Maʿârif, 629. 
47 en-Neml 27/20-44. Kıssanın Kurʼanʼdaki ayrıntıları ile Ahd-i Atîk karşılaştırıldığında Sebe melikesinin bir anda Hz. Süleymanʼın huzuruna 

getirilen tahtını görüp hak dini benimsemesi ve saraya girerken zeminin su ile kaplı olduğunu düşünüp eteklerini toplaması motiflerinin Ahd-i 
Atîkʼte bulunmadığı görülmektedir. bk. Orhan Seyfi Yücetürk, “Belkıs”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 1992), 
5/420. 

48 Sebe melikesinin adının Belkıs haline dönüşümünün nasıl gerçekleştiği hususunda bilgiler net değildir. Bununla birlikte ismin yansımaları 
günümüze kadar devam etmiştir. Meselâ Belkısʼın adı Amerika Birleşik Devletleri ve Jamaikaʼda siyahi kurtuluş hareketi için örnek teşkil 
etmektedir. Yine 1960ʼlardan itibaren Arap ülkelerinde, özellikle Yemenʼde Müslüman kadınların daha iyi imkanlara kavuşması için umut 
sembolü olmuştur. Öte yandan Belkıs klasik Arap edebiyatındaki görünümüne ilave olarak, çağlar boyunca genellikle dinî veya siyasî bir amacı 
olan yeni efsaneler ve halk hikayelerinin kaynağı olma özelliğini muhafaza etmiştir. Yemenʼde şiirlere, Mısır, Suriye ve Filistin topraklarında 
romanlara, tiyatro oyunlarına konu edilmiştir. Yine VI/XII. yüzyıldan itibaren Fars ve Türk edebiyatında tasavvufî yazılarda, halk hikâyelerinde 
ve tiyatro oyunlarında sıkça ele alınmış; İslam sanatında minyatürlerde ve modern tasarımlarda da canlı bir şekilde tasvir edilmiştir. bk. 
Havemann, “Bilqīs. 

49 Mukâtil b. Süleymân, et-Tefsîrüʼl-kebîr, 3/301; Taberî, Târîh, 1/489-493. 
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anlatılarından ve eski Arap efsanelerinden türetildiğini;50 o döneme ait kitâbelerde böyle bir isme 
rastlanılmadığını, Belkısʼın Asur yıllıklarında adı geçen üç Arap kraliçesinden biri olabileceğini 
belirtmiştir.51 Yine Yemen’de Belkıs adlı kraliçeye (m.s. 330-345) Himyerîler devrinde tesadüf 
edildiğini, ancak onun, kendisinden yaklaşık XIII-XIV asır önce yaşamış olan Hz. Süleyman ile 
bir ilgisinin bulunmadığını; dolayısıyla çokça dillendirilmiş olan Hz. Süleyman ve Belkıs 
hikâyesinin gerçek olamayacağını ifade etmektedir.52 

 
Diğer yandan Kur’ân-ı Kerîm merkeze alındığında Hz. Süleyman ile görüşmeye gelen 

kişinin Sebe kraliçesi olduğu fakat isminin zikredilmediği unutulmamalıdır.53 Dolayısıyla bölgede 
öteden beri devam eden arkeolojik kazılar54 tam olarak neticelenmeden bu konuyu bilimsel 
bakımdan açıklığa kavuşturmak mümkün görünmemektedir.55  

 
Sonuç 
 
Kur’an’da Hz. Mûsâ, Hz. Dâvûd, Hz. Süleyman ve Sebe melikesi örneğinde olduğu gibi pek 

çok tarihî kıssa bulunmaktadır. Dolayısıyla tarihin konusuna giren çok sayıda bilgi, Kurʼanʼda 
vardır. Ancak muhtevası ve anlatım üslubu itibariyle Kurʼanʼın bir tarih kitabı olmadığı ya da tarihî 
olayları ayrıntılarıyla anlatmayı hedeflemediği unutulmamalıdır.56 Çünkü Kurʼanʼın amacı 
muhatabının ibret ve ders almasını sağlamak, bir düşünce yapısını inşa etmektir. Bu nedenle 
Kurʼan bir yandan İslâm tarihindeki rivayetlerin doğruluğunun tespitine yardımcı olmaktadır. 
Diğer yandan da tarihî veriler, kıssalarda olduğu gibi Kurʼanʼın genel hatlarını çizdiği pek çok 
olayın izahına katkı sunmaktadır. 

                                                 
50 Havemann, “Bilqīs”. 
51 Cevâd Ali, el-Mufassal, II, 262. 
52 J. Tkatsch, “Seba”, İA, 10/269; Neş’et Çağatay, İslâmdan Önce Arap Tarihi ve Cahiliye Çağı (Ankara: Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Yayınları, 

1957), 11, 13. 
53 Havemann, “Bilqīs”. 
54 Wendell Phillips, Merilyn Phillips Hodgson, Yusef Abdullah ve William Glanzmanʼın bölgedeki arkeolojik faaliyetleri bunun örneklerindedir. 

Geniş bilgi için bk. http://www.ucalgary.ca/UofC/events/unicomm/NewsReleases/queen.htm 
55 Geniş bilgi için bk. Mahmut Kelpetin, İslâm Öncesi Güney ve Kuzey Arabistan, İstanbul: Kuramer Yayınları 2016, 40-42. 
56 Şengül, “Kıssa”, 39/500; Mehmet Mahfuz Söylemez, “Kurʼan-Tarih İlişkisi Üzerine”, Kilis 7 Aralık Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 4/7 

(2017/2), 42.  
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YAŞAMAK (Cahit Zarifoğlu) 

Hatice DEMİR1 

Yaşamak, kelime anlamından da birçok ifadeyi barındırdığı ve bu barındırdığı ifadelerin 

hayat, insan ve doğa ile manayı kapsar. Derin anlamların ifade ediliş şekilleri de bize yol gösterici 

ya da insandaki duyguları açığa çıkaran anlamları olabilmektedir. Bireyin kendi düşüncesinin, 

yaşayışının başkalarına yol gösterici, onları aydınlatıcı tarafı kendisi tarafından önemsenip ilgisinin 

üzerinde olması, onun özgüvenine katkı sağlar ve hayatının anlamlı kılınabilir olmasına katkı 

sağlar.  

Yaşamak, çok kapsamlı ve sonu gelmeyen bir kavramdır ki oldukça özel ve güzel hissettiren 

bir olgudur. Sonunda ölüm olsa bile. Üzüntüleri, sevinçleri, hayatın iyi ve kötü tüm yanlarını insan 

ne kadar hissederek ya da algılayarak hayatını idame ettirir? Kaç kişi yaşamanın anlamını ya da bu 

hayattaki amacının ne olduğunu bilmektedir. Hayatımızı gerçekten tam anlamıyla insani vazifemizi 

yerine getirebiliyor muyuz yoksa gelişigüzel, tekdüze şekilde mi devam ettiririz. İnsan dönem 

dönem bu soruyu sorar kendisine, ama ne kadar ilgilenebilmekteyiz sorularla? 

                                                 
1 Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal ve Beşeri Bilimler Fakültesi, Sosyoloji Bölümü Öğrencisi, 
demirh443@gmail.com 
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 Zarifoğlu, bu kitabında günlük ve anı derlemesi, hatta yer yer şiirlere de değinmiştir. 

Belirli bir kronolojik sıraya göre dizilmemiş, farklı dönemlerden hayatının birçok döneminden 

günlüklerini ve anıları bir araya getirerek bize aynı zamanda kendi iç dünyasını, fikirlerini, 

üslubunu, ideolojisini yansıtmıştır. Hayatıyla ilgili mücadelelerini, bazı davranışlarının kendi 

içerisinde iç savaş vermesi, şiir yazabilmenin ya da gazete çalışabilmenin durumlarını ve 

hayattan birçok şeyi yansıtmıştır, Zarifoğlu. Kendi günlüklerinden ve anılardan bahsetmiş olsa 

bile bazı durumların birçok insan üzerinde aynı duyguları yaşadığı aşikârdır. Yaşamak canlıya 

özgü bir durumdur fakat insan bunu yoğun şekilde duygularıyla, fikirleriyle dolu dolu hisseder 

ve bu olgudan derinden etkilenir ki hayat zaten budur.  

Zarifoğlu, eserinde askerlik döneminde yaşadığı durumlardan bahsetmiş. Savaş 

döneminde olması ve askerliğinin olduğu dönemin Türkiye’sinde sorunların olduğu döneme 

denk gelmesi onu bir hayli etkilemiş gibidir. Satırları okurken uzun uzun betimlemelerin yer 

alması bizi o ana götürüyor sanki. Tek başına olmasının etkisi, savaş psikolojisini güzel 

yansıtmış olmakla birlikte okuyucuya da bunu hissettirmiştir. Savaş hakkında da yazıları 

oldukça etkilemektedir. Savaşın birçok millet ve insan için yıkıcı, sarsıcı etkileri vardır. Yazar, 

bu etkileri göz önüne getirerek birçok şeyin ardındaki şeyleri gün yüzüne çıkarmıştır. 

Bahsettiği savaşlardan birkaçı, Vietnam ve Sarıkamış’tır. Türk milletinin başka milletlerle 

farklılıklarını da bu savaşlardan bahsederken biraz söz etmektedir. Askerlerin durumlarını, 

orada savaşta kalan insanların durumlarını da anlatarak okuyucuyu derinden etkileyen 

betimlemelere yer vermektedir. Savaş görmemiş bir insan olsa bile yaşanan şeylerin her bireyi 

derinden etkilemesi, savaşın sarsıcılığının evrensel olduğunu da bir kez daha göstermiştir.  

“İnsan, gittikçe daralan dünyasında neden mutsuz? Herkes artık gereğinden fazla 

büyüyor da onun için mi? On yedi yaşlarındaki delikanlıların bile iki kat yaşlıların ki kadar 

yürekleri kadar dolu.” Zarifoğlu, bu satırları 1970’li yıllarda yazmasına ve şu anda da bu 

durumun hiçbir şey değişmemesine tanıklık ediyoruz. Zorlaşan hayat şartları, gelecek kaygısı 

gençlerde oluşan önyargı yaşamdan tat alamama hissi o dönemden bu döneme dek değişen bir 

şey yok gibi görünmekte. Zarifoğlu, yaşadığı dönemdeki insanların hayattan anlam arayışının 

olmaması üzerine de hayıflanmıştır ve bunu satırlarda da çok net belli etmektedir. 

Zarifoğlu dilin farklı milletlere özgü ve bu milletlerinde farklı dönemlerinde dilde 

değişiklik olduğunu söylemiştir. Şöyle ki biz bir eseri okurken -eğer ki o eski Türkçe ise- 

kendi dilimizdeki aşina olduğumuz kelimelere çevirerek yaparız. O dönemin şartlarına göre 

değerlendiririz elbette, ama dil her dönemde çok fazla değişikliği içerir, gelişir. Zarifoğlu’nun 



  

 

 

| 79 

burada bahsettiği durum eski bir metni okurken dilin eleştirisinin yapılmasıdır. Örneğin; Ziya 

Gökalp’in eserlerinde metni anlamak için önceden bir bilgi birikimi ve kelime dağarcığının 

geniş olması gerekir. Cumhuriyet Dönemi’nde yazılmasının etkisi bunda çok etkilidir. Cahit 

Zarifoğlu’nun şiirleri, satırları Gökalp’e kıyasla daha anlaşılır durumdadır. 

Kitapta yer ve zaman olarak çok çeşitlilik vardır. Olay örgüsünü takip etmekte biraz 

zorlanmalar yaşanabilir, çünkü sıralama karışıktır. Devamlı geçişler olmamakla birlikte 

birbirine bağlantılı durumlarda da çok fazla bulunmaktadır. Söz konusu hayatın içinden 

bahsedildiği için sanki Zarifoğlu karşınıza oturmuş ve hayat hikayesini anlatıyormuş gibi 

hissiyatı vermiştir.  

Dini ve ideolojisi anlamında keskin çizgileri görülmektedir. Aileden gelen dinine 

bağlılık küçük yaşlardan itibaren bu bağlılığı güçlendirdiği kendi tasvirleri satırlarında yer 

verdiği açıkça belli etmiştir. Babasının mektuplarındaki bu vurguları ve babasının oğluna ne 

kadar çok değer verdiğini görebilmekteyiz. Kendi tasvirleriyle birlikte okuyucuya net olarak 

belirtmiştir. Duanın, Allah’a inancın kendini diri tutan yaşamdaki hayat amacının da bunda 

etkili olduğunu hissettiren durumdur onun için.  

‘İnandığın bir hareketle, yanındakilerin kararlığını kritik alanlarda anlamaktan Allah’a 

sığın.’ Maneviyat duygusunun vurgusunu da yapmaktadır. Yalnızlığında, çaresizliğinde, 

üzüntüsünde sığınacağı limanın olması onu güçlü ve diri hissettirir. Her ne kadar her insan 

yıkıldığını, bitik olduğunu düşünse bu maneviyat (dini ya da ideolojisi ne olursa olsun) bireyi 

ayakta tutar. İdeolojisine bağımlı olmasa bile bir insan yaşama tutunacak dayanak bulmaya 

çalışır hayatının her döneminde.  

Fabrikada çalıştığı dönemlere de günlüğünde yer vermiştir. Burada ve diğer tüm 

anlattıklarıyla birlikte Zarifoğlu’nun bir sosyolog edasıyla toplumu ve o toplumu etkileyen 

durumları, hisleri çok net şekilde tasvir etmesi. Gözlemlerinin yoğun ve net olması da bunda 

çok etkili. Fabrikadaki insanların makinelerden gözünü ayırmamaları adeta bir rutin haline 

getirerek sürekli aynı işi yapmaları tıpkı bir makine gibi olduğunu insanı o şekilde tasvir 

ermiştir. Bununla bağlantılı olarak okyanusta kaldığı dönemde insanın doğaya olumsuz 

etkileri de dile getirir.  

Okyanusu kirletenlerin diğer canlılar değil de insan olması ve kendi gezegenimizi kendi 

ellerimizle bitirip yok etmemiz hâlâ bu dönemde de yazarın bahsettiği dönemde de olması çok 

üzücü bir durum. Nüfusun artması, gelişen teknoloji, atıkların fazlalaşması, kömür, petrol gibi 
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birçok etken yaşamımızı zorlaştıran sebeplerdir ve sonu gelmeyen bir durumun içinden 

çıkılmayacak kadar zor bir durumda olduğumuzu göstermektedir. 

“Bize ağır gelen kendimizdir. Yolda, okulda, işte, başkaları ile birlikte taşıdığımız 

kendimiz. İnsan düşündükçe daha da ağırlaşan biridir. Düşünceleri, zihninde dönüp dolaşan 

fikirleri kendine ekstra yüklenmesi, başkasına tolerans göstermediği kadar kendine de tolerans 

göstermemesi en azından çoğu zaman kendini yok saymaktadır. Elbette ki insan düşünlerden 

arınamaz fakat yaşamın bize getirdiği zorluklar karşısında güzellikleri de görebilmek önemli 

ve çok değerlidir. 

 “Şiir kendisi var. Bir rastlantıyla değil tersine bir özel iradeyle çıkıyor yeryüzüne. 

Barajdaki su kendine bırakılmış kanallardan akar.” Yazı yazmak kadar zor olan şiir de 

yazmak oldukça zordur. Şairlerin kendi ilhamlarıyla yazdıkları satırların yüzyıllar sonra bile 

hatırlanması en azından belli bir kesimin çok büyük bir şeydir sanat için. Sanatta, edebiyatta 

fazla değer bilinmemesine de dikkat çekmiştir yazar kitapta. Keza öyledir çünkü ne o dönemde 

de bu dönemde sanat ve edebiyat diğer alanlar kadar ilgi duyulmamaktadır. Şiir başlı başına 

çok büyük çabalar gerektiren satırların birbiriyle uyumlu olması zorunluluğunu barındırır. 

‘Şairler olmasaydı, şiir üzerimizden aşar, hayatı besleyemez seliyle öldürürdü.’  

Şair, yaşadığı toplumun yaşanan durumlarını gözlemler ve bunu şiirlerine yansıtır. 

Gözlem yapar insanı, doğayı ve birçok konu hakkında çok güzel tespitler yaparak şiirler yazar 

ve insanların bakış açılarında ya da yaşam alanlarına etkilerine katkı sağlar. Kitabın bir 

kısmında yazar şiirle bütünleştiğini ve onsuzken yaptığı durumların boş yaşıyor hissini dile 

getirerek yaşamıyla şiiri bütünleştirmiştir. Biz eğer ki Cahit Zarifoğlu’nu şair olarak biliyorsak 

onun bu içselleştirdiği, kendini ait hissettiği durumdan biliyoruzdur. Yapılan o kadar 

fedakârlık sonucunda insani değerlerinin yerlerde olmasını şairlerin ya da yazarlarının 

yaşadıkları hayatlara ve ölümlerine bakara buradan çıkarım yapabiliriz.  

 “Öyle bir toplumun içine düşmüşüz ki her şey beyin yıkıyor. Sanat ve Şeriat ikisi aynı 

kapıdan giriyorsa bizim için sanattır. Hayatımız boyunca söylediklerimizi baştan alalım. 

Kimseye fırsat vermeden kendi ipliğimi kendim pazara çıkarmalıyım diye düşünüyorum. 

Kabul olunur bir tövbe için nedamet ve doğru yola azimet şarttır.” İnsan kendi düşüncelerini 

dile getirmekte oldukça zorlaşır çünkü bazı durumlarda fikir özgürlüğü söz konusu bile 

olamamaktadır.  
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En basitinden bir şairin bir ideolojisi vardır ve bunu şiirlerinde yansıtır fakat ona karşı 

yapılan eleştiriler onu bu durumdan geri çeker kendi fikirlerini, ideolojisini tam anlamıyla 

yansıtamayabilir. Bu sadece şair için değil diğer tüm insanlar için geçerlidir. Yine en 

basitinden arkadaş ortamında bile insan kendi fikirlerini söylemekten çekinebilmektedir 

çünkü alacağı eleştiri karşında kendi ne kadar ifade ederse etsin o karşısındaki eleştiriyi 

kestirip atamama gibi bir durum söz konusu olamamaktadır. 

Yazar, eserinde diğer başka konulara da dikkat çekmektedir. Aşk, sevgi, hasret bir insan 

için neler ifade etmektedir. Kişiden kişiye değişir mi yoksa evrensel bir durum mudur bunlarla 

ilgili kendi fikirlerini günlüğünde yazmıştır. ‘Ömür sevmeyi öğretmiyorken, nefret etmeyi 

hangi ara öğreniyorsunuz.’ Bizi sevgi kurtaracak, nefret değil. Olumluluk kazandıracak, 

negatiflik durumları değil. Hayat bu her şey olabilir önemli olan güzellikleri görebilmekte.  

Zarifoğlu savaştan, babasıyla olan ilişkisinden, yalnızlıktan, parasızlıktan ve birçok 

olumsuz şeyden bahsetse bile eserinde akılda kalan, her zaman okuru derinden etkileyen 

durumlar dışında olumlu şeylere güzel cümlelerle değinmesi ve hissettirmesidir. Bir söz bile 

insanı ne kadar etkileyeceğini her insan bilebilmektedir. Zarifoğlu da bu durumda bunu 

kullanarak okuyucunun hissettiklerini biraz da karşı tarafa gösterebilmiştir. 

 Hem içerik bakımından hem de tür bakımından çok yönlü olan bu eser bazı 

farkındalığımı geliştirmeye yönelik etkileri oldu. Bir şair sadece şiir yazabilir durumunu 

burada kırılmış olarak görebiliriz. Elbette o da edebiyatın içerisinde bir alandır fakat normal 

bir şekilde detaylı tasvir yapmadan ya da çok çeşitlilik kazandırmadan yazmak da 

mümkündür. Zarifoğlu bununla birlikte bunu kırmış ve kitaptaki çok çeşitlilik durumunu canlı 

tutmuştur.  

“Bir duruşu olmalı insanın 

Bir bakışı 

Bir anlayışı 

Bir davası olmalı”. 

Bu satırlar kitabı özetler nitelikte. Duruşu olmalı kendini ifade ettiren bir onun öyle 

hatırlandığı bir duruştur bu. Bireyi tanımlayan herkesin kendine has bu hayatta yer edindiği 

ideolojisi olmalı insanın ki hayata tutunacak bir fikri olabilsin. Bakışı; hayata karşı, insanlara, 

yaşadığı dünyaya, coğrafyaya karşı olmalı. Yeri geldiğinde değiştirmeli ya da güzelleştirmeli 
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bakış açısını. Bununla birlikte anlayışa sahip olmalı. İnsan, hayatı yaşanılan kılan bu kelimeler 

için kendini değersiz, bitkin ve kimsesiz hissetmemeli. Dünyaya karşı bir bakışı bile 

hayatından birçok değişikliğe gidebilmektedir. Hayatın her alanında acıyla karşılaşırız. En 

basitinden hayatın kendisi acımasızdır.  

“Çocukları ürkütülmüş bir dünyanın denizi mavi olsa ne olmasa ne.” 

Kitapta tekdüzeliği kurtaran şiirsel yönlerine yer verilmesi gibi metinleri güçlü 

tutmuştur. Hayatın, insanın değindiği kavramları da açıklamaya kendi yaşadıklarından 

aktararak okuyucuya bunları sunmuştur. Bazı zaman duraksatsa da insanda düşüncelerinin ne 

olduğunu sorgulatan bazı cümleleri, satırları olmuştur. Gözlemleriyle insanları, yaşamını, en 

önemlisi kendisini tasvir etmektedir. Kendindeki sorunları ne kadar çözdüğü bilinmez fakat 

her insan bazı zamanlarda içe dönerek neler yapıp yapmaması gerektiğini, fikirlerinin 

değişikliğe uğrayıp uğramadığını düşünmesi gerekir. Bununla birlikte bu kitapta her insanın 

bulacağı ve göz ardı ettiği birçok durum kesinlikle olmuştur. Dönem ne olursa olsun fark 

etmez konu insan olunca her durumda, koşulda, dönemde evrenseldir. 
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İSLAM DEKLARASYONU (ALİYA İZZETBEGOVİÇ) 

Sena ALKILINÇ1 

Sözcükler, planlı iletişimin temel kaynağıdır. İletişim ise yalnızca sözcüklerin anlamından 

yapılacak çıkarımdan ibaret değildir. Karşınızda konuşan insana hakimseniz şayet, sadece tek bir 

kelimesinden söylediğini değil söylemek istediğini de anlarsınız. Bugün Aliya İzetbegoviç’in 

mayasıyla kendimizi yoğuralım isterim. Kitabın ilk sayfalarında baktığınız saate son sayfalarına 

kadar yeniden bakmayacağınızı temin edebilirim. Mücadele ruhunu ve yazımındaki ustalık ve 

bilgeliği, başlamaya çekilmiş besmele ile iliklerinize kadar hissedebileceğinize de kefilim. İslam’ın 

ışığıyla aydınlanmış, kokusu burnunuzu ve hatta ruhunuzu da okşayacak bir haykırıştır, İslam 

Deklarasyonu.  

 

                                                 
1 Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyoloji Bölümü Lisans Öğrencisi, senaalkilinc@gmail.com  

mailto:senaalkilinc@gmail.com
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Kitap iki kısım olarak kaleme alınmış, bazı kısımlar kendi içinde bölüm ve başlıklarla açık 

ve anlaşılır bir hâl almak maksadıyla da şekillendirilmiştir. Okumadan evvel göz gezdirmek 

mahiyetinde sayfaları karıştırırken, başlıkların her okuyuşumda farklı bir anlam ifade ettiğini 

gördüm. Açıklamasına göz yumduğumda başka, açıklamasıyla harmanladığımda bambaşka bir 

anlam çıkardım. Peki bir yazar, yaşadığı bir dönemin vahametini kaç farklı duyguya sokarak 

anlatabilir, bir kitapta kaç farklı çıkarımda bulunulabilir?  

Kitapla daha yeni buluşan elleriniz kitabı kavrarken, ilk sözlerle bedeniniz ve zihniniz çoktan 

kitaba hâkim olmuş olacaktır. “Gayemiz: Müslümanların İslamlaştırılması, Sloganımız: İnanmak 

ve Mücadele Etmek.” Ne demek yani! Bir Müslüman İslamcı değil midir? Ben de aynı soruya yanıt 

aradım. Bu noktada Müslümanların uyanışını sağlamak gerektiğinden bahsediyor. Müslüman 

olmak için “Müslümanım” demenin yeterli olmadığını, evvela kapitalist ve sosyalist tavrı yani 

Batı’ya özenmeyi akıllardan tamamen silmek gerektiğini savunuyor. Batı ise bu özenmeyi fırsat 

bilmiş, İslam alemini etkisi altına alabileceği yalnızca dilde Müslümanlık için kolları sıvamıştır. 

Aliya İzetbegoviç’in bütün savaşı aslında bu İslam alemine zaferin; doğru yaşayıp, doğru hedef 

uğrunda savaşanların olacağını kanıtlamak.  

Kitap sürekli olarak ya bir düşünce ya da bir varoluşla hesaplaşmakta. Ben bu durumun 

yazıldığı ortamın etkisinden kaynaklandığı kanısındayım. 1970’li yıllarda Bosna’da vücut buluyor 

düşünceleri, “İslam Deklarasyonu” adı altında. Yani Müslümanlara yönelik ağır baskılara karşı 

verilen bir özgürlük mücadelesinin göbeğinde. Kasıt kesinlikle savaş değil, mücadele… 

İslam çok ince bir çizgi. Bakınız İslam Deklarasyonu’nun anlatmaya çalıştığı konuyu pek 

çok çalışmada görebilirsiniz, lakin hiç kimse bu kadar içten anlatamaz; bırakınız anlatmayı hiçbir 

kitap size üstü örtülü biçimde haykırmak istediklerini fısıldayamaz. İzetbegoviç burada onu 

yakalamış. Bunca konuyu, asıl İslam’ı ve nasıl yaşanması gerektiğini ne Kuran’ın önüne geçme 

kaygısıyla kutsal kitabın çevirisi gibi ya da gereksiz detaylarla sayfa sayfa yazmamış. Bir Müslüman 

ve yalnızca bir kul olarak, çizgiden çıkmadan çizgiye de varmadan adeta suyun yüzeyinden 

zeytinyağı çekiyor ve ne su dalgalanıyor ne de suda bir damla yağ kalıyor.  

Müslümanlık ve İslam bulunduğu o ince çizgiden savrulmadan; onun uğrunda nasıl savaş 

verilir, bu savaşta nasıl galip gelinir ve en önemlisi bu nasıl bu kadar anlaşılır biçimde aktarılır 

cevabını buldum ben okurken. Anlatmaya sorularla başlamak kitabın bende bıraktığı büyük bir iz 

oldu. Soruların da anlatılmak isteneni kolay ve doğru bir biçimde anlatabildiğini gördük. Ben bu 

konuda bir çıkarımımı da dile getirmek istiyorum. Yazarın sorularla anlatma biçimini ele alması, 

kitabı okurken kendi yorumlarımı katmamda çok büyük fayda sağladığı kanısındayım.  
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Aliya İzzetbegoviç, düşünce sistematiğini çözene kadar anlaması, açıklaması zor bir 

düşünürdür. Düşünce sistematiği çözüldüğü zamansa düşüncelerindeki intizam sayesinde 

anlamlandırmak adeta anımsadığınız bir melodiye mırıldanarak eşlik etmekle aynı tadı verecektir. 

Yorumlarında ve incelemelerinde bu sistematiği fark etmek çok zor değil. İslam Deklarasyonu’nda 

da tıpkı bu tadı alacağınız bir sistematik mevcut. Hatta İslam Deklarasyonu, bu sistematiğin bizzat 

kendisidir. 

Aliya okumak, biraz cesaret ve iştah istiyor. Bir çölde gezerken en çok suya ihtiyaç duyarsınız 

ya! İşte tıpkı böyle bir şey. O’nu okumaya ihtiyaç duymalı ya da buz gibi suda ellerinizi yarım saat 

tutma iddiasına girebilecek kadar cesaretli olmalısınız. Hayır hayır, bu okumayın demek değil. 

Bence kesinlikle okumalısınız ama onu okurken tanıyabilmelisiniz. Tıpkı başta da söylediğim gibi 

söylediği ile söylemek istediğini anlamak gerek. Yani yalnızca okumak gerekmiyor, okuduğunu 

onun sistematiği çerçevesinde anlamlandırmak asıl amaca ulaştıracaktır.  

Anlamamız gerekene dönersek, haykırışını duyurmak istediği kitle bütün Hz. Peygamber 

s.a.v. ümmeti. Keza yazısında da zaten İslamcılık penceresini görürüz. Doğu Batı arasında İslam 

birliğini arzu etmiş ve beraberliği için verdiği çabayı dile getirmiş bu özeleştiri metninde. Evet bu 

bir özeleştiri metnidir. Aliya İzzetbegoviç’in bir özeleştiri metnidir bu kitap. Diğer metinleri ile bir 

bütünlük arz eden ama onlara bakınca başlangıç yazısı niteliğindedir. İslamcılık bakış açısı ile 

tarihin tozlu sayfalarından bize kalan ders niteliğinde bir yazı dizisi. Aslında haykırış demek 

istiyorum. Çünkü haykırış temelinde bir kaygı barındırır. “İnanmalılar yoksa…” senaryosundan 

doğacak bir kaygı.  

İslami Nizam… Anlattıklarına alt yazı geçercesine tanımlarını tekrarlamamak lazım ama 

bazı noktaları bizzat dilinden dökülenle vurgulamak gerektiği kanısındayım. “Zamanın İslami 

Nizamı-Tezler” başlığı altında 17 maddeden ve dahası bunların açıklamalarından bahsediyor, 

İzzetbegoviç. Bu bilgilerden evvel fâni dünyanın hep değişebileceğini, lakin İslam’ın temel 

mesajlarının kesinlikle değişmediğini söyler. İslami kaynaklara bakıldığında, böyle bir sisteme dair 

yol tarifi yoktur esasında. Anlamlandırmak demiştik ya… tam oradayız… Devamında diyor ki; 

buna kural demediniz diye fâni dünyanın kendisi gibi değişecek zannederler ama gel gör ki İslam 

böyle değildir diyor. “İslam’ın temel mesajları ebedi değişimden beridir.” 

Kitapta geçen kavramlara bakıldığında ise; İnsan ve Toplum, İnsanların Eşitliği, 

Müslümanların Kardeşliği, Müslümanların Birliği, Mülkiyet, Zekât ve Faiz, Cumhuriyetçi Prensip, 

Allah’tan Başka İlâh Yoktur, Terbiye, Eğitim, Vicdan Hürriyeti, İslam ve İstiklal, Çalışma ve 

Mücadele, Kadın ve Aile, Hedefe Ulaşma Yolunda Her Şey Mubah Değildir, Azınlıklar, Diğer 

Toplumlarla Münasebetler… dikkatimi çekiyor. Kelime kullanımları noktasında hayranlık 
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uyandırıyor eser. Onca farklı kelimeyi birbirine öyle güzel iliştirmiş ki sanki hepsi aynı kökten, öyle 

bir ahenk.  

Ahenk yalnızca şiirde aranmamalı. Düz yazının ahengi daha zordur. Eserde belki de yeni 

duyacağınız kelimeler var ama öyle bir nizam ki anlamını aramasanız da cümlenin bütününden 

aldığınız tattan hoşnut olacak ve aklınızda soru işareti uyandıran her şeyi noktanın gölgesinde 

soluklandığınızda çok da hummalı olmayan arama çalışmalarından sonra bulacaksınız. 

 Yazar, İslami düzenden bahseder. Öyle özenle kaleme alınmış ki bazen bir cümleyi 

anlamaya dakikalarınızı ayırabilirsiniz. Anlamak şöyle dursun, düzenine ve dahası nasıl kelimeleri 

birbirine ilintileyerek anlatım noktasında zirveye geldiğini düşünmeye. Kendi dilinde bir şaheser 

adeta. Burada söyleneni en doğru nasıl çevirebilirim telaşına kapılmış insanlar. Bakınız bu ciddi bir 

kaygı. Bildiğiniz bir dili başka bir dile çevirmek için elinizde birçok kelime var. Ama bazen eş 

anlamlı kelimeleri kullanırken dahi asıl ahengi hangi kelime ile inşa edebileceğinizi çözemezsiniz. 

Durum böyle iken aslında bir kitabı yeni baştan yazmış bile sayabilirsiniz çevirmenleri.  

 Övgülerle bahsedebileceğimiz bir kitap ama eksikleri de yok değil; daha doğru bir ifadeyle, 

eleştirilecek yönleri. Emeğin tartışılmaz bir kavram olduğu aşikâr lakin emeğe yazar tarafından 

verilen değer bütün eleştiri kapılarını açar. Ben duyguların yoğun yaşandığı dönemlerde yoğun 

aktarıldığı kanısındayım. Kendimden pay biçiyorum. Benim için çok anlamlı bir duyguyu 

yaşadığım gün tanımlamamla üzerinden zaman geçtikten sonra tanımlamam arasında gözle 

görülür bir fark oluyor. Hatta o yüzden bazı tanımlamalarda “ilk günkü gibi” demiyor muyuz? Ben 

tam olarak savaş döneminde yazılmasından dolayı duyguyu çok yoğun işlediği kanısındayım. 

Elbette doğru olan asıl duyguyu hissetmek ama üzerine basa basa söylediğim gibi çok yoğun bir 

duygu var.  

 İslam Alemi’ne bir haykırışı var. Bütün sorunlarımızı çözüp, İslamlaşmak tek çaredir 

kanaatinde. Bu bence kan donduracak, tüyleri diken diken edecek bir tanımlama. Tekrar ifade 

etmek gerekirse; bütünüyle düşünce sistematiğine hâkim olmasam da araştırmanın akabinde 

okuduğum bir düşünür olduğu için az çok fikir sahibiyim. Bu ufacık fikir bile düşüncelerini kendi 

sistematiğinde değerlendirmeme ve dolayısıyla kitapta anlatmak istediğine yakını anladığımı 

düşündürüyor. Öylesine eşikleri var ki Aliya İzzetbegoviç’in; yorumlarında, anlatımında, 

kelimelerinde ve örneklerinde bu eşiklere bağlı kalıyor.  

Aslında her zaman bu şekilde bağlı yaşamak doğru olmayabilir. Çünkü bazen bir yorumda 

biri değil ikiyi ister konu ya da bir serinin birinci kitabı ile ikinci kitabını kıyasladığınızda birine 

daha çok şey söylemek istersiniz. Tıpkı bunun gibi bazen sınırlarımız olmamalı, hak edileni 
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verebilmek adına. Tabii böylesine bir düşünür; iki sayfalık yazıyı iki satırla anlatıp, iki sayfayı 

darmaduman edebilme birikimine sahip olma olasılığıyla bu tezimi hemen çürütebilir.  

 Peygamber Efendimiz’in a.s. emaneti olan ve günümüzde de çoğunlukla göz önünde 

bulunan bir konu olarak kadınlara değinmek gerek, kitabın hatırlattıkları arasında. Yani 

İzzetbegoviç’e göre “Kadın ve Aile” kısmına. Gelecek nesillerin yetişmesinin kadına emanet 

edildiği ve mutlu nesiller yetişmesi için önce kadınların mutlu olması gerektiği düşüncesini daha 

sözlerinin başında ifade ediyor. Aslında bazı cümlelerini özetleyecek ya da tanımlayacak başka 

kelimeler bulmakta zorlanıyorum. Hazır konunun üzerindeyken örnekle ifade edebilirim.  

“…Haremler feshedilmelidir. Hiç kimsenin kadınları, onlara hiçbir hak tanımaksızın tutmak 

için İslam’ı referans göstermeye hakkı yoktur ve bu tür istismara son verilmelidir. Bu yaklaşımlar 

hiçbir şekilde kadınlar arasındaki ahlâkı bozuk bir kesimin ölçü, heves ve tahakkümünü topluma 

tatbik etme eğilimi gösteren Batı menşeli feminizm ürünü değildir…” (s.62, 63). Çok güzel 

düşünülmüş ve özenle yazılmış bir cümle dizisi. Bunu kendi tanımlamalarımla aktarmaya çalışırken 

harap etmekten korkup yazarın şahsına münhasır cümlelerine teslim oldum. Feminizm algısını ve 

buna karşı gelen haremi bize iki cümleyle derli toplu anlatması bence kitaba bahşedilmiş bir 

güzellik.  

 İnce ince işleyen kitabı aynı şekilde kendime işlemek adına sindire sindire ilerlemekteyim. 

İkinci kısmın üçüncü bölümünde bizi karşılayan başlık: “Günümüzde İslami Nizamın 

Problemleri”. İçerikten kısa kısa başlıklar halinde bahsedelim istiyorum. Bu noktada amaç, kitapla 

vurgulanmak istenenlerin başlıklar halinde toplu bulunması. Sona yaklaştıkça asıl amaca ve niyete 

yöneldiğimizi hissediyorum. Yavaşça geldiğimiz yer, bu yolun sona yaklaştığının göstergesi aslında. 

Şu ana kadar verdiği bilgiler aslında vereceği bilgilerin hazırlığı niteliğinde olan bilgilerdir.  İçerikte 

yer alan başlıklara dönülecek olursa, bazıları şöyle: İslami Yeniden Doğuş Dini Devrim Mi Siyasi 

Devrim Mi? İslami İktidar, Panislamizm (İslam Birliği) ve Irkçılık, Kapitalizm ve Sosyalizm… 

Başlıklardan bazıları… İslam birliğine karşı olan savaşı yalnızca birbirimize merhametimizden 

ötürü değil midir? 

 Kelimelerinde ve hitaplarında “ben” ibaresinden kaçınarak “biz” ifadesini kullanmaya 

özen gösteren Yazar, ne kibarlığından ödün veriyor ne de keskin sözlerinden. Müslüman birliğinin 

sağlanması konusunda ısrarı, sonucunda elde edilebilecek mükemmel ortamdan mahrum 

kalmamak adına. Bilinci doğru yönde kazandıktan sonraki adım, savunduğumuzu bildiğimiz ve 

bilmediğimizi savunmadığımız bir çatı altında bulunmak. Sığınacak bir yer aramaktansa ait 

olduğunuz yer uğrunda bir savaş her zaman daha şereflidir. Bu bölümde almayı beklediğim sonuç 

çok değişmedi yani… Aldığım sonuçla neredeyse aynı. Beni şaşırtan durum aslında sonuç değil, 
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sonuca giden yol. Bir emir edası beklediğim ve bir şeyleri ne kadar çok yapmak zorunda 

olduğumuzu anlatacak diye beklerken, aksi bir şekilde kim olduğumuzu ve bunu yapmak 

sonucunda elde edeceklerimizi tane tane anlattı.  

  Bölüm içerisinde genel anlamda hep ikilemlere yer verilmiş. İslami yeniden doğuşun önde 

gelen fikirlerinde barınan ikilemler. Bütün hayal kırıklıkları ve mağlubiyetlere deva, çıkış yolu 

İslami yeniden doğuştur, fikri bu bölümün sonuç kısmının konusudur. Gelmekte olan nesillerin 

özgürlüğüne düşkün olduğunu, onların İslami özgürlüğüne ket vurulamayacağını söylüyor. Başka 

çatılar altında barınamayacağını düşünecektir İslam gençliği diyor Begoviç. Çünkü günümüz Z 

kuşağının gelişini görüyor. İslam’ı emanet edeceği nesilden çok emin. Bu iddia ve söylemlere olan 

hayranlığımı gizlemekten çekinemeyeceğim. Çünkü bu denli güçlü atalardan emanet 

alınabileceğini düşünüyorum İslam bayrağının.  

 İkinci kısımda yani kitabın sonlarına doğru artık anlattıklarından meyve toplamak 

istercesine “Bilmiyorduk Diyemeyeceksiniz!” başlığı ile karşılaşıyoruz. Ben söylemlerinden çok 

fazla bahsettim ama es geçemiyorum. Bazen sanki bir ses canlanıp okuduğumu haykırıyor. Kitap 

son demlerini yaşamakta nefesimizde. Bitiyor, tükeniyor neredeyse. Haklılığını haykırmak istiyor 

aslında kitapla birlikte ama maalesef başarılı olamıyor. Hayır, başarısızlığı kitabından değil avazı 

çıktığı kadar bağırma isteğini bastırıyor, başarısızlığı bundan. Çünkü kitabı okuyan birisi 

haykırışları da duyuyor, bir ses teli şart değil. Beklentileri çok yüksek gelmekte olan nesilden.  

 Çok güncel bilgileri vermiş bize İslam Deklarasyonu ile. Çok geriden bakıp ilerideki 

çiçeklerin kokusunu duymuş gibi. Betimlemelerinde film izliyormuşçasına heyecanlandım bazen. 

Okunması gereken; İslami noktada, dara düşünce şöyle açılıp yol haritası gibi bir bakılması gereken 

bir kitap. Dili noktasında yorum yapmam yersiz ve gereksiz olacaktır; başka bir dilden çevrilmiş 

olmasından ötürü ama ben yine de kelimelerin özenle seçilmiş… 

 Kitabın en çok dokunan noktası Sonuç kısmı. Çünkü orada kendini, haklılığını, nasıl 

haksızlığa uğradığını anlatıyor. Ben okurken orada bir ses duydum. Kendini anlatmaktan 

tükenmiş, yılların sorumluluğu ve yorgunluğunu sırtlanmış her an gidecekmiş gibi hiç 

gitmeyeceğini sandığı zamanlardan sakladıklarını ortaya koyan, yaşı sesinde canlanmış bir tonlama 

ile kulakları dolduran bir ses. Betimlemesi çok güç. Çünkü tek bir gaye uğruna onca savaş ve 

yorgunluktan sıyrılıp adaletsizliğin ne olduğunu mahkeme duvarlarında öğrenmiş.  

Haklı olduğunu anlatan sesi, doldurduğu kulaklarda değil daha önceden kodlanmış 

beyinlerde can bulup anında sönüyor. Akıbeti çoktan belli olmuş, hakimlere verilmiş. En kötüsü 

de o bunu hissetmekle kalmayıp şahit olmuş. Tüm bu çaba ve ısrarı tam da bu yüzden. İstiyor ki 
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gerçek İslam yaşasın. İslam’a inanan ve güvenenler birlik olsun ki güce ihtiyaçları olduğunda 

uzaklardan beklemesin. Birlikteyken daha güçlü olacağına inandığı din kardeşleri birlikte yaşasın. 

Keza böyle olduğunda yenilmeleri ve hatta savaşa girmeleri ihtimal kategorisine bile girmeyecektir.  

Onca kaleme aldığı kelime ve derin çabası yalnızca evlatlarına değil. İslam Deklarasyonu 

güçlükler içerisinde can bulmuş bir kitap. Düşüncelerinden mümkün olduğunca bahsettim. Aliya 

İzzetbegoviç, kitaplarına kendini dahil ediyor. O kitapta yaşıyor ve o kitabı hayatına alıyor. Yani 

kendinden de bahsetmeyi ihmal etmediği bir eser olmuş. İslam Deklarasyonu’nun da iki fikir çok 

baskın. Birincisi, ilk kısımda ele alınan istihbarat ve kitleler arasındaki uçurum. İkincisi ise 

Müslüman dünyasının İslam olmadan değiştirilemeyeceği gerçeği. 

 Sözün sonunda noktayı kendisinin bir sözüyle koymak isterim. “Saraybosna’da yaşayan bir 

Bosnalıdan sizlere bir mesaj getirdim: ‘Bu mesajı bütün dünya Müslümanlarına gönderirken vaat 

edilmiş topraklar, mucize oluşturanlar ve mehdilerin var olmadığını açıkça vurguluyoruz. Tek yol 

çalışma, mücadele ve fedakârlıktan geçer. İmtihanlarla karşılaştığımızda aklımızda her zaman iki 

şey olsun: arkamızda Allah’ın inayeti ve halkımızın muvafakati vardır’.” 
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