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OZET

Necip Fazil’in, Hz. Muhammet’in yasam etrafinda kaleme aldigi, altmus ti¢ boliimden
olusan Esselam’t umdugunun aksine edebiyat ¢evrelerinin dikkatini ¢ekememistir.
Peygamber’in biyografisini dogumu, mucizeleri, hicreti, miraci, savaslart ve 6liimii de
dahil olmak tizere kronolojik bir sirayla ele alan Esseldm’in, metni kadar “Takdim”
yazist da 6nemlidir. Bu sunus, sairin metin ile okur arasina girerek kendi niyetini okura
sezdirdigi bir 6n kosul metnidir. “Mukaddes Hayattan Levhalar” alt baslikli eserinin,
mevlit olarak algilanmamasi {izerinde 1srarla duran Kisakiirek, 6te yandan eseriyle
ilgili yaptigi tanimlamalarda eserin mevlit olarak okunmasindan mutluluk duyacagi
izlenimini verir. Bu makalenin amaci Esseldm ile ilgili kafasi karisik oldugu anlasilan
Necip Fazil’in, tasavvur ettiklerini nereye kadar gergeklestirdigi sorusunun ve yazarin
niyetinin metnin anlamini asip asmadiginin pesine diigmektir. Bunun igin Esseldm
ile karsilastirma yapmak tizere mevlit tiirtinde yazilmis eserler arasindan Siileyman
Celebi’nin Vesiletii'n-Necat’1 segilmistir. Vesiletii n-Necdt kendinden sonra kaleme
alinan mevlitlere olan etkisi, Tiirk halk Miislimanligimin temel el kitabi mertebesine
ulasip yalnizca dogumlarda degil 6liim, diigiin gibi torenlerde de icra edilmesi
gibi sebeplerle Tiirkge mevlit gelenegi igerisinde kurucu metin olarak kabul goriir.
Vesiletii 'n-Necdt ile Esseldm arasinda yapilan kargilastirma iki metin arasindaki yapi,
tema ve izlek temelli olup sonuglari Necip Fazil’in Esseldm tizerindeki niyetinin metin
iizerinde ne derece etkili oldugunu ortaya ¢ikarmaya yoneliktir.

Anahtar Kelimeler: Mevlid, Vesiletii'n-Necdt, Esseldm, Siileyman Celebi, Necip
Fazil, yazarm niyeti

ABSTRACT

Necip Fazil Kisakiirek’s Esselam [Welcome] consists of 63 chapters of poetry written
around the life of Hz. Muhammad and, contrary to his hopes, was unable to attract the
attention of the literary community. The introduction to Esseldm is just as important
as the rest of the text, which deals with the chronological biography of the Prophet
and covers his birth, miracles, migration, Miraj, wars, and death. This presentation is a
prerequisite text through which the poet has the reader understand his own intentions
by entering himself between the text and the reader. Kisakiirek insisted that his
work Esselam, with its subtitle of Mukaddes Hayattan Levhalar [Inscriptions from
the Sacred Life], should not be perceived as a mawlid, yet gives the impression that
he would be happy to have it read as a mawlid in his descriptions of his work. The
aim of this article is to pursue the question of how far Necip Fazil Kisakiirek, who
seemed to be confused about his work Esseldm, had realized what he’d envisioned and
whether his intentions went beyond the meaning of the text. For this reason, Siileyman
Celebi’s Wasilat al-Najat [Opportunities for the Salvation] was chosen among the
works written as a mawlid for comparison with Esseldm. Wasilat al-Najat is accepted
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as the founding text in the Turkish mawlid tradition due to its influence on the mawlids that were written after it; it had reached
the level of the basic handbook of Turkish folk Islam and was read from not only at births but also during ceremonies such as
funerals and weddings. The comparison between Wasilat al-Najat and Esseldm occurs over the structure and themes of the two
texts, with the results being aimed at revealing how effective Necip Fazil’s intention had been regarding the text of Esseldm.
Keywords: Mawlid, Wasilat al-Najat, Esseldm, Silleyman Celebi, Necip Fazil, author intentions

EXTENDED ABSTRACT

While confusion is found regarding genres even within a tradition, giving a definite answer
to the question of whether Necip Fazil Kisakiirek’s Esseldm can be read as a contemporary
mawlid is nearly impossible. Moreover, attempting this does nothing but limit a modern text
to a reductionist view.

The poet Necip Fazil insisted that his work was not a mawlid in his Introduction to Esseldm,
but in this same Introduction he creates the impression that he is presenting a modern mawlid
text in every identification he makes about Esselam. Kisakiirek’s confusion and intentions he
hoped to achieve through his text are the main starting points of this article. For this reason,
the study makes a comparative reading between Kisakiirek’s Esseldm and Siileyman Celebi’s
Wasilat al-Najat as a masterpiece of mawlid literature, and researches the extent to which
Necip Fazil had achieved his intentions regarding his work. A similarity exists between the
two works in terms of having found their artistic value, even if not in terms of plot.

In Wasilat al-Najat, light spreads throughout the text as the dominant image and poetic
expression. That unique aspect of the work did not escape Necip Fazil’s attention, who also
frequently used light imagery to describe the Prophet Muhammad in Esseldm. The presence
of the light of Muhammed based on the belief that God created the Prophet Muhammad
from His own light in both texts cannot be considered independent of the metaphor of light.
Strong descriptive constituents draw attention to the sections in Wasilat al-Najat and Esseldm
regarding the prophet’s birth, with both of them having Aminah, the prophet’s mother, undertake
the role of narrator in certain places. While focusing on the birth of the Prophet, Siileyman
Celebi preferred to embellish situations with mythological elements rather than historical. The
miracles of the Prophet are the most remarkable ancillary items in this respect. The Prophet’s
miracles in Esselam are also important in terms of showing the portrait Necip Fazil drew of
the Prophet. Even though Kisakiirek in Esseldm focused on the Prophet’s human aspects,
such as his wars and migration, Kisakiirek’s poetic skill manifests itself in his admiration for
the Prophet’s miracles. The Miraj miracle is the richest part in terms of mythology due to the
difficulty of explaining it mentally. The poem “Mira¢” [Miraj] in Esseldm presents the Miraj
event according to the order in which it occurred in Siileyman Celebi’s Wasilat al-Najat. The
Buraq [the lightning and name of the steed that conveyed Muhammed] is featured in short
versions of mawlid texts and takes place in both the works studied here only because this
steed carried the Prophet on his journey to heaven. Apart from that, Buraq is not prioritized as
a supporting figure. The sections in which the Hijra and the death of the Prophet are narrated
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draw attention in both works in terms of highlighting biographical elements over mythological
elements. While the Hijra takes place in Wasilat al-Najat as a phase of the Prophet’s life, it
is depicted in Esselam alongside its reasons. While Wasilat al-Najat describes the Prophet’s
Death, in detail, including his illness, conversation with Azrael, funeral prayer, and role as
an intercessor on the Day of Judgment, Esselam also discusses the Prophet’s death in detail,
though within the framework of the Prophet’s illness, Farewell Sermon, day of his death, and
state of the world after his death.

Esselam carries traces of Wasilat al-Najat in terms of its artistic value, even if not in terms
of plot. Esselam also has poems with biographical elements. However, these poems are rather
unsuccessful in terms of image usage, atmosphere description, and poetic expression compared
to those written about the Prophet’s birth, Miraj, and other miracles; in this respect, these less
successful biographical poems give the impression that Kisakiirek had included them in Esseldm
in order to complete the chapters to 63 which is the number of years Hz.Muhammad lived.The
poems that are the subject of this study are remarkable in that they have been presented in an
atmosphere suitable to the luminous world that Siileyman Celebi had created in his mawlid
Wasilat al-Najat. In addition, the image of the Prophet as created by Necip Fazil in Esselam
is very close to the image of the Prophet adorned with miracles and extraordinary events as
created by Siilleyman Celebi in Wasilat al-Najat. As such, Esseldm’s main memorable aspect,
just like in Wasilat al-Najat, can be said to be the narrative pieces that Necip Fazil embellished
with mythological elements, more so than the historical documents.
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GIRIiS

Annemarie Schimmel, Ve Muhammed O 'nun Elgisidir isimli kitabinda siyer geleneginden
beslenen biyografiler arasinda Necip Fazil’in “yalin dizeler”den olusan “altmis li¢ ‘portre’ serisi”
Esseldm’in1 da sayar (Shimmel, 2011, s. 27). Bu yolla Kisakiirek’in metnini Peygamber’in
mukaddes hayat1 etrafinda sekillenen eserlerden olusan bir gelenegin arasina eklemlemis olur.
Bilindigi iizere siyer; hilye, na’t, muhammediye, mevlit gibi Eski Tiirk edebiyatinda sairlerin Hz.
Muhammet’e olan muhabbetlerini géstermek amaciyla kaleme aldiklar1 onun hayati, gazalari,
dogumu, sahsiyeti, peygamberligi, 6limii etrafinda tesekkiil etmis tiirlerden biri olmakla birlikte
ad1 gegen diger tiirlere gore daha kapsayici mahiyettedir. Bahsi gegen tiirler tizerine yazilmis
kaynaklara bakildiginda hilye, mira¢-name gibi kapsami kisitli olanlarin baslangicta siyerin
bir boliimiiyken zamanla miistakil bir tiir haline geldigini sdylemek yanlis olmaz.

M. Fatih K&ksal, mevlit tiiriiniin kuramsal ¢ergevesini kurup Tiirkge mevlitleri bir araya
getirdigi Mevlid-name’sinde, tiiriin ¢ergevesinin dogru bir bigimde belirlenebilmesi i¢in bes
soru ortaya atar ki bu sorulardan birincisi “Hz. Peygamber’in hayati muvacehesinde ‘mevlid’
bahsini de isleyen siyer kitaplar1 bir tiir mevlid kabul edilebilir mi?” seklinde olup siyer-
mevlit iligskisini merkezine alir. Kdksal’in bu soruya verdigi cevap siyerin mevlit tizerindeki
kapsayiciligi lizerine en yetkin agizdan yapilan tespitleri igermesi bakimidan énemlidir:

Mevzu bakimindan siyerleri, mevlidin bir tist unsuru, kapsayicisi; mevlidleri de
kismi siyerler olarak kabul etmek dogru olur. Baska bir ifadeyle, biitiin mevlidler
siyer kabul edilebilirse de biitiin siyerlere mevlid denemez. Mevlid tiiriinde esas
unsur “dogum” etrafinda gelisen hadiselerdir. Bazi mevlidlerde “mira¢” ve “vefat”
olaylari yer alsa da bu béliimler ¢cogunlukla “dogum” béliimiiniin yaninda tali
béliimler olarak goriiniir (2011, s. 29).

Tiirk edebiyatinda kendisinden sonra yasayan birgok sairi mevlit yazmaya yonelten, Tiirk
halk Miisliimanliginin temel el kitaplarindan biri haline gelen Siileyman Celebi’nin Vesiletii 'n-
Necat’mn (Oztiirk, 2021, s.VII) en 6nemli iki kaynagindan birinin Erzurumlu Darir’in mensur-
manzum karisik bigimde kaleme aldig1 Siyer-i Nebi’si (Koksal, 2011, s. 41) olarak gosterilmesi
de siyer-mevlit iligkisinin mahiyetini gostermesi acisindan 6nemlidir. Zeren Tanindi, Siyer-i
Nebi’deki minyatiirleri Mevlid metniyle karsilastirdig1 yazisinda Timur Pasa’nin “basarili bir
devlet adam1 oldugu kadar sanatsever bir bibliophlie” de oldugu anlagilan oglu Umur Bey
ile Siileyman Celebi’nin Bursa’da ayni kiiltiir ortamini paylastigini ve bu vesileyle Siileyman
Celebi’nin Umur Bey’in kiitliphanesinde yer alan Darir’in Siyer-i Nebi’sini okumus olma
ihtimalinin bulundugunu &zellikle kaydeder. Bu nedenle Darir’in eserinin Siilleyman Celebi’nin
mevlit metni hazirlamasinda yol gosterici bir misyon iistlendigi tespitini yapar (2008, s. 89).
Tanind1 yazinin devaminda iki metin arasindaki ortakliklari da ortaya koyar. Kendisinden sonraki
Tiirkge mevlit mielliflerinin gekil bakimindan neredeyse tamamen muhteva bakimindan ise
biiyiik oranda model aldiklari, hatta pek ¢ok mevlit yazarinin “miri” mali sayarak eserlerini
ondan alinmis beyitlerle doldurmaktan ¢ekinmedikleri Vesiletii 'n-Necat (Koksal, 2011, s. 36)
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icin dahi durum bu iken genel olarak mevlit tiirii i¢in aksini iddia etmek abes olur. Bu nedenle
Tiirkge mevlit gelenegine “kurucu metin” olarak eklemlenen “mevlid edebiyatinin sahikas1”
Vesiletii'n-Necat’a kaynaklik etmesi dolayisiyla Darir’in Siyer’inin Tiirkge mevlit edebiyati
iizerindeki niifuzu inkar edilemez.

Hal boyleyken Necip Fazil’in Hz. Muhammet’in yasamini; dogumu, mucizeleri, ilk vahiyi,
hicreti, miraci, gazalari ve 6liimii de dahil olmak tizere bir biitiin halinde ele alan altmis {i¢
siirden olusan Esseldm’in1 velev ki yalnizca “etkilenme” veya “yeniden yazim” 6zelinde olsun
Peygamber’in yasami ve sahsiyeti etrafinda tesekkiil eden tiirler arasinda makul bir zemine
oturtmak ¢ok da kolay goriinmemektedir. Gelenek dairesine giren eserlerin dahi hangi tiire ait
oldugu bazi durumlarda tartigmali kabul edilirken! yirminci yiizyilin ikinci yarisinda modern
bir metin olarak ortaya konan Esseldm’1 bu nazim tiirlerinden yalnizca biriyle iligkilendirmek
metni indirgemeci bir bakisla sinirlandirmaktan bagka bir sey degildir.

Necip Fazil, Esselam’m “Takdim” yazisinda bir anlat1 siir olarak kabul edilebilecek eserinin
konumlandirilmasi konusuna agiklama getirmis gibidir: “Levhalarin 63 par¢a olusu, mukaddes
hayatin y1l sayisindan ilhamla... Bu 63 par¢a i¢inde (kronolojik zaman sirasina bagli) bir tertip
bulunsa bile vak’alar1 diimdiiz resmetmek yerine onlarin ruhlarini géstermek gayesi glidiilmiis
ve herkesin 6nceden bilmesi veya kolayca 6grenmesi gereken tafsillerden kagmilmistir.
Dis ¢izgilerin igine girme ve i¢ manalara sokulma hedef ve gayreti...” (Kisakiirek, 2020, s.
9-10) Kisakiirek’in de vurguladigi gibi Esselam’da Peygamber’in yasami kronolojik bir sira
gozetilerek verilmistir. Bu dogrultuda Annemarie Schimmel’in tespiti ve eserin Peygamber’in
agirlikli olarak dogumuna odaklanmayis1 géz oniinde tutulursa Esseldm’m gergekten de
modern bir mevlitten ¢ok siyer denemesi oldugu diisiintilebilir. Ayn1 sekilde “Mukaddes Sekil”
siiri, dogrudan Peygamber’in fiziki tasviridir ve eseri hilye tiiriine yaklastirir. Necip Fazil’in
daha 6nce Biiyiik Dogu’da yayimlanan /0! Hadis’inden dogrudan Esselam’a aldig1 yedi siir,
manzum hadis terciimesi geleneginden yararlandigini akla getirir. Tiim bu yonleriyle Necip
Fazil’in 1960-1961 hapsinde baslayip on bir yil ara verdikten sonra “1972 Ramazan ayinda
ve Otesinde, belki daha yakict bir ¢ile diirtiisiiyle” (Kisakiirek, 2020, s. 10) tamamladig1
kitab1, Islam peygamberinin yasami ve mucizeleri etrafinda tesekkiil eden Eski Tiirk edebiyatt
nazim tiirleri mirasinin hemen hepsinden beslenerek modern bir sentez olusturmustur demek
Essseldm’n tiir olarak konumlandirilmasinda varilacak en kapsayici yorum gibi goriiniiyor?.

Bu degerlendirme 15181nda, bu yazinin amacinin da Esseldm’1 yukarida bahsi gecen nazim
tiirlerinden herhangi birine yaklastirarak “etki avciligr” pesinde kosmak olmadigr 6zellikle
belirtilmelidir. Ciinkii bu, daha 6nce de {izerinde duruldugu gibi yazarmin arzu ettiginin

1 M. Fatih Koksal Mevlid-name’de mevlit tiriinii odaga alarak bu konuya deginmistir (2011, s. 26-34).

2 Bukonuda ayni fikri paylasan baska aragtirmacilar da vardir. Mustafa Aydogan Esseldm’1 “Bir bakima na’tlar
toplami, bir bakima mevlid, bir bakima da siirlestirilmis siyer” seklinde tanimlar (2005, s.335). Orhan Okay,
Necip Fazil’in dini muhtevali yaymlarmi “her biri ilmihal, siyer, hadis, tasavvuf, evliya menakib, islam tarihi,
na’t, silsilename gibi Tiirk-Islim geleneginde yiizyillardan beri siiregelen tiir ve bigimleri daha edebi bir iislupla
ve yeni terkiplerle deneme mahiyetindedir” sozleriyle degerlendirir ve bunlarin ciddi ve akademik ¢aligmalarda
ele almmasi gerektigini 6zellikle vurgular (2015, s. 93)
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aksine “dis ¢izgilerin i¢ine girme[den] i¢ manalara sokulma[dan]” yapilan eksik ve yanlis bir
metin elestirisi anlamina gelmektedir. Bu yazinin Esseldm’in mevlit tiirii ile olan iliskisine
odaklanmasinin sebebi ise Kisakiirek’in kitabinin “Takdim” yazisinda eserinin mevlit olmadigini
ozellikle belirtmesidir: “O’nu bdylece anlattiktan sonra ilk mesele: Bu eser bir “Mevlid” mi?...
Hay1r! Sadece O’na olan eritici askimin ve gevsemez bagliligimin vecd destani... Vecd, imanin
i¢ sart1...” (Kusakiirek, 2020, s. 8) Ancak bir seyin bagka bir sey olmadigini sdylemek biraz
da o olabilecegini akla getirmez mi? Yani Necip Fazil, eserini mevlit olmamasi kaygisiyla
yazarken bir tiir “ters ¢aba”ya girmis olamaz mi1? Iki eser arasinda ikisinin de konusunu Hz.
Muhammet’in yagamindan almasi diginda herhangi bir benzerlik yoksa yazar neden boyle bir
aciklama yapmak zorunda hisseder kendini?

“Takdim” yazis1 dikkatli bir sekilde okundugunda bu sorularin cevabi da kendiliginden
ortaya ¢ikmis olur. Yazi “dis ¢izgilerin i¢ine girme[den]” okundugunda yazarin mevlit ile
ilgili birgok olumsuz fikre sahip oldugu algis yaratabilir. Bu ¢er¢evede Siileyman Celebi’nin
Miisliiman-Tiirk ruhuna derin tesiri olan Mevlid’ine Molla Fenari tarafindan menfi hitkiim
cikarildigi rivayeti okuyucu ile paylasilir (Kisakiirek, 2020, s. 8). Biraz ileride Necip Fazil, dozu
arttirarak Esseldm’1 bir mevlitmis gibi kullanmaya kalkanlar1 lanetler: “Bu manzumelerden
herhangi birini, resmi ibadet sekillerini drselercesine kullanmaya kalkisacak, dini vecd simsar1
‘Mevlid” hanendelerini simdiden Allaha havale ederim. Bugiin ve yarin, ben sagken veya
oldiikten sonra bdyle bir kap1 agmak isteyeceklere ‘Allahin laneti iizerinde olsun’ derim”
(Kisakiirek, 2020, s. 9). Ancak Necip Fazil’in bu olumsuz kanaatlerinin sebebi, mevlit metninden
ziyade mevlit tdrenleri ve bu tdrenlerin resmi bir ibadet sekliymis gibi gosterilmesidir. Yazar,
mevlit torenlerinin resmi ibadet gekilleri arasina sokusturulmasindan dolay1 bid’at ve “bu
ylizden, korkulu bir is...” oldugunu kaydeder (Kisakiirek, 2020, s. 8). Bu tespitten sonra da
bu makalenin ortaya ¢ikisinda etkili olan su ctimleleri kurar ““...o mutlak ve mukaddes ¢ergeve
disinda tefekkiiri ve tahassiisi ibadete bagl kaldik¢a ve hududunu goézettikce makbuliin
makbiilii olur. Benim yapmak istedigim de bu....” (Kisakiirek, 2020, s. 8) Eserinin “Evlerde,
meydanlarda, toplant1 yerlerinde, sirf dini tefekkiir, tahassiis ve heyecan gayesiyle okunmasina,
kalabaliklart siiriiklemesine ve ruhlari fikirdatmasina, evet!... Camilerde ve ibadet sekilleri
arasinda yer almasina katiyetle hayir!” (Kisakiirek, 2020, s. 9) diyen Necip Fazil, bu kitabin
bir giin Tiirk edebiyatinda “yeni zamanlarin Islami tahassiiste ilk temel kitab1” sayilmasini
umar. Goriildiigii tizere en basta eserinin bir mevlit olmadigina vurgu yapan yazar, daha
sonra Esselam ile ilgili yaptig1 her tanimda modern bir mevlit metni ortaya koydugu izlenimi
yaratir. “Takdim” yazisindaki diisiinceleri biitinliiklii olarak g6z dniinde tutuldugunda Necip
Fazil’1n esas “yapmak istedigi[nin]” genis kitlelerce okunan “Gaye-Insan/Ufuk Peygamber”e
olan muhabbetini dile getirdigi, “yeni zamanlarim Islami tahassiiste ilk temel kitab1 say[1lan]”
“sevecen” bir mevlit metni ortaya koymak oldugu sonucuna rahatlikla varilir’.

3 Esselam’in kitap olarak yayimlanmasinin tizerinden birkag yil gegtikten sonra kaleme aldig1 yazisinda Rasim
Ozdenéren, Esseldm’m klasik manasiyla mevlit oldugu sdylenebilirse de sairin kitaba mevlit denemesine karst
oldugunu belirtir. (1977, s. 46). Muhsin Macit ise Céle Inen Nur’u siyer, Esseldm’1 da mevlit olarak tanimlar
(2004, s. 166)
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Esselam’m ne oldugundan ziyade ne olmadig iizerinde 1srarla duran, yazarin metninin
okuyucu nezdinde nasil alimlanmasi gerektigi ile ilgili vasiyete kadar varan miidahalelerini igeren
“Takdim” yazis1 bu haliyle Kisakiirek’in okuyucu ile imzalamak istedigi bir antlasma gibidir*.
Ayni1 zamanda bu takdim, Necip Fazil’in metin ile okuyucu arasina girerek kendi niyetini okura
dikte ettigi bir 6n kosul metni olarak da algilanabilir. Ancak bir yazarin kendi eseri hakkindaki
“niyeti” metin tamamlandiginda/okura ulastiginda ne derece gergeklesmis olur? Eserin anlamu,
eserden ve okurdan bagimsiz olarak yalnizca yazar tarafindan olusturulamayacagina gére Necip
Fazil’in “Takdim” yazisinda metni i¢in tasavvur ettiklerini ne dereceye kadar gergeklesmistir?
Ya da metin yazarin niyet ettiklerini agmis midir? Yukarida da izah edilmeye ¢alisildig1 iizere
Necip Fazil’in Esseldm tizerindeki tasavvurlariin tutarl oldugu zaten sdylenemez. O, bir
yandan metnin mevlit olmadigini iddia ederken bir yandan da aslinda mevlit olabilecegi ancak
bid’at olarak algilanmamasi gerektigi yoniinde okurda kafa karisikligina yol agabilecek bir
dizi agiklamaya girisir.

Bu yazi, Esselam 6zelinde yazarin “niyet”i, metnin anlam iliskisini ortaya koyabilmeyi
amaglamaktadir. Bunun i¢in de Mevlid ve Esselam arasinda bir karsilagtirma yapilacak ve
iki metin arasindaki tema, yap1 ve izlek benzerligi arastirilacaktir. Bu karsilagtirma igin Tiirk
edebiyatindaki sayisiz mevlit metni arasindan Siileyman Celebi’nin hem Tiirk edebiyati hem
de Misliiman-Turk halk inanisindaki 6nemi tartisilmaz olan® Vesiletii n-Necdt’1 se¢ilmistir.
Bilindigi lizere Siileyman Celebi’ye ait olmadig1 bilinen bazi béliimlerin yiizyillar i¢inde esere
eklenmesi, Mevlid torenlerinde en ¢ok okunan béliimlerin korunarak digerlerinin miistensihlerce
¢ikarilmasi, eski (700-1200 beyit) ve yeni (300-450 beyit) iki versiyon mevlit metninin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur. “Bu yoniiyle giiniimiizde icra edilen Mev/id’in yiizyillarin kollektif
zevki ve zekastyla bigimlenmis anonim bir metin oldugu pekala sdylenebilir.” (Oztiirk, 2021,
s. IX) Bu ¢aligmada, Furkan Oztiirk’iin Fatih 5430 numarayla kayitli niishadan yararlanarak
hazirladig1 Vesiletii 'n-Necdt nesri kullanilmistir. 704 beyitten olusan niisha, eski versiyon
olmasi dolayisiyla Siileyman Celebi’nin kaleminden ¢ikan varyasyonlara yakindir. Mevlid
ve Esseldm arasindaki bu karsilikli okuma, ayn1 zamanda yazarinin “yeni zamanlarin {slami
tahassiiste ilk temel kitab1” olmasini umdugu, ilerleyen yillarda ise eserin bekledigi ilgiyi
gormedigini® fark ederek kendisiyle yapilan bir roportajda “Benim bir eserim var, Esseldm
diye. 63 par¢adan ibaret. Rasulullah’1 anlatiyor... Zaten hayati da 63 sene. Nerde bu Miisliiman
nesiller, tahassiisii seven nesiller...” (Aktaran Aydogan, 2005, s. 336) sozleriyle yakindig:
eserine, dikkat cekmek i¢in de bir vesile kabul edilebilir.

4 Oyle ki Kisakiirek, kendi 6liimiinden sonra metninin mevlit hanendelerinin dillerine diismemesi vazifesini Tiirk
gencligine vasiyet eder: “Yarm, toprak altinda, dis diinya dedigimiz kabuk iistii haklarimi savunmaktan aciz
sanilacagim zaman da, bu tenbihimin siddet ve asabiyetle korunmasini, yetistirilmesinde pay sahibi oldugum,
derin ve ger¢ek miimin, mukaddesat¢i yeni Tiirk gengliginden beklerim.” (2020, s. 9)

5 Faruk Kadri Timurtas bu ilginin sebebini “Mevlid’in Tiirk ruhunu da en iyi sekilde aksettiren, her tiirlii miibalagadan
ve sun’ilikten uzak, sade, saf ve samimi bir duyguyla ve dille yazilmis olmasidir” sozleriyle agiklar (1980, s. I)
Ayrica bu konuda yazilmis derli toplu bir degerlendirme igin bk. (Oztiirk, 2021, s. VII-XXX)

6  Necip Fazil’in liimii tizerine Mavera dergisinin ¢ikardig1 Necip Fazil 6zel sayisinin eserleri boliimiinde yalnizca
Esseldm’m yer almiyor olusu bu agidan dikkat ¢ekicidir (Aktaran, Aydogan, 2005, s. 336)
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Isik Metaforu ve Giinesin Pervane Oldugu Nur: Nur-1 Muhammedi

Vesiletii'n-Necdt Tiirk edebiyatinda 11k metaforuyla 6riilii bir metin olarak karsimiza ¢ikar
(Oztiirk, 2021, s. XV). Mustafa’nin dogumu esnasinda Amine’nin evinden bir 1s131n yiikselerek
cihani nura bogmasi, gokten 1giklar iginde saf saf inen melekler, Amine’nin viicudunun igtigi
soguk serbetin ardindan nur kesilmesi, Mustafa diinyaya geldiginde Mekke sehrinin kadini
ve erkegiyle nur dolmasi, Mira¢ hadisesi anlatilirken gégiin katlarinin 1siklar i¢indeki hali,
Hz. Muhammet’in Mirag’a ¢ikmasina vesile olan nurdan merdiven bu hususta akla gelen ilk
orneklerdendir. Schimmel’in zayif bir rivayet zincirine sahip oldugunu 6zellikle belirtmesine
ragmen IslAm peygamberinin bir namaz esnasinda sdyledikleri, 1518m/nurun Hz. Muhammet
ile olan iligkisinin ve bu iliskinin Mevlid metnindeki gii¢lii niifuzunun sebebini acik etmesi
yOnityle mithimdir:

Rabbim! Kalbimi nurlandir, cesedimi nurlandir, 6niimii nurlandir, ardimi nurlandir;
sagim1 nurlandir, solumu nurlandir; tizerimi nurlandir, altim1 nurlandir; gézimi
nurlandir, idrakimi nurlandir; ylizimi nurlandir, bedenimi nurlandir, kanimi nurlandir,
kemiklerimi nurlandir; beni nurla donat; bana nur ver, bana nuru gdster, bana daha
fazla nur ver, bana daha fazla nur ver! (Aktaran Schimmel, 2011, s. 229)

Vesiletii'n-Necat’1n 151k imajini bu denli siklikla kullanmasinin bir diger sebebi, tasavvufi
Islam’n ve halk Miisliimanliginin her edebi ifadesine renk vermis Hz. Muhammet’in “sem-i
mahfil, bu diinyanin kaynagini aydinlatan 151k, insan kitlelerinin kalplerinin biiyiilenmis
pervaneler gibi etrafinda dondiikleri bir nur” (Schimmel, 2011, s. 227) oldugu diislincesinde
aranmalidir. “Peygamberi nurani dvgii perdeleriyle gizlemek igin sahsinin etrafina oriilmiis biitiin
nitelik ve betimlemeler arasinda, ondan nur felegine ait diye s6z etmek en yaygin olanidir.”
(Schimmel, 2011, s. 227) Siileyman Celebi de Mevlid’inde “Bir aceb nur kim giines pervanesi”
derken bu diislinceye gonderme yapar ve Peygamber’i imleyen nur metaforunu giinesi dahi
kendisine pervane eden bir imaj diinyasinin iginde verir. Esseldm’da ise giinesi kendine pervane
eden bu nur, Abdiilmuttalip’in gdzlinden, “Nur soyunun giinesi” seklinde tarif edilmistir. Tim
bunlarin yaninda 151k metaforu hususu degerlendirilirken 1s18a, hemen her inanis ve evrensel
anlatida yaratim/dogum gibi yeni olusumlar1 anlamlandirmada bazen mekéan tasviri esnasinda
bazen de kudsiyet atfedilerek cesitli bigimlerde bagvuruldugu unutulmamalidir.

Mevlid’in, Darir’in Siyer-i Nebi’siyle olan benzerligine yonelik dikkatlere *Giris ’te
deginilmisti. Stileyman Celebi’nin eserini siyer geleneginden faydalanarak ortaya koydugu
varsayimint dogru kabul edersek alti ciltlik Siyer-i Nebi’yi, yedi yiliz dort beyite sigdirmak
i¢in yazarin, ¢ogu yerde eleme yoluna gittigi rahatlikla sdylenebilir. Mevlid’in, Peygamber’in
dogumuna odaklanan bir metin olmasi Siileyman Celebi’nin igini kolaylastirmistir muhakkak.
Ancak bu kolayligin yaninda yazarin tercihleri ve bu tercihleri edebi degeri yiiksek bir metinle
sunmasi Mevlid’in yalnizca Peygamber’in yagaminin bir boliimiinii anlatmaya odaklanmadigini
gostermesi acisindan oldukg¢a dnemlidir. Stileyman Celebi’nin segtigi pargalarin arasina baglayici
unsur olarak 15181 yerlestirmesi ve bu metaforu anlatisinin tamamina yaymis olmasi yazarin bir
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sanatc1 olarak tercihini, metnin de sanatsal olarak degerini gosteren en dnemli gostegelerdendir.
Mevlid igerisinde bir leitmotif olarak kullanilan 151k, metnin asil hareket noktasin1 vermesi
acisindan da dikkate degerdir (Oztiirk, 2021, s. XVI). Siileyman Uludag (2008, s. 201) imaj,
metafor ve sembolleri izleyerek okuru adeta harikalar diyarinda gezdiren Vesiletii 'n-Necat’in
bu yoniiyle “maddi diinyanin siktig1 ve rahatsiz ettigi miiminler i¢in mitkemmel bir ilticagah”
oldugunu sdyler. Siileyman Celebi’nin metninin yiizyillar boyunca okunup taklit edilerek
bagyapita doniismesinin sebebi sanatginin eseri tizerindeki bu tasarruflarinda aranmalidir. Bu
yoniiyle 151k metaforu i¢in fikir olarak olmasa dahi kullanim siklig1 ve hakim imaj olmasi
yoniiyle metnin en 6zgiin yani denebilir.

Vesiletii 'n-Necadt’m bu 6zgiin yonii, Necip Fazil’in da dikkatinden kagmamis goziikmektedir.
O da “Mukaddes Hayat’tan Levhalar”1 sundugu Esseldm’inda 15181, hakim imaj olarak metninin
tamaminda kullanmistir. Eserin sanatsal yonii en kuvvetli pargalart, 151k etrafinda olusturulan
imajlarda aranmalidir. Peygamber dogumundan 6nce “varligin nuru”, ¢ocuklugunda “nur
cocuk”, ilk gencliginde “nlrani civan”, Mirag’ta “nurdan ¢aglayan” imajlariyla metin boyunca
tiirli sekillerde anilmistir. Ayrica Peygamber’in kalbi “nur yatagi”, Medine “nurlu belde”,
Peygamber’e tabi olanlar “nur tabileri” seklinde adlandirilmistir. “Dogum”, Vesiletii 'n-Necdt’ta
oldugu gibi “nur yagmuru” esliginde verilmistir. “Siit Nine” siirinde Halime’ nin géziinden
Mustafa’nin anlatildigi béliimler, Necip Fazil’in bebegin pariltili glizelligini nurlu bir tablo
igerisinde vermesi agisindan énemlidir: Oyle giizeldi ki, daldim yiiziine, / Girdim giindiizleyin,
nur glindiiziine(...)/Gozlerinde gogii tutan bir 151k:/ Giiliiyor, goklerle kan1 kaynasik.../ Feza
siiziiliirken kirpiklerinden,/ Optiim, gdzlerinin ara yerinden. (Kisakiirek, 2020, s. 27)

Islam peygamberini diger peygamberler arasinda ayricalikli bir konuma tasiyan ve onu
kainatin yaratilma sebebi olarak gosteren Muhammedi arketip/nur-1 Muhammedi bahsi de
Mevlid’deki 151k metaforundan ayr diisiiniilemez. Tasavvuf diisiincesi ekseninde Islami
kozmogoninin temel kavramlarindan biri olan “nur-1 Muhammedi” Tanri’nin Hz. Muhammet’i
yaratmak isteyince kendi nurundan bir nur izhar etmesi yoluyla olusmustur. Bu ilk tecelliye
ayn1 zamanda “hakikat-i Muhammediyye” de denir. Bu evren tasariminda “Allah’tan baska
hicbir sey yokken ilk defa hakikat-i Muhammediyye var olmus, biitiin mahltikat bu hakikatten
ve onun i¢in yaratilmistir. Alem’in var olma sebebi, maddesi ve gayesi Muhammedi hakikattir”
(Tek, 2008, s. 178).

Islam peygamberinin olaganiistiiliiklerle bezenmis dogumuna odaklanan bundan dolay1
okuyucuya biiyiilii bir diinya sunan Vesiletii'n-Necdt ta Islam kozmogonisinin temelini olusturan
“nur-1 Muhammed1” diisiincesi iizerinde uzun uzadiya durulur’. Hemen her fasilda s6z, doniip
dolasip bu diisiince tizerinde toplanir. Stileyman Celebi, Peygamber’in dogumuna odaklandigi

i”

7 Abdurrezzak Tek, “Mevlid’de Hakikat-i Muhammediyye Vurgusu” baslikli yazisinda Siileyman Celebi’nin anlatisinin
geneline yayilan “nur-1 Muhammedi”/’hakikat-i Muhammediyye” distincesinin sebebini onun basta Kiibreviyye
olmak iizere Halvetiyye ve Mevleviyye tarikatlar ile olan iliskisine baglar (2008, s. 175). Onun tasavvufi kimligi
tam olarak netlik kazanmasa dahi Mevlid’inin ilk beyitinden itibaren “zikrullah, ilahi ask, Ntr-1 Muhammedj,
hakikat-i Muhammediyye, ask-1 Muhammedj, ilm-i lediin, ahadiyyet mertebesi” gibi terimleri anlatisinin geneline
yaymis olmasi tasavvuf kiiltiiriine olan vukufiyetini gostermesi agisindan mithimdir (Tek, 2008, s. 176).
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metninde yaptig1 her tasviri, mekan ve Peygamber’in sahsina yonelik her tanim1 doniip dolasip
151k metaforunun besledigi nur-1 Muhammedi diislincesiyle birlestirir.

Tasavvufi diisiince, alemin var olma sebebini Allah’in Hz. Muhammet’e olan ezeli agkina
baglar (Tek, 2008, s. 178). Ayni1 diisiince sisteminde kudsi hadis olarak rivayet edilen “Sen
olmasaydin ben kainati yaratmazdim” ifadesi, bu diisiincenin en biiyiik dayanagidir. Evrendeki
her seyden 6nce Hz. Muhammet’in nurunun yaratildig1 ve Kirdigar’in onu sevdigi meselelerini
odaga alan Mevlid’deki “Fi beyani fitrati’l-alemi ve rithi Muhammed aleyhi’s-selam” “Varlik
ve Muhammed’in (Allah’1n selami lizerinde olsun) ruhunun yaratilig1” baglikli boliim, miistakil
olarak Peygamber’in vgiisiine ve onun evrenin varlik sebebi oldugu diisiincesine ayrilmistir.
Bu diisiince, en agik ifadesini asagidaki beyitlerde bulur: Ger Muhammed olmayayidi ayan/
Olmayisardi zemin @i &sman/ Andan oldi her nihan u asikar/ Ars i fers @i yer G gok her ne ki
var/ Ger Muhammed olmayayidi ¢ yar/ Olmaz idi ay u giin leyl i nehar (Oztiirk, 2021, s. 6)

Stileyman Celebi’nin anlatisinin bir¢ok boliimiinde tekrar ettigi yer, gok, ay, giines gizli
ve acik her ne varsa Allah’in Islam peygamberine olan askindan dolay1 yaratildig1 diisiincesi
Esselam’da bir climle ile “Mucize” siirinde 6zetlenmistir: “O ki, alem o yiizden; O ki, o yiizden
variz!...”(Kisakiirek, 2020, s. 107) Peygamber mucizelerine ayrilan bu siirde Necip Fazil tiim
evrenin ondan dolay1 yaratildigi bahsini de mucizeler arasinda gosterir ve bu mucizelerin akilla
degil kalple anlasilabilecegini 6zellikle beliritir (Kisakiirek, 2020, s. 106). Ayrica Esselam’da
0zel olarak Muhammedi arketip meselesine ayrilan “Nur” siirinde “Yok bile yokken O vardi;/
O bir nur... Ki mutlak saffet” (Kisakiirek, 2020, s. 22) dizeleri Peygamber’in evrendeki her
seyden Once yaratildig1 diisiincesinin metindeki 6rnegidir.

Islam peygamberinin ruhu veya nuru, biitiin peygamberlerden hatta meleklerden énce
yaratildigt i¢in ebu’l-ervah olarak adlandirilmistir ve “Allah ilk defa benim nurumu yaratti;
Adem toprakla su arasinda iken ben peygamber idim” mealindeki hadisler bu konuya isaret
etmektedir (Tek, 2008, s. 179). Bu diislinceyi referans alan “[s]airler varolusta torunu olsa
bile, Hz. Muhammed’in ontolojik olarak Adem’den énce geldigi paradoksuna gonderme
yapmaktan usanmamuslardir.” (Schimmel, 2011, s. 231). “Streta ger¢i Muhammed son idi/
ille ma’nide kamudan 6n idi” beyti Adem Peygamber’in ilk insan sayilmasina ragmen islam
peygamberinin nurunun ondan dnce yaratilmis olduguna yapilan vurgu ile devam eder (Oztiirk,
2021, 5. 9). Dogum aninin anlatildig1 “Kaside-i Meliha” boliimiinde vahsi hayvanlar ve kuslar
dile gelerek Muhammed’i 6verken “Budur ol kim bu Nebiyy-i Hakk iken/Dah1 olmamisdi
Adem hilkati” (Oztiirk, 2021, s. 17) beytini dile getirerek Muhammed’in nurunun Adem’den
once yaratildigina gonderme yapmistir. Hz. Muhammet’in diger peygamberlerden dnce
yaratildig1 bahsine Esseldm’da yine “Nur” siirinde gdnderme yapilmistir: “Son Peygamber,
son Peygamber!/ilk olunca sona geldi./Nur, fezay1 tutan ¢gember, O’ndan gelip O’na geldi.”
(Kisakiirek, 2020, s. 23)

Islam peygamberinin diger peygamberler arasinda 6zel bir konumu oldugu Mevlid’in
birgok yerinde tekrarlanmistir. Hz. Muhammet’in bastan basa nur olmasi Allah’in bagka higbir
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peygambere vermedigi bir ayricaliktir (Oztiirk, 2021, s. 22). Anlatida Peygamber’in “enbiyanin
sultan1” oldugu tizerinde durulmus diger peygamber mucizelerinin sebebi de onun varligina
baglanmistir. Ademin tévbesinin Hak tarafindan kabul edilmesi, Isa’nin goge yiikselmesi,
Musa’nin asasinin ejderhaya doniismesi hep bu sebepledir (Oztiirk, 2021, s. 7): “Hep onun
yiizii suyu hiirmetine/ Bunca izzet bagisladi Hak ceddine” (Oztiirk, 2021, s. 7) Esseldm’da da
Adem’in cennetten kovulduktan sonra Hz. Muhammet’in varligina sigmarak Allah’a yakaris:
bahsi yer almaktadir: “Yok bile yokken O vardi;/ O bir nur... Ki mutlak saffet./ Adem Allah’a
yalvardt;/ O nur i¢in beni affet!” (Kisakiirek, 2020, s. 22)

Siileyman Celebi Mevlid’inde “Fi beyani hilkati Adem aleyhi’s-selam ve intikali ndiri
Muhammedin (aleyhi’s-selam) min ensabihi” “Ademin (Allahin selamu iizerine olsun) yaratilist
ve Muhammed’in (Allahin selami {izerinde olsun) nurunun intikali” baslig: altinda nur-1
Muhammedi bahsine 6zel bir parantez agmistir. Celebi, bu bolime gegmeden iistiin korii de
olsa Muhammedi nurun seyrini aktaracagini bildirir (Oztiirk, 2021, s. 9-10). Nitekim “nur-1
Muhammedi”nin Adem’den baglayarak Havva’ya, $it’e, Anlis’a, Kaynan’a, Mehlayil’e,
Yarid’e, Uhniih’a, Miiteveslah’a ve Ismail’e kadar olan biitiin yolculugu anlatilir (Oztiirk,
2021, s. 10-11). Nurun ziyaret ettigi her kisi ayn1 zamanda Muhammed’in nesebidir ve nur, Hz.
Muhammet’te karar kilip ondan sonra kimseye gegmemistir (Oztiirk, 2021, s. 11). Kisakiirek
de Esseldm’mda nurun ilk olarak Adem’de kendini gosterip nesilden nesile gecerek Ibrahim’e
Ismail’e ulasmasinin ardindan ezelden sahibi olan Peygamber’e gelisini “Nur” siirinde “Gegti
bilmem kag nesilden,/ O nur, flahi daire.../[brahim’den Ismail’den,/ Vesaire vesaire.../ O nur,
o nur, elde sancak;/ Aktarilir, nebi nebi./Bir beklenen var ki, ancak, /Nurun ezelden sahibi...”
(2020, s. 23) dizeleriyle ifade eder.

“Nur Cocuk”un “Nur Yagmuru” Esliginde Gerceklesen Dogumu

Islam peygamberini hak ettigi saygin konuma tasimak ve ona “beser mertebesinin iistiinde
bir mertebe vermek” amaciyla kaleme alinan eserlerden olusan edebi gelenegi, Tiirkgeye
aktaran ilk mesnevilerden biri olmasi1 Vesiletii 'n-Necdt’1 emsalleri arasinda 6zel kilar. Eser,
Ogreti olarak Peygamber sevgisini, hikmet ve marifeti merkezine almakla birlikte esas kiymetini
sanatsal degerinde bulur. Kullanilan dilin bugiiniin okurlarinca dahi anlagilacak sadelikte olmasi
bu ayricalikli konumu pekistirir. Uslubundaki sadelik ve nesenin yaninda yazarmin sairane
hayal giiciiniin yarattig1 1s1ltil1 tablo ve imajlar, sanatsal soyleyisteki ustalik Vesiletii 'n-Necat’1
Tiirk edebiyati icerisinde bir basyapit mevkiine tasir. Eserin 1s1ltili diinyasi i¢erisinde metafor
zenginligi ve orijinalligi, sevecen/cocuksu iislubu ve ayrintili mekan tasvirleriye Siileyman
Celebi’nin renkli muhayyilesinin en gii¢lii disa vurumu, kuskusuz Peygamber’in dogumunun
anlatildig1 boliimlerdir.

Stileyman Celebi, Mevlid’inin “F1 beyani ma zahara fi vakti veladeti’l-Mustafa aleyhi’s-
selam” “Mustafa’nin (Allah’in selami {izerinde olsun) dogumu sirasinda meydana gelen
olaylar” baglikli bolimde Mustafa’nin dogumuna odaklanir. Peygamber’in yagamini konu
edinen eserlerde onun dogumunu aydinlatan bir nurdan ve bu nurun edebi eserlerde siirekli
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tekrarlanan bir imge haline geldiginden s6z edilir (Schimmel, 2011, s. 228). Mevlid’de de anne
Amine, evinden ansizin ¢ikan ve goklere erip cihani 15182 bogan bir nur goriir. Yine ayni sekilde
dogumu miijdeleyen ii¢ hurinin eve gelisi de 151kl1 bir atmosferde sunulmustur: Erdi hariler
boliik béliik bugur/Yiizleri niirundan eviim toldi nfir (Oztiirk, 2021, s. 15) Mustafa’nin dogumu
sirasinda meydana gelen mucizeler de bu bdliimde yer almaktadir. Siindiis isimli dosek hava
iizerine bir melek tarafindan dosenmistir. Dogu’ya, Bati’ya ve Kabe’ye birer sancak dikilmistir.
Biitiin bunlar oldugunda Amine dogumun yaklastigini anlamustir. Ardindan duvar yarilir ve
ti¢ huri goriiliir. Amine’ye dogacak oglunu su beyit ile mustularlar: Dédiler oglun gibi higbir
ogul/ Yaradilali cihan gelmis degiil (Oztiirk, 2021, s. 15)

“Kaside-i Meliha”da bahsi gecen dogum esnasinda “Habib-i Hak” geldigi i¢in halkin
lizerine Hakk rahmeti yagdigi, huri ile gilmanlarin sagilar sactigi, Cebrail’in yabani hayvanlara
ve kuslara haber saldig1 kaydedilir. Dogum i¢in vakit tamam oldugunda Amine susar ve su
ister. Kendisine su yerine kardan beyaz, soguk; sekerden tath bir serbet verilir. Burada tekrar
151k metaforuna basvurulur: “Sonra gark oldi viicidum nir ile/ Biiriidi beni o niirun ismeti”
(Oztiirk, 2021, s. 16) Bir akkus gelerek Amine’nin sirtint stvar. Anne, dogum esnasinda agri,
kan ve su gérmemistir. O nur, aleme gelince dlemden karanlik kalkar. Yabani hayvanlar ve
kuslar soze gelir ve Muhammet’i dverler (Oztiirk, 2021, s. 16).

Gordiikleri karsisinda kendinden gegcen Amine uyandiginda oglunu géremez ve hurilerin
onu alip gittigini sanar. Ancak daha sonra “sevimli bebegi” evin bir kdsesinde secdeye durmus,
parmagini kaldirmig, Hak ile konusur bir vaziyette bulur. Peygamber’in kundaktayken gozleri
stirmelenmis, gébegi kesilmis ve siinneti olmustur. Amine oglunu kucagina almak isteyince
“Gizleyin diye havadan bir nida” gelir. Ug giin gizleyin denmistir ancak gotiirenler onu hemen
geri getirmislerdir. Hi¢ kimse bu igin hikmetini ¢ozememistir. Tanrinin buyruguyla ona nebilerin
huy ve hasleti verilmistir (Oztiirk, 2021, s. 17-18).

Yedi kat gok ehli Allah’in Sani adiyla yarattigi nurdan bir tabakla gelip Onu ziyaret etmis,
icindeki miicevherleri Peygamber’e sagmustir (Oztiirk, 2021, s. 19). O cihan sahi cihana
gelince bir siirii alamet belirmis, putlar bas asagi gelmis, Seytan’in canina diigiim vurulmus,
kafirlerin i¢i ve dis1 gam dolup her biri basina bir tag vurmus kiliseler yikilip kesisler altinda
kalmusg, tak-1 Kisra ¢atlamis, Save gdlii kurumus, Mecusi atesi sonmistiir. Boylece alem halki
Mustafa’nin dogdugunu anlamustir (Oztiirk, 2021, s. 20).

Mevlid’de “is1ltili seramoni” esliginde gergeklesen mucizevi dogum, Esseldm’da Necip
Fazil’1n sairane imbiginden gegirilip tek bir siirle ifade edilmistir. Bu siir, dordiincii levha olan
“Dogum”dur. Ancak bundan dnce Peygamber dogmadan evvel gergeklesen olaganiistiiliiklere
yer verilir. Esseldam, “Fil Vakas1” olarak bilinen Kabe’yi yikmak isteyen Hristiyan Yemen
valisinin ordusunun 6niindeki filin bir anda yere ¢cokmesi ve ebabil kuslarinin tasidiklar taslart
diismanin iizerine atarak Mekke’nin selamete kavusmast olayiyla agilir. islam tarihine gére bu
mucizevi olaym hemen ardindan Mustafa dogar. Necip Fazil “Tarih” isimli bu siirinde “Kébeye
sahibi kefil!”(Kisakiirek, 2020, s. 15) diye belirterek olayin Islamiyet’in ve Peygamber’inin
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dogumuyla olan baglantisina dikkat ¢ekmistir. Eserin ikinci levhasi olan “Zaman” siirinde
Peygamber’in dogumundan hemen 6ncesi anlatilir. Buna gore putlar o giin devrilmis, goller
topraga batmistir. Biitiin kainat, 6lgiin bir bigimde Mustafa’y1 beklemektedir (Kisakiirek,
2020, s. 17). “Dogum” siirinden sonra sekizinci levha olarak eserde yer alan “Badiye”de
ise Peygamber’in dogdugu ortam tarif edilirken ¢6lde gergeklesen biitiin olaganiistiiliikler
Mustafa’nin dogumuna baglanmaktadir. Dalga dalga kum o geldi diye tohum vermistir, bitkin
merkep, siitsiiz deve o eve gelince canlanmustir. Siir su dortlikkle sona erer: Bir garip seyran;/
Bereket taskin./Rizk, bast askin;/Kabile hayran. .. (Kisakiirek, 2020, s. 29) “Mekke’de Bir Hane”
siirinde Peygamber’in dogdugu evin ne mermerden bir saray ne billur bir kasane degil siradan
bir ev oldugu 6zellikle belirtilerek tiim mucizelerin Peygamber’in dogumu ile gerceklestigine
vurgu yapilmigtir. Burada Amine baginda ¢epgevre pervane melekler ile resmedilerek okuyucu
“Dogum”a hazirlanmistir: Mekke’de bir hane.../Ve anne ve anne./Basinda melekler/Cepgevre
pervane,/Mekke’de bir héne... (Kisakiirek, 2020, s. 19)

“Dogum” siiri, okura Vesiletii 'n-Necdt’taki ambiyansa uygun olarak pariltili bir diinyanin
kapisini aralar. “Varligin Nuru” insanin dogumu “Nur yagmur”u esliginde sunulmugtur. Mevlid’in
dogum bahsinde gegen piriltili dlem, Esseldm’m atmosferi en kuvvetli sekilde tablolastiran bu
siirinde de mevcuttur. Dogumun gerceklestigi ambiyans Amine’nin agzindan sdyle aktarilmstir:
“Silindi i¢imden korku ve tasa.../Sanki doldurmuslar gogii bir tasa,/Dokiiyorlar glines giines
tepemden./Nur yagmuru... Artik uzaklar yakin... (Kisakiirek, 2020, s. 21)

Necip Fazil, Mevlid’de anlatinin biitiiniine yayilan dogum bahsini tek bir siire sigdirirken
pitoresk dgelerden yogun olarak faydalanmistir. Mevlid’de uzun uzun tasvir edilen doguma
yardimet olmak i¢in gékten inen melekler; burada ahenkten ince, sekillerince sekil goriilmemis,
esrarli ellerinde ibrik ve legen “bir soluk, bir soluk [Amine’yi] yelpazeleyen” bigimde
resmedilmistir (Kisakiirek, 2020, s. 21). Kisakiirek dogum esnasinda Amine’nin arkasini
sigayan beyaz kanat, dogum sirasinda annenin tek bir act dahi gekmemesi, kendisine sunulan
serbetin cenneti ¢agiristiran tadi, Peygamber’in sehadet parmaginin gége dogru olusu sirasini
izleyerek dogumu bir biitiinliik i¢inde sunar (2020, s. 21).

“Toplumun biitlin siniflarinin gézdesi olmada” higbir Tiirk¢e dini siirin kendisiyle
yarigamayacagl Vesiletii’'n-Necdt (Schimmel, 2011, s. 278) tiirii geregi, agirlikli olarak
Peygamber’in dogumuna odaklanir. Diger “dindar ve duyarli sair ve din bilimcileri [gibi]
Stileyman Celebi de ‘insanligin en giizeli’nin dogumunu siirekli ve daha gelismis imgeler[le]
betimleme” (Schimmel, 2011, s. 272) konusunda olduk¢a basarilidir. Dogum sahnelerini anlatinin
gelebilecegi en sanatsal soyleyise, en biiyiili ambiyansa ulagtirmak igin titizlikle islemistir.
Gokten inen meleklerden, sagilar sacan huri ve gilmanlardan, kardan beyaz serbetlerden
miitesekkil bu pariltili diinyanin her bir sahnesi bir resme konu olabilecek kadar gorsel agidan
zengindir. Ayni gekilde Esseldm’da da “Dogum™un kitaptaki diger siirlerle kasilagtirildiginda
kuvvetli tasvir unsurlari i¢erdigi dikkati cekmektedir. Mevlid’de oldugu gibi burada da dogum
sahnesi okura “cergevesi ve sinirlarlari belli, biitlinliik igerisinde resimler ve tablolar sunar.”
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(Huyugiizel, 2018, s. 379)® Ayrica hem Meviid’de hem de Esseldm’da dogumun anlatildig:
boliimlerde anne Amine’nin belli yerlerde anlatici roliine biiriindiigii goriiliir. Birinci sahis
anlaticilar 6zellikle anlatinin merkezinde olaydan birinci derecede etkilenecek bir konumda
olduklarinda okuyucu ile metin arasindaki bagi kuvvetlendirir, samimiyeti arttirir. Bu agidan
her iki eserin de en kuvvetli sahnelerinin dogum ve 151k metaforu etrafinda gergeklesenler
olmasi hem kullanilan siirsel 6geler hem de anlatim ydntemi géz dniine alinacak olursa tesadiif
gibi goriinmemektedir.

“Nurdan Caglayan”in Mucizeleri

Kur’an {slam peygamberinin risaletinin mucize ile desteklenmeyecegini vurgulayip insanlart
ona indirilen vahye yonlendirse de Miisliiman kiiltiiriinde tek basina vahiy yeterli goriilmemis,
bir¢ok mucize, Mustafa’nin peygamberliginin delili olarak gdsterilmistir (Bulut, 2015, s. 2).
Bu bahis “6zellikle Peygamberligin ‘mucizevi’ yonii izerinde asir1 vurgu yapmanin bir tehlike
oldugunu diistinen ve bu nedenle Peygamber’in yasam dykiisiinii mitolojiden arindirmaya ¢alisan
Miisliiman modernistler arasinda olmak {izere, sonraki donemlerde tartigilmistir.” (Schimmel,
2011, s. 130) Ancak Peygamber’in yagamina odaklanan edebi tiirler, anlatiy1 sanatsal bir
boyuta ulastirmada bu mucizelereden faydalanmaktan asla vazgegmemistir. Ciinkii bu tiirler
agirlikli olarak kurmaca dis1 malzemeden yararlansalar da edebiyat tarihlerindeki yerlerini
esasen kurmaca ve sanatsal yonleriyle alirlar. Siileyman Celebi’nin Mevlid’i bu noktada ilgi
¢ekici bir drnektir. Uzun ve kisa iki versiyonu bulunan esere, zamanla Siileyman Celebi’ye
ait olmayan bazi boliimlerin eklendigi, ona ait bazi kisimlarin ¢ikarildigi ve bu durumun
Mevlid arastirmacilarinin isini zorlastirdigi bilinmektedir. Cikarilan béliimler Peygamber’in
savaslari, hicreti, 6limii gibi kurmaca dis1 mevzulardan olusup odaga alinan dogum, mirag gibi
boliimlerin mucize ve olaganiistiiliiklerle siislenmis olmasi edebi bir anlat1 olarak Mevlid’in
hangi yonleriyle sevildigini ve alimlandigin1 gdstermesi bakimindan 6nemlidir. Yalnizca
yazinsal bir eser olmakla kalmayip mevlit torenleri ¢ercevesinde baglamsal bir islevi de
olan Vesiletii'n-Necdt’m, siyer ve diger biyografik eser kiilliyati igerisinde bu denli 6n plana
¢ikmasinin, mitolojik yonii iizerinde yapilan bu bilingli 6ne ¢ikarmayla da baglantili olabilecegi
unutulmamalidir.

Mevlid’ de Mustafa mucizeler ve olaganiistiiliiklerle bezeli bir diinyaya dogar. Bu mucizeler,
Peygamber’in yasi ilerledikge sahsina doner ve baslangicta mucizelerin sebebi olan Peygamber,
anlati ilerledik¢e mucizenin kaynagi haline gelir. Eserde peygamber mucizelerine miistakil
bir béliim ayrilmistir. Bliim “Gergi ciimle nir idi ol pak zat/ ille her uzvinda vardi mu’cizat”
beyitiyle agilir (Oztiirk, 2021, s. 22). “Miibarek cisim” bastan basa nurdan oldugu igin gélgesinin
yere diismemesi, “Miibarek bas1” lizerinde her zaman bir bulutun golge yapip o nereye giderse
onunla gelmesi, 6niinde olant gérdiigii gibi ardinda olani da gérmesi, burnunun Cebrail’in
kokusunu gokten ayrildig: saatte almasi, uyanikken nasil isitirse uyurken de 6yle igitmesi,
dudagini kipirdattiginda gokte giines yuvarlaginin da kipirdamast, inci disinin 1siltistyla gece yere

8  Zeren Tanindi’nin Siyer-i Nebi’deki segme minyatiirleri bir araya getirdigi ¢calismasina bakildiginda burada
bahsi gegen pitoresk siirlerin “gérsel yorum”unu bulmak miimkiindiir; bk. (Tanindi, 2006 ).
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igne diisse bulunmasi, sirtindaki niibiivvet miihrii, saginin misk ve amber kokmasi, parmagiyla
isaret edince gokte ayin iki parca olmasi, aymn gokten inip besigini sallamasi, parmagindan
¢esmeler akitip pigmis zehirli kuzuyla konugmasi, hurmayi diktigi anda hurmanin yemis vermesi,
elindeki tasin dile gelip agaglarin ona secde etmesi, sahibinden sikayetci olan devenin derdine
derman olmasi, “Nice gérmeyeni gordiir[iip] nice dilsizi konustur[masi]” seklinde Peygamber
mucizeleri pespese siralandiktan sonra Siileyman Celebi, onun mucizelerinin sinir1 olmadigini,
sayisini kimsenin bilmedigini belirterek bu fash kapatir (Oztiirk, 2021, s. 22-25)

Esseldm’da Necip Fazil, “ ‘Ni¢in?’den ve ‘nasil?’dan kurtuldun mu, anlarsin!/ Birak,
batakta akil, dibi arasin varsin!.../ Miimin, akl1 da boyle anlar, mucizeyi de.../Olgii ruhun,
dogruda, giizelde ve iyide./ Kalb de ilahi nurla goriiyor, anliyoruz,/ Kalbden uzak m1 diistiik,
hi¢i nisanliyoruz! (Kisakiirek, 2020, s.106) dizeleriyle Peygamber mucizelerine asir1 vurgu
yapmay1 tehlike olarak goren islam modernistleriyle ayni fikirde olmadigini acik bir sekilde
belli eder ve Peygamber mucizelerini yadsiyan akla karsilik kalbi yegler. Bu durum Necip
Fazil’1n ¢izdigi Peygamber portresini gostermesi agisindan oldukg¢a dnemlidir. Ciinkii savaslart
ve hicreti gibi beser yonii tizerinde durmus olsa bile Esseldm’da Kisakiirek’in sairlik hiineri,
Peygamber’in mucizevi hallerine duydugu hayranlikta aranmalidir. Gergekten de Necip Fazil
Esselam’da her firsatta Peygamber mucizelerine gonderme yapmaktan kendini alamaz. Mevlid’in
aksine burada Peygamber mucizeleri tek boliimde pes pese siralanmamis bazen levhalara
adin1 verip siirin tamaminda islenerek bazen de anistirma yoluyla metnin geneline yayilmistir.

“Yarilan Gogiis” siiri Halime’nin oglunun Halime’ye garip kilikl1 ti¢ adamin siit kardesinin
karnin1 boydan boya kestigi haberini vermesiyle agilir. Sure 94’iin “Biz senin gogsiinii agmadik
mi1?” ilahi hitabiyla baslamasi, “Tanri’nin Hz. Muhammed’in g6gsiinii 6zel bir sekilde
temizlemesi ve Peygamber’e sira dis1 bir temizlik bahs etmesi anlaminda yorumlanmistir,
boylelikle o mesaji kirletmeden aktarabilmistir.” (Schimmel, 2011, s. 130-131) “Bu hikaye geng
oglanin ilahi vahyi almak i¢in hazirlandig: tipik bir baslangig ritiielidir.” (Schimmel, 2011, s.
132) Esselam’da bir tepede li¢ adam kar dolu altin bir legenle gelerek Peygamber’in karnini
keser. Karnindan ¢ikanlar1 karda temizleyip kapatmalariin ardindan kalbini agip igindeki
birkac damla uyusuk kan1 dokerler. Kalpteki uyusuk kan temizlendikten sonra nur yatagina,
nurdan bir miihiir basilarak sultan yiiregi otagina yerlestirilmistir (Kisakiirek, 2020, s. 32-33).

“O Sabah” siiri, “nur ¢ocu[g]”un sirtindaki peygamberlik nisanini1 géren Yahudi’nin
peygamberligin Israilogullarindan gittigini anlayinca diistiigii tasay1 konu edinir (Kisakiirek,
2020, s. 24-25) “Biiyiik Baba ve Amca” siirinde ise kurakligin oldugu bir zamanda herkes dua
ederken onun parmagini gége gevirip topragi havuza, gokyiiziinii ise irmaga donistiirdiigi
mucizeye yer verilmistir (Kisakiirek, 2020, s. 37). “Badiye” baglikl1 ¢6liin anlatildig: siirde
¢oldeki bitkin esek ile siitsiiz devenin Hz. Muhammet’i goriince canlandiklari kaydedilmistir
(Kisakiirek, 2020, s. 29).

“Basinda Bir Bulut” Islaim peygamberinin basinda, devamli gdlge yapan bir bulutun
bulunmasi hadisesine ayrilmistir. Siire Mevlid’dekinden farkli olarak bulutun ilk ortaya ¢iktig
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atmosfer hakimdir. Peygamber, siitninesinin kizi1 Seyma ile birlikte kirlarda dolagmaya ¢ikar
ve doniiste basinin iizerinde bir ak bulutla gelir: Basinda bir bulut...Sahi!/ Yiirtir, durur, gider,
bekler/ Bulut degil, ya 11ahi!/ Tac tutuyor O’na gokler... (Kisakiirek, 2020, s. 31)

Necip Fazil, baginda bulut imajindan, anlati boyunca yararlanmaya devam etmistir. “Kervan”
siirinde Peygamber gdyle bir tablo icerisinde resmedilmistir: “Nirani civan/ Dort yant melek,/
Elpenge divan./ Baginda bulut,/ Giinesi savan.” (Kisakiirek, 2020, s. 39) “Rahip Bahiyra” siiri
Amca Ebu Talip’in Sam kervaninin, Bahiyra adli rahibin “inziva yurdu”nda dinlenmesini
ve Bahiyra’nin Islam peygamberinin basindaki “sadik bulut”u merak etmesinin ardindan
peygamberlik miihriinii gérmesi olayini konu edinir. Burada bulut “Kervanin basinda esrarlt
bayrak” seklinde tasvir edilir (Kisakiirek, 2020, s. 41). Cocugun, “son kurtaric1” oldugunu
anlayan Bahiyra bunu bir miijde gibi sunar: Rahip dedi: iste Son Kurtarici!/ Gitmeyin, ugurum
simdi onlintiz!/ Kryar O’na Sam’da Yahudi hinci;/ Mali civarlarda satip doniiniiz!/ Oldu
Bahiyranin istedikleri;/ Baslarinda bulut, dondiiler geri... (Kisakiirek, 2020, s. 41)

Hz. Muhammet’in parmagiyla ay1 ikiye ayirmasi, vurdugu granit kayanin kiilden daha
yumusak olmasi, onun oku degince ¢ukurlarda su kaynamasi , O “Bismillah” deyince yemegin
yer alan “Mucize”de Mevlid’dekine benzer bir anlatim yoluyla siralanmistir. “Magara”
siirinde “Deliginde perdedar/Bir 6riimcek tugrasit.” dizeleriyle Hicret esnasinda saklandiklari
Sevr magarasinin girisine ag kuran oriimcegin onu daima korumasi hadisesi islenmistir
(Kisakiirek,2020, s. 76).

Peygamber mucizeleri, “peygamberlik delili” olarak diisiiniildiigiinde semail ve delail
literatiiriinden bagimsiz diisiiniilemez. Oliimiinden sonra Hz. Muhammet’in hayatina olan ilgi
Miisliimanlar arasinda artmistir. Onlar, peygamberlerinin yolunda gittiklerinden emin olabilmek
icin onun sahsiyeti, goriisleri ve sdzleri hakkinda daha fazla sey 6grenmek istemiglerdir. Bu
ugurda nebevi hadis ve menkibelerin manzum olarak derlendigi bir literatiir tarzi olusmustur
(Schimmel, 2011, s. 66). Yukarida ad1 gegen mucizeler, Hz. Muhammet’in yasarken insaniistii
bir 6zellige sahip olmadigini iddia etmemesine ragmen peygamberliginin delili olarak bu
literatlirde yerini almistir. Bu literatiirde delail-i niibiivvete, Peygamber’in yiiksek nitelikleri
ve dis giizelligini konu alan semail eslik eder ki Vesiletii 'n-Necadt’ta Stileyman Celebi de semail
literatiiriinden “onun mucizeleri esliginde harmanlanmis olarak” faydalanmistir. “Fi ba’z1
evsafi Mustafa” “Mustafa’nin kimi giizel vasiflar1 ” bolimiinde Peygamber’in tabiati tarif
edilmistir. Buna gore onun ahlaki Kur’an ahlakidir, ahlakmin hepsi yaratihistandir (Oztiirk,
2021, s. 30). “Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin” hadisi burada tekrarlannmustir (Oztiirk,
2021, s.31). Isi daima giizel ahlakti, “Hakk’1n biitlin litfu 6zlinde vard1”, “ilim ve hilim deniz
comertlik madeni[ydi]” yiizii miibarekti ve ay yiizliiydii “Giizellik harmaninda Yusuf ancak
basak toplardi”, gece giindiiz ibadet ederdi, kalbi ¢er ¢opten arinmisti, yoksullarla yoldasti,
fakirlik 6viinciiydii, kibir ve isyandan uzakti, “gonlii algak ve kadri yiiceydi”, “sozleri tatl
yiizli pek giizeldi”, higbir zaman nefis arzusuna uymadi, “liitfu gibi adaleti de ¢oktu, algak
goniillitydii, her yemegi yerdi, Allah’tan gelene razi olurdu, hirs atesine dalmadi, hi¢ yalan
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soylemedi, kimseyi incitmedi, Hakk’1n buyurmadigini yapmadi “Her olgunlukta kamil sahti/
Onun igin o Habibullah’t1” (Oztiirk, 2021, s. 30-32)

Esselam’daki “Mukaddes Sekil” siiri de dogrudan semail geleneginden beslenerek kaleme
alinmistir. Peygamber uzuna yakin orta boyu, ne zayif ne toplu viicudu, hem esmer hem beyaz
benizi, siyah saglari, cok hafif kemerli burnu, madeni siyah gozleri ile Allah’1n ilahi agka denk
¢izdigi bir ¢ehre olarak resmedilmistir. Ahenkten yontulmus disleriyle ipek dokulu teniyle
ellerinin degdigi yerde kokusunun giinlerce kalmasiyla ¢izgiden ve renkten bir ruhtu. Sahabeler
gorilinlisiin onda tiim olmadigini onu biitlin olarak gorenlerin yanacaklarini séylemislerdir
(Kisakiirek, 2020, s. 108-109).

“Gizemli Gece Yolculugu”: Mirag

Osman Ali Kurt, Vesiletii 'n-Necat’1 mitolojik agidan degerlendirdigi yazisinda Mevlid’in
muhtevasi, halk arasindaki itibari, “kutsal sayilip her yerde gelisiglizel okunamamasi1™ gibi
ozellikleriyle pek ¢ok agidan mitoslara benzedigi degerlendirmesini yapar ve onu biyografik
acidan hemen ayni bilgileri igerdigi siyer ve tarih kitaplarindan ayiran en dnemli 6zelligin bu
oldugunu sdyler. Insanlarn tarih kitaplarma olan ilgisiyle Mevlid’e olan ilgisinin kiyas kabul
edilemeyecek boyutta olmasi onun mitik 6zelliklerinden dolay1 sahip oldugu kutsiyettir (Kurt,
2008, s. 160-161). Akilla izahinin gii¢liigiinden dolay1 mira¢ hadisesi, mitolojik acidan Mevlid’in
en zengin boliimlerindendir (Kurt, 2008, s. 165). Mirag hadisesi, ¢esitli din ve inaniglarda
benzerlerine rastlanan yiikselis motifinden bagimsiz diisiiniilemez (Kurt, 2008, s. 166).

Annemarie Schimmel (2011, s. 288), Peygamber’in gizemli gece yolculugu (isra)nun
literatiirde Peygamber’in dogumuna eslik eden mucizelerden daha fazla yer aldigini sdylemistir.
Osmanli edebiyatinda da hadise; miraciyye, miragname gibi tilirlere adini vermesinin yani sira
bazi klasik anlatilarin i¢erisinde miistakil bir boliim olarak da yer almis ve etrafinda oldukga
hacimli bir literatiir olusmustur®. Peygamber’in ilk biyografisi say1lan Ibn Ishak’1n Siret’inde bu
hikaye soyle anlatilir. “Bir gece melek Cebrail, Peygamber’i Burak adindaki semavi bir binege
bindirir; ardindan Islam peygamberi Cebrail ile birlikte seyahat eder ve bu gece yolculugu
veya isra’da Kudiis yolunda kendisine cennetin ve yerin harikalar1 gosterilir. Kudiis’te 6nceki
peygamberlerle bir araya gelir ve onlara namaz kildirir. Daha sonra ‘mescid-i aksa’dan,
oncelikle semavi bir merdivene tirmanmak seklinde tasvir edilmis goksel yolculuguna baslar.”
Ibn Ishak Peygamber’in yasam oykiisiinii yazan en giivenilir kisi kabul edildigi i¢in, onun
degerlendirmesi sonraki ayrintilandirmalarin temelini olusturmustur (Schimmel, 2011, s. 289).

Sitileyman Celebi’nin Mevlid’1 de anlatinin igerisinde goksel yolculugun genis yer tutup
ayrintilt sekilde islenmesi ve 151k metaforundan yola ¢ikilarak kurulan sanatsal iislubun
sair tarafindan titizlikle islenip gelistirilmesi nedeniyle Osmanli edebiyatindaki mirag
literatiiriine kiilt metin olarak eklemlenir. Mev/id’de gizemli gece yolculugu akil tavusunun
kanat agistyla baslar. Bir pazartesi gecesinde Ummii Hani evindeki Muhammet’i, Cebrail’in

9  Detayli bilgi i¢in bk. (Akar, 1997)
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cennetten getirdigi Burak ile Hakk hazretine gotiirmek icin yola ¢ikarmasi, Muhammet’in
Burak’a binerek Kudiis’e gidisi, yolda tiirlii harikalar gormesi, Kudiis’e vardiklarinda
enbiya ruhlarinin Mustafa’y1 karsilamaya gelip ona hiirmet etmeleri, Aksa’da Muhammet’in
imamliginda tiim enbiya ruhlarmin iki rekat namaz kilmasi, namazi kildiktan sonra Sahre
taginin tam Ustiine varip oradan nurdan 6riilmiis bir merdiven ile gége ulagmalari, gittigi her
g0k katinda gok ehlini ibadette gérmesi, Tanr1’nin onlarin her ibadetini toplayip adina namaz
demesi ve bunu Mustafa’ya vererek immetine armagan etmesini sdylemesi Peygamber’in
Tanr ile karsilagsmasindan 6nce gectigi menzilleri gosterir. Bunlarin ardindan O, tiim
gokleri gecerek ulu hazrete erigsmis ve hi¢ kimsenin aklinin ermeyecegi bu bulugma harfsiz
ve lafsiz sessizce gergeklesmistir: “Bi hurlf u lafz u savt ol padisah/Mustafaya soyledi
bi-istibah/ Hakki gordi Mustafa bi-keyf i kem/Hak durur bu sdzleri ben kim dérem/ Anda
ol gordigine hig akl u fehm/ Ermedi érmeyiserdiir ciimle hem” Her amag yerine geldikten
sonra Peygamber menziline donmiis ve o gece yasadiklarini biitiin ashabina anlatmistir
(Oztiirk, 2021, s. 25-29). Islam peygamberinin gergekte Tanr1’y1 goriip gormedigi meselesi
en-Necm suresindeki “Onu en biiyilik ufukta gérmiis” ifadesindeki “onu” zamirinin vahyi
getiren Cebrail’e mi yoksa Tanriya mi1 miilhem oldugu {izerindeki tartigmalar ekseninde
stirmistiir. Celebi, Tanr1’y1 ’eksiksiz” bir sekilde gordiigiine inandigt Muhammet’in orada
gordiiklerine akil ermeyecegini belirterek mirag bahsini kapatirken Muhammet’in Tanr1’y1
gordiigline goniilden inananlardan oldugunu belli etmis olur. Necip Fazil da Esseldm’inin
“Mucize” baglikli siirinde bu belirsizlikte, hangi tarafa yakin oldugunu agikca belli eder.
Hz. Muhammet’in diigsel yolculugunu akil dis1 bulan kafirlere Ebubekir “O mu dedi, O
dediyse gergektir!...” cevabini verir (Kisakiirek, 2020, s. 107).

“Mevlit Bir Vuslat Siiri Olarak Okunabilir Mi?” baglikli yazisinda Cemal Kurnaz (2008, s.
108) miracin, “Hz. Peygamber’in Hak Taala’ya vuslati” oldugunu kaydetmistir. Necip Fazil da
Esselam’da mirag hadisesini seven ile sevilenin bulustugu en mahrem meclis olarak tarif etmistir
(Kisakiirek, 2020, s. 72). “Mirag¢” siiri “isra” sdzciigii ve onun anlamu ile agilir.”Geceleyin beni
alip gittiler” hadisine yapilan telmihin ardindan Peygamber’in merdiven vasitasiyla gogiin
katlarina tirmanisi, Cebrail ve Burak’in en son gelebildikleri yerde bir agacin bulunmast,
buradan sonra “Nurdan ¢aglayan”in ancak kendini agka teslim ederek yiikselebilmesi miracin
asamalari olarak yazar tarafindan takdim edilmistir (Kisakiirek, 2020, s. 72-73).

Schimmel (2011, s. 301), Burak’mn 6n plana ¢ikarilmasiyla beraber ilk donem geleneginde
6nemli bir motif olan merdivenin asama agama ortadan kayboldugu tespitini yapmustir. Mevlid’in
istinsah tarihi daha gec olan, ytlizyillar icinde yapilan ekleme ve ¢ikarmalarla neredeyse anonim
hale gelen kisa versiyonunda Cebrail’in Burak’1 cennetten almaya gttiginde aralarinda gegen
konugma, bir yardimci figiir olarak Burak’in anlati i¢erisinde nasil 6ncelendigini géstermesi
acisindan mithimdir (Pala, 2009, s. 78-81). Burada nurdan merdiven kaybolmamakla birlikte
Burak’in golgesinde kalmistir denilebilir. Bu ¢alismada kaynak metin olarak kullanilan uzun
versiyon Mevlid’de ise Burak yalnizca Peygamber’i goksel yolculugunda tagsimasi yoniiyle yer
alir, bunun disinda Burak’in tek basina dncelendigi herhangi bir boliim yoktur. Necip Fazil da
Esselam’1n mirag bahsinde Burak {lizerinde 6zel olarak durmamis, onu sadece “Yaninda Cebrail,
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altinda Burak” dizesinde goksel yolculuktaki isleviyle anmistir. Bunun yaninda Kisakiirek,
merdiven motifini de es gegcmemistir: “Cikt1, ¢ikti... Ahenk ahenk merdiven.../Her katta bir
is/ Dondiiriip yildizlar iistiinde diiven,/Kat kat yiikselis...” (Kisakiirek, 2020, s. 72) Esseldm’da
“Mirag” siirinin seklen de merdivene benzemekte oldugunu yeri gelmigken belirtmek gerekir.
Necip Fazil kitaptaki hi¢bir siirde denemedigi serbest miistezata yakin bir nazim seklini uzun
dizeler 11°1i kisa dizeler 5°1i hece 6l¢iisiiyle olmak iizere bu siirde denemistir.

Biyografik Malzemenin One Ciktig1 Béliimler: Peygamber’in Hicreti
ve Vefati

Siileyman Celebi, Peygamber’in yasaminin mitik/mucizevi ve yorumlamalarla desteklenen
yOniini 6n plana ¢ikararak zenginlestirdigi Mevlid’inde onun hicretini “F1 hicreti’n-nebiyyi
salla’lahu aleyhi ve sellem” “Peygamber’in (Allah’in selami tizerinde olsun) hicreti” boliimiinde
alt1 beyite sigdirmistir. “Terim olarak genelde gayri miislim iilkeden (dariilharp) Islam iilkesine
g6¢ etmeyi, 6zelde ise Hz. Peygamber’in ve Mekkeli Miisliimanlarin Medine’ye go¢iinii
ifade eden” (Onkal, 1998, s. 458) hicret, Vesiletii'n-Necdt’ta kendisini hazirlayan sartlar ve
dogurdugu sonuglarla ele alinmamis yalnizca Peygamber’in hayatinin bir merhalesi oldugu
icin deginilmekle yetinilmistir. Hayrii’l-beser’in Hakk emri ile Mekke’den Medine’ye sefer
kilmast, dmriiniin kalanini orada gegirmesi, Hakkin buyruklarmni kullara bildirerek Islam dinini
diizene sokmas birer beyitle ifade edilmistir (Oztiirk, 2021, s. 30).

Esseldm’da ise Necip Fazil, |Hz. Muhammet’i hicrete mecbur birakan, Mekkeli miisriklerin
Islamiyet’i reddetmekle kalmayarak Peygamber’i alaya almalarin1 onun yolundan gidenlere
iskence edip islamiyet’in Mekke’de yayilmasini eziyete doniistiirmelerini Mekke’deki atmosfere
odaklanarak “Cile” siirinde anlatir: Kapisinda pihtili sekiller, penge penge;/ Alevli 1sirganlar,
yolunda diken diken./ Miimine, erdirici bir ¢ift kanat, iskence;/ Miimin, ¢ile terzisi, atesten
gomlek diken. (Kisakiirek, 2020, s. 70)

Bu dizelerin ardindan Miisliiman esirlerin kizgin kumlardaki ¢irilgiplak halleri, Bilal’in
boynunda kement ile yer yer siiriilmesi, ilk sehidin kadin olmasi, Ebu Talip’in Peygamber’i
gittigi yoldan dondiirmek i¢in ugrasmasi, Mekkelilerin onu bir sihirbaz, mecnun ilan ederek
namaz esnasinda sirtina les koymalari, Allah yolunda ¢ekilen “bliyiik nasip” olarak tarif
edilmistir. Mekke’nin gittik¢e kotiilesen durumu bu sekilde gosterildikten sonra gidisin
kacinilmaz oldugu ve 6nce Habes’e sonra da “Nurlu Belde”’ye hicret edilecegi bu siirde okura
bildirilir (Kisakiirek, 2020, s. 70-71)

Mekke’den Medine’ye gogiin konu edildigi “Hicret”, iki sehir arasindaki “hasret yarasi”
yollarin tasviri ile acilir. Bu siirde “Ufuk Peygamber”, “Gaye-Insan” Muhammed’in 6z
yurdunun davasina kostek oldugu iizerinde durulduktan sonra Kisakiirek, hicretin amacini
merkezi disaridan sarmak diye tarif eder. Siir, Medine Miislimanlarinin mallart ve canlarini
feda edecek kadar sevdikleri Peygamber’i ayakta karsiladiklara dikkat c¢ekilerek bitirilir
(Kisakiirek, 2020, s. 75).
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Mevlid’in kisa versiyonunda yer almayan Peygamber’in vefati, uzun versiyonda “Baslayalum
gerii bir siiz s6z ile/ Ki_od sacilsun ol sdziimden stiz ile” (Oztiirk, 2021, s. 36) beyitiyle agilarak
atesin, dagin, tagin, suyun, ¢eligin bile onun hastaligini igitince kahirlandigi, kahirlanmayanlarin
er olmay1p tas ve agactan daha hakir sayilacagiyla devam eder (Oztiirk, 2021, s. 36-37).
Vesiletii 'n-Necat, 1slam peygamberinin dogumuna odaklanmis olmakla birlikte ok biiyiik
bir oranda dvgii siiridir de. Anlati boyunca s6z doniip dolasip Peygamber’in isimlerine, giizel
ahlakina, mucizelerine gelir. Vefat fasl, dogum ve mirag ile birlikte anlatinin en hareketli
kismudir. Olaylarin neden-sonug iliskisine gore siralandigi bu bolimde Celebi, Peygamber’in
yasaminin bir boliimiinii, tarihi vesikalara bagli kalarak anlatma vazifesini {istlenir.

Altmis ii¢ yasindayken Islam peygamberi bir carsamba giinii Memune’nin evinde hastaliga
tutulmus, atesi, cikmis ve zayiflamistir. Ibadet etmek icin dahi takati kalmayan Peygamber,
ezan sesini duyunca mescide gitmek i¢in kalkabilmis, takatsizliginden mescide gidememistir.
Imamlik gérevinin EbG Bekir’e verildigini duyan sahabeden her biri aglamaya baslamistir. Ebfi
Bekir’in gdzyast dinmedigi icin Omer’den imam olmasini istedigini duyan Peygamber onu
emre uymasit konusunda uyarmis ve Ebubekir tekrar cemaatin basina ge¢mistir. Peygamber,
yarenlerin katina gidip onlar1 son kez gérmek istemis, gidip onlar1 gériince dayanamayip
aglamistir. Onun bu halini goéren sahabeler de ah edip aglasmistir. Bu sekilde on {i¢ giiniinii
hastalikla gegiren Hz. Muhammet’e Cebrail gelip son istegini sorar (Oztiirk, 2021, s. 37-41).

Hz. Muhammet’in {immeti i¢in sefaatgi olarak rolii, Islam niibiivvet anlayisinda énemli
bir yere sahiptir. “Ciinkii yarg1 giiniinde miiminler onun sefaatini ummakta, bu korku giiniinde
biitiin peygamberler ‘nefsi nefsi’ diye kendilerini diisiiniinken, Peygamber “immeti immeti’
diye yalmzca kendi iimmetini diisiinmektedir.” (Oztiirk, 2021, s. XXI) Siileyman Celebi,
kiyamet giinii i¢in anlatilan bu anekdotu Peygamber’in vefat: bolimiinde anar. Buna gore
Peygamber’den son istegini soran Cebrail, “Gece giindiiz bu durur hem himmetiim/ Kim
bagislaya bana Hak iimmetiim” (Oztiirk, 2021, s. 40) cevabini alir. Bunun iizerine Hak Teala
Peygamber’in giinahkar iimmetini bagislar (Oztiirk, 2021, s. 41). Baz1 kelam ekolleri, “kozmik
diizenin iki temel ilkesinden birisiyle, yani Tanri’nin adaletiyle ¢elistigini diisiinerek””(Schimmel,
2011, s. 163) reddetse dahi Islam peygamberinin diger peygamberlerden farkli olarak mahser
giiniinde immetini diisiinecegi her zaman Miisliimanlar igin bir teselli kaynagi olmaya devam
etmistir. Siileyman Celebi de Peygamber’in hastaligini konu edindigi ilgili boliimii bu bahisle
bitirerek Islam peygamberinin digerleri arasindaki ayricalikli konumuna dikkat cekmeden
edememistir: “Hem kiyAmetde cemi-i enbiya/Cagrusuban nefsi vii nefsi déye/ Ille yiiz urup
Muhammed hazrete/Eyde kim va iimmeta va iimmeta” (Oztiirk, 2021, s. 41) Bu baglamda
Siileyman Celebi’nin her boliimiin sonunda tekrarladigi “Ger dilerseniz bulasiz oddan necat/
Isk ile derd ile eydiin es-salat” beyiti de Peygamber’in sefaatine yonelik yapilmis vurgu
olup okuru Peygamber’ine hiirmete davet eden bir salat ¢agrisidir. Mevlid’in iginde siklikla
tekrarlanan bu salat ¢agrisi, ayni zamanda bunun bolluk ve bereket getirecegine dair inanci da
hatirlatmaktadir. Bu baglamda diistiniildiigiinde Necip Fazil’in eserine Esseldm adin1 vermesinin
ve kitab1 “Esselam” baslikli siirle sonlandirmasinin tesadiif olmadigi fark edilecektir.
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Oliim aninda Peygamber’in Azrail ile konusmasi da Mevlid’de yer almaktadir. Siyah
kiyafetlerle gelen Cebrail, ona Tanr1 buyrugunu, vahyin o giin kesildigini ve gok ehlinin
kendisi igin yas tuttugunu sdyledikten sonra Islam peygamberi, Cebrail’in yanindaki
Azrail’i fark eder. Azrail’in izni olursa canini alacagini, yoksa geri donecegini sdylemesi
tizerine Celil’in kendisine hasret oldugunu bilen Peygamber, Tanr1 buyruguna kars1 gelmez.
Ummeti ile vedalasip onlara 6giitler vererek canini teslim eder (Oztiirk, 2021, s. 42-45).
Bunun ardindan Peygamber’in dliimiinden sonra tiim insanligin, meleklerin, hayvanlarin,
cinlerin Peygamber i¢in tutttugu yas ve sahabenin i¢ine diistiigii caresizlik anlatilmistir. Hz.
Muhammet’in cenaze toreni, kabrine enbiya ruhlar1 ve meleklerin de gelip namazinin ii¢
giin kilindig1, sonra da sahabenin onu mezarina koydugu bir atmosferde okura sunulmustur
(Oztiirk, 2021, s. 46-49).

Necip Fazil, Esselam’inda Hz. Muhammet’in vefatindan hemen 6nce gerceklestirdigi “Veda
Hacci1”na 6zel bir boliim ayirmustir. Siir “Dénmeye baslayali zaman dedikleri gark; / Gokytizii
ve yerylizii, simal, cenup, garp ve sark,/ Gérmedi, gormeyecek o s6z mucizesini./ Batan giines
halelemis sesini,” (Kisakiirek, 2020, s. 132) seklindeki Peygamber’in hitabetinin essizligine
yonelik 6vgii ile baglar. Hz. Muhammet’in veda hutbelerinde can ve mal dokunulmazligindan,
sucun sahsiligine, esler arasindaki hukuka kadar evrensel bir¢ok konuya deginmistir. Necip
Fazil da topraktan gelen insanlarin Arap, Acem gibi ayrimlari yapmamasi gerektigi hususuna
cektigi dikkatle Peygamber’in tiim insanliga doniik 6giitlerine deginmis olmakla birlikte esas
olarak Miisliimanlikla ilgili olanlar1 siire tagimistir. Kur’an’in sahabelere emanet edilmesi,
basa burnu halkali bir vahsi dahi gegse eger isi haksa onun emrine baglamlmasi, Islamiyet’in
emirleri, yasaklari, farz ve harami gibi meseleler bu siirde yer alir. Peygamber, cogu anlatida
giinesi dahi kendine pervane eden bir nur olarak tarif edildigi i¢in Necip Fazil “Veda Haccinda,
Olimii yaklasan Peygamber’i batan giines imajiyla vermistir. Hz. Muhammet’in dogumu ve
gencliginde anlatiya hakim olan pariltili tablo ve 11k imaj1, 6liimii yaklastigindan bu siirde
yerini batan giines imajina ve hiizne birakmistir. Siirin basinda Peygamber’in sesini haleleyen
batan giines rengi, *“ Batan bir giines rengi, eriten sivesinde,” (Kisakiirek, 2020, s. 133)
dizesinde onun sivesinin yakiciligma vurgu yapmak amaciyla kullanilmustir.. “Islami segtim
ve tamamladim!” ayeti gelince Ebubekir, Resul’iin say1ili giinleri kaldigin1 anlar ve “Siizdii;
batan bir giines rengiyle giden yolu...(Kisakiirek, 2020, s. 132-133) dizesinde “batan giines”
imaj1 son kez tekrarlanir..

“O Giin” siirinde ise Peygamber’in vefat ettigi giin anlatilmistir. Yiiksek atesi olan Peygamber
kirba kirba terlemekte, miiminler onu kaybetmekten korkmaktadir. Ebubekir’i yanina ¢agiran
Peygamber kiz1 Fatma’ya kendisine ilk onun kavusacagimni bildirerek Ayise’nin gdgsiinde son
nefesini verir (Kisakiirek, 2020, s. 134-135). “Gtines varken giines paydosta” (Kisakiirek, 2020,
s. 135) dizelerinde anlati boyunca tekrarlanan ve Peygamber’i imleyen 1sik/nur/giines imaj,
bu defa onun dliimiinii anlatmak i¢in kullanilir. Bir 6nceki siir olan “Allah Hay ve Layemut”,
Peygamber’in vefatinin ardindan olusan kiyamet tablosuna yer vermektedir. Buna gore insanlar
akillarint oynatmis kosusmakta, diinyada 151k kalmamis, mekéan silinmis, zaman bosta doniiyor
bir vaziyettedir. Peygamber’in evinde ise Omer, onun &liimiine inanmamakta, goge yiikseldigini
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ve yakinda dénecegini sdylemektedir. Ancak sir ve rikkat idraki Ebubekir onu uyarir ve Islam
peygamberinin 6ldiigiinii hatirlatir (Kisakiirek, 2020, s. 136-137). Peygamber’in 6limiinden
sonraki manzara hadis geregince su dizelerle anlatilmistir:” ‘Bu diinyanin safési gitti, kederi
kald1!’/ O gitti ve hayat, bir kemik, bir deri kaldi!” (Kisakiirek, 2020, s. 137)

Esselam’da biyografik malzemeyi 6ne ¢ikaran siirler, sayica ¢cok olmakla birlikte tarihsel
bilgi verme kaygist nedeniyle sanatsal yonden zayiftir. Necip Fazil’in ulasmaya calistigi
“dis ¢izgilerin igine girme ve i¢ manalara sokulma hedef ve gayreti”nden en ¢ok uzaklastigi
boliimler bunlardir. Bu haliyle yazarin bu siirleri, altmis ii¢ levhay1 tamamlamak tizere eserine
dahil ettigini sdylemek yanlis olmaz.

SONUC

Gelenek icerisinde dahi tiirler konusunda bir karmagsa mevcutken Necip Fazil’in Esseldm’min
cagdas bir mevlit olarak okunup okunamayacagi sorusunun kesin bir cevabini vermek neredeyse
imkansizdir. Ayrica bu, modern bir metni indirgemeci bir bakisla sinirlamaktan baska bir sey
degildir.

Sair, “Takdim” yazisinda eserinin mevlit olmadigini 1srarla belirtir ancak yine ayni yazida
Esseldm ile ilgili yaptig1 her tanimda modern bir mevlit metni ortaya koydugu izlenimi
yaratir. Kisakiirek’in kafa karisikligi ve metni lizerinde ger¢eklesmesini umdugu niyetleri, bu
makalenin temel dayanagidir. Bunun i¢in Esselam ile Vesiletii n-Necdt arasinda karsilikl bir
okuma yapilmis ve Necip Fazil’in metni {izerindeki niyetini ne dereceye kadar gergeklestirdigi
arastirilmustir. Iki eser arasinda olay orgiisii acisindan olmasa dahi sanatsal degerini bulma
noktasinda benzerlikler bulunmaktadir.

Isik yaygin imaj olarak her iki metinde de kullanilmistir. Bunun, Islam peygamberinin bir
namaz esnasinda Tanr1’ya kendisini nurla donatmasi igin yalvarmasi, edebi gelenekte ondan
sem-i mahfil diye bahsedilmesi, 1s18a ¢ogu evrensel anlatida yaratim/dogum vesilesiyle
yeni olugumlart anlamlandirmada bagvurulmast gibi birgok sebebi vardir. Siileyman Celebi
anlatisinda 15181 baglayici unsur olarak kullanmis dogum, mirag gibi Vesiletii 'n-Necdt’1n ana
hatlarini olusturan en 6nemli iki boliimde sanatsal sdyleyisi bu imaj etrafinda olugturmustur.
Eserin bu 6zgiin yonii Necip Fazil’in da dikkatinden kagmamus, Esseldm’da da 151k imaj1 “nur
cocuk”, “nirani civan”, “nurdan ¢aglayan” gibi metaforlarla Hz. Muhammet’i tanimlamak i¢in
siklikla kullanilmigtir. Peygamber’in 6liimii yaklastik¢a sairin kurdugu bu nurdan atmosfer

yerini batan giinesin haleledigi hazin bir tabloya birakmuistir.

Tanr1’nin Hz. Muhammet’i yaratmak isteyince kendi nurundan bir nur izhar ettigi inancina
dayanan nur-1 Muhammedi’nin Mevlid i¢indeki varligi, 151k metaforundan ayri diisiiniilemez.
Stileyman Celebi, her tasviri, mekan ve Peygamber’in sahsina yonelik her tanimi1 doniip
dolasip 151k metaforunun besledigi nur-1 Muhammedi diisiincesiyle birlestirir. Necip Fazil da
Esseldm’1inda nur-1 Muhammedi bahsini siirinin tamamina yaymistir. Buna gore her iki eserde
de nurun Adem’den baslayarak en son islam peygamberinde karar kilmasi, Hz. Muhammet
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olmasayd: yer, gok ve kainatin var olmayacagi, nurdan yaratildig: i¢in diger peygamberler
arasinda onun 6zel bir yeri oldugu diistinceleri yer almaktadir.

Mevlid’de dogum bahsi gokten inen meleklerden, sagilar sacan huri ve gilmanlardan,
kardan beyaz serbetten miitesekkil pariltili bir ambiyansta gecer. Siileyman Celebi bu boliimde
gorsel ogeleri yogun olarak kullanir. Esselam’da da “Dogum”un kitaptaki diger siirlerle
karsilastirildiginda kuvvetli tasvir unsurlari igerdigi dikkati gekmektedir. Ayrica her iki eserin
dogum boliimlerinde de anne Amine’nin belli yerlerde anlatic1 roliine biiriindiigii goriiliir.

Vesiletii 'n-Necdt’1n siyer ve diger biyografik eser kiilliyat1 igerisinde bu denli 6ne ¢ikmasinin
en dnemli nedenlerinden biri Stileyman Celebi’nin Peygamber’in dogumunu merkeze alirken
vakalari tarihsel malzemeden ¢ok mitik malzemeyle siislemeyi tercih etmesinde aranmalidir.
Peygamber mucizeleri bu hususta en ¢ok dikkat ceken yardimer 6gelerdir. Esseldm’da yer alan
Peygamber mucizeleri de Necip Fazil’in ¢izdigi Peygamber portresini gostermesi agisindan
onemlidir. Savaglari, hicreti gibi beser yonii iizerinde durmus olsa bile Esseldm’da Kisakiirek’in
sairlik hiineri, Peygamber mucizelerine duydugu hayranlikta kendini gosterir. Mevlid’den
farkli olarak burada mucizeler tek boliimde pespese siralanmamig metnin biitiiniine yayilmistir.

Akilla izahinin giigliigiinden dolay1 mirag, Mev/id’in mitolojik agidan en zengin
boliimlerindendir. Esseldm’da Necip Fazil da kitaptaki higbir siirde denemedigi serbest
miistezata yakin bir nazim seklini “Mirag¢” siirinde denemis ve Vesiletii n-Necadt’takine uygun
olarak mira¢ hadisesini olus sirasina gore vermistir. Mevlid’in kisa versiyonlarinda 6n plana
¢ikarilan Burak, her iki metinde de yalnizca Peygamber’i goksel yolculugunda tasimasi yoniiyle
yer alir. Bunun disinda yardimei bir figiir olarak dncelenmez.

Hicret ve Peygamber’in vefatinin anlatildig1 boliimler, her iki eserde de mitolojik
malzemeden ¢ok biyografik malzemenin 6ne ¢ikarilmasi yoniiyle dikkati ¢eker. Hicret,
Esselam’da sebepleriyle ele alinirken Mevlid’de Hz. Muhammet’in hayatinin bir merhalesi
olmas1 dolayisiyla alti beyite sigdirilmustir. Oliim ise Mevlid’de Peygamber’in hastaligindan
baslamak lizere, Azrail ile aralarinda gegen sohbet ve cenaze namazi da dahil detayli bir
sekilde anlatilmis, ayrica Islim peygamberinin kiyamet giiniindeki sefaatgi roliine de burada
deginilmistir. Esseldm’da da Mevlid’de oldugu gibi vefat bahsi Peygamber’in hastaligi, Veda
Hacct, 6liim giinii ve 6limiinden sonra diinyanin diistiigii hal ¢cergevesinde detayli bir sekilde
ele alimmustir.

Necip Fazil’in 1972 yilinda mevlit metni olmadig1 iddiasiyla tamamladig1 Esselam’1 olay
oOrgiisii agisindan olmasa da sanatsal degerini bulma noktasinda Vesiletii 'n-Necdt’tan izler tasir.
Eserde Peygamber’in savaslari, hadisleri gibi biyografik malzemenin agirlikta oldugu siirler
de yer almaktadir. Ancak bu siirler dogum, mirag¢ ve mucizeler etrafinda kaleme alinanlarla
kiyaslandiginda imaj kullanimi, atmosfer tasvirleri ve sairane sdyleyis agisindan oldukca
zayiftir ve bu yoniiyle sair tarafindan altmis ti¢ levhay1 tamamlamak amaciyla kitaba dahil
edildigi izlenimi uyandirmaktadir. Bu ¢aligmaya konu olan siirler ise Siileyman Celebi’nin
Mevlid’de yarattig1 1s1ltili diinyaya uygun bir atmosferde sunulmasi yoniiyle dikkat ¢ekicidir.
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Ayrica Esselam’da Necip Fazil’in yarattig1 Peygamber imaj1, Mevlid’de Siilleyman Celebi’nin
yarattig1 mucize ve olagandistiiliiklerle bezeli Peygamber imajina ¢ok yakindir. Bu haliyle
Esselam’1n da tipki Vesiletii 'n-Necdat gibi esas akilda kalan yoniiniin tarihsel vesikalardan ¢ok
mitik malzemenin siisledigi anlat1 pargalari oldugu rahatlikla sdylenebilir.
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