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ALI SiR NEVAYI’NIN TURKCE DiVANLARINDA OZEL KUSLAR!
The Special Birds in Ali Shir Nawayi’s Turkic Divans
MISLINA DERDIYOK?

Oz
15.ylizyilda, Cagatay edebiyatinin mihenk tasi sairi olan Ali Sir Nevayi, Tirkce
divanlarindaki siirlerinde insanin igsel yolculugundaki varolusu ve anlami kesfedebilmesinde
tasavvufun incelikli felsefesine bagvurmustur. Insan yasami hakkinda felsefi goriislerini
siirlerinde ele alirken bazi 6zel kus adlar1 vasitasiyla tasavvufi ve edebi anlamda farkli bir
anlatim sergilemistir. Bunun yani sira Nevayi’nin beyitlerindeki 6zel kus adlarina metaforik bir
kullanimla yer verdigi goriilmektedir. Bu makale iki bdliimden olugsmaktadir. Makalenin ilk
kisminda metafor kavrami hakkinda kisa bir bilgi verilmistir. Makalenin ikinci kisminda,
Nevayi’nin Tiirkge divanlarindaki 6zel kus adlarinin gegtigi beyitler gdsterilmistir. Ozel kus
adlarmin yer aldigi beyitlerdeki bazi kavramlarin birtakim tasavvufi kavramlarla ve Kur'an-1
Kerim'deki bazi ayetlerle baglantili olarak olustugu goriilmektedir. Bu 6zel kuslarin kurdugu

bag Nevayi’nin kus diinyasini da sekillendirmistir.

Nevayi'nin kus diinyasini sekillendiren bu 6zel kuslar insanliga yol gdsteren bir rehber
gibi tasavvur edilmistir. Bu 6zel kuslar manevi yolculukta hem yolunu bulmaya calisan bir
miirit gibi hem de yol gosteren bir miirsit gibidir. Tiirk¢e divanlardaki 6zel kuslardan bazilar
Nevayi’nin “Lisanii’t-Tayr” adli eserinde manevi yolculuga ¢ikan otuz kus gibi eslik ettigi
goriiliir. Ayrica Tiirkge divanlardaki bu 6zel kuslardan bazilarinin Nevayi’nin “Lisanii’t-Tayr”
adli eserinde yer verilen bazi1 6zel kuslarla olan iliskisi ve farkli yonleri {izerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ali Sir Nevayi, Cagatay Edebiyati, Kuslar, Tiirkge Divan,
Tasavvuf.
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2 Akdeniz Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyat: Ana Bilim Dali Yiiksek Lisans Ogrencisi.
Antalya/TURKIYE. El-mek: drdmsIin@gmail.com.

ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-8392-8757.



502 Mislina DERDIYOK

Abstract

In XV. century, Ali Shir Nawayl who was the touchstone poet of Chagatai literature
applied to delicacy philosophy of sufism for discovering the existence and meaning in inner
journey of person in his poems in Turkic divans. As he dealed with his philosophical ideas
about the human life in his poems, he displayed a different expression in mystic and literary
meaning by some special bird names. In addition, it is seen that Nevayi gave place to special
bird names in his couplets with a metaphorical use. This article consists of two part. In the first
part of this article, a brief knowledge about metaphor was given. In thehe second part of this
article, special birds that mentioned in couplets in the Naway1’s Turkic divans was shown. It is
seen that some concepts in the couplets with special bird names are formed in connection with
some mystical concepts and some verses in the Qur’an. The bond established by these special
birds shaped Naway1’s bird world.

This special birds that shaped Naway1’s bird world was envisioned like a guide to
humanity. These special birds are both like a disciple and a guide in the spiritual journey. Some
of special birds in Turkic divans are seen like thirty birds on a spiritual journey to accompany in
the Nawayt’s work “Lisan al-Tayr”. Also, the relationship and different aspects of some special
birds in the Turkic divans.and the birds given in the Nawayi’s work “Lisan al-Tayr” will be
emphasized.

Keywords: Ali Shir Nawayi, Chaghatay Literature, Birds, Turkic Divan, Sufism.

1. Giris
1.1. Ali Sir Nevayi’nin Tiirkce Divanlarindaki Ozel Kuslarin Metaforik Kullanim

Ali Sir Nevayi, Tiirk¢e divanlarindaki siirlerinde insan yasamina dair yol gosterici
goriislerini derin bir tasavvuf ve ilmihal bilgisinin birikimiyle insanligi aydinlatmaktadir.
Nevayi, insanligi aydinlatirken onlarin manevi yolculugunda eslik etmesi igin kuslari tercih
eder. Bu kuslar onun Tiirk¢e divanlarinda 6zel bir yere sahip oldugu goériilmektedir. Nevayi’nin
Tiirk¢e divanlarinda bu 6zel kuslar insanin manevi yolculugunda kimi zaman yolunu bulmaya
calisan bir yolcu, kimi zaman da yol gosteren bir rehber konumundadir.

Nevayi, bu o6zel kuslarim1 beyitlerinde yer verirken metaforlu bir anlatim kurarak
diisiincelerini aktarmaktadir. Bu 6zel kus adlarinin agiklamalar1 yapilmadan 6nce metafor
hakkinda kisa bir bilgi verilecektir.

1.1.1. Metafor

Metafor, “egretileme” ve “deyim aktarmasi” sekline karsilik gelen bir kavramdir.
Metafor kavrami, Tiirk diline yabanci dillerden alintilanmis bir kavramdir. Porzig’e gore
“metafor, bir kelimenin asil alanmin disinda, o kelimenin nereden ve ne igin aktarildiginin
bilinerek kullanilmasidir (Porzig, 1985: 135)”. Aksan’a gore metaforun ilk asamalarindan biri
benzetmedir. Metaforlar, giinlilk hayatta ve siir ve edebiyat dilinde goriilen anlam olaylarina,
sOz sanatlarina ve yeni anlamlarin olusmasma yol agan ifadelerdir (Aksan, 1990: 2-3).
Benzetme diger bir adiyla tesbih insanoglunun anlatima giic verme amaciyla birtakim nesneler,
kavramlar arasinda gordiigli yakinliklardan, benzerliklerden yararlanarak bunlardan birini
anlatirken digerini de anmasi egilimidir (Aksan, 1990: 189).

Metafor kavramu yerine kullanilan ve Tiirk edebiyatinda “s6z sanatlar” igerisinde gegen
acik/kapali istiare, tesbih, intak” gibi s6z sanatlari metafor kavraminin karsiligi olarak
kullanilmaktaydi. Eski belagat kitaplarinda “metafor” kavrami, benzetme “tesbih” ve istiare
“egretileme” kavramlarinin karsiligi olarak goriilmesinden sonraki dil bilim alaninda gelisen
gelismeler sonucunda tek bir kavram alanini kodlar olmustur.
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Metaforlarin bir benzetme islevi vardir fakat tiimiiyle bir benzetme yapisini tegkil
etmez. Metaforlar bir kavrami metaforlastirirken bir kaynak alandan yola ¢ikarak hedef alana
yonelir. Bu metaforik siireci arastirmacilar kavramsal metaforlarin haritalanmasi seklinde
taniklamaktadir. Metaforlarin kaynak alanlari genel itibariyle somut kavramlar1 tercih
etmektedir. Metaforlarin hedefledigi alan ise soyut kavram merkezlidir. Soyut bir kavram
metaforlastirilirken somut sozciikler kaynak alan olarak kullanilir. Bu da metaforlarin kavramsal
haritalandirma bi¢imi olmaktadir.

Bu makalede, Nevayi, Tiirkge divanlarindaki beyitlerinde insanin diinyadaki yerini,
varhigin1 ve tasavvufl yolculugunu bazi 6zel kuslar araciligiyla tasavvuf felsefesi ¢ercevesinde
aktarmaktadir. Ayrica Nevayi’nin Tirk¢e divanlarinda yer alan bazi 6zel kuslar, “Lisanii’t-
Tayr” adli mesnevisindeki otuz kusla (si-murg) olan ortak ve farkli yonleri tespit edilerek metin
merkezli aciklanmaya calisilmistir. Bu calismada Nevayi’nin edebi, tasavvufi ve insan odakli
felsefesi ile bu 6zel kuslar incelenecektir.

2. Ali Sir Nevayi’nin Tiirkce Divanlarinda Ozel Kuslar
2.1. Gar@’ibii’s-Sigar’da Yer Alan Ozel Kuslar

Ali Sir Nevayi’nin Tiirk¢e divanlarinin ilkini olusturan “Gara’ibii’s-Sigar” adli divani,
onun “Haza’inli’l-me‘ant” adli dordiincii divan tertibinin ilk halkasini olugturmaktadir. Nevayi,
cocukluk evresindeki edebiyat yetenegini kesfetmesinde, ortaya ¢ikmasinda ve yetiskinligine
kadar siiren edebi yolculugunun ilk {irtiniiniin bu divan oldugunu Muhakemetii’l-Liigateyn’de su
satirlarla belirtmektedir: “(...) Bu ciimleden, kiiclik yasta takririmden gecis, tahririmden
resmedis bulmus olan Garayibii’s-Sigar divani (...) Gardyibii’s-Sigar divaniyle mana gariplerini
garip soOzler elbisesine giydirmis, halk gonliinii o garibistandakilerin atesi ile yandirmistir
(Ozonder, Barutcu, 1996: 215).”

Nevayi’, “Gara’ibii’s-Sigar” divaninin adina karsilik olarak divaninda yer verdigi kuslar
vasitastyla sorgulamasinin niteligine uygun metaforlastirma yoluna gider. “Gara’ibii’s-Sigar”
divanindaki bu 6zel kuslar, Nevayi'nin tasavvuf felsefesinin ilk merhalesini tegkil etmektedir.

Iriir sk ayeti kim noktasining danesin korgeg
Tiiser ervah-1 kudst kuslari bi-iptiyar anda (GS: 27/8)

“Kutsal ruhlarin kuglar ask ayetinin noktasini o anda tane gibi goriince ayirmaksizin
isiisiirler.”

“Ervah-1 kudst kuglar:” (GS:27/8) insanin diinya hayatina gelmeden evvel, Tanri
tarafindan ruhlarin yaratildigi alemin adi olan “4lem-i ervah” kavraminin metaforik kusudur.
Varligin yaratilisinin yedi tasnifinden biri  “ervah-1 alem”dir. “Mertebe-i ervah” olarak da
bilinen bu alem, ViicGd birinci taayyiin ve Vahidiyet mertebesinden sonra, ilmi suretler
sebebiyle ruhlar mertebesine tenezziil eder. Bu mertebede ilmi suretlerden her biri birer basit
cevher olarak zahir olur. Bu basit cevherlerden her birinin sekli, rengi olmadigr gibi, zaman ve
yer ile de muttasif degillerdir (“Viicut Mertebeleri”, 2021)”. Ruhlarin toplandigi yer de “bezm-i
elest”dir. “Bezm-i elest” hakkinda Toprak su bilgileri aktarmaktadir:

Farsca’da “sohbet meclisi” anlamina gelen bezm kelimesiyle Arapca’da “ben degil miyim”
manasinda ¢ekimli bir fiil olan elestiiden olusan bezm-i elest terkibi, “Ben sizin rabbiniz degil miyim”
hitabinin yapildigi ve ruhlarin da “evet” diye cevap verdikleri meclis anlamimi ifade eder. Bu
tabirdeki “elest” kelimesi A’raf sfresinin 172.ayetinden alinmistir. Bu ayette, ge¢cmiste Allah’in
Adem ogullarindan yani onlarm sirtlarindan (veya sulplerinden) ziirriyetlerini ¢ikardigi, kendilerini
nefislerine gahit tuttugu ve onlara, “Ben sizin rabbiniz degil miyim” diye hitap ettigi, onlarin da
“evet” dedikleri belirtilmistir (Yavuz’dan akt. Toprak, 2021:177).

GS 27/8’deki agk ayetinin tanelerine iisiisen kuslar, “bezm-i elest”de toplanan ruhlar
meclisinin bir metaforudur. “Bezm-i elest”de toplanan ruhlarin yerini beyitte “ervah-1 kudst
kuslar” temsil etmektedir.
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Beyitte yer alan “‘1gk ayet1”, Allah’in kelamina dair bir tanim olmaktadir. Toprak, ask
ayetinin mahiyetine su sekilde agiklik getirmektedir: “Bezm-i elest inanciyla dolu olan Hak
asiklart asikligin kendilerinin kaderi olduguna inanirlar. Ask bu beyitte bir ayet olarak
metaforlastirilmigtir, ayet Allah’in kutsal kitaplarda peygamberleri araciligiyla soyledigi
sozlerdir, degistirilemez olusu da en biiylik 6zelligidir (Toprak, 2021:134).” Bu agiklamalar
dogrultusunda kutsal ruhlar (kuslar) Allah’in kelamina “bezm-i elest”ten bu yana itaat
etmektedirler.

GS 27/8’deki “ervah-1 kudst kuslarr” ile ilahi askin tecellisi olan ayetler kus tanesine
benzetilmektedir. Ruhlar alemindeki insanlarin tipki kuslarin dari tanelerine tisiismesi gibi biitlin
ruhlarin da “bezm-i elest” toplandigt vurgulanmaktadir. “Ervah-i1 kudst kuslari”, insan
ruhlarinin bir metaforudur. Ruhlar aleminden diinya hayatina gelen insanin ruhu bedeniyle
birlesip sonrasinda tekrar Tanr1’ya donecegine iliskin yasamsal bir dongiiniin felsefesi “Kutsal
ruhlarin kuslar1” ile anlatilmaktadir.

Giilsen-i vashn tiler can yir kityt cism-i Za if
Nige kudst kusga mundak tarnt bend eyleyin (GS: 502/6)

“Zay1f bir beden, vuslatin giil bahgesinden bir can diler; nice kutsal kusa da bunun gibi
karanlik bir bag eyleyin.”

“Kudsi kug”lar zayif bir bedene sahip varlik olarak Tanri’ya muhtagtirlar. Tanri’nin
bulundugu mekan “giilsen-i vasl’dir. GS 502/6°daki beyitte Tanri’nin kat1 olan “giilsen-i vasl”
bir bilinmezlik iizerinde tasvir edilmektedir. Beyit, bir siirii kutsal kusun bu kavusmaya
ulagabilmesi i¢in Tanri’dan bir can dilemektedir. Kavustuklart bu can ile kutsal kuslar
karanliktan aydinliga kavusabilecektir.

Perler ornida beliyyet oklariming zahmi dur
Min Ki persiz kus kibi hecringde ‘uryan min bu kiin (GS: 515/5)

“Kanatlarin oldugu yerde bela oklarinin yaralar1 vardir; ben ki bu giin ayriligin
yiiziinden kanatsiz kus gibi ¢iril¢iplagim.”

Ol peri kongli tigiin rithum esir i zar iriir
Bii’l- ‘aceb tast kanatsiz kusga pid-riiftar iriir (GS: 145/1)

“O peri goniilli yiliziinden ruhum esirdir ve inlemektedir; Cok gariptir ki (peri
goniilliiniin) tas1 kanatsiz kus i¢in ugursuz bir gidisatin alametidir.”

Anming dik tapti simin sa ‘iding yadi bile iilfet
Ki dest-amiiz kus dik ansiz irmes her zaman kongliim (GS: 427/6)

“Gonliim, giimiis gibi bir kolun hatiras1 ile bir dost buldu ki her zaman ele avuca
sigmayan bir kus gibi ansiz degil.”

Nevayi, “gonil” kavramini, “persiz kus/ kanatsiz kus (GS:515/5;GS 145/1)” ve “dest-
amiiz kugs (GS:427/6)” gibi 6zel kuslarla anlatmaktadir. Nevayi’nin yukaridaki GS 515/5 ve GS
145/1°deki beyitindeki “kanatsiz kus” ve “persiz kus” acilarin ve belalarin karsisinda zayif ve
gligsliz olan goniil metaforunun aktaricist1 konumundadir. GS 427/6’daki “dest-amiiz kus”,
“goniil” kavraminin ele avuca sigmayan bir kus olarak kavramlastirmaktadir. insanm diinya
hayatinda her tiirlii bela, musibet ve kotiiliiklerle karsilasma durumu “beliyyet oklar1”, “tag” gibi
kavramlar vasitasiyla aktarilmaktadir. Bu belalarin taslarina yani gazabina ugrayan goniil, ele
avuca sigmaz bir kus gibi bu felaketlerden kacip bir anda kurtulamamaktadir. Bu ii¢ beyitte
Nevayl, “goniil” kavramini merkeze alarak bu kus adlarnn vasitasiyla metaforlagtirma
yapmaktadir.
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Dehr bustamda kilmak seyr eylep hay u hity
Herze kizmek dur hayating kuslarin hiirkiitiip (GS: 57/6)

“Diinya bahgesinde bos gecirip dolasmak hayatin kuslarini tirkiitmek gibi bos bir
hevestir.”

Kanatlig mir dik cismimni iv kilmis ecel hayli
Meger ol nev  kuslar bu bozukni asyan itkey (GS: 603/2)

“Oliim, kanatli bir karmca gibi bedenimi yuvasi eylemis; megerki tiirlii tiirlii kuslar da
bu bozuk yeri yuva bilecek.”

Nevayi, diinyanin ge¢iciligi, insanin faniligi iizerinden “hayating kuslar’” ve “ol nev"
kuslar” gibi kus adlartyla metaforlastirmistir. Nevayi, insanin diinya hayatinda yasadigi émriin
bosa gecirilmis olmasindan yakinir. “Hayatin kuslar1” insan Omriiniin bir metaforudur. GS
57/6°daki beyit, hayat1 hige sayarak gegiren bir insanin hali, hayat kuglarini tirkiitmek gibi bos
bir durumdur. GS 603/2’deki beyitte 6liim, insanlik i¢in kaginilmaz bir sondur. Nevayi, éliimiin
insanin basina geldiginde tipki karincalarin ¢oreklenmesi gibi insan bedenine ¢oreklendigini
ifade eder. “Ol nev‘ kuslar” ise diinyada yaratilmig farkli insan tiplerinin bir metaforudur.
Diinya hayatinin aldatic1 oldugunu idrak edemeyen insan oliimiin aci gercegini ancak oliimle
burun buruna geldiginde anlayabilecektir.

Nevayi, GS 57/6 ve GS 603/2’deki beyitlerde Kur’an-1 Kerim’de Bakara Suresi’ndeki
“Biz siiphesiz (her seyimizle) Allah’a aitiz ve (sonunda) yine O’na donecegiz (“Bakara
Suresi/156”, 2022)” ifadesini “hayatiyy kuslar” ve “ol nev " kuslar” ile anlatilmaktadir. Insanin
yaratilis dongiisii hayatin gegiciligi ve hakikat dlemi olan “ahiret hayati”na doniisiin temsili
olarak bu 6zel kus adlariyla metaforlastiriimaktadir.

Anga ki boldi ciiniin ‘isk icinde yagdurdung
Hired kusint ucurmakka tifllardin tag (GS: 253/5)

“Ask icinde deli olana akil kusunu ugurmak i¢in ¢ocuklardan tas yagdirdin (Toprak,
2021:131).”

GS 253/5’teki beyitte “hired” kavrami merkezli bir anlatim s6z konusudur. Nevayi, bu
beyitte insanin “akil” ile “ask” kavrami arasindaki iliskiden dogan durumu ele alir. Buradaki
ask, ilahi asktir. Beyit icerisinde gegen “ask i¢inde deli olmak™ ifadesi gecer. Bu ifade ilahi agk
yliziinden delirmektir. “Hired kusu” bu beyitte ilahi agkin getirdigi delilik karsisindaki aklin
metaforudur. Bu ask yiiziinden tipki kus gibi akil da insandan ugup gitmektedir.

Klasik siir geleneginde hem mutasavvif sairler hem de din dis1 siir sdyleyen sairler sik
sik delilik metaforunu askla birlikte ele alirlar. Delilik agskin bir sonucu ve gercek asikligin zirve
noktasidir. Kisacasi delilik dviilen, degerli goriilen olumsuz olmayan bir durum olarak sairlerin
basvurdugu mazmunlarin basinda yer alir (Toprak, 2021:126). Nevayl de mazmun olarak
delirme metaforuna basvurur ve bu beyitte ¢ocuklarin meczup insanlar1 ortasma alip
oynatmalarini ve tas atmalarini ifade ederek ilahi ask i¢inde delirmis akil kusunun da akibetinin
kiigiik cocuklarin taglarinin higsmina ugrayan bir meczubun akibeti gibi oldugunu sdyler. Siradan
insanlarin goziindeki asik delidir fakat Allah nazarinda akli basinda biridir ki asik i¢in bu
yeterlidir.

Miskin Nevayi camiga kiiyiingde kilma kasd
Sayd eylemek harem kusin ahir vebal ikin (GS: 484/7)

“Ey Miskin Nevayi, canm i¢in kdyiinii de kast etme; haram kusunu avlamak da agir
vebalmis.”
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506 Mislina DERDIYOK

Bu beyitte “miskin” kavramu, tasavvufl bir kavramdir. Arapg¢a’da siiklinet kokiinden
tireyen miskin, “hi¢ veya yeteri kadar mali olmayan kimse, zelil, zayif” méanasina gelir
(“Miskin”, 2020). Kur’an-1 Kerim’de ise “miskin” Bakara Suresi’nde dilenen kimseler seklinde
zikredilerek Allah’a kars1 kulluklarinda samimi olan kullar olarak ifade edilmektedir:

Iyilik, yiizlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz degildir. Asil iyilik, o kimsenin yaptigidir ki,
Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanir. (Allah’m rizasin goézeterek)
yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere ve kolelere sevdigi maldan harcar,
namaz kilar, zekat verir. Antlagsma yaptig1 zaman sozlerini yerine getirir. Sikinti, hastalik ve savas

zamanlarinda sabreder. Iste dogru olanlar, bu vasiflar1 tastyanlardir. Miittakiler ancak onlardir
(“Bakara Suresi/177”, 2022).

Miskin kisi, diinya islerinden elini ayagini ¢ekmis, disina 6nem vermeyen aciz biridir.
GS 484/7°deki “miskin”, benligiyle bas basa kalmis bir insanin adidir. “Miskin” kavrami, benlik
kavraminin metaforudur. Insan biitiin benligiyle diinya hayatinda nefsiyle miicadele eder.
Nevayi, kendini bir miskin olarak goriir ve benligiyle bas basadir. “Harem kust” ise nefsin
insanlara isletti§i giinahin metaforudur. Insanoglu icin isledigi giinahin bedeli ise agir bir
yiiktlir. Nevayl pek cok kez benligi bir yiik olarak tasavvur eder. Bu yik, asikta oldukga
sevgiliye ulasmak miimkiin degildir 6nce bu yiikii iizerinden atmali ondan bir an &nce
kurtulmalidir (Toprak, 2021:186). GS 484/7°deki beyitin metaforu “BENLIK YUKTUR
(Toprak, 2021:186)” olmaktadir.

Ay Nevayr ger diseng ol turfa kusm sayd itey
Riste-i cismingni dam it koz yasingni dane hem (GS: 418/7)

“Ey Nevayi, eger o tuhaf kusunu avlayacak dersen; ipe donmiis bedenini tuzak,
gbzyasini da tane yap.”

Nevayi, tiim benligini isgal eden nefsi {izerinden beyitini kurmaktadir. Nevayi’ye gore
insanin benligini yiyip bitiren nefsin yok edilmesi gerekir. GS 418/7’de nefsin yok edilmesi,
“turfa kusm sayd itkey” ifadesi, tuhaf kusun avlanmas ile iliskilendirilir. “Turfa kus”, “nefis”
kavraminin metaforudur. Nevayi, nefsini yok etmek isteyen kisinin bedenini igne iplige donmiis
ve ¢okca gozyaslari dokmiis bir bicimde tasvir eder. Beyitte kisinin igne iplige donmiis bedeni
bir tuzak, gézyaslar da tane olarak hayal edilmektedir. Nefsin sembolii olan “turfa kus”unu yok
edebilmenin tek yolu, igne iplige donmiis bir beden ve tane gibi gozyaslari ile avlamaktir.

Ol turfa kus hevasida koz tokti diirr-i esk

Can yaydi ristesin anga eylep heva-yi kayd

Likin ger ingii sa¢sa kigi dane orniga

Taviisni kagan kilur orkemeci dami sayd (GS: 720/531)

“O, tuhaf kusun hevesi ugruna inci tanesi gibi gdzyasi doktii; ona endise ipini baglayip
can ddsedi; lakin insan tane yerine inci sag¢sa, ne zaman ki tavus kusunu av, érgemeg¢ (yemegini
de) tuzak yapar.”

GS 418/7°deki beyitte gecen “turfa kus” metaforu bu dortlilkte de yer almaktadir. GS
418/7°de nefis kavramini karsilayan “turfa kus” yaninda GS 720/531°de “heva” sdzcigl de
nefis kavraminin yerini tutmaktadir. GS 418/7°de nefsin yok edilmesi i¢in “furfa kusu’nun
avlanmasi gerektigi ifade edilmistir. GS 418/7°deki beyitte “furfa kusun avi “riste-i cism” iken
GS 720/531°de “taviis” kusu yerini almustir.

Nevayi, GS 317°deki beyitte tuzak unsuru olarak “dane” yerine GS 720’de “érkeme¢”
yemegini tuzak unsuru yapmaktadir. “Orkeme¢” sozciigiiniin bir yemek adi olduguna iliskin
bilgiye ML’de ulasilmaktadir. Nevayi, ML’de “Orkemec” yemegi hakkinda su agiklamalari
yapar: “Yine bazi yemeklerden kaymag, katlama, bulamag, kurut, olaba, mantu, kuymag,
orgeme¢’i de Tiirkge sdylerler (Barutcu Ozonder, 1996:211).” “Orkeme¢” yemeginin adi,
DLT’de “yorgemeg” olarak gecmektedir. “Yorgemeg” DLT/III’de “iskembe ve bagirsak incecik
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kiyilarak bagirsak igerisine konup, kizartilarak veya pisirilerek yenen (Atalay, 2018:55)” bir
yemek adi olarak 11.ylizyilda zikredilmektedir. Buradaki “Orkeme¢” sozcligli nefsin insana
kurdugu tuzaktir. Her iki beyitte “nefis” ile “furfa kus” arasinda sembolik bir anlatim iliskisi
kurulmaktadir.

“Turfa/ turfe kus”, Nevayi’nin “Lisanii’t-Tayr” adli eserinde dort yerde
zikredilmektedir. “Lisanii’t-Tayr” da, Hiidhiid, otuz kusa (Si-murg) Hakk’a ulasmalar1 i¢in
ciktiklart manevi yolculukta onlara yol gosterirken birgok “vddi’lerden gecirir. Bu vadiler
tasavvufl kavramlarla oriilii bir bigimde adlandirilirken Hiidhiid, otuz kusa bir¢cok hikayeler
anlatarak kilavuzluk eder. Hiidhiid, “Hayret Vadi’sinin sifatlarinm1 anlatirken bir hikaye anlatir
ve o hikayenin kahramani olan hiikiimdarin manevi varolusu i¢in “furfe kus™u tercih eder:

Ol yigit bu niiktedin horsend olup

Ni kim ol ikki dise ferman bile

Bu biri eylep ita ‘at can bile

Karvanlar tiz itip bazar-1 seyd

Kildilar ol turfe kusni eyle sayd (LT:224)

“O yigit, bu ince sdzden tevekkiil eyleyip iki ferman buyurursa bunlardan biri can ile
itaat edip digeri de aklimi yitirmislerin pazarina kervanlar diiziip o tuhaf kusu da avlamay1 niyet
ettiler.”

Kuslar, “tevhid vadisi”den gegip “hayret vadisi”ne gelirler. “Tevhid vadisi” “Allah’in
birligi igerisinde varligindan tamamen styrilma varligini birlik iginde eritme vadisidir. Varligin
“bir” iginde yok olmasidir (Toprak, 2021:120)” seklinde ifade edilmektedir. “Hayret vadisi” ise
“insanin varligmi ve kendini kaybettigi, atesin buza dondiigii vadidir. Insan varligm ve
yoklugunu sorgulamay1 birakir saskinlik icinde hicbir sey bilmedigini hatta bilmedigini de
bilmedigini diisiinmektedir (Toprak, 2021:120)seklinde agiklanmaktadir.

Hikdyede zamaninda bir hiikiimdarin benliginde olusan manevi cevheri kesfederek
zorlu bir yolculuga ¢ikmasi anlatilir. Hikayede bu “hiisrev-i afak-gir” bir riiya goriir. Riiyast
hayirli ve miibarektir. Bu riiyayla baslayan hikayesinde hiikiimdarin goniil gézii agilir ve ilahi
aska tutulur. Hep bu riiyay1 gérmeyi arzular. Fakat bu rilyadan sonra hiikiimdarin huzuru kagar.
Giin gectikge ilahi ask yiiziinden kara bir sevdaya tutulur ve kendini yollara verir. Derbeder ve

perisan bir halde olur. Hiikkiimdar, bir meclise tesadiif eder. O mecliste bir “nev-cevani” ile
karsilasir. Bu yigidi tanir ve riiyasinda gordiigiinii fark eder.

Meclistekiler derdini agan hiikiimdar1 dinlerler ve yol gosterirler. Meclistekilerin
sozlerini isiten yigit de ilahi aska varabilmek i¢in bu nefis denilen “tuhaf kusu” avlanmasi
gerektigini fark eder. Nevayi, insanin nefsiyle bas basa kalma durumunu bir saskinlik siireci
olarak goriir. Bu sagirmigliktan ve hayrete diismekten kurtulmanin tek yolu olarak da nefsin yok
edilmesi gerektigini diisiiniir.

“Turfe kus”un bir diger gectigi satirda (LT 246) ise kuslarin fenafillah yolculugundan
bekd yolculuguna variglarinin anlatildigt kisimdir. Bir hurma bahgesinin ig¢indeki hurma
agaclariin tipk: bir insan gibi meyvelerini dogurduklari ve bir insan 6mrii kadar var olduklarina
iligkin bilgiler ¢ercevesinde insan benliginin dogumu, farkindaligi ve varolussal olgunlugunun
“turfe kug” lizerinden metaforlastirilmast durumu s6z konusudur:

Zatimiy icmaliga tafsil-sin
Hem viiciid eskaliga te 'vil-sin
Oz viicidunga tefekkiir eylegil

Her ni ister-sin oziindin istegil
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Turfe kus-sin ravza naplistanidin (LT:246)

“Hem zatinin biitiiniine bir serhsin hem de yarattig1 varliklarinin suretlerinin her birinin
anlamisin. Kendi yaratilmis olan varligmmi diisiin. Her ne istersen kendinden iste. Hurma
bahgesinin iginde bir tuhaf kugsun.”

Burada iki iman ¢esidinden bahsedilebilir. Biri icmali iman digeri de tafsili imandir.
fcmali iman “inanilacak seylere kisaca ve toptan inanmak demektir. Imanin en 6zlii ve en kisa
sekli olan icmali iman, tevhid ve sehadet kelimelerinde 6zetlenmistir (“Ilmihal/ I Iman ve
Ibadetler”, 2022)”. Tafsili iman “inanilacak seylerin her birine, acik ve genis sekilde, ayrintili
olarak inanmaktir (“Ilmihal/I-Iman ve ibadetler”, 2022).” Nevayi’nin “zatimy icmali” dedigi
husus, Allah’in birligi ve tevhid inancinin biitliniinii kapsayan bir vahdaniyeti belirtmektedir.
“Viiciit eskali” ise Allah’in yarattign varliklarin suretidir. Nevayl burada Allah’mn yarattig
varliklarin her birinin yiice Allah’1n bir suretleri oldugunu da ifade etmektedir.

Nevayi’ye gore insan, icmali olarak kelime-i sahadet getirerek Allah’in birligine iman
ettigini ve genel bir imana inandigimn dile getirmektedir. Allah’a inanmak, kisaca onun birligine
iman ile baglamaktir. Dizelerdeki “tev’il” s6zciigii “doniip varmak, doniip gelmek™ anlamindaki
evl kokiinden tiireyen te’vil (dondiirmek); sézii iyice inceleyip varacagi méanaya yormak; bir
seyl amaglanan son noktaya ulagtirmak” demektir. Terim olarak “naslarda gecen bir lafz1 bir
delile dayanarak asli manasindan alip tasidigi muhtemel manalardan birine nakletmek” diye
tanimlanir (“Te’vil”, 2012)”.

Ayni zamanda tev’il, kelam ve fikih terimidir. Kelam ilmine gore te’vil, “ilahi sifatlarin
anlagilmasi, peygamberlerin ismet sifatiyla bazi naslar arasindaki c¢eligkili goriiniimiin
giderilmesi, kiyamet alametleriyle ahiret hallerinin izah edilmesi, iman-giinah-tekfir
meselelerinin yorumlanmasi gibi birgok konuda basvurulan akile1r yontemin ana unsurlarindan
birini olusturur (“Te’vil”, 2012)”. Fikih ilmine gore “tev’il” terimi su sekilde agiklanmaktadir:

Bir soziin bir delilden hareketle zahir anlaminin terkedilerek tasidigi diger bir manaya gore
anlagilmasi, kapali lafizlarin agiklanmas1” méanasinda kullanilmigtir. Terim olarak te’vil en yaygin
tanimlarindan birine gore lafzin bir delil sebebiyle mercuh ihtimale hamledilmesidir. Buna gore te’vil
isleminde lafzin ilk akla gelen belirgin (zéhir) veya diger anlamlarina baskin (racih) bir anlamu
bulunmakta, fakat bir delil dolayisiyla bu anlam birakilarak lafzin muhtemel olmakla birlikte akla
hemen gelmeyen veya racih olmayan diger anlami esas alinmaktadir. Gerek zahir mananin
terkedilmesi gerekse umumun tahsisi seklinde gergeklessin her te’vil bir bakima s6ziin hakiki
anlamindan mecaza g¢ekilmesi iglemidir (“te’vil”, 2012).

Imanin icmali ve tafsili yonleri inang sisteminde acik ve belirgindir. Nevayi, bu
dizelerde iman etmek ile iman etmenin Otesindeki yegane anlamin Allah oldugunu
vurgulamaktadir. Burada te’vili delil, Allah’in siretinin tecellisi olarak da yarattig1 varliklardir.
Nevayi, yaratilan bu varliklardan biri olan insam1 da sorgulayabilen bir varlik olarak goriir.
Insan1 hurma bahgesinde yer alan tuhaf ve garip bir kus gibi goriir. Hurma bahgesi, diinyanin bir
metaforudur. “Turfe kug” da benligini sorgulayabilen ve hitkmeden insanin bir metaforudur.

Nevayi, “Lisant’t-Tayr’da “furfe kus” yerine “kakniis kusunu”nun vasiflarini anlattigi
kisimda, kakniis i¢in “turfe tayr” adim zikreder. Omiir Ceylan kakniis kusunun efsanesini su
sekilde agiklamaktadir:

Sark efsanelerinde gegen kakniis ise Hindistan’da yasadigina inanilan tiiyleri rengarenk mitolojik bir
kustur. Gagasinda 360 delik vardir ve yiikseklerde bulundugunda riizgarin marifetiyle gagasindaki bu
deliklerden tiirlii sesler ¢ikarir; sese toplanan kuslardan bazilarini yiyerek bin yi1l dmiir siirermis. Bin
yil doldugunda pek ¢ok odun ve gali ¢irp1 y18ip lizerine ¢ikarak igli igli 6tmeye baslarmis. Bir siire
sonra Otiisiiyle cezbeye gelip kanatlarini ¢irpar ve odunlari tutusturarak yanip kiil olurmus. Kiilleri
arasindan bir yumurta ve o yumurtadan yeni bir kakniis ¢ikarmus (Ceylan, 2007: 134-135).

Nevayi, kakniis kusunun kiillerinden sir dolu var olma efsanesi ile insanin benlik
sorgulamalarini ve ruhsal varolusun ilk adimlarini, tuhaf ve anlagilmaz gii¢ bir olgu olarak
degerlendirdigi “Oziniy seyh ritht mededidin ana tetebbu‘ kilganda kaknusniy temsili” adh
manzum parg¢asinin giris satirinda, “turfe tayr” olarak metaforlastirmaktadir: Bar imis kaknus
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digen bir turfe tayr “Kakniis kusu diye tuhaf bir kus varmuis” (LT:254).” Kakniis kusu, Tiirk
kiiltliriine 6zgii bir kus olmayip dogu kiiltiiriine ait efsanevi bir kustur. Nevayi’nin burada “kus”
hayvan adi yerine Arapga kokenli “tayr” sozciiglinii kullanmay1 tercih etmesi ise dikkat
cekicidir.

Nevayi, “Lisanii’t-Tayr” adli eserini yazma girisimini, eserini viicuda getirme
adimlarini, “Fani” ile “Nevay1” mahlaslarinin konumunu, “bu kitabda tahalliis tagyiriniy ‘6zri ”
kisminda su sekilde deginmektedir:

Farst nazm icre siirdiim kalem
Nazmmniy her sinifini kildim rakam

Feyz yitke¢ ol me ‘anidin maya

Tapt: bilgii nazm-1 Fanidin maya

Ctin Lisanii't-tayr agaz eyledim

Turfe kuslar birle pervaz eyledim
Munda enseb irdi kim tiizge¢ neva
Bolsa nazmimga Nevayidin eda

Kim neva kuslar tili elhanidur (LT:272)

“Fars siirinde siirler kaleme aldim. Siirin her tiirlinde dizeler yazdim. Lisanii’t-Tayr’1
kaleme aldigim zaman bir Fani’nin siirinden ména cevherini ilham alinca bir ilim buldum.
Tuhaf kuslar ile kanatlandim. (Siirime) nagmeler diiziince bu durumu (fark etmek) pek miinasip
oldu. Nevayi’den siirime (onun siir) tslubu olursa ki (Nevayi'nin siirinin nagmesi) kuslar
dilinin nagmesidir.”

Nevayi’nin “Lisanii’t-Tayr” adli eserinin yaratilma siireci, tipki yeni dogmus, esi
benzeri goriilmemis tuhaf bir kusun gokyliziinde bir anda belirmesi seklinde “furfe kuslar” ile
anlatmaktadir.

A~ A9y

Nevayi, “Fani” mahlasi ile siir yazma girisimine adim atarken siirinde bir ahenge ve bir
sese gereksinim duydugunu; bu gereksinimini siirde karsilayacak olanin ise kuslarin civiltisi
gibi 6zgiin bir ses oldugunu vurgular. O, siirinin kuglar gibi 6zgiin bir sese sahip olmasi i¢in
“Nevayi dili” seklinde 0zgilin bir siir Gslubunu yaratir. Bu durum Nevayi’nin siirlerindeki
mahlas se¢imini de etkilemistir. Nitekim Nevayi’nin siirlerindeki mahlas se¢imi i¢in Canpolat’a
gore “Tirkge siirlerinde Nevayl, Farsca siirlerinde ise Fani mahlasini kullandigini, neva’nin kus
dilinin nagmeleri demek oldugunu, iistelik de Tiirk¢e yazildigi igin bu esere Nevayi mahlasinin
daha uygun olacagim belirtiyor (Canpolat, 1995:5-6).” Lisanii’t-Tayr’da “furfe kus”, Nevayi’nin
edebi varolusunun aktaricisidir.

2.2. Nevadirii’s-Sebab’da Yer Alan Ozel Kuslar

Ali Sir Nevayi, insanin genglik ¢agmin altin kadar degerli ve nadir bir evre oldugu
yaklasimindan hareketle divanlarindan birini “Gengligin Nadirelikleri” olarak adlandirilan
“Nevadiri’s Sebab” divanidir. Bu adi divanina vermesindeki niyetine ‘“Muhakemetii’l-
Liigateyn” adli eserinde su agiklamalarla deginmektedir: “Yine genglik déneminde beyanin
kaleminden gdsteris meclisine ve siisleyis bostanina girmis olan “Nevadirii’s Sebab” divani ile
bu nadirlerin temasasindan genclerin diinyasinda kargasa ¢ikarmis, iilke genclerinin génliinden
rahatlarim kagirmustir (Barutcu Ozénder, 1996:215).”

“Nevadirii’s Sebab” divaninda yer alan 6zel kus adlar1, Nevayi’nin ¢ok yonli tasavvufl
felsefesinden yogrulmus bir bigimde yer almaktadir. Nevayi agisindan bu dzel kuslar Islami ve
tasavvufl birikimler sonucunda var oldugu goriilmektedir.
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Angla zivek kus anmi kim koriiben mundak dam
Bolmagay tigreside ab-hor u dane-taleb (NS:40/4)

“Zeki kus, cevresinde tane ve su gibi bir tuzagi gordiigiinde acgdzlii bir kus olmayacak,
bunu idrak edin.”

Nevayi, insanin diinya nimetlerinin her birini aldatic1 bir tuzak olarak goérmektedir.
Nevayi, NS 40/4’teki beyitte “zirek kus’una gafil olmayan ve nefsini terbiye edebilen insanin
temsili olarak yer vermektedir.

Akill1 bir insan 6mrii boyunca nefsini terbiye ettigi gibi diinyanin tuzaklarina da
kanmaz. Omriin ge¢mesi Nevayi i¢in siklikla vurgulanan bir durumdur, o diinyay1 vefasiz ve
gecici bir yer olarak gordiigii icin burada gegirilen émrii de bu baglamda degerlendirir. Omrii
degerli kilan gecirilen zamanin gaflet iginde olmamasidir (Toprak, 2021:71). Akilli bir insanin
sembolii olan “zeki kus” tuzaklarla dolu olan yem tanelerine ve suya meyletmez. Nevayi’ye
gore akilli bir insan diinyanin tuzaklarina aldanmamalidir.

Barga zivek kuska ¢iin ol ziilf dami kildi kayd
Ey Nevayi anda kéngliim miibteld bolsa ni tang (NS: 363/7)

“Ey Nevayi, biitlin zeki kuslar (sevgilinin) saclarinin tuzagina baglanmissa; gonliim de
bu tuzaga meyledip tutkunu olsa bunda hayret edilecek ne var?”

Nevayi’nin masuk sembolii Allah’tir. Sembolik olarak kullandigit mazmunlar olan
sevgilinin boyu, sag1 ve yanaglt maddi asktan mecazi ve hakiki aska birer kdprii gorevi goriir
(Toprak, 2021:138). Nevayi, NS 363/7°deki beyitte ilahi agkin mazmunu olarak “sa¢” kavramini
ele almaktadir. NS 363/7’deki “ziilf” sevgilinin saglaridir. Allah’in yarattigi varliklarla kurdugu
bag ise beyitte “kayd” ile adlandirilmaktadir. Nevayi, Allah ile kurulan bagi bir sa¢ bagi gibi
hayal eder. Biitiin kullarda bu bagin esiri olmay1 can1 goniilden istemektedir. “Zirek kus” ise
“insan-i kAmil”in (olgunluga ermis olan insanin) metaforudur. Olgun insan akillidir. Kamil olan
insan Allah’a derinden baglidir. Bu durumdan da sikayetci degildir.

Dehr bostamga zirek kus ni kilsun meyl kim
Gonge ciiz kanlig kéngiil agmas bu giilsen giil-biini (NS: 591/6)

“Zeki kus, diinya bahgesine nigin goniil versin ki; bu giil bahgesindeki gonca giiliin (her
bir) yapragi da kanl bir géniil agmaz.”

Nevayi’ye gore yasanilan bu diinya gelip gecicidir. Insanlar bu diinyada fanidir.
Diinyanin gelip gegici olusu ve insanlar i¢in aldatict bir yer olmasindan dolay1 NS 591/6’daki
beyitte “dehr bostani” ifadesi kullanilmaktadir. Nevayi, diinyanin insan1 cezbedici ve aldatict
yoniinii bir giil bahgesi olarak hayal etmektedir. “Goniil” kavrami ise agmamis gonca bir giile
benzetilmektedir. NS 363/7°deki insan-1 kamilin metaforu olan “zirek kus”, NS 591/6’daki
“zirek kug”un da metaforudur. Akli basinda olgun bir insan diinyaya cezbedici giillerle dolu
bahge de olsa meyletmez. Nevayi’ye gore insanin i¢indeki ilahi askin agtig1 derin yaranin garesi,
agmamis gonca bir giil degildir; bu gonca giil de gonlii yarali bir asiga da ¢are olmaz. Gonlii
yarali asigm tek caresi sevgiliye kavusmaktir. Sevgili de Allah’tir. Asigin gorevi sevdigine
sadik olmaktir o bezm-i elestte verdigi soze sadiktir, gozleri baska yone bakacaksa onlari
katranla kapatacak kadar samimi bir asiktir (Toprak, 2021:140).

Nevayi, zirek kusunu Lisanii’t Tayr adli eserinin “kuslarmiy fenda husilidin beka
vusuliga yitken” kisminda zikretmektedir. Hiidhiid’iin yol gosterdigi otuz kusun fenafillah
yolculugundan beka yolculuguna siiresince kavrama ve sorgulama igerisinde olma durumunun
metaforu olarak zirek kugsa yer verilmektedir:
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Kim tekelliim anda sirket tapmagay

Bikr-i ma ‘niniy ‘izarin yapmagay

Kus tili bilgen soziim fehm eylegey

Fehm iterdin hem best vehm eylegey

Lik zirek kus ¢ii bildi bu makal

Anlagay kim ni durur bu sézge hal (LT:246-247)

“Bu kelami ederken sirk kosmayacak; yeni bir anlamin ¢ehresini ¢ikarmayacak; Kusdili
bilmis sdziim idrak edecek; Idrak ettiginden de c¢ok sakinacak. Fakat zeki kus bu lafzi
bildiginden bu s6zde anlam nedir diye de idrak edecek.”

Yukaridaki dizelerde gecen “bikr-i ma‘n1” ifadesi, divan sairlerinin siirlerinde yer
verdigi kavramlardan biridir. Mine Mengi’nin ¢alismasinda “bikr-i mana”nin karsiligi olan bikr-
i fikr ve bikr-i mazmun ifadelerine yer verilerek birbirlerinin yerine kullanildig1 belirtilmektedir:

Miitercim Asim , Kamus Terciimesi *nde bikr kelimesinin anlamlarini verirken, “.....Her seyin
evveline bikr denir ve mesbuk bi’l-mesel olmayan her amel ve san’ata itldk olunur” diyerek; bikrin
her isin ve her sanatin benzeri goriilmemis ilk olanini, bir bakima 6ncesi olmayanini ifade ettigini
belirtmektedir. Bikr, diisiince, anlam, benzetme gibi siirle ilgili baz1 kavramlarla birlestirilince bikr-i
fikr, bikr-i mana ve bikr-i mazmun, baz sozliiklerde daha 6nce séylenmemis olmak kaydiyla soziin
giizel ve ince sdylenmesi diye tanimlanir (“Divan Siiri ve Bikr-i Mana”, 2022).

Bikr-i mana, Oncesi olmayan ve bilinmedik bir anlam olarak tanimlanmaktadir.
Nevayi’ye gore “bikr- ma'n1”, ezeli varlik olan Allah’tir. Allah’in varligiin baslangici ve sonu
yoktur. ilk Islam filozoflarindan olan Kindi ezeli varligin tarifini su sekilde yapmaktadir: “(...)
ezeli terimini “yok olmasi imkéansiz varlik” diye tarif eder. Ona gore ezelinin varligi i¢in bir
baslangi¢ diisiiniilemez, ¢iinkii siirekli olarak vardir. Varlig1 bagkasina bagh degildir, bu sebeple
onun illeti yoktur (“Ezel”, 1995).”

Onemli Islam filozoflarindan biri olan Farabi i¢in “(...) tam anlamiyla ezeli olan sadece
“ilk varlik” Allah’tir. Zira ilk varlik diger biitiin varliklarin ilk sebebidir. O biitiin eksiklik
cesitlerinden miinezzehtir; en serefli ve en kadim varliktir (“Ezel”, 1995).” Allah’in varliginin
anlami ezeli ve ebedidir. Buradaki bikr-i mana Allah’in varliginin anlamidir. Nevayi’ye gore
Allah’1n kelami da kusdilidir. LT de yer alan otuz kus da bu kelami1 anlayabilme gayesindedir.

Buradaki “zirek kugs”, zorlu bir manevi yolculuga ¢ikan; bu manevi yolculuk siiresince
akli ve idraki merkeze alan otuz kusun metaforudur. Hiidhiid’iin yol gosterirken kullandigi dil
kusdilidir. Bu kusdili de Allah’in dilidir. Allah’in dilini bilmek kusdilini bilmekten gegmektedir.
Bu bilgiyi bilen kug da zeki bir kus olmaktadir.

Peri-veys tifllardin her zeman artar ciininum ki
Biriirler hiis u ‘aklim kuglariga tas atardin rem (NS: 427/5)

“Peri gibi kii¢lik cocuklar yiiziinden her zaman deliligim artar ki aklimin kuslarina tag
atarak beni korkuturlar.”

Nevayi, NS 427/5’deki beyitte kii¢iik ¢cocuklarin ortalarina aldiklar1 bir meczubu tas
atarak korkuttuklarini, bu taglar yiiziinden aklin1 daha da yitirmekten korkan meczubun halini
anlatir. Meczuplara tas atma durumu Nevayi’nin GS 253/5’deki beyitinde de yer almustir.
Nevayi, ilahi agkla bagli asiklarin halini bir delirme hali olarak goriir. Ali Sir Nevay1 siirlerinde
delilikle ilgili divane, tilbe, ciiniin, seyda sozciiklerini kullanir. Onun anladigi anlamda delilik
askin yogunlugu ve yiiceligi karsisinda aslinda aklin caresiz kaligini, agsk sarhosluguyla siradan
insanlardan beklenmeyen davraniglar1 ifade eder (Toprak, 2021:126). Bu beyitte Nevayi askin
yogunlugundan delirmis bir “czinin” olarak kendisini tanimlar. Beyitte “fas” kavrami da
Allah’in insanlara diinya hayati boyunca imtihan ettigi her tiirli sikinti ve kederin bir
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metaforudur. insanm siirekli sikintilarla, acilarla imtihan olusu ise aklm sinirlarini zorlayici bir
husustur.

NS 427/5. beyitteki “hiis” ve “akil” kavramlari onem arz etmektedir. Bu kavramlar
Naksibendi inancinin diisturlarini ¢agristiran kavramlardir. Ali Sir Nevayi’nin Naksibendilik
tarikatina intisab1 hakkinda Toprak (2021) su bilgileri aktarmaktadir: “Ali Sir’e tesir edenlerin
basinda Iran’m biiyiik mutasavviflarindan Abdurrahman-1 Cami gelmektedir. Cami’ye olan
hayranligr ve fikirlerine duydugu hiirmet onun Cami’nin mensup oldugu Naksibendiyye
tarikatina girmesine sebep oldu (Kut’tan akt. Toprak, 2021:170).” Nevayi’'nin NS 426°da yer
verdigi “his u ‘aklim kuslart” adli 6zel kusu, Naksibendilik tarikatinin diistiir1 olan “hiis-der
dem (Toprak, 2021:171)”dir. Bu diistdr i¢in Toprak (2021) su bilgilere yer vermektedir: “Anin
farkinda olunmasi ve kalbin ve aklin her an gafletten uzak tutulmasidir (Toprak, 2021:173).”
NS 427/5°deki “hiis u ‘aklim kuslarr”, Naksibendiligin bir metaforudur. Nevayi, ilahi asktan
dolay1 aklinmi yitirmis bir meczup olunca kiiciik cocuklarin taglarinin hismina ugrar. Boylece
aklini fazla yitirmekten korkarak Allah’a siginmaktadir.

Afivet kuslarining cem ‘iyyeti kalgay mu
Munga min tilbege kim tefrika tasin atting (NS: 340/4)

“Sthhat kuslarinin toplulugu yerinde duracak mi1 ki bunca nifak tagini benim gibi bir
deliye attin.”

Nevayl NS 340/4°teki beyitte de delirme metaforunu islemektedir. Nevayi, ilahi agktan
dolay1 delirme durumunu anlattig: ifadelerden biri “tilbe” sozciiglidiir. Nevayi’nin kendisi NS
426’daki “ctininum” ifadesine karsilik NS 340/4’te “min tilbe” ifadesini kullanir. Beyitte
sagligin, sthhatin metaforu ise “afiyet kuslar”dir. Hadislere gore Allah’in insana verdigi
nimetlerin en hayirhs: afiyettir (“Afiyet”, 1988). Uludag, Islam Ansiklopedisi’nde afiyetin
insanlarin diinya hayatinda cektigi sikintilara karsi Allah’in bir miikafati olduguna dair su
ifadelere yer vermektedir:

Afiyet iginde émiir siirmek arzu edilen bir sey olmakla beraber Allah sevdigi kullarinin samimiyetini
6lgmek i¢in zaman zaman sikinti ve tiziintiilerle onlar1 dener. O halde sabretmek sartiyla bu sikintilar
birer sevgi nisanesidir. Gergekte afiyet hayatin nesesi ve yasama sevincidir: ancak insan yasadigi
stirece bir¢ok can sikiCi ve iiziicii olaylarla karsilasabilir. Biitiin bu olumsuzluklar sabirla karsilanirsa
o0 zaman belalar afiyete ve engin bir géniil huzuruna déniisiir (“Afiyet”, 1988).

Beyitte yer alan “tefrika” kavrami, dini, fikri ve siyasi anlamda ayriliga ait bir
kavramdir. Nitekim Basoglu, Islam Ansiklopedisi'nde “tefrika” sdzciigiini su sekilde
tanimlamaktadir: “Sozliikte “ayirma, ayirt etme, parcalama; dagilma, parcalanmighik”
anlamlarindaki tefrika terim olarak belirli bir dini, fikri veya siyasi birlige sahip insan
topluluklarinin boliiniip pargalanmasini, firkalara ayrilmasini ifade eder. Tefrikanin karsiti
vahdet/cemaattir (“Tefrika”, 2011).” Tefrika, beyitte gegen “cem iyyet” kavraminin ziddidir.
“Tefrika”nin fikhi yoniine Buhari ve Miislim’in goriisleri araciligi ile Basoglu su sekilde
deginmektedir: “Miisliimanlar birbirini sevmede ve korumada bir viicudun organlar gibidir.
Viicudun herhangi bir organi rahatsizlanirsa digerleri de bu yiizden ateslenir, uykusuz kalir
(“Tefrika”, 2011).” Nevayi de “dfiver” ile “tefrika” kavramlarin1 sembolik olarak
kullanmaktadir.

Nevayi, NS 340/4’teki beyitte huzur i¢inde yasayip giden toplumun iginde bir anda
olugan her tiirli fikri, siyasi ve dinl ayriliklarin insanlart bir kargasaya siiriikledigini
vurgulamaktadir. Kendisini de ilahi agktan delirmis bir meczup olarak belirtmesine ragmen onu
da bu ayriliklarin i¢ine ¢ekmeye calismalarindan yakinmaktadir. Nevayi’nin amaci, insanlar
arasinda huzurun insa edilmesidir.

Tiriglik kuslariga yapiban dam
Tingiz emvacidin andak ki sayyad (NS: 657/4)
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“Ey avci, Oyle bir avcisin ki hayatin kuslarma denizin dalgalarindan tuzak kurup
avlarsin.”

Allah, insanlar1 diinya hayat1 boyunca imtihan eder. Insanlar1 imtihan etmesinde, O’na
olan imanlarinin hakkaniyetini sinar. NS 657/4’te, diinyada fani varlik olan insanin metaforu
olarak “tiriglik kuslar” yer almaktadir. Bu beyitte yer alan “sayyad” ise Allah’tir. Allah,
“tiriglik kuslari”na deniz dalgalarindan bir tuzak kurar. Buradaki tuzaktan kasit, Allah’in
insanlar i¢in hazirladig: tiirlii sikintilar ve zorluklardir. NS 657/4°teki “dam” ifadesi yagamin
tiirlii tuzaklaridir. Insan bir yasam denizindedir ve bu “tingiz emvaci (denizin dalgalar1)” da
yasamdaki zorluklardir.

Tilbe kus diktiir Nevayt kongli sevda destide
Ani ta sin eylemissin ey peri-rubsare sayd (NS:119/7)

“Onu bir periye av eylediginden beri, Nevayi’'nin gonlii sevda ¢oliinde deli bir kus
gibidir (Toprak, 2021:128).”

Nevayi, NS 119/7°deki beyitte kendini sevda ¢oliinde dolanan deli bir kus olarak hayal
etmektedir. Ali Sir Nevayi sik sik hayvanlar1 bir benzetme araci olarak siirine tasir. Aski
anlatmak i¢in de kimi zaman kudurmus bir kdpegi, kimi zaman deli bir kusu bazen de mitolojik
hayvanlar siirine tasir (Toprak, 2021:128). Bu beyitte de Nevayi gonliinii deli bir kusa
benzetmektedir. NS 119°daki “per-i ruhsare (peri yiizlii)” ise Allah’in cemal-i mutlagidir.

Ali Sir Nevayi’'nin Tiirk¢e divanlarinda ve Lisanii’t-Tayr gibi eserlerinde vadi, ¢6l, dest
ve sahra gibi yer adlariyla mekan metaforlar1 kurulmaktadir. NS 119°da “sevda desti (sevda
¢Oli))” bir mekan metaforudur. Toprak (2021) calismasinda, Nevayi’nin vadi ve ¢o0l
metaforlarinin eserlerindeki goriinlimii {izerine su bilgilere yer vermektedir: “Vadi metaforu
tasavvufta askin zorluklarini anlatir. (...) Bu vadi bazen de ¢6l metaforuyla anlatilmaktadir. Agk
¢olii pek cok korkung dzelliginin yaninda vahsi hayvanlarla dolu, insanin aklina gelemeyecek
kadar sasilacak seylerin gerceklesebildigi bir yer olarak diisiiniilmektedir (Toprak, 2021:121).”
Neviyi’ye gore sevda ise gecilmesi asilmasi zor bir ¢oldiir. lahi askla dolu olan asigm gonlii de
deli divane bir kug gibi sevda ¢oliinde dolagsmaktadir.

Kayan kilsa heva ol turfe kus uykum alur kaygu
Vii ger kiilbemde bir tiin konsa hod kézdin ucar kaygu (NS: 508/1)

“O tuhaf kus ne zaman ugsa kaygilaninm, uykum kacar; eger kulilbeme bir gece
konarsa da bu kez kaygim gider ve mutlu olurum”

“Tuhaf kus”, Nevayi’nin Tirk¢e divanlarinda nefis ve benlik kavramlariyla
biitiinlesirken NS 508/1°de ise farkli bir durum s6z konusudur. Bu beyitteki “tuhaf kus” bir
“zikir kusu”dur.

Allah’t zikir etmek, siirekli anmak Kur’an-1 Kerim’de siklikla bahsedilir. Allah’t
zikretmenin gece-giindiiz ve her an zikir etmekle biitiinlesebilecegine iliskin Kur’an-1 Kerim’de
yer alan bazi ayetlerde su sekilde agiklanmaktadir:

Dedi ki: “Rabbim! Benim i¢in bir alamet kil.” Dedi ki: “Senin alametin, (jest ve mimiklerle)
isaretlesme disinda ii¢ giin boyunca insanlarla konusamamandir. Rabbini ¢okea zikret. Aksam ve
sabah O’nu tesbih et.” (“Al-i Imran/41”, 2022).

Goniilden yalvararak, korku ile ve yiiksek olmayan bir sesle, sabah ve aksam Rabbini zikret. Sakin
gafillerden olma! (“Araf/205”, 2022).

Sabah aksam Rablerinin rizasini umarak O’na dua edenlerle beraber sabret. Diinya hayatinin siistinii
isteyerek goziinii onlardan ayirma. (Ilgin, alakan onlar iizerinde olsun.) Kalbini zikrimizden gafil
biraktigimiz, hevasina uyan ve igleri hep asirilik olan kimseye itaat etme (“Kehf/28”, 2022).

Ve sabah aksam Rabbinin adin zikret (“Insan/25”, 2022).
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Nevayi’ye gore Allah’1t anmadan gegen bir giin heba olmus bir giindiir. O giin Allah’t
zikir etmeyi unutan insan kendisi i¢in kaygi duymalidir. Ama bir gece vakti insan Allah’1 aklina
getirdigi zaman zikir ederek anar. Iste o zaman insanin icindeki kaygisi gider ve uykular
ka¢maz.

Ey kongiil ot turfe kus ma’il bizing sart bulut
Gayr bag u giil-senin Ghur nisimen boldi la (NS: 575/6)

“Ey goniil, tuhaf kus bizim bulutu (ask) atesiyle yakmay1 meylederse baska giil bahgesi
ve bag da (onun) son meskeni oldu.”

Varligin birligini biitiin benligiyle gorebilen insan-1 kdmil, varligin birligi ile varligin
coklugu arasindaki ince ayrimi yapabilendir. Tecelli fikri hem yaratan varligin sureti hem de
yaratilan varliklarin suretlerinin tek bir varligin birliginde toplanmasidir.

Islam alimleri varligin tecelli olma durumunu ayna metaforu ile anlatmaktadir. Toprak
(2021) galismasinda, Ibn Arabi’nin “ayna-tecelli olma” iliskisi hakkinda goriislerini su sekilde
aktarmaktadir: “Ibn Arabi’nin 6nerdigi yaratma anlayis1 “tecelli” ve “zuhtir”dur. Ayna ise onun
tecelll anlayisini agiklamakta en sik basvurdugu sembollerden birisidir. Ayna tek bir hakikat
olan viicid veya Tanri, miimkiinler ise bu aynadaki sdretlerdir (Ulu¢’dan akt. Toprak,
2021:161).”

Toprak’a gore Nevayi, siirlerinde varligin tecelli olma durumunu ayna metaforu, kozgii,
ayine, mirat gibi farkli sozciiklerle aktarmaktadir (Toprak, 2021:163). NS 575/6’daki beyitte
“ayna” yerine “bulut” sozciigiinii kullanilmaktadir. “Bulut” insanin goéniil goziinii Orten sis
perdesinin aralanmasidir.

Beyitte “gayr” ise tasavvufl bir terim olan “masiva’dir. Uludag, “masiva’nin tasavvufl
boyutu hakkinda sunlari agiklamaktadir:
Tasavvuf yoluna yeni girmis veya bu yolda olmakla birlikte vahdet makamina erememis salikler
Hakk’n varlig1 (viictid) ve Hakk’1n gayrinin varligi (mevcidat) olarak iki varlik goriir. Hakk’in gayri
kabul edilen varliklara tasavvufta masiva adi verilir. Bu baglamda Cenab-1 Hakk’mn ahadiyyet
mertebesinden sonraki biitin mertebelerde ve alemlerdeki zuhuru masivadir. Ancak masiva
denildiginde bu anlam degil sehadet dlemi denilen alem ve bu alemde Hakk’in gayriyet perdeleriyle
zuhlir ettigi yerler (mezahir) anlagilir. Buna goére evren, diinya, diinyadaki her sey, insan, insanin

biitiin ilgileri, yapip etmeleri, zihnindeki suretler ve bilgiler masiva olarak nitelenir (“Masiva”, 2003).

Beyitte gecen “gayr” ifadesi ile masiva olarak adlandirilan Allah’in disindaki varliklar
ifade edilmektedir. Salik ve kamil olan insan, Allah’mn varhigm diger varliklardan ayirr;
varligin birligine inanir. Kamil insan goziine inen sis bulutlarin1 dagitir ve diinya nimetleriyle
ilgilenmeyi bir kenara birakir.

Heva-y1 iskida kongliimde hits kalmadi kim
Bu tilbe kusning iriir ol hevada pervazi (NS: 651/3)

“Gonliimde (onun) agkina (erisebilmeyi) arzulamaktan aklimi yitirdim ki bu deli kusun
ucusu da (ona olan) arzusundandir.”

NS 651/3’teki beyitte “goniil” kavraminin metaforu “deli kus”tur. “Tilbe kus” asigin
gonliidiir. Asigi gonlii sevgiliye askla baglidir. Buradaki ask, ilahi asktir. Nevayi de hak
asigidir; Nevayi, Allah’t kavusmayi siirekli arzulamaktan aklini yitirme noktasina gelmistir.
Nevayi, gonliinlin sevgiliye kavugma arzusunu siirekli kanat ¢irpan “deli bir kus” gibi hayal
eder. Allah’a kavusmay siirekli arzulamaktan da aklini yitirmistir.

2.3. Bedayi’ii’l-Vasat’da Yer Alan Ozel Kuslar

Nevayi, Tiirk¢e divanlarinin {igiinciisiinii teskil eden “Bedayi’ii’l-Vasat” adli divanina,
insanin orta yasinda miinzevi bir yasama yonelisi ve diinya zevklerinden uzaklagmaya baglamasi
sonucunda keméle ermesinin insamt yiice kilisina ithafen “orta yasin giizellikleri” adim
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vermistir. Nevayi'nin Tiirk¢e divanina bu adi vermesindeki nedeni, Muhakemetii’l-Lugateyn
adli eserinde su sekilde gegmektedir: “Orta yaglilikta hayalim kaleminin, onun siisiine nakkaglik
ve zinetine biiyiiciilik etmis oldugu Badayi’u’l-vasat divanindaki esi benzeri olmayan seyler
vasitasiyla ¢ilgin goniillerin kapisim1 agk tasi ile hakketmis, o eve fitne ve afet odunu
yakmisimdir (Barutcu Ozonder, 1996:215).”

Nevayi’nin “Bedayi’li’l Vasat” divaninda baz1 6zel kus adlarina hem insani hem de
tasavvufl ve edebi bir yaklasimda bulunarak yer verdigi diistiniilmektedir.

Dime 6ksiitmegil ya Rab harabat ehli gavgasin
Ki ol tindin kiidiret kuslariga boldi rem her yan (BV: 506/8)

“Ya rabbi, bozguncular ehlinin kavgasini eksiltme ki o (kavganin) giiriiltiisiinden her bir
taraftaki kudret kuslar iirktiiler, kagtilar diye diisiinme.”

BV 506/8’deki beyitte yer alan “kiidiiret kuslari” insanin kemale ermis ve Allah’a
siginmis insanlarin metaforudur. Beyitte “harabet ehli” ise insanlar arasinda bozgunculuk
yapanlarin metaforudur. Nevayi’nin dahil oldugu bu kemaile ermis ve inzivaya cekilmig
“kiidiret kuslar:” arasinda “harabat ehli”nin nifak tohumu ekmesinden sikayetc¢idir. Nevayi, bu
bozguncularin serrinden dolay1 Allah’a siginmaktadir.

Nevayi’'nin fitnelik ve bozgunluk ¢ikartanlar igin yer verdigi “harabat ehli”nin Kur’an-1
Kerim’deki surelerde bahsi gegmektedir. Bakara Suresi’nde “Dikkat edin! Onlar bozguncularin
ta kendileridir. Lakin farkinda degillerdir (“Bakara/12”, 2022). Burada Nevayi’nin bahsettigi
“bozguncular ehli” anlatilmaktadir. Buna karsilik Araf Suresi’ndeki “Yeryiizii (Allah tarafindan
diizenlenip) 1slah edildikten sonra orada bozgunculuk yapmayin. O’na korkarak ve umarak dua
edin. Elbette ki Allah’in rahmeti, muhsinlere/kullugunu en giizel sekilde yapmaya c¢alisanlara
pek yakindir (“A’raf/56”, 2022)” aciklamalar inananlari bozguncularin serrinden korkmak
yerine Allah’in gazabindan korkmaya yoneltmektedir. Nevayi de bu yonelim i¢indedir.

Bir hiimayin kus kice sadkang bolur ey mug-bege
Kaf ‘ankast mudur ya deyr huffast mudur (BV: 173/4)

“Ey saki, bu gece bir miibarek kus sadakan olur. Acaba bu miibarek kus, Kaf Dagi’nin
ankas1 m1 yoksa Isa’nin yarasasi midir?”

“Huffas” diger adiyla yarasa Hazret-i Isa ile ilgilidir ve “murg-i isa” diye amlir. Huffas,
“diger Arapca adi1 vatvat, Farscasi seb-pere olan ve Tiirk¢e’de yarasa denilen kustur. Bu kusun
gozleri kiiglik ve zayif olup geceleri gordiigiinden bu nami almigtir (Onay, 2016:215).” Sadece
gece vakti gorebilen bir kustur. Yarasanin “murg-i Isa” olarak adlandirilmasini Onay, Burhan-i
Katr’dan aktarmaktadir: “Murg-1 Isa: (...) Mervidir ki Hazret-i Isad yarasa kusu hey’etinde
balgiktan bir siiret yapip lakin mak’ad yerine delik agmaya ziihiil buyurdular. Emr-i ilahi ile ol
siiret rih bulup tayaran eyledi (Onay, 2016:215).” Beyitte bir gece vakti meyhaneye kutlu ve
miibarek bir kus gelir. Bu “miibarek kus” meyhanecinin sadakasi olur. Gece vakti gelen bu
miibarek kus Nevayi tarafindan sorgulanmaktadir.

Mug, eskiden Orta Asya’da sarabi ates-perest muglar sattigi i¢in meyhaneci yerinde
kullanilirken, mug-bece, meciisi cocugu (saki, garson)(...) anlamindadir (Onay, 2016:296). BV
173/4°teki beyitte “Mug-bece” tasavvuf yoluna girmis “seyr i siillik” ehlidir; miirsittir.

Nevayi, BV 173/4’teki beyitte yer alan “mibarek kus”u iki kus seklinde
sorgulamaktadir. Bu kuslardan biri “Kaf ‘Ankds:”dir. Tasavvufta ve tasavvufi Tiirk edebiyatinda
Attar’in Mantiku’t-Tayr’1 ile Nevayi’nin Lisanii’t-Tayr’indan miilhem olarak vahdet-i viicid
diisiincesi igerisinde adem-i mutlak’in semboliidiir (Ceylan, 2007:33). Anka hayali bir kus
olmasi, ele gecirilemeyisi, Kaf dagi gibi hayali bir mekanda yasamasi gibi imkansizi simgeleyen
ozellikleri ile sairler icin aski anlatan en 6nemli hayvanlardan kabul edilir (Toprak, 2021:377).
Bu beyitte “Kaf Dagi’nin ankas1” ulagilmasi gii¢ “fenafillah™ ifade etmektedir.
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Diger kus ise “deyr huffasi’dir. “Deyr huffas?” Hz. Isa kusu olmasindan hareketle
O0lmeden oOnce O0lmeyi ve dirilmeyi temsil eder. Bu beyitte “miibarek kus” ise seyr i siilik
yolculuguna adim atan bir miiridin metaforik ifadesidir. Miirit, irsat yoluna girdiginde kendi
benligini oldiiriir. Miirsidin gorevi de miiridini irsat yolunda kilavuzluk ederek egitmektir.
Nevayi’ye gore miirsit i¢in bu gorev “sadk”dir; Allah’in rizasin1 kazanmak i¢indir.

Buzulgan kongliim etrdfindagi zahm icre navekler
Beliyyet kuslari vii zahm alarga asiyan irmis (BV: 259/3)

“Darmadagin olmug gonliimiin etrafindaki oklarm her biri keder kuslari; génliimdeki
yara da onlara yuvaymis.”

BV 259/3’teki beyitte “buzulgan kéngiil” Nevayi'nin yarali gonlidiir. “Navekler”
ifadesi sevgilinin agiklara ¢ektirdigi agk acisidir. “Zahm” ise ask acisinin siddetinden asigin
gonliinde agilan yaradir. Nevayi de bu beyitte kendisini bir asik olarak gonliiniin darmadagin
oldugunu dile getirir. Allah, yarattigi kullarmmi diinya hayatt boyunca birtakim acilar ve
kederlerle imtihan etmektedir. Nevayl de Allah’a olan askindan dolayr sinanmaktadir. Bu
imtihan o kadar zorludur ki Nevayi’nin gonliinde derin yaralar agilmistir. Nevayi’nin gonliinde
acilan yaranin yerine “beliyyet kuslari”da kendilerine bir yuva yapar. Beyitteki “beliyyet
kuslarr”, a1 zamanla ¢ektigi ac1 ve kederlere karst dayanakli olan benliginin bir metaforudur.

2.4. Fevayidii’l-Kiber’de Yer Alan Ozel Kuslar

Ali Sir Nevayi, Tiirk¢e divanlarinin sonuncusu olan “Fevayidii’l-Kiber” de insan
yasaminin nihai kismini teskil eden yaglilik evresini manevi agidan bir¢ok yollart kat edip agmis
ve tecriibe sahibi olmus bir insan tipinin faydali yonleriyle anlatmaktadir. Muhakemetii’l
Liigateyn’de Nevayi’nin bu divani adlandirmasi hakkinda su acgiklamalar yer almaktadir:
“Hayatin son demlerinde, tahayyiilim kaleminin, onu Cin madeninin kiskanilani yapmak ve
yilice cennet igin bir gayret olarak ortaya koydugu Favayidii’l-kiber divaninda, biiyliklere
faydalarin su gibi hayat veren tadini ulastirmis, gelip gegici isteklerinin alevine nasihatler
kaynagindan su vurmusumdur (Barutcu Ozonder, 1996:215).” Nevayi, edebi hayatimin ve siir
giiclinlin olgunlasma eseri olarak atfettigi bu divaninda bazi1 6zel kus adlarina bagvurmaktadir.

Giil-sen-i devranga mayil bolma zirek kug iseng
Kim itken tart kilur her lahza giil-berg-i tart (FK: 621/6)

“Eger zeki bir kugsan zamanin giil bahgesine goniil verme ki her an taze giil yapraklari
belirebilir.”

“Zirek kus” (NS 40/4; NS 363/7; NS 591/6) gibi beyitlerde gaflete diismeyen ve nefsini
yok edebilmis insan-1 kamilin metaforu olarak yer almisti. FK 621/6°daki “zirek kus” da bu
sekilde yer almaktadir. Bu beyitte “nefis” kavraminin sembolik ifadesi “giil-sen-i devran”dir.
Nevayi insanin nefsiyle bag baga kalma halini her an taze giiliin yapraklarinin ansizin agmasi ile
bagdastirmaktadir. Nevayi’ye gore nefsini terbiye edebilmis bir insan gelip gecen zamana ve
hayata da meyletmez.

Taglar kim ol peri-peyker bu mecniinga atip
‘Akl u danis kuslarin kongliim oyidin botratip (FK: 69)

“O peri ylizlii bu Mecnun’a taglar atip gonliimiin evinden akil ve bilgi kuslarim
korkutup kagirtmis.”

Nevayi’nin beyitlerinde “tas” metaforu siklikla goriilmektedir. Nevayi i¢in sevgilinin
vasiflarindan biri peri gibi giizel yiiziidiir. Bu peri gibi yiiz, cemal-i mutlak olan Allah’in
yiiziidir. FK 69’daki beyitte de bir delirme metaforu s6z konusudur. Nevayi’nin delirme
metaforu burada “Mecnin”dur. Mecniin, Leyla’nin agki yiiziinden ¢6llere diismiis ve Leyla’nin
aski sayesinde ilahl askin vuslatina erebilmis bir asiktir. Nevayi de kendisini bir “Mecni(in”
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olarak goriir. Bu beyitte hem deli divane bir agik hem de asik Mecniin seklinde ikili bir kullanim
s0z konusudur. Nevayi, gonliinii “ev” sozciigliyle metaforlastirir ve gonliiniin evinde aklin1 ve
bilgisini muhafaza etmektedir. Fakat Allah, Nevayi’yi tiirlii zorluklarla imtihan etmekten akli ve
bilgisi tipki bir kug gibi gonliiniin evinden ugup gitmistir.

Iy kéngiil giil-zar-1 vashing subhidin nalende kus
Yok ki etfal-i firaking ilgidin perkende kus (FK: 246/1)

“Ey goniil, vuslatin giil bahgesinde sabahtan aksama kadar inlemeyen bir kus yoktur ki
hicranin ¢ocuklarinin elinde paramparga bir kussun.”

Nevayi’ye gore ilahl agkin vuslatina erismek isteyen asik sabahtan aksama kadar fani
diinyada inlemektedir. Nevayi, bir &sik olarak sevgilisine kavusmanin arzusu igindedir.
Nevayi’nin diger beyitlerinde yer alan “fifI” ifadesi bu beyitte de yer almaktadir. Nevayi,
kendisini kiigiik ¢ocuklarin elinde oyuncak gibi oynatilan “paramparca bir kus” gibi goriir. FK
246/1°deki “etfal-i firak”, asik i¢in sevgiliye kavusamamanin verdigi bir ayrilik imtihaninin
adidir. Nevayi de gonlii “paramparga bir asik” olarak bu ayrilik imtihanindan gegmektedir.

Nevayi, Allah’in huzurunu bir giil bahgesi gibi hayal eder. Nevayi de O’nun huzuruna
kavusabilmeyi dilemekten sabahtan aksama kadar inlemektedir. FK 246/1°deki beyitte asigin
gonli “nalende kus” ve “perkende kus” seklinde metaforlastiriimaktadir.

Name-i sevkumni ¢un iltiirge ‘aciz boldilar
Yil koriinmes kozge dem urmas bolup sermende kus (FK: 246/4)

“Hasretimin mektubunu gondermekte aciz oldular. Riizgar géze goriinmez; kus utangag
olup da s6z etmez.”

FK 246/4’teki “name-i sevikum” ifadesi, Nevayi'nin askin sevkiyle kaleme aldigi
mektubudur. Nevayi’nin sevgiliden ayrildigindaki mektubu “ndme-i hecr ve/veya nime-i
hicran”, askini anlattigi mektup ise “nadme-i sevk” veya “name-i maksid” olarak adlandirilir.
Kimi zaman da asik sevgiliden Tirkce deyisle “bir mihr namesi” istemektedir (Gengtiirk
Demircioglu, 2010:152).” Gengtiirk Demircioglu makalesinde Nevayi’nin beyitlerindeki “name-
i sevk” ifadesine su sekilde agiklik getirmektedir:

Asik, sevgiliye olan siddetli askin1 anlattigi mektubu “nédme-i sevk” olarak adlandirir. Bu mektuplarin
iizerinde as1gin goziinden akan kanli yaglar vardir. Asik bu coskuyla dolu ask mektubuna
kiskangliktan bagkasinin okumamasi igin sevgilisinin adini bile yazmaz: Ciin Nevayi name-i sevkin
yitiirsey er resiil/ Tigri Hakki ruk‘ai bu zar-1 ser-gerdan {igtin (GS 481/7); Name-i sevkum ni nev* ol
ayga yitkey ¢iinki min /il atin okur haseddin yazmadim ‘unvan ana (GS 10/5)/ Hecride teh teh koniil
kan baglagandindur nisan/ Name-i sevkum ki tim tim tamdi kozdin kan aga (NS 9/4) (Gengtiirk
Demircioglu, 2010:152).

Nevayi, bu beyitte biiylik bir sevingle sevgiliye bir mektup yazar. Fakat Nevayi yazdigi
bu mektubun sevgiliye ulastirilamamasindan sikayetgidir. Clinkii Nevayi’nin sevgilisiyle arasini
bozmaya caligan bozguncular mektubun ulastirilmasina engel olmaktadir. Bu sevkle yazilan
mektup, ilahi askla dolu olan asigin Allah’a agkimi dile getirdigi mektuptur. Hak asig1
mektubunun Allah’a ulasmasinda birtakim giigliiklerin farkindadir. Bu yiizden Nevayi de bir
hak asig1 olarak bu gii¢liiklere ve engellere karsi 0zIi bir s6z soyler. Nevayi, “ilahl agkin
atesiyle yanan asigin bedeni ask atesiyle yanip kiil olsa, riizgar da dahil hicbir sey asigin goziine
goriinmez” diyerek “bir kus bile asigm ask atesiyle yanmis ve kiil olmus bedenini gorse
utancindan s6z etmez” seklinde 6zli bir soz sOyleyerek ilahi askin engel tamimazligini
vurgulamaktadir.

Kus bolur basimga kongag diid-1 ahimdin kara
Kor ciiniin cezbin kim anda konsa bolgay bende kus (FK:246/5)
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“Kug, ahimin dumanini goriip basima konunca kara bir kus olur; (ilahl agktan)
delirmenin sarhoslugunu tanik oldugu yere konsa esir bir kus olacak.”

Nevayi, ask atesinden kavrulan bedeninin basina bir kus kondugunu fark eder. Bu kus
Nevayi’nin ask atesiyle inleyen ahinin dumanini gorerek basina konar. Nevayi’nn ahinin
dumanindan kus, “kara bir kus”a doniigiir. Burada “kara kus” asigin agk atesiyle yanip kiile
donmiis gonliiniin metaforudur. Nevayi, ask atesiyle siirekli inleyerek kendinden gegmektedir.
“Kara kus” Nevayi gibi bir asig1 yakip kil eden sevgilinin agkina “esir bir kus” olur. FK
246/5’teki beyitte ilahi askla yanip tutusan asiklarin benligini Allah’in varhiginda yok edip
kendinden ge¢meleri anlatilmaktadir. Bu bir ilahi agk sarhoslugudur. Nevayi de bu ilahi askin
sarhosluguna tutulmustur. Nevayi'nin gonlii ilk 6nce ask atesiyle yanip ah etmekten dumani
tiiten “kara bir kus”tur. Nevayi’'nin gonlii, agk sarhosluguna tutulmasiyla sevgiliye “esir bir kus”
olmustur. Bu iki 6zel kus “g6niil” kavraminin birer metaforudur.

Fakr tut ger isteseng u¢mak ki bu iimmid ile
Boyniga tesbih asip yiingdin kiyiptiir jende kus (FK: 246/6)

“Yamal1 kus, boynuna tespih asip yiinden bir aba giymistir; (Ey yamali kus) bu umutla
ucmak istersen Allah’a muhta¢ oldugunu unutma.”

Bu beyitte Nevayi, fenafillah yolculugunun basamaklarindan “fakr” durumunu anlatir.
Toprak (2021) galismasinda “fakr” kavraminin Kur’an-1 Kerim’deki mahiyeti ve tasavvufi yonii
hakkinda su bilgilere yer vermektedir: “ “Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmaktadir: “Hayuir,
insan kendini yeterli gordiigii i¢in mutlaka azginlik eder (Alak Suresi 6).” Bu ayetteki insanin
kendini yeterli gérmesi diislincesi onun kulluk bilincinden uzaklagsmasina delalet ettigi icin
mutasavviflar fakr kavramina biiyiik deger verirler. Ciinkii onlardaki fakr kavrami Allah’tan
baska her tiirlii seyde goriilen mahrumiyet duygusudur (Toprak, 2021:241).”

Nevayi, bu beyitte “fakr” kavraminin gergek mahiyetini ortaya koymaya c¢aligmaktadir.
Bu beyitte, boynunda tespih takarak dolasip yiinlii bir aba giyerek salik bir kimse
olunamayacagini vurgulamaktadir. Ayrica beyitte “ugmak” sozciigii tevriyeli kullanilmustir.
Hem kusun u¢gmasi hem de “cennet” anlaminda tevriyeli kullanim s6z konusudur.

Nevayi’ye gore bir insan dig goriiniisiiyle fakr mertebesine ulasamaz. Fakr mertebesine
erisebilmek i¢in insan tiim benligiyle Allah’a bagli olmali ve O’na muhta¢ oldugunu bilmelidir.
Bu anlamuyla fakir, giinliikk yiyecegi olmayan, hirpani, iistii basit yirtik ve maddeten yoksul
kimse degil, Allah’a muhta¢ olma bilinciyle yagamini siirdiiren kimse demektir (Giiner’den akt.
Toprak, 2021:243). Nevayi’ye gore fakr mertebesine erismis bir kisi diinyadaki cenneti degil
Allah’in huzuruna erisebilmeyi diler. Fakr mertebesine ulasmis kisi, diinya hayat1 boyunca da
Allah’a muhtag¢ oldugunu siirekli hatirlar. Ciinkii ona varlik veren Allah’tir. Bu anlamda fakr
fenadir, fakir de fanidir yani Allah karsisinda hictir (Toprak, 2021:242). “Jende kug”, dis
goriiniigiiyle fakr mertebesine ulastigin1 zanneden kisinin metaforu olmaktadir.

‘Isk bustamga kirgende hevayr kus kibi
Stinbiil-i ziilfi bolurnt dam-1 rahim bilmedim (FK:458/4)

“Ask bahgesine hevesli bir kus gibi girince (sevgilinin) saginin siimbiiliinii
merhametimin bir tuzagi olarak diisiinemedim.”

Nevayi’ye gore insan nefsinin tuzagina diisebilir. Hatta nefsi ona bir tuzak kurabilir.
Insan bu durumda gafil avlamr. FK 458/4°teki “‘1sk bustani” diinyanin aldatict bahgesidir.
Nevayi’ye gore diinya bir tuzaktir ve insami cezbetmeye galisir. Beyitte “hevayi kus”, ask
bahgesine girip siimbiil gibi kokan saglarin tuzagina diismiis kustur. Bu kus diinyanin bir tuzak
oldugunu bilmeyen gafil insan1 betimler. Nevayi, ask bahgesine giren hevesli bir kus gibi
sevgilinin siimbiil kokan saglarmin oldugunu diisiinerek duygusal hareket eder. Diisinmeden
hareket ettigi i¢in pismanlik duydugunu ifade eder.
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Iriir ‘uryan tenimde biiriya-yt hecr naksidin
Kongiil bir na-tiivan kus kim giriftar oldi dam i¢re (FK: 598/2)

“Ciplak tenime ayriligin hasirt islenmistir. Goniil giigsliz bir kus ki tuzagin igine
hapsoldu.”

Nevayi, FK 246/6’daki beyitte fakr mertebesine erismek isteyen birinin sadece dis
goriliniisiiyle fakirlik mertebesine erisemeyecegini “boynuna tespih takmis, yamali bir kus” ile
belirtmistir. FK 598/2’de “ ‘uryan ten”, fakr mertebesine erigmis, benligini nefsinin isteklerinden
arindirmig birinin sembolik ifadesidir. Toprak’a gore “Fakr igin Nevayi, disim1 ve ig¢ini
temizlemeyi On gormektedir. Bu temizlik fikrini tamamen {iryan yani c¢iplak olmakla
anlatmaktadir. Benlikten kurtulmak da bu baglamda diisiinebilecektir. O, benlikten kurtulmay1
da ¢ikilan fakr yolunda hafiflemek olarak diisiiniir (Toprak, 2021:245).”

Beyitte gecen “buriya-yt hecr naksr” Naksibendilige dair bir ifadedir. Toprak, Nevayi
gibi Naksibendilige intisap etmis sairlerin siirlerinde “naks” ifadesi kullanimlarini,
“naksibendilige yakin olan veya bu anlayisin pek ¢ok diisturunu siirlerine birer motif olarak
tastyan sairler dncelikle sik sik naks, nakkas, cilve, suret sdzciikleriyle siirler sdylemislerdir. Bu
onlarin ilk belirgin 6zelligi olarak dikkat ¢eker (Toprak, 2021:174)” seklinde agiklamaktadir.
Nevayi’nin ¢iplak bedeni bir nakkas tarafindan ayriligin hasiriyla Oriilmiistiir. Bu nakkasg
Allah’tir. Allah, Nevayi siirlerinde “nakkas” olarak geger (Toprak, 2021:175).

Allah, fakirlik mertebesine erismis asigini tiirlii zorluklarla imtihan etmektedir. Nevay1,
Allah’in huzurundan uzak olan diinya yasamini bir gurbet olarak goriir. Nevayi, Allah
tarafindan yaratildiginda ayriligin hasiriyla ¢iplak bedeninin Oriildiigiinii hayal eder. Nevayi,
gbnliiniin distiigi tirlii tuzaklarda kendini hapsolmus “gii¢siiz bir kus” olarak ifade eder.
Beyitte goniil kavrami “bir na-tiivan kus” ile metaforlastirilir. Bu tuzaklardan kurtulusun tek
yolu insanin biitiin benligiyle Allah’a teslim olmasindan gegmektedir.

Dylese hatiringa tefrika kuslar hiicim
Zikr iini dag riyazet tasi birle tirkiit (FK:74/6)

“Fikrine vesvese kuslar1 hiicum ederse onlar1 hem zikir sesiyle hem de nefis terbiyesinin
tast ile korkut.”

Nevayi, insanin diisiincesindeki vesveseyi ve onu Allah yolundan ayiran diislinceleri
“tefrika kuslarr” ile ifade etmektedir. Insanin kalbi, diisiincesi birtakim vesveselerle miicadele
halindedir. Bu vesveselerden korunmak i¢in insan kalbini Allah’a yoneltir. Allah’a tiim kalbiyle
yonelen insan siirekli O’nu zikrederek ve nefsini terbiye ederek bu vesveselerden kurtulabilir.
Nevayl’ye gore insan “vesvese kuslari”ndan siirekli Allah’1 zikredip nefsini arindirarak
kurtulusa erebilecektir. Bu beyitte “vesvese” kavramui “tefrika kuslari” ile metaforlastirilir.

Stm-guin kuslar tang atkuncga felekde iy Mesth
Bar ikin mii biri ol mug deyrining huffas: dik (FK: 337/7)

“Ey Mesih, giimiis renkli kuslar seher vaktine kadar gokyiiziinde ugarlarmis; acaba
bunlardan biri gamurdan yarattigin yarasa kusu gibi mi?”

Fida rithum kust ol ¢ugdka kim iski kabrimde
Iriir hem nevha-ger endiih birle hem miicavirdiir(FK: 151/4)

“Ruhum kusu o baykusa fedadir ki (o baykus) hem eski kabrimde komsu hem de
Olimiin kederi ile komsudur.”

FK 337/7 ile FK 151/4’te yer alan beyitlerde Hz. 15@ metaforu islenmektedir. FK
337/7°deki “sim-gun kuslar” ile FK 151/4jteki “rith kusu” Hz. Isa’y1 anlatir. FK 317°de yer
alan “huffas” ya da “yarasa”, Hazret-i Isa’nin ¢amurdan yapip dirilttigi kustur. Kur’an-1
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Kerim’de yer alan Al-i Imran ve Maide surelerinde Hz. Isa, sifac1 ve diriltici yonleri olan bir
peygamber olarak anlatilmaktadir:

Israilogullarina restil olarak (gelecek ve diyecek ki): “Gergekten ben size Rabbinizden bir ayetle
geldim. Size ¢amurdan kus sureti yapacagim, ona iifleyecegim. Allah’mn izniyle kusa doniisecek. Kor
ve alaca hastalarim Allah’in izniyle hastaliklarindan kurtaracak, Sliileri diriltecegim (...) (“Al-i
Imran/49”, 2022).

(O zaman) Allah diyecek ki: “Ey Meryem oglu Isa! Senin ve annenin iizerindeki nimetlerimi hatirla.
Hani seni Ruhu’l Kudiis (Cibril) ile desteklemistim. Hem besikte hem de yaslilikta insanlarla
konusuyordun. Hani sana Kitab’1, hikmeti, Tevrat’s ve Incil’i 6gretmistim. Iznimle ¢amurdan kus
suretinde bir sey yapiyordun, sonra ona ifliiyordun. O da benim izin vermemle (canli) bir kus
oluyordu. iznimle kér ve alaca hastasi iyilestiriyordun. Iznimle 6liileri (kabirlerinden diri olarak)
¢ikartyordun (...) (“Maide/1107, 2022).

Toprak, Harezm Tiirkcesi metinlerinde Hz.Isa’nin canlandirdigi kus olan yarasaya
rastlanildigini belirtir: “Harezm Tiirkgesi metinlerinden Kisasii’l-Enbiya’da, ¢amurdan yapilip
iiflenince canlanan kusun yarasa oldugu belirtilir. “Isi balikdin kus kildi, agzi birle dem kildi,
hava u¢ti. Aymuglar ol kus yarasag turur... (KE 170 v 14-15) (Toprak, 2021:331).”

Nevayi, FK 337/7°de seher vaktine kadar gokyiiziinde dolasan giimiis renkli bir kusun
varligim fark eder. Hz. Isa Mesih’e gokyiiziinde gordiigii giimiis renkli kuslarin kendisinin
camurdan yapip tifledigi kuslardan biri mi oldugunu sorar. FK 337/7°deki “sim-giin kuglar”,
gece vakti gokyiiziinde beliren yildizlari metaforudur. En’am Suresi’nde, Hz. Ibrahim, Allah’1
ararken bir gece vakti gokyiiziinde beliren yildizlarla karsilasir: “Gece onu biiriiyiip ortiince bir
yildiz gérmiis: “Bu benim Rabbimdir.” demisti. Yildiz batinca da: “Siiphesiz ki ben batanlar1
sevmem.” demisti (“En’am/76”, 2022).” Nevayi, Hz. Isa Mesih’e bu giimiis renkli kuslar senin
camurdan yaptigin kuslardan mi1 sorusuna karsilik yildizlar oldugunu bildigi halde bilmezlikten

gelmektedir. Ciinkii Hz.Isa’ya ¢amurdan kus yapma giiciinii de Allah vermistir.

Hz. Isa’nin diriltme mucizesinin kokenlerinde yatan esas hikmetin En’am Suresi’nin
ikinci ayetinde anlatilmaktadir:  “Sizi ¢amurdan yaratan sonra da (Oleceginiz zamanin)
miiddetini belirleyen O’dur. (Dirilis zamaninin) miiddeti O’nun yanindadir. Sonra siz (hala)
siiphe edersiniz. (“En’am/2”, 2022).” Kur’an-1 Kerim’de Allah’in yaratma giicii hakkinda
siipheye diisen insanlar i¢in gonderdigi peygamberler aracilifiyla mucizelerinin hikmetini
gostererek iman etmeleri 6glitlenmistir.

FK 151/4’teki beyitte “riih” ifadesi ile Hz. isa anlatiimaktadir. Hz. isa’nin diger adi
“Rahu’llah’tir. Beyitte “rith kusu” Hz. Isa peygamberin metaforudur. Beyitteki diger hayvan adi
“cugd’dur. Baykus, viranelerde dolasan bir kustur. Ugursuz bir otiise sahiptir. Toprak,
Nevayi’nin baykusa olan bakis acisini su sekilde agiklamaktadir: “Nevayi’de baykus hiizniin ve
viranelerin temsilcisi olarak karsimiza ¢ikar. Mekani viran yerlerdir, diinya ona gore
asagilanmis bir yer olduguna gore bu viranenin baykusu olmamay1 kendisine ogiitler. Baykus
viraneyi bekler, onun mekani1 orasidir, insan iginse bu diinya mekan edinilecek bir yer
olmadigina gore o viranenin baykusu olmaya olumsuz bir bakis agisiyla baktigimi sdylemek
miimkiindiir (Toprak, 2021:325).”

Nevayl, “iski kabrim” ifadesi ile diinyayr metaforlagtirir. Nevayi’ye gore kendisinin
yasadig1 bu fani diinya, yasarken 6ldiigii eski bir kabirden ibarettir. Yasarken 6lmek ile kasit,
Nevayi’nin diinya hayatinda benligini Oldiirmesidir. Nevayi’ye gore diinya bir virane ise;
Toprak’in ifade ettigi gibi “o viranenin baykusu” olmaya da Nevayi’nin niyeti yoktur. Nevayi,
FK 151/4’teki beyitte baykusu hem diinya viranesinin bir komsusu hem de 6liimiin olusturdugu
kederin bir komsusu olarak tanimlar. Nevayi’ye gore “baykus” 6liimlii ve fani diinyanin temsili;
“rith kusu” ise ruhlarin 6liimsiiz olusun ve yeniden dirilisin temsilidir. Nevayi, bu beyitte 6limii
ve yeniden dirilisi anlatmaktadir.

Nevayi’nin Tiirk¢e divanlarindaki “rith  kugi”, “Lisanii’t-Tayr” eserinde de
rastlanilmaktadir. Otuz kus (si-murg) icinden bir kus Hiidhiid’e bir soru yoneltir. Bu kuslardan
birinin kalbinde ilahi askin isaretleri belirir. Fakat bu kus askin kerametini anlayamaz.
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Hiidhiid’iin bilebilecegini diisiinerek ona soru yoneltir. “Yana Bir Kusniy Hiidhiiddin Su ‘ali?
adli kisimda “rizhum kusi” su sekilde yer almaktadir:

‘Ariz1 nezzaresi kamim minin

Vaslidin kéyliimde aramim miniy

Andak any birlediir iilfet mana

Kim iriir ansiz giiman siddet mana
Kilmasam lahmin zamani istima

Cismdin rithum kust eyler veda * (LT:156)

“Onun suretini (sevgilinin suretine ait yanaklar1) gorebilmek benim arzumdur. Ona
kavusabilmek benim gonliimdeki huzurumdur. Bana onun gibi bir dost gerek ki (yoksa) ansizin
bana siiphe hiicum eder. Zamanin ezgisini duymazsam ruhum kusu bedenimden terk eyler.”

Bir kusun gonliinii agk esir almigtir. Fakat bu kus masugunun cemalini gorememektedir.
Masugun cemalini géremeyen kus i¢in bu alem goziine karanlik goériinlir. Kus diistiigli bu
duruma yakinarak Hiidhiid’e basvurur. Hiidhiid’iin kusa “mecazi ask gonliine ates salmus,
ayrilik yarasi gonliinii yakmustir” der. Hiidhiid, kusa goriinlise aldandig1 takdirde masugunun
cemalinden nasip alamayacagini ve goriiniisiin de bir vefasi olmadigini anlatir. Hiidhiid, kusun
askinin gercek ask degil mecazi ask oldugunu sdyleyerek yanlis yolda oldugunu bildirir.
Nevayi’ye gore gercek bir agk vardir. Bu gergek ask da ilahi agktir.

“Ruh kusu” ile bedendeki ruh anlatilmaktadir. LT 156°da mecazi ask islenir. Sevgiliyi
bir an gormese ve sesini duymasa ruh kusunun ucacagini, dlecegini diisiinen bir insan tipi
elestirilir. Gerg¢ek ask yiceltilir. FK divaninda “ruh kusu” olimiin ve yeniden dirilisin
aktaricisidir; LT de yer alan “ruh kusu” ise gercek agkla bagl bir kusun temsilidir.

3. Sonug¢

Nevayi, bu 6zel kuslara derin tasavvuf felsefesi birikimi sonucunda viicuda getirmistir.
Nevayi, “goniil”, “nefis”, “benlik”, “ruh” ve “vesvese” gibi soyut kavramlar1 daha anlasilir
kilmak adina somut varlik olan kuslara basvurur.

Nevayi, “bezm-i elest”te Allah’in “elestii birabbikiim?” sorusuna “kala beld” seklinde
cevap veren ruhlarin temsili olarak “ervah-i1 kudsi kuslari”; Allah tarafindan cesitli yaratilan
insanlar i¢in “nev‘ kuslar’; bu fani diinyada omiir gecirmelerine ise “hayating kuslari” olarak
yer verir.

Nevayi, beyitlerinde bu 6zel kuslar1 “goniil” kavrami {izerinden ¢esitli baglar kurar.
Nevayi, gonliiniin tiim belalar ve musibetler karsisinda “kanatsiz bir kus” oldugunu sdyler.
Ayrica gonliinii agk ¢ollerinde dolasan ve ilahi agktan delirmis bir “#ilbe kug” olarak hayal eder.
Nevayi'nin ilahi agkin vuslatina erebilmeyi dileyen gonlii, diinya denilen bir giil bahgesinde
“inleyen bir kus”tur. Onun goénlii bu zorlu miicadeleden bitkin ve “darmadaginik bir kus”tur.

Nevayi, insanin fani diinya hayatindaki “nefis” ve “benlik” miicadelesini 6zel kus
adlartyla anlatmaktadir. Nevayi, beyitlerinde benligin haram ve giinahla olan miicadelesini
“harem kusr”, Allah’in kullarini diinya hayatinda tiirlii acilarla sitnamasim “beliyyet kuslari’yla;
ilahi agktan deliren asiklarin benligini “hired kusu” ve “zirek kusu” seklinde onlar1 bir insan-1
kamil olarak goriir. Nevayi, insanin i¢indeki nefsi “furfe kus” olarak kavramlastirirken LT de ise
“turfe kus” edebi varolusunun kusudur. Ayrica insanin diislincesine kotii fikirlerin bir anda kus
gibi konmasimi “tefrika kuslari” ile aktarirken bu kuslari diisiincelerden uzaklagmasi igin
insanlar1 Allah’1 zikretmeye yonlendirir. Nevayi, toplumda huzurun insa edilmesi icin dini ve

fikr1 ayriliklarin olmamasi adina sagligin ve huzurun kusu olarak “afiyet kuslar’m tercih eder.
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Nevayi, Hz.sa’nin ¢amurdan kus yapmasi ve 6liileri diriltmesi gibi mucizelerini
beyitlerine tasimaktadir. Nevayi’nin “Rihum kus” Hz.Isa’mn oliileri diriltmesi mucizesinden
dogan kusudur. Nevayi i¢in “Rizhum kusi” 6liimii ve yeniden dirilmeyi temsil ederken LT de yer
alan “richum kugi” ise gercek askla bagli bir ruhu temsil eder. Tiirk¢e divanlardaki bu 6zel kuglar
Nevayi’nin insan ve Allah merkezli derin tasavvuf felsefesinden dogarak tiim insanliga
seslenmektedir.

Kisaltmalar

GS: Gar?d’ibii’s-Sigar

NS: Nevadirii’s-Sebab
BV: Bedayi’i’l-Vasat
FK: Fevayidi’l-Kiber
LT: Lisanii’t-Tayr
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M Bu galismanin yazar/yazarlari, Etik Kurul Iznine gerek olmadigini beyan etmektedir.

(J Bu c¢alismanin yazar/yazarlart, .......................... Universitesi .................... Etik
Kurulu'nun tarih ........... SAYL .iivinnns ve karar.......... ile etik kurul izin belgesi almig
olduklarimi beyan etmektedir.

2. Bu calismanin yazar/yazarlari, arastirma ve yayin etigi ilkelerine uyduklarmi kabul
etmektedir.

3. Bu ¢aligmanin yazar/yazarlari kullanmis olduklari resim, sekil, fotograf ve benzeri belgelerin
kullaniminda tiim sorumluluklari kabul etmektedir.

4. Bu calismanin benzerlik raporu bulunmaktadir.
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