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Mesa'irii’s-Su‘ard Mukaddimesinde
“Siir”’e Mesruiyet Kazandirma Cabasi

Rumeysa Bayram

02z: Islam’in siire kars1 tavrinin olumsuz oldugunu diisiindiiren bazi ayet ve hadisler mevcuttur. Bu ayet ve hadislerin
varligy, sairleri, “Islam gercekten siiri yasaklamis midir?” sorusuna dair bir cevap aramaya yonlendirmistir. Bundan
dolayidir ki siir hakkinda géruslerini beyan etmeye girisen bircok sair ve siir elestirmeni, sozlerinin daha baginda
siir ve sairin miidafaasini yaparak bir megruiyet zemini olusturma mecburiyetini kendilerinde hissetmislerdir. Bu
sebeple siirin savunucusu kimligine biiriinen sairler ve siir elestirmenleri, siirin degeri ve faziletini vurgulamak i¢in
evvela “siir’e aykir1 gériinen ayet ve hadisleri “siir” lehine yorumlamig, bununla yetinmeyip siir ile mesgul oldugunu
diigtindiikleri bagta Hz. Peygamber (s.a.v) olmak tizere bircok kaynaga bagvurarak siir ve sairin savunmasin
yapmislardir. Bu ¢alismada, Asik Celebinin Mesd'iri’s-Su‘ard adli tezkiresinin mukaddime bélimii esas alinarak
onun siire megruiyet zemini olusturmak i¢in bagvurmus oldugu kaynaklar hakkinda bir degerlendirme yapilacaktir.
Bu degerlendirme; Latifimnin Tezkiretii’s-Su‘ard’sinin mukaddime bélimi, Molla Cami ve Fuzilimin Farsca divan
dibaceleri ile Lamii'ninkisi basta olmak tizere Tiirk¢e divan dibacelerindeki siire mesruiyet olusturan veriler ile
de teyit edilecektir. Bu baglamda Asik Celebinin, basta ayet ve hadisler olmak tizere peygamberler ve dort halife
doéneminden itibaren daha ¢ok kisiler tizerinden siiri mesrulagtirmak i¢in kullandig1 kaynaklar tasnife tabi tutularak
ele alinacak, yer yer yukarida bahsi gecen tezkire ve divan dibacelerindeki bilgiler ile de mukayese edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Siirin megruiyeti, Asik Celebi, Mesd'irii’s-Su‘ard, sair, siir elestirmeni, divan dibaceleri.

Abstract: There are certain Quranic verses and hadiths implying that Islam could have held negative attitudes
toward poetry (shi’r). The existence of such verses and hadiths urged poets to seek for an answer to the question,
“Does Islam really prohibit poetry?” Hence, right from the very outset of their works, many poets and poetry
critics, in expressing their views on poetry, felt themselves obliged to create a ground for the legitimacy of poetry
by providing an apologetic/defensive account of poetry and poets. Consequently, assigning for themselves the role
of “apologists of poetry”, poets and poetry critics, in their attempt to underline the value and merits of poetry, first
interpreted the seemingly anti-poetical Quranic verses and hadiths in favor of poetry. Subsequently, they went on
to justify poets and poetry by drawing upon various personages, chiefly Prophet Muhammad, whom they believed
to have taken interest in poetry. Largely based on the mukaddime (preface) part of the tezkire (biographical
dictionary) by Asik Celebi, titled Mesa'irii's-Su‘ard, this study attempts to analyze the resources that the author
drew upon to provide a ground of legitimacy for poetry. This analysis is complemented by data found in Tezkiretii’s-
Su'ard by Latifi, dibaces (preamble) of Persian divans by MollaCami and Fuzili, as well as dibaces of Turkish divans
chiefly by Lamii, all of which are intended to justify poetry. In this context the resources referred to by Asik Celebi
to legitimize poetry, chiefly Quranic verses and hadiths and those from the time of Prophets and Rightly-Guided
Four Caliphs, will be discussed on a classified basis and compared with the data derived from the afore said tezkires
and preambles of divans.

Keywords: Legitimization of poetry, Asik Celebi, Mesa'iri’s-Su‘ard, poet, poetrycritic, preambles of divans.
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Girig
Klasik Tiirk edebiyatinda siir ve giir elegtirisi noktasinda éncelikli olarak akla gelen
metinlerden divan dibaceleri ile tezkire mukaddimeleri, sairler ya da siir elegtir-
menlerinin, siir ve sair hakkindaki goriislerinin tespit edildigi énemli poetik me-
tinlerdir. Muhtelif gayeleri yaninda bu metinlerin asli amaclarindan bir tanesi de
Islamiyet’in siir ve saire karsi nasil bir tavir takindigini ortaya koyma ¢abasidir.
Baglamlarindan ya da “mukteza-y1 hal it makdm”larindan bagimsiz olarak ele alin-
diginda kimi ayet ve hadislerde “siir”i olumsuzlagtiric1 bazi ifadeler bulunabilir. Bu
ifadeler tizerine temellendirilerek zamanla Islam’in siir ve saire kars1 olumsuz bir
tavra sahip oldugu algis1 gicli bir sekilde dolagima girince, buyiik oranda bu dinin
sekillendirdigi miisterek islami edebiyat cizgisinde kalem oynatmaya baglayan ¢cogu
sair ve giir nazariyecisinin, daha s6zlerinin basinda siir ve saire megruiyet zemini
olusturma mecburiyeti hissettikleri gérulmektedir. Siire kars1 bu olumsuz tavir,
kendisini bir dil mucizesi olarak takdim eden ilahi kitaba yani Kur’an-1 Kerim’e kar-
s1 getirilen bir ithamla baglar. Bilindigi tizere Cahiliye toplumunda kabileler aras
savaslarda 6nemli bir psikolojik silah olarak da algilanan ve bu haseple ayricalikli
bir konumda olan sairlerin, cinler ve seytan ile miinasebeti oldugu digtnildiugin-
den Mekkeli miigrikler, inkarlarimi temellendirmek i¢in Kur’an ve Hz. Peygam-
ber’e (s.a.v) karg1 “O gair séztidir.”, “O bir kdhindir.” gibi ithamlar getirmiglerdir.
Buna karg: Allah (c.c.), mesajin: sadece ilahi kaynaktan aldigini belirttigi Kur’an-1
Kerim'i, giir; Hz. Peygamber’i (s.a.v) ise sair olmaktan giclii ifadelerle tenzih et-
migtir. Kur’an metninin, insan trtni olup daha ¢ok ilhama dayanan, giizel tasvir
ve ¢agrigimlar yoluyla cirkini giizel, yanlisi dogru géstermeyi basarabilen siire asla
benzetilemeyecegi, insan irtini olmadig: ve stsli bir anlatima ihtiya¢ duymadig:
muhakkaktir. Sairler de bu durum neticesinde giir hakkinda konugmaya baglama-
dan 6nce mensubu olduklar: toplumun siire ve saire kars: olumsuz bakis acisim
yikmak ve siiri megru géstermek adina muhtevasi itibariyla “makbul” siir ve sairin
miudafaasini yaparak ayetler ve hadisler ile giir arasindaki farkliliklar tizerinde dik-
katle durmuslardir. Bu tiirden metinlerde Islam’in siire ve saire nasil baktiginin
degerlendirilip yorumlanmasindan sonra bagta Hz. Peygamber (s.a.v) olmak tzere
diger peygamberlerin, dért halifenin, ashabin, ulemanin ve iimeranin (yéneticile-
rin) siir ile munasebetleri anlatilarak giiri mesru gésterme ¢abasina hizmet eden

bir¢cok kaynaga bagvuruldugu musahede edilmistir.

1 Bu ithamlarin mevcudiyetine Hakka Stresi 41. ve 42. ayetlerdeki: “O, bir sairin s6zii degildir. Ne de az inam-
yorsunuz! Bir kdhinin sézii de degildir. Ne kadar da az diistiniiyorsunuz!” ifadelerinden ulagmak miimkiindir.
Makale boyunca verilen tim meallerde Seyyid Kutup’un Fi zildli'I-Kur Gn terciimesinden faydalamlmgtir.
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Asik Celebi’yi merkeze alarak siiri mesrulastirma cabalarmin degerlendirilmek
istendigi bu ¢aligmanin iki vechesi éne ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi, siiri meg-
rulastirma gayretleridir. Bu noktada Islam’in siire kars1 olumsuz oldugu diistinilen
tavr1 ya da genel olarak Islam’in siire bakisi iizerinde daha énce de yapilmis bazi
¢alismalar mevcuttur.” Bu caligmalar araciligiyla Cahiliye dénemi siiri ve Islam’in
gelisi ile birlikte bu siirin nasil bir degisim gosterdigi hakkinda izahlara ulagabil-
mek miimkiindir fakat bu ¢alismalar, Islam’in siire bakisini bir sekilde siirle mes-
gul olanlarin gorislerinden ziyade, konuyla ilgili ayet, hadisler ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v) siirle miinasebetleri iizerinden degerlendirerek yorumlama yoluna gitmistir.
Bu caligmalarin sonucunda varilan genel yarg ise siir ve sair hakkinda olumsuz-
luk ifadesi barindiran ayetlerin, siiri yalnizca icerik yoninden degistirmek istedigi
yoniinde olmug ve bu vesileler ile bir nevi giire ve saire megruiyet kazandirilmaya
caligilmigtir. Makalemizin bu noktada yukarida deginilen ¢aligsmalardan farks, te-
melde Agik Celebi ve birkag giiclii temsilci tizerinden Osmanli siir geleneginin siiri
megrulagtirma ¢abalarinin irdelenmesine dayanmaktadir. Yani bizzat kendimiz,
siire megruiyet kazandirma ¢abasina girismeyip Osmanl aydininin giire yaklagimi
ve siiri megru bir zemine ¢ekme noktasindaki ¢cabasinin, Osmanl dénemi Tiirk ede-
biyatinin énemli siir tenkitcilerinden oldugu kabul edilen Agik Celebi'nin konuyu
genis zaviyede ele alip sorunsallagtirdigini dusundigumiz Megd irii’s-Su‘ard isimli

tezkiresinin girisindeki bilgi ve yorumlamalarini degerlendirecegiz.

Calismamizin bir diger vechesi ise Asik Celebi ve diger birka¢ temsilci ile 6r-
neklemeye calistigimiz Osmanl siir gelenegidir. Bu noktada da ¢caligmamizda oldu-
gu gibi siiri megrulastirma ¢abalarini dogrudan merkeze almaktan ziyade tek tek
ornekler tizerinden ya da toplu olarak klasik Tiirk edebiyatinin poetikasina dair
bazi ¢aligmalar yapilmigtir. Abdulkadir Erkal'in 17. yuzyil divan siirinin poetikas:
iizerinde yaptig1 caligmasi, toplu olarak klasik Tiirk edebiyatinin poetikasini mer-
keze alan ¢calismalardan biridir (bk. Erkal, 2009). Merkeze 17. ytzyil sairlerini yer-
lestirmis olsa da 14. ve 16. yuzyil arasindaki divan giirinin bazi poetik 6zelliklerini
ortaya koyup bu yaklagimlarin 17. yiizyildaki yansimalarini degerlendirerek genel
anlamda divan siirinin poetikasini ortaya koymasi, bunlari yaparken de poetik me-

tinler olarak gériilen divan dibaceleri ile tezkire mukaddimelerinden faydalanmasi

2 [slam’n siir ve saire kars tavr1 iizerinde yapilmis bazi calismalar icin bk. Sarmis, 1990, ss. 133-63;
Sancak, 1999; Yalar, 2009, ss. 61-88; Ogmiis, 2010; Giileg, 2014, ss. 1-22; Giileg, 2017, ss. 123-46.
Galismamizda konu ile ilgili literatiir taramas: yaparken daha ziyade yurti¢indeki ¢calismalar: eksiksiz
bir sekilde tespit edip degerlendirmeye calistik ancak konuyu uluslararasi yayinlarda “Siir ve Islam”
baglaminda ele alan dogrudan ya da dolayh baz:i calismalara da rastlanmaktadir. Giris mahiyetindeki
bir ¢aligma i¢in bk. Patrick S. O’'Donnell, 2011, ss. 72-87.
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ve bu poetik metinlerin bazilarinda yer alan Islam ve siir mevzusunu Lamii'nin Di-
van dibacesi ve Asik Celebi ile Latifi'nin tezkire mukaddimelerine basvurup bunlar
tizerinden Islam’in siire bakiginin kisa bir degerlendirmesini yapmasi a¢isindan bu
caligmay1 burada anmakta fayda vardir (Erkal, 2009, s. 68). Bu baglamda zikredile-
cek diger bir calisma, Tahir Uzgoér’iin bizzat sairi tarafindan yazilmis olan 40 Tiirkce
divan dibacesini tespit edip sairlerin, bu metinlerdeki siir ve gsair hakkindaki go-
riglerini degerlendirerek bunlar tizerinden bir anlamda klasik Turk edebiyatinin
poetikasini ortaya koydugu Tiirkce Divan Dibaceleri adli eseridir. Bu ¢alismada da
divan dibaceleri gerek tertip gerek muhteva agisindan tafsilath bir gekilde ele alin-
digindan gairlerin bu metinlerde siir ve gair hakkinda goriis beyan eden ayet ve ha-
dislere degindigi zikredilmig fakat aragtirmanin asil amaci bu mevzu olmadigindan
sairlerin bunlari nasil yorumladiklarini aktarmaktan ziyade yalnizca hangi sairin
hangi ayeti dibacesinde zikrettiginin aktarilmasiyla yetinilmistir (bk. Uzgér, 1990).

Harun Tolasa da “Klasik Edebiyatimizda Divan Onsoz (Dibace)leri; Lamii Diva-
n1 Onsoézii ve (buna gére) Divan Siiri Sanat Goriigi’” adli makalesinde klasik Tiirk
edebiyatinin poetikasini, séziin 6neminden baglayarak gercek siir ve sair hakkinda-
ki goriiglerini ifade eden Lamii'nin Divan dibacesi tizerinden ele alarak degerlendir-
mistir (bk. Tolasa, 1999). Bu noktada Muhammed Nur Dogan da Fuzalinin Turkee
ve Farsca divan mukaddimelerini giniimiiz Tiirk¢esine aktararak Fuzili'nin bu me-
tinlerde yer alan siir ve gair hakkindaki gorisglerini degerlendirmis; Nef’I'nin siir-
lerini Taglicali Yahya'nmin da Yisuf u Zeliha’sin1 poetikalar: agisindan incelemis, bu
haseple de bir anlamda Klasik Tiirk edebiyatinin poetikasina hizmet eden bir arag-
tirma yapmigtir. Harun Tolasa, Lamii'nin, Muhammed Nur Dogan da Fuzalinin
dibacesini incelerken bu metinleri her a¢idan ele aldiklarindan bu gairlerin siiri
mesgrulagtirma ¢abalarina da bu vesile ile deginmiglerdir.

Filiz Kili¢ ve Muhsin Macit tarafindan yayimlanan “Divan Edebiyatinda Poetika
Denemeleri Tezkire Onsozleri” adli makale Sehi, Latifi, Asik Gelebi, Beyani, Riyazi,
Saféyi ve Salim tezkirelerinin 6n sézlerini poetika ¢ercevesinde degerlendirirken bu
tezkirecilerin yaptiklari isi dinf agidan megrulastirma gayreti icerisine girerek giiri
ve gairi olumsuzlagtiricr baz1 ayet ve hadisleri mukaddimelerinde andiklarina ve
fslami a¢idan siirin konumunun ne oldugunu tartistiklarina deginir. Fakat bu ¢alis-
manin asil amaci, tezkire 6nsézlerini; siir, sair ve muhit kavramlari tizerinden ele
alip tezkirecilerin giire ve saire yonelik dugtncelerini degerlendirmek oldugundan
makale yazarlarinin, tezkire mielliflerinin, megruiyet mevzusuna nasil yorumlar
getirdikleri hususunda herhangi bir 6rneklendirmeye gitmeyip yalnizca bu konu
cercevesinde zikrettikleri bazi ayet ve hadislere muhtasar bir gekilde deginmekle
yetindikleri gériilmektedir (bk. Kili¢ ve Macit, 1992).
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Bahsi gegen tum bu ¢aligmalar, Osmanli dénemi tizerinde yapilan poetika ek-
senli calismalarin bir 6zeti mahiyetinde olup makalemizin vechelerinden biri ile
dogrudan ilgilidir.? Bu baglamdaki degerlendirmelerin daha 6zeline gidildiginde ise
makalemizin esasini olusturan Asik Celebi ve Mesd irii’s-Su‘ard’s1 tizerinde yapilan
aragtirmalarin hangi konulara yogunlastiklar: iizerinde durmak gerekir. Tenkitli
metni Filiz Kili¢ tarafindan negredilen Megsa irii’s-Su‘ard’nin, farkli yonleri tizerin-
de hazirlanmig bircok yayina rastlanmakta olup bu yayinlarin ekseriyetle Mesga'i-
rii’s-Su'ard’nmin biyografi kismini farkli agilardan ele alan ¢aligmalar oldugu dikkat
¢cekmektedir.*

Mesa'irii’s-Su‘ard’nin olduk¢a hacimli olan mukaddime bélumii tizerinde yapilan
calismalar arasinda ise “Edeb’in Terciimani, Tlm’in Giicii: Mega‘irit’s-Su‘ara Mukad-
dimesinde Siirin Megruiyeti” baghgiyla calismamizda ele aldigimiz konu ile kismen
benzerlik gosteren bir yiiksek lisans tezi bulunmaktadir (bk. Ekiz, 2016). Ahmet
Baris Ekiz tarafindan hazirlanmig bu yiiksek lisans tezi, Megsd irii’s-Su‘ard’nin mu-
kaddimesini, ilm ve edeb kavramlar tizerinden degerlendirerek hayata dair idealle-
rini gerceklestiremeyen Agik Celebi'nin, kendi ilmi ve edebi birikimini ortaya koy-
mak adina siiri edebin terciimani ve ilmin giici olarak tanimlamasi tizerinde dur-
maktadir. Ayni zamanda 4lim-edib tipinin en ustiin 6rnegi olarak degerlendirilen
Ebussutd Efendi'nin, mukaddimenin merkezine yerlestirilmesindeki nedenselligin
ayrica ele alinmas: tezin bir diger vechesini olusturmaktadir. Bu nedensellik ele ali-
nirken Ebussutid Efendinin astanligunin, fesahat ve belagatteki bagarisina da-
yandirilmasinin mukaddimedeki belirleyici unsur oldugu vurgulanmigtir. Bahsi ge-
¢en bu calisma, bir yiiksek lisans tezi oldugundan olsa gerek geriat pratigine hizmet
edecek bir ara konum olarak gérdiigii mukaddime metnini, megruiyete kaynaklik
eden edeb, ilim, kelam, alim-edib tipi gibi kavramlar tizerinden farkli mevzulara
da kap: aralayacak gekilde ele almistir. Ekiz'in, Mesd irii’s-Su‘ard mukaddimesinin
merkezine yerlegtirilen megruiyet ¢abasina, bu kavramlar tizerinden yaklagmasi,
mukaddimeyi bir butiin olarak degil s6z konusu kavramlar tizerinden 6zellestirerek
ele aldigini gostermektedir. Olduke¢a hacimli olan bu mukaddimenin, 6zel konular
tizerinde ele alinabilecegi gibi bir buitiin olarak degerlendirilebilecegi de muhakkak-
tir. Biz de bu minvalde kaleme aldigimiz makalemizde, Celebi'nin giire mesruiyet

kazandirmak icin bagvurdugu kaynaklara bir biitiin olarak yaklagsmay: amagladik.

3 Osmanl dénemi tizerinde yapilan poetika eksenli calismalarin bibliyografyas: i¢in bk. Bayram, 2016.

4 Yalmzca Megd‘irii’s-Su‘ard iizerine hasredilmis bir calisma olan Agik Celebi ve Sairler Tezkiresi Uzerine
Yazilar vasitasiyla biyografi kismini ele alan ¢alismalara géz atilabilir. Ayni zamanda séz konusu ¢alis-
manin (Agik Celebi ve Sairler Tezkiresi Uzerine Yazilar) sonunda ek olarak verilmis olan Agik Celebi ve
tezkiresiyle ilgili yayinlar kaynakcasina da bakilabilir (bk. Aynur ve Niyazioglu, 2011).
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Goruldugi tizere Megd'irii’s-Su‘ard’nin gerek biyografi gerekse mukaddime bo-
lami tizerinde daha 6nce yapilmig ¢alismalar mevcut olsa da siirin megrulagtiril-
mast Uzerine bina edilip bu hususta olduk¢a degerli bilgiler ihtiva eden mukaddi-
mesini hedef almig herhangi bir calismaya rastlanmamaktadir. Ayni zamanda siiri
mesrulagtirmak adina bu mukaddimede bagvurulan kaynaklara bagska mukaddime
ve dibacelerde de rastlansa da ¢ikig noktalar1 her ne kadar ayni olsa da farkl gekil-
lerde yorumlanan bu hususun ne mistakil olarak ne de mukayeseli olarak incelen-
mis herhangi bir 6rnegi mevcut degildir. Biz de nihai olarak bu boglugu doldurmak
adina mevcut ¢aligmalardan farkl olarak bu aragtirmada, bir siir nazariyecisi olan
Asik Celebi'nin, tamamu ile siiri mesru gostermek adina kaleme almis oldugu tezki-
resinin mukaddime bélimiinti merkeze alip, Celebi’yi teyit edici olmalari acisindan
da Latifi, Molla Cami, Fuzili ve Lamii gibi isimlerin de Islam’in siire ve saire baki-
sin1 kendilerince nasil yorumladiklari, bu yorumlar ile giire megruiyet kazandirir-
ken ne tiir deliller ve rivayetler aktardiklari hususunu yer yer mukayese yéntemine

bagvurarak ele alacagiz.

Inceleme esnasinda takip edecegimiz usul, Asik Celebi'nin mukaddimesinde
siiri megru gostermek i¢in bagvurdugu kaynaklar: ayetler ve hadisler, Hz. Peygam-
ber, diger peygamberler ve 4l-i beyt, ulema ve timera gibi bagliklar altinda tasnif
edip ayr1 ayr1 ele almak olacaktir. Tasnif edilen bélumlerin bazilarinda, Latifi, Molla
Cami, Fuzili ve Lamii gibi temsilcilerin de goruslerinden faydalanip ayni meselenin
farkli kisiler nazarinda nasil yorumlandig: tizerinde durulacaktir. Fakat bu tasnifle-
rin degerlendirilmesine gegmeden evvel, ¢calismamizin temelini olugturan Megd i-
rii’s-Su'ard ve yazarinin siiri megrulagtirmak boylece kendi telifini megru bir zemi-
ne oturtmak adina kurulmug ve bagindan sonuna kadar bu ama¢ dogrultusunda
yapilandirilmis oldugunu disiindigumiz “Mukaddime” metninin tertibi tizerinde

muhtasar bir bilgiye sahip olunmasi gerektigi kanaatindeyiz.

Mes&'irli's-Su‘ara
16. yiizyilda Asik Celebi (6. 1572) tarafindan kaleme alinmis bir sairler tezkiresi
olan Megd'irii’'s-Su'ard, oldukc¢a hacimli bir mukaddime ve 426 sairin hal tercemesi-
nin yer aldig1 biyografik metin ile birlikte iki kissmdan meydana gelmektedir (Asik
Celebi, 2010, s. 49). Mukaddime digindaki esas metin kismi, ebced sistemine gore
tasnif edilmis olup 15. ve 16. yiizyil sairlerinin biyografilerini ele almaktadir. Tez-
kirenin 6zgiin olmasinda Agik Celebi'nin bizzat tanidig1 ya da yakinlarindan bil-
gi edindigi sairler hakkinda bilgi verirken psikolojik tahlillere de bagvurarak eseri
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yalnizca bir edebiyat tarihi olmaktan kurtarmasinin yaninda, olduk¢a hacimli ve

orijinal bir mukaddimeye sahip olmas: da etkili olmusgtur.

Tezkirenin mukaddime bélimi kisa bir hamdele ve “Fasl-1 Evvel” baglikli iki
bolumden olugmaktadir. Siir tarihi, giiri mesrulagtirma gayreti ve iktidar-siir ilig-
kisinin anlatildig: Fasl-1 Evvel (Asik Celebi, 2010, s. 119) bsliumii de alt basliklara
taksim edilerek tertip edilmistir. Asik Celebi, Allah’a hamd ve siikiir bolimtinden
baslayarak olduk¢a hacimli olan bu mukaddimeyi gerek icerik gerekse tertip ba-
kimindan sgiir ya da siiri animsatan bir s6z varlig1 iizerine temellendirmistir. Bu
noktada hamdelesini, klasik Turk siirinde giizel séztin temsilcisi olarak siklikla
basvurulan tati 6znesi tizerinden yapmaktadir. Asik Celebi, sozi giizel soyleme
becerisi ile taninan tatiye telmihte bulunarak girig yaptiktan sonra yaratilmig her
seyin varligim s6ze bor¢lu oldugunu farkli 6rnekler tizerinden anlatir. “Leff G negr
der-nazm u nesr” (Asik Celebi, 2010, s. 120) érneginde oldugu gibi dogrudan siir
ya da belagatle iligkili terim veya kelimelerden olugsmus bagliklarin yer aldig: Fasl1
Evvel bolimiinde s6z; nazim ve nesir olarak ikiye ayrilmis ve nazimda 6nemli bir
unsur olan “beyan”in vurgusu yapilmigtir. Tim bu tercihleri ile siiri megrulagtirma
gayretine daha mukaddimenin basindan itibaren dolayh olarak girisen Asik Celebi
“Is’ar der-meziyyet-i mertebe-i es’ar” (Asik Celebi, 2010, s. 121) bashg altinda ise
bu gayretini daha belirgin hile getirir. Bu bélumde muellifin, siirin maddesini olug-
turan harflerden hareketle “siir ,»2” s6zctigtint ayni harfler ile yazilan “ars % ,¢” ve
“ser’ ¢ " sozctikleri ile iliskilendirip siiri yiiceltmeye caligarak acik bir sekilde siiri
mesgru gosterme gayreti icerisinde oldugu goruliir.” Siirin tanimi yapilirken vezinli
ve kafiyeli olmasinin gerekip gerekmedigi hususundaki tartigmalar, Ahfeg gibi Arap

belagatgileri ve Aristo’dan aktarilan veriler ile ele alinmigtir.

Daha sonra “Beyan-1 matla’™1 mihr-i eg’ar ve menba’-1 evzan-1 bihar” (Asik Ce-

lebi, 2010, s. 122) baghg ile bagka bircok benzer ¢alismada da sorunsallagtirilan

5 Siir ile bu kelimeler arasinda baglant: kurulurken igtikaklarinin benzerliginden de faydalanilarak siirin,
“Gégiin en yitksek kat1” anlamindaki ars kelimesi ile yticeligi, “Seriat” anlamindaki ser kelimesi ile de Is-
lam seriatina uygunlugu yani megruiyeti vurgulanmistir. Daha énce bahsi gecen yiiksek lisans tezinde
bu mevzu Cami, Senai ve Lamif'den alintilar yapilarak daha ayrintil bir sekilde ele alimmistir (bk. Ekiz,
2016, ss. 19-25).

Bunlarin disginda Konyali Muhyi'nin Ibtidaname Terciimesi'nden égrendigimize gére Feridiiddin-i At-
tar da Mustbetndme isimli eserinde giir kelimesinin ars ve ser kelimeleri ile olan iligkisine deginmekte-
dir. Muhyi bunu su beyitle ifade etmektedir:

Hem Musibetname’de dir Seyh Attar-1 himam/Ars u si'r i ser’den buld: iki alem nizam (bk. Muhyji,
ibtidaname Tercimesi, Afyon Gedik Ahmet Pasa Il Halk Kitiiphanesinde 18247, 54b).
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“siirin dogusu” meselesi bahsine gecilmistir. Buradaki ifadelere gére; Kabil, Habil'i
oldiirdagiinde Hz. Adem’in bu aciy1 ifade etmek icin bir mersiye soyledigi ve farkh
gorisler olsa da genel kabule gore ilk giirin bu mersiye oldugu anlagilmaktadir. Hz.
Adem’den sonra ise eski ilim adamlarindan gerek tevhid ilminde bilgi sahibi gerek-
se de Messai ve Israki felsefe goriisine sahip filozoflarin, felek ve yildiz ilmini aras-
tirirken belirli bir 6l¢ii ve nagmeden dem vurduklari ve siir ilmi ile musiki fennini
kavradiktan sonra da sézlerini vezin ve kafiye, seslerini de nagmeler ve nakaratlar
tizere tertip ettikleri dile getirilmistir. $iirin kaynag: hususunda dikkat ¢ekici bilgi-
ler veren bu bagliktan itibaren, ¢alismamizin temelini olugturan megruiyet zemini

olugturma ¢abasina dolayl olarak degil dogrudan baslandig1 gorulmektedir.

Mukaddime’nin siiri megrulagtirma ¢abasinin agik¢a ortaya gktigi “Tahkik-i
beyan-1 es’ar ve tevfik-i miyan-1 esmar-1 esfar” (Asik Celebi, 2010, s. 134) baslikh
bolumi, bir gazele benzetilerek tertip edilmigtir. Bu gazelin bir matla, dort beyit,
bir makta ve bir mustezad seklinde alt bagliklar1 bulunmaktadir. Bu tertibe bagh
kalinarak 6ncelikle siirin hiirmeti ve degeri ile nasil bir ritbeye sahip oldugu vurgu-
lanmigtir. Daha sonra Cahiliye dénemi siirinden ve Kur’an’in ntzuli ile bu siirin de-
gerini kaybettiginden, Kur’an'in neden siir, Hz. Peygamber’in (s.a.v) de neden gair
olamayacagindan bahsedilerek sair olmasa da siir ile meggul olan Hz. Peygamber
(s.a.v) uzerinden giir ve siirin degeri anlatilmigtir. Hz. Peygamber (s.a.v) Gizerinden
siire megruiyet kazandirilmaya caligilan bu bélimde, siir ve gair ile ilgili olumlu ya
da olumsuz ifadeler barindiran bir¢ok ayet ve hadis aktarilmistir. Basta Hz. Aise ol-
mak tizere Hz. Peygamber’in (s.a.v) diger eslerinin ve kizi Hz. Fatima’'nin da siir ile
ilgilendikleri séylenerek 4l-i beyt tizerinden siiri mesru bir zemin iizerinde temel-
lendirme ¢abasina devam edilmistir. Sonrasinda siir sdylemeleri ve siir séyleyenle-
re hami olmalar1 dolayisiyla dért halife, ashab, asere-i miibegsere, ulema ve iimera
gibi kisiler tizerinden siirin 6nemi anlatilmaya ¢aligilarak olduk¢a hacimli olan bu

baglik noktalanmas olur.

“Fasl der-isbat-1 fazl-1 si't” (Asik Celebi, 2010, s. 168) baslikl1 bolimde ise siirin
faziletleri, farkli kaynaklardan aktarilan anekdotlar aracilig ile ispatlanmaya ca-
lisilmistir. Daha sonra da “Tesbib” (Asik Celebi, 2010, s. 179) bolimiine gegilerek
Osmanl Devletinin kurulusundan itibaren ya siir séyleme ya da sanat hamiligin-

den 6tiirii siir ile mesgul olan tiim Osmanh padisahlarina deginilmistir. Asik Celebi

6 Siirin ilk ¢ikis yerinin neresi oldugu mevzusunun, Lamii'nin Divan dibacesinde ve Latifi'nin tezkiresi-
nin énséziinde de irdelendigi gériilmektedir. $iiri bahis konusu edenler i¢in a¢iklik kazanmasi gereken
bir mesele halini alan bu mevzunun Asik Celebi, Latifi ve Lamii tarafindan nasil yorumlandig1 “Diger
Peygamberler ve Al-i Beyt Uzerinden Siir'in Ibrasi” baslikli boliimde ele alinacaktir.
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ortaya ¢iktig: ilk andan itibaren giirin kendi devrine kadar olan tarihi gelisimini
degerlendirerek yagsadig: asrin 6zellikle ilmiye sinifina dahil olan sairlerinden de

bahsetmeyi ihmal etmemisgtir.

Mukaddime bsliimiintin sonlarina dogru Asik Celebi, biyografilerin bulundugu
asil metnin kompozisyonundan, sairleri ele alirken nasil bir eleme yéntemi kullan-

digindan, eserine Megd irti’s-Su‘ard ismini ni¢in verdiginden bahsetmisgtir.

Mesa irii’'s-Su'ard’ min mukaddimesini, siirin megruiyeti baglaminda degerlen-
dirirken Asik Celebinin metni olusturma safhasinda yapmis oldugu tasnife bagl
kalinmis olup yalnizca mukaddimenin sonlarina dogru “Mukaddime” (Asik Celebi,
2010, s. 277) baghg altinda metnin kompozisyonundan bahsedilen bélim, meg-

ruiyet i¢in herhangi bir bilgi ihtiva etmediginden degerlendirmeye alinmamusgtur.

Ayetler ve Hadisler ile Siirin ibras/’

Asik Celebi, siire mesruiyet zemini olusturmak tizere kaleme almis oldugu Mesa ‘-
rii’s-Su‘ardnin mukaddimesine, Kur'an'dan evvel mevcut olan Cahiliye siirinin
Kur’an'in niizulii ile birlikte akibetinin nasil olduguna dair bir degerlendirme yapa-
rak baglamigtir. Bir dil mucizesi olarak degerlendirilen Kur’an’in beraberinde getir-
Kur’an’in bir giir metni olmadig, tim sézlerden daha tstiin ve daha etkileyici bir
giice sahip oldugu dolayisiyla da uzun zamandir giiclii bir etki ile var olan Cahiliye
siirinin bile onunla boy él¢iisemeyecegi vurgusu ile megruiyet zeminine hazirhik
yapilmistir. Asik Celebi, Cahiliye dénemi siirinden bahsederken “Seb’ul-Mesani'nin
gelisi ile 4lem aydinlandi. Seb’a-i Muallaka asili kaldi. Kur’an 6nceki destanlarin

» o«

defterini durdi.”, “Seytani algakliklardan dogan karanliklar yerine Kur’an'in fesa-
hatinden nazil olan nurani kegifler doldu.”, “Cahiliye’nin iki 6nemli temsilcisi olan
Imru’t’l-Kays ve Lebid'in siirleri ortadan kaldirildi. Siir kapisi kapandi. Bu kapi son
olma miihrii ile mithirlendi” (Asik Celebi, 2010, ss. 132-133) ifadelerini kullan-
mugtir. Cahiliye déneminde sairlerin siir okuduklari zaman gayb alemiyle irtibatlar:
oldugu intibaini vermek adina birtakim hareketler ve jestler yapmalari, gairler ile
kahinler ve sihirbazlarin secili sozleri ile siir arasinda bir bag kurulmasina sebep
olmustur. Bu haseple de Kur’an, sihirbaz ve seytanlarin sézii, Peygamber ise sair,

sihirbaz gibi sifatlar ile itham edilmistir. Bunlarin neticesinde ise Cahiliye sairinin

7 Temize ¢ikarmak, bor¢tan kurtarmak, saglamlastirmak gibi anlamlara gelen “ibra” kelimesi bu makale-
de megrulagtirma ve olumlama anlamlarinda kullanilmigtir.
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zihninde dini 6gelerden ziyade bu hususlarin oldugu ve bu siirin dine fazla dayan-
madig1 miisahede edilmistir (Sarmuis, 1990, s. 139). Asik Celebi, Kur’an-1 Kerim gibi
essiz bir eserden sonra hila siir kapisini zorlayan Cahiliye gairlerinin durumunu
ifade etmek i¢in “Allah’in saptirdig: kulu hi¢ kimse dogru yola iletmez. O sapiklari,
azginliklar icinde debelenmeye birakir.” (A’raf Stresi, 7:186) ayeti geregince sapkin-
likta devam edenlerin ilahi kelamin kilia ile sldiiriildiiklerini fakat insafli olanlarin
ise Kur’an'in bu mucizesini itiraf etmek zorunda kaldiklarini soyler (Asik Celebi,
2010, s. 133). Asik Celebi, Cahiliye donemi siiri ve Kur’an'in gelisi ile bunlarin ko-
kiinden yok oluglar: bahsine degindikten sonra Kur’an’in siir, Hz. Peygamber’in de

neden sair olamayacaginin savunmasina baglar.

Asik Celebi’nin ayetler tizerinden yapmis oldugu siiri temize ¢ikartma ¢abasi-
na deginmeden 6nce Fuztli'nin de Fars¢a Divan mukaddimesinde kargilagtigimiz
siir hakkindaki tereddutlerini dile getiren ifadelerine deginmekte fayda vardir.
Fuzili, siir yazma hususunda tereddiit yagadigi zamanlarda, “Hakimler, baglamas:
lazim gelen her ise baglamadan evvel onun gayesini, neticesini diigiinmelidir, de-
mislerdir. Olmaya ki bu i ad:1 sani1 iyi olmakla beraber hakikatte kétii ola ve onu
iyi bulmak giinahini yiklenen insan, umdugu takdiri elde edemeye.” sézleriyle ya-
kinirken siir séyleme bagarisinin bir nasihatgi gibi odasina gelerek su sozleri dile
getirdigini ifade eder: “Hayatini bu igin ashini tahkik ugrunda harcayan maharet
sahibi fasihler ve dogru distinen fazillar, bu siir fenninin giizelliklerine ve iyilikle-
rine dair ayetler ve hadisler zikrederek degerli kitaplar yazmiglar ve siiri her turla
lekeden temizlemiglerdir.” (Tarlan, 2001, ss. 7-8). Fuzili'nin buradaki s6zlerinden
hareketle siiri lekeledigi diisiintlen hususlarin neler oldugu ve sairlerin bunlara
karsilik olarak hangi ayet ve hadisler ile siirin gtzelliklerini ortaya koymaya calis-

tiklar1 irdelenmelidir.

Kur’an'da, siir ve gair lafzinin dogrudan gectigi alt1 ayet bulunmaktadir.? Sair-

lerin elini baglayan ve yazacaklar1 eserlere bir mesruiyet zemini hazirlama gerek-

8 Kur’an'da siir lafzinin gectigi bir, sair lafzinin gectigi bes ayet bulunmaktadir. Bu ayetler sunlardir:
Yasin Siresi, 36:69: Biz Muhammed’e siir 6gretmedik, zaten ona gerekmezdi. Bu bir 6giit ve apagik
Kur’an’dir.

Enbiya Siiresi, 21:5: O zalimler dediler ki; “Hayir, Muhammed'in séyledikleri birtakim karmakarigik
birbirinden kopuk hayallerdir. Hayir, bu sézler O'nun uydurmasidir. Hayir, O bir sairdir. Oyle degilse
bize daha ¢énceki peygamberlerin gosterdiklerine benzer bir mucize géstersin.”

Suara Stresi, 26:224: Sairlere gelince ancak amagsiz, havai insanlar onlarin pesinden gider.

Saffat Siresi, 37:36: Deli bir sair i¢in tanrilarimizi mi1 birakalim? derlerdi.

Tir Stresi, 52:30: Yoksa onlar: “Muhammed bir sairdir, zamanin onun aleyhine dénmesini gézliiyo-
ruz” mu diyorlar?

Hakka Siresi, 69:41: O, bir sairin s6zu degildir. Ne de az inaniyorsunuz!
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sinimi hissettiren ayet ise Suara Stresi 224. ayette gecen: “Sairlere gelince ancak
amagsiz, havai insanlar onlarin peginden gider.” ifadesidir. Hedef kitlesi gairler
olan bu ayeti Agik Celebi'nin de ibrasini yapmak iizere mukaddimesinde ele aldig
gorilmektedir. Asik Celebi'nin aktarimina gére Hz. Peygamber (s.a.v), Hassan bin
Sabit’e: “Kureys’i hicvet, Ruhu’l-Kuds (Cebrail) seninledir.” (bk. Tirmizi, 2016, s.
308) séztunii buyurduklarinda Abdullah bin Reviha, Hassan bin Sabit, K&'b bin Ma-
lik ve K&’ bin Ziiheyr gibi sairler de Hz. Peygamber’e gelerek: “Suar Stresi mev-
cutken biz nasil siir yazacagiz?” diye sorduklarindan Suara Saresi 227. ayet nazil
olmustur. Ayetin meali su sekildedir: “Yalniz iman edip iyi ameller isleyenler, sik sik
Allah’1 ananlar ve zulme ugradiklarinda zalimlere kars: koyanlar boyle degildirler.”
Dolayisiyla bu dért sairin mustesna tutulan sairlerden oldugu sonucuna varilabilir
(Asik Celebi, 2010, ss. 141-142). Celebi, bu ayetin miidafaasini kendisinden sonra
gelen ayet ile yorumlayarak megruiyet zeminine énemli bir adim kazandirmis olur.
Bu ayetin varhig1 yalnizca Asik Celebi’yi degil Molla Cami, Fuzali, Lamii gibi sairle-
ri de etkileyerek ayetin miidafaasini yapmak tizere harekete gecirmistir ancak bu

isimlerin her biri ayetin miidafaasini farkl bir kurgu ile ele almiglardir.

Ornegin; Molla Cami bu ayetle suclandiklarini diisiinen sairlerin iclerine bir
nebze su serpercesine su ¢ok degerli olan ifadelerle ayetin ibrasini yapma yoluna
gitmistir:

“Kadir-i Hakim olan Cenab-1 Hak, siir denizinin yiiziiciileri olan sairleri, ‘Sairler(e gelin-
ce), onlara da sapiklar uyar. Onlarin her vadide sagkin sagkin dolastiklarini ve gercekte
yapmadiklari seyleri soylediklerini gérmedin mi?’ (Suara Stresi, 26:224-7) ayetiyle aym
sifatta bir araya getirmis fakat ‘illa’ kemendiyle Misliiman gairleri bogulmaktan kur-
tarmigtir. Bazen olur ki sairleri azginlik ve hadsizlik girdabinda bogar bazen de hayret
ve sapkinlik derelerinde onlari sagkin bir halde birakir. Fakat sairler arasindan salih
amel igleyen ve dogrulukla iman eden sairleri bu denizdeki ‘Ancak iman edip iyi ameller
igleyenler’ kayigina oturtarak ‘Allah’ ¢ok ¢ok ananlar’ yelkeniyle kurtulus sahiline ulag-
tirir.” (Kagar, 2016, s. 66).

Fuzili de Molla Cami ile kismen benzer bir yorum yaparak nazim denizleri sa-
kinlerinin bu ayet ile bogulup batacaklar: esnada $uard Stresi 227. ayetin iman
edenleri miistesna tutan zinciri sayesinde {slam sairlerinin giivenli bir sekilde kur-
tulus sahiline vardiklarimi dile getirir (Uzgor, 1990, s. 277).

Lamii ise her giir ve gairin ayni degere sahip olmadigini vurgulayarak iyisi ve
kotisi, yiuksegi ve bayagisi, kokla ve kokstizi oldugunu soyleyip sairleri kotiile-
yen ve kiigcimseyen ayetlerin bu ayrima tabi tutulmasinin gerekli oldugunu ifade

eder. “Sairlere gelince ancak amagsiz, havai insanlar onlarin peginden gider.” (Su-
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ard Siresi, 26:224) ayetinden sonra gelen “Gérmiiyor musun ki, onlar her vadiye
dalarlar. Ve yapmadiklarini séylerler.” (Suara Siresi, 26:225-6) mealindeki ayet ile
kastedilenin yalnizca koétii, bayag: ve koksiiz sairler oldugunun savunmas: yapil-
mustir (Tolasa, 1999, s. 235). Suari Suresinin varligi dolayisiyla sairlerin eserlerine
baslamadan 6nce siirin mudafaasini yapma gereksinimi hissetmelerinin olduk¢a
dogal oldugu gayet aciktir.? Bu ayetin sairlerce yorumlanmasi ve hemen sonrasinda
gelen 227. ayet ile de birilerinin miistesna tutulmas: megruiyet zemini i¢cin olduk¢a

onemli bir kaynaktir.

Suara Siresi'nden sonra gairlerin ibrasini yapmakta miikellef olduklarini his-
settikleri ayetin Yasin Stresi 69. ayet oldugu gériilmektedir. “Biz Muhammede giir
6gretmedik, zaten ona gerekmezdi. Bu bir 6giit ve apagik Kur'an'dir.” mealindeki
bu ayetin Hz. Peygamber’i (s.a.v) siir tohmetinden uzaklastirdigini séyleyen Asik
Celebi’nin, ilahi vahyin habercisi olmasi sebebiyle yalnizca Hz. Peygamber’in (s.a.v)
siir soylemekten kacindig: dolayisiyla da diger sairlerin bu ayetin muhatab: olma-
diklar sonucuna vardigi anlagilmaktadir (Asik Celebi, 2010, s. 138).

Lamii de Divan'inin'® dibacesinde bu ayetin ibrasini yapmadan evvel ilk yara-
tilmis olanin s6z oldugunu, Kur’an ve hadislerin de s6z tizerine kuruldugunu ve
s6zin manzum ve mensur olarak ikiye ayrildigini acikladiktan sonra “$iir, yazilan
seylerin en gereflisidir.”* hadisini zikrederek bu iki kisimdan siiri yegledigini dile
getirir (Tolasa, 1999, s. 231). Lamii, bu ayetin miidafaasi i¢in uygun bir zemin olug-

turduktan sonra ilk olarak: “O (Kur’an) insan tiriinii degildir. Onda yedi i¢ (anlam)

9 Bu ayetin etkisi yalnizca Asik Celebi, Lamii, Fuzili ve Molla Cami'de degil Taghcali Yahya Bey, Miiverrih
Ali ve Abbas Yari'nin divanlar1 dibacelerinde de gorillmektedir. Ayetin miidafaast her sair tarafindan
farkl bir gekilde ele alinmigtir. Taglicali Yahya'da, Kur'an'in belagatinin mitkemmelligi dolayisiyla Hz.
Peygamber’e sairdir diye ¢cok tohmet edildigi ve bunun neticesinde bu ayetin gelerek kotii sohretli gru-
bun susturuldugu dile getirilmis hatta Suara Stresi 227. ayet ile de fesahat dileyen ulular ile iyi belagat
sahiplerinin apacik bir sekilde birbirlerinden ayrildig1 belirtilmistir (Uzgér, 1990, s. 297). Abbas Yari
yalnizca sagma sapan soz séyleme deryasina dalgi¢ olanlarin bu ayetin muhatab: olabilecegini bunlara
kiyasla Suara 227 geregince salih amel isleyenlerin ise cennet bah¢esinin makamlarinin siisii olacagini
vurgulamistir (Uzgér, 1990, s. 473). Miiverrih Ali'de ise digerlerinden daha farkli bir kaynaga bagvuru-
larak bu ayetin muhataplarinin “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” [Ziimer Suresi, 39:9] ayeti ile
birbirlerinden ayrildiklar: dile getirilmistir (Uzgér, 1990, s. 398).

10  Turk edebiyatinin énemli temsilcilerinden olan Lamii'nin Divan’s Hamit Bilen Burmaoglu tarafindan
bir doktora tezi dahilinde ¢alisilmigtir (bk. Burmaoglu, 1983). Bununla birlikte bu tez tizerinden on-
larca sene gecmesine karsin Lamii divan1 hala nesredilmis degildir. . Hakki Aksoyak, “Lamii Celebi
Divan'inda Degerlendirme Eksiklikleri ve Okuma Yanliglar1” (2011, ss. 129-148) baslikli calismasinda
rahmetli olan Burmaoglu'nun tezini negretme projesinden bahsetse de bunun da sonuglar1 hentiz orta-
ya gtkmamigtir.

11  Sahih hadis kitaplarinda yer almayan bu hadis, Mehmet Yilmaz'in Kiiltiiriimiizde Arap¢a ve Farsca Asilli
Vecizeler Sozliigii adl kitabinda yer almaktadir (bk. Yilmaz, 2008, s. 821).
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belki de yetmis i¢ (anlam) vardir. Suslii bir anlatima ihtiyaci yoktur.” sézlerini zik-
reder ve “O, bir gairin sozii degildir. Ne de az inaniyorsunuz!” (Hakka Saresi, 69:41)
ayeti geregince Kur’an'in siir olamayacagini belirtmis olur. Daha sonra ise Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v) neden gair olamayacagini “O havadan konugmuyor. Séyledikleri,
kendisine indirilen bir vahiydir.” (Necm Siresi, 53:3-4),'? “Biz Muhammed’e siir
ogretmedik, zaten ona gerekmezdi. Bu bir 6git ve apagik Kur'an'dir.” (Yasin Stresi,
36:69) ayetleri ile ele alarak “En giizel siir en yalan olandir.”** s6zii geregince ilahi
kelam olan Kur’an’in ve Allah el¢isi iiriini olup yapisinda yalan barindirmayan ha-
dislerin asla siir olamayacagini savunur (Tolasa, 1999, ss. 231-232). Lamii’nin bu
ayetleri zikretmekteki kasty, siiri kotilemek degil Kur’an ve hadislerin insan trina

olan giirle mukayesesinin dahi yersiz olduguna delil géstermek i¢indir.

Molla Cami de Divan™ mukaddimesinde zikrettigi: “Biz Muhammed’e siir 6g-
retmedik, zaten ona gerekmezdi. Bu bir 6giit ve apagik Kur’an'dir.” (Yasin Saresi,
36:69) ayetinin siirin faziletini vurgulayan bir ifade oldugunu belirtip ayete fark-
l1 bir agidan yaklasarak siirin savunmasini yapar. Latifi de Molla Cami'den alin-
tiladig: (bk. Isen, 1999, s. 7) “O’nun avucu Kur’an cevheriyle dolu parmag: siire
bulagmamigtir. Halkin bu iki cevher ayni1 madenden midir diye diginmemeleri
i¢in parmag siire bulasmamistir.” s6z ile neden Hz. Peygamber’in sair, séyledik-
lerinin de giir olamayacaginin savunmasin yaparak siirin bu kargilagtirmaya tabi
tutulmasinin bile tek bagina giirin degerini géstermis oldugunu vurgular (Kagar,
2016, s. 73).

Fuztli'nin de Tiirk¢e Divan dibacesinde Yasin Stresi 69. ayetin mudafaasini ya-
parken Hz. Peygamber’in (s.a.v) siiri yuicelten bir hadisine bagvurdugu miisahede

edilmigtir.

“Biz ona giir 6gretmedik ona bu gerekmez de.” ayetinin anlamy, siir hiinerlerini

insan tabiatinin reddettigi bir sey haline getirdigi halde, onun (Hz. Muhammed’in)

12 Buayete Lamii disinda Ali Sir Nevai, Taglicali Yahya, Sidki Pasa ve zzet Molla da Divan dibacelerinde
bagvurmuslar ve ayeti farkl sekilde ele almiglardir (Uzgor, 1990, s. 57, 289, 445, 503).

13 Bu ayete Lamii diginda Necati, Miaverrih Ali ve Azmi'nin divan dibacelerinde de rastlanmaktadir.
Kur’an'in siir, Hz. Peygamber’in de sair olamayacaginin vurgusunu yapan bu ayetin mudafaasi, sairler
tarafindan farkl versiyonlarda ele alinmistir (Uzgor, 1990, s. 93, 393, 571).

14  Ibn Amr el-Kindi'nin oglu Imruiil Kays’a hitap ederek soyledigi bir nasihatte yer alan bu ibarenin tam
metni i¢cin bk. ez-Zemahseri, 1992, s. 218.

15 Burada bahsi gegen Divan, siirlerini ti¢ divanda toplayarak her birine birer mukaddime yazan Molla
Cami'nin birinci Divan’inin mukaddimesidir. Birinci Divan: hakkinda yapilmig bazi ¢calismalar icin bk.
Kagar, 2012, ss. 61-82; Kagar, 2016.
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hikmetler sacan dili, génle hos gelen ‘Siir hi¢ siiphesiz hikmettendir.” hitkmii ile hal
ehli insanlarin goénillerinin makbulii yapmis ve sonsuz ve riyasiz 6vgi, o nebiler
nazminin kafiyesine olsun ki iltifat buyurmadiklari i¢in giir riitbesi hakaret paye-
sinde kalmig iken (onun bu miibarek sozleriyle) yuiceltilmenin saadetiyle sonunda

seref ve itibar derecesine yiikselmistir.” (Dogan, 1997, s. 88).

Fuzali bu ayetin miidafaasini bagka bir hadis ile yapmis olsa da siirin bir sts
oldugunu fakat “Ene efsah”'® séziiniin sahibi olan Hz. Peygamber’in (s.a.v) zaten
mitkemmel oldugu i¢in bu stise muhta¢ olmadigini (Dogan, 1997, s. 89) dile getire-

rek ayete mesruiyet kazandirma ¢abasina devam ettigi goralmektedir.

Asik Celebi, Hz. Peygamber (s.a.v) iizerinden siir ve siirin degerini anlatirken:
“Hendekler kazilirken génli incinen peygamber siir séylemistir.” ifadesini kullanir
(Asik Celebi, 2010, s. 135). Onun sézlerinin bazilarinin siir benzeri sézler olmasi
karsisinda bunlar siir olarak degerlendirmeyen kisiler gerekce olarak sunlar: séy-
lemiglerdir: “Tek beyitlik soze siir degil recez'” derler.”, “Sairin, siirin tim kuralla-
rina uymast gerekir. Bunlardan en 6nemlisi ‘aruz’dur. Tesadiifen aruza uyulmasi
bir s6ziin giir olmas: icin yeterli sebep degildir.”, “Siir yazmak i¢in bir kasit olmal,
Hz. Peygamber’in sozlerinde bir siir kast: bulunmaz.”. Kadi Beyzavi'nin tefsirinde
siiri; “Hayal tizerine bina edilen bir gsey” olarak degerlendirmesi sonucunda ise Ce-
lebi; “Hz. Peygamber’in sézlerinde hayale dayanan bir kasit yoktur.” diyerek Hz.
Peygamber’in sozlerinin hayal tuzerine degil hakikat tizerine kurulmus olacagin
savunur (Asik Celebi, 2010, s. 136). Hz. Peygamber (s.a.v) tzerinden megruiyet
zemini olusturmaya calisan Celebi, her ne kadar onun siir benzeri sézler séyledigini
ifade etse de bunlarin siir olarak degerlendirilmemesi gerektigini dile getirir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v) siirden beri/uzak oldugunu anlatmaya calisan Agik Celebi’nin
bu bolimdeki ifadeleri, yukarida ifade ettigimizin aksine giiri olumsuzlagtiric bir
goérunti verebilir ancak onun buradaki hedefi, siir olmayip Hz. Peygamber’in (s.a.v)
soylediklerini siirden uzak/ilgisiz kilmaktir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) sair ol-

saydi Kur’an metni de siir olacakti.

Asik Celebinin Hz. Peygamber’in (s.a.v) vezinli oldugu distiniilen sozleri hak-

kindaki yorumlarinin benzeri Latifi tezkiresinin'® mukaddimesinde de yer almak-

16  Buibare, bir hadisin ilk iki sézciigudiir. Hadisin tam metni i¢in bk. Aclani, 2000, s. 228.
17  Recez, nazim ve musikiyle alakali bir terim olup eski Araplarin “kasid, remel, recez” diye adlandirdiklar1
belirli konulara tahsis edilmis siir nevilerinden birinin adidir (Ayrintil bilgi i¢in bk. Topuzoglu, 2007, s. 510).

18  Galigmamizda Latifi'nin tezkiresinden alintilar yaparken Mustafa Isen’in ézetleyerek yapmis oldugu
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tadir. Latifi, Hz. Peygamber’in: “Ben nebiyim bunda yalan yok. Abdillmuttalib’in de
ogluyum.” (bk. Tirmizi, 2016, s. 315) gibi pek ¢ok mucizevi vezinli s6z séyledigini
lakin bunlarin siir olmasinin amag¢lanmadigim dile getirir. “Ene efsah” yani “Ben en
fasih soyleyenim” sozii ile Hz. Peygamber’in (s.a.v) fesahat konusuna ve belagatli
siire ragbet gosterip “Siirin hikmetli olanlar: vardir, beyanda da biyii.”* oldugunu
sOyleyerek siiri ve sairleri kotii olarak gormedigi ve vezinli s6z sdylemekten kagin-
madig1 ama yine de inkarci ve Allah’a es kosanlar Kur’an1 siire hamleder béylece
ihtilaf ve kargasaya firsat bulurlar diye korktugu dile getirilerek Hz. Peygamber’e

(s.a.v) siir atfedilmemesinin asil nedenini agiklamis olur (Isen, 1999, s. 6).

Molla Cami birinci Divan'inin mukaddimesinde sairler i¢in zikredilen hadisle-
rin iyi oldugu kadar kétiilerinin de mevcut oldugunu dile getirir ve gairleri iki kisma
ayirarak yorumlama yoluna gider. “Insanlar1 6ven meddahlarin yiizlerine toprak
atin.” (bk. Suytti, 1983, s. 64) hadisi ile muhatabin yalnizca menfaatgi sairler oldu-
gu ve “Allah’in, arsinin altinda hazineleri vardir ve gairlerin lisanlar1 bu hazinelerin
anahtaridir.”® hadisi ile de butiin sairlerin yiiceltilmek istenmedigine dikkat ¢eker
(Kagar, 2016, s. 39). Ayni1 hadislere mukaddimesinde yer veren Celebi, birinci ha-
diste bahsedilen sairlerin meddahlig: huy haline getirenler oldugunu ifade ettikten
sonra ikinci hadiste bahsedilen sairlere ilave olarak “Muhakkak miiminler, dilleri
ve kiliclariile cihad ederler.” (bk. Tebrizi, 1985, s. 1352) hadisini de ekleyerek lisan-
larini Allah yolunda sarf eden sairlerin bu gruba dahil edildigini ve diger gruptan
hari¢ tutuldugunu belirtir (Asik Celebi, 2010, ss. 142-143).

Bu kaynaklardan hareketle gair ve siir elestirmenlerinin farkh agilardan da olsa
ayni ayetler ve hadisler tizerinden 6ncelikle siir ile ilahi olanin arasimi ayirdiklar:
akabinde de bu ayet ve hadisleri yorumlayarak siir ve gairi savunduklar: miigahede

edilmigtir.

sadelestirmeden faydalanilmistir. Tezkirenin ceviri yazi metni ve bu metnin tanitimi i¢in bk. Canim,
2000; Ertinsal, 2003, ss. 115-125. Latifi'nin tezkiresini giincellestirdigine dair de Walter Andrews un
su makalesine bakilabilir: Andrews, 2015, ss. 37-58.

19  Kaynaklarda genellikle hadis olarak kaydedildigini (Sehavi, 1985, s. 213) gordigimiiz bu séziin Ebt
Hilal Askeri’nin Cemheretii’l-emsdl adl eserinde ikinci kisminin mesel olarak kaydedildigini gérmekte-
yiz (bk. Askeri, 1964, s. 494).

20  Sahih hadis kitaplarinda yer almayan bu hadis, Mehmet Yilmaz'in Kiiltiiriimiizde Arap¢a ve Fars¢a Asilli
Vecizeler Sozliigii adl kitabinda yer almaktadir (bk. Yilmaz, 2008, s. 582).
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Siir ile Mesgul Olan Hz. Peygamber Uzerinden Siirin ibrasi?

Nihai kertede kendi telifini (tezkiresini) mesru gésterme amacinda olan?? ama bun-
dan evvel bu telifin nitvesini olusturan siiri mesru zemine cekmek isteyen Asik Ce-
lebi, tezkiresinin mukaddime bélamiint butiintyle bu ama¢ dogrultusunda tasar-
lay1p tertip etmistir. Dolayisiyla bu mukaddimenin baslarinda Asik Celebi, Cahiliye
dénemi siirinden bahsedip Kur’an ayetleri ile Hz. Peygamber’in (s.a.v) sézlerini net
bir gekilde siirden tefrik ettikten sonra siire dair ayet ve hadisleri s6z konusu meg-
ruiyet zemininde yorumlamigtir. Celebi, bir taraftan Kur’an ayetleri ile Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v) hadislerinde siiphe gotirmez bir gekilde dile getirilen ilahi mesaj-siir
farkini agik¢a ortaya koyarken bir taraftan da asli amacina uygun olarak siir ile ilgili
ayet, hadis ve Hz. Peygamber’in (s.a.v) uygulamalarini baglamlarina uygun olarak
yorumlayip “Siir megru bir eylemdir” hitkmiiniin zeminini inga etmeye baglar. Her
ne kadar siir benzeri sézler séylemis olsa da Hz. Peygamber’in (s.a.v) kasten siir
soylemedigi agiktir. Bu, yukarida da ifade edildigi tizere Hz. Peygamber’in (s.a.v)
siire kars1 oldugunu géstermez daha ziyade onun sozlerinin siirin tammina dahil
edilemeyecegini gosterir. Lakin giire megruiyet zemini olugturmak isteyen Celebi,
bunlarla iktifa etmeyip Hz. Peygamber’in (s.a.v) siiri destekleyen/olumlayan soz ve
eylemlerini aktararak okuyucunun zihninde agik¢a ya da értiik olarak “Hz. Peygam-

ber de giire destek vermigtir” hitkmiintin belirmesine gayret etmektedir.

Celebi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Lebid’in “Allah’in digindaki her sey batildir”
anlamina gelen sgiirini dinlediginde “Sairin séyledigi en dogru séz, Lebid’in sézi-
dar.” (bk. Tirmizi, 2016, s. 307) diye buyurduklarin dile getirir. Yasin Stresi 69.

ayet ile giirden, siir téhmetinden uzaklagtirilan Hz. Peygamber (s.a.v), Celebinin

21  Bu baghk altinda yer alan bilgileri “Ayetler ve Hadisler ile Siirin Ibrasi” bagligindan ayirmamizda Hz.
Peygamber’in (s.a.v) siir ile miinasebetini, s6ze yani nakli olan ve uygulamaya dayal olan olarak iki ayr1
koldan ele almamiz etkili olmustur zira ele aldigimiz kisiler, siiri olumsuzlagtirdig: diigtintilen ayetle-
rin miidafaasini yaparken Hz. Peygamber’in (s.a.v) bazi hadislerini zikretmislerdir. Bu haseple ayetleri
ve hadisleri ayr1 bir baghik altinda degerlendirip tekrara diismektense Hz. Peygamber’in (s.a.v) siir ile
minasebetini iki ayr1 koldan degerlendirmeyi tercih ettik. Bu kisimda zikredilen hadisler, Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v) siir ile ilgilendigine dogrudan bir delil olmasa da olumlu ya da olumsuz bir yorum yapacak
derecede siir ile ilgilendigine 6rnek tegkil etmektedirler.

22 Agsik Celebi'nin kendi telifinden hi¢ bahsetmeden evvel uzun uzadiya siiri ve sairi mesru gostermek
gibi bir ¢caba icerisine girmesi sorgulanmalidir. Biz bu cabanin yuizyillar boyu tartigilagelen bir mevzuyu
genis bir zaviyeden degerlendirip kékten ¢éztimlemek isteyen, bu vesileyle de siire ve saire deger ver-
mek pesinde olurken kaleme aldig eserini/yaptig: telifini de mesru géstermek isteyen bir suura matuf
oldugunu digtintyoruz. $6yle ki siir ve sair etrafinda zihninde siipheler bulunan bir topluma, konusu
butiniiyle siir ve sair olan bir telifi de megru bir sebeb-i telif temeliyle sunmak gerekeceginden Celebi
bu uzun mukaddimesiyle her seyden evvel ortaya koydugu eserin “mesru” oldugunu ispatlama yoluna
gitmisgtir. Nitekim klasik bir sebeb-i telif béliimune yer verilmeyen Mesd irii’s-Su‘ard’ nin mukaddimesi
bir sebeb-i telif olarak da okunmaya elverislidir.
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ifadelerine gore bagkalarinin siirini okusa ya bir misra ile yetinir veya bir iki yeri-
ni degistirip siir olmaktan ¢ikarirdi. Tarafe’nin bir giirini, baglamin ve diizenini
bozarak kasten siir olmaktan ¢ikarip okudugunda, Hz. Eba Bekir'in “Bu siir boyle
degildi” ikaz1 tizerine Hz. Peygamber (s.a.v) “Ben sair degilim, siir bana layik degil-
dir ve ben siir bilmem” diyerek tecahiil buyurmustur (Asik Celebi, 2010, ss. 138-
139). Buradaki misalden Hz. Peygamber’in (s.a.v) vezni ve kafiyesiyle tam beyitler
halinde siirler séylemekten kacindigi, belirli vezinlerde séyledigi sozlerin ise siir
s6yleme kastini tasimadigy, sans eseri kafiyeli bir sekilde ortaya ¢ikan sézlerinin de
siir sayilamayacag: dile getirilerek Hz. Peygamber’in (s.a.v) bagkalarinin siirini de
asla tamamiyla okumadig: aktarilmigtir. Bir anlamda Hz. Peygamber’in (s.a.v) bag-
kalarindan aktarma olsa bile sézlerinin giir olmadigini zimnen gostermeye ¢aligtig:
ifade edilmigtir.

Tezkire yazari, Ebi'l-Leys Semerkandi'nin Bostdn isimli eserinden aktardig: bir
rivayette Lebid’in Hz. Peygamber’e (s.a.v) gelip: “Kinimizin en ki¢iigi zulmiumiiz-
diir” anlamina gelen bir siir okumas: tizerine Hz. Peygamber’in (s.a.v) onu, bu siiri
okumaktan men ettigini dile getirir (Asik Celebi, 2010, s. 141). K&’b bin Zitheyr’in
Hz. Peygamber’e (s.a.v) ‘Banet Su’ad’1 okudugunda Hz. Peygamber’in (s.a.v) ¢ok be-
gendigi ve arkasindaki biirdeyi (hirkay1) ona hediye ettigini, baska bir rivayette de
ona “Agzina saghk” (bk. Ibn Abdirabbih, 1965, s. 276) diye dua ettiginden dolay:
doksan yasina kadar diglerinin dokalmedigini aktarir (Asik Celebi, 2010, s. 140).
Hz. Peygamber’in (s.a.v) kendisine tabi olmadigi halde Umeyye bin Ebi’s-Salt'in si-
irlerini dinlediginde “Siiri Musliiman fakat kalbi kafir” (bk. Tirmizi, 2016, s. 327)
yorumunu yapmis olmasi, onun siir dinledigine delil olarak gésterilmistir (Asik Ce-
lebi, 2010, s. 137).

Bagka bir ifadede Celebi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) ashabina “Kur’an’t okuyup
anlayamaz ve manasina erigemezseniz giire miiracaat edin ¢iinki siir, Araplarin di-
vani ve edeb divaninin fihristidir.”> s6zii ile hitap ederek Kur’an’s anlamak isteyen-
leri siire yonlendirdigi noktasinda bir delil getirmigtir (Asik Celebi, 2010, s. 143).
Hz. Peygamber’in (s.a.v), Araplarin divani olarak tanimladigi ve Kur’an'in manasi-
na erigilemedigi takdirde bagvurulabilecek bir kaynak oldugunu ifade ettigi siirin,
Cahiliye giiri oldugu anlagilmaktadir. Bu ifadeler Celebi nezdinde Hz. Peygamber’in
(s.a.v) Cahiliye siiri ile bir miinasebeti oldugunu hissettirmesi acisindan énemli bir

ayrintidir.

23 Sahih hadis kitaplarinda béyle bir hadis mevcut degildir.
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Celebi “Siir vardir ki hikmetin ta kendisidir” (bk. Ibn Abdirabbih, 1965, s. 274)
hadisinde zikredilen ‘hikem’ lafz1 ile alakali iki rivayeti aktararak birinci rivayette,
hikemin, ‘zulimden men etmek’, ikinci rivayette ise ‘insanlar kotillukten uzaklag-
tiran nasihatler’ olarak karsimiza ¢iktigini dile getirir (Asik Celebi, 2010, s. 143).
Burada su hitkme varilabilir ki icerisinde hikmetli ifadeleri barindiran siir makbul-
dur. Aksi takdirde devaminda zikredilen her ne kadar 6vgu gibi séylenmis olsa da
hadis kitaplarinda zem olarak gorilen “Sé6z vardir ki, bitytinin ta kendisidir.” hadi-
sine maruz kalirlar. Bu ifadedeki tehlike, séziin cogkulu anlatiminda ve zevklerin
tarifinde adeta bir sihir etkisi yapmasidir. Yani séz, batil olan bir seyi siipheden
arindirip biyiilenilen seyi hak gosterebilir. Celebi'nin ifadesi ile “Batili hak gos-
termekle hakki iptal eyleyen” siir, hikmetli siirden ayr1 tutulmustur (Asik Celebi,
2010, s. 144). Molla Cami, Asik Celebi'nin aksine siirin degerini sihir etkisi yapmas1
tzerinden degerlendirirken bu hadise miiracaat eder. Hadis kitaplarinca da yerilen
bir sé6ziin Molla Cami tarafindan yorumlanarak olumlu bir zemine yerlegtirilmesi,
siire halel gelmesine tahammiil edilemediginin bir géstergesidir. Bahsi gecen hadi-
se, bir sair ekseninden bakis su sekildedir:

“Hz. Muhammed 6yle giizel ve bol bir sofranin sahibidir ki bu sofraya oturanlar, onun;
‘Beyan ve ifadeden bir kismu sihir etkisi yapar’ nidasiyla davete icabet etmislerdir. Siir
sofrasindaki anlamlar lezzetli nimetler gibidir. O nimetlerden lezzet alan sairler ‘Siirler-
den bir kisminda hikmetler vardir’ davetiyle o sofranin kenarina oturmuglardir” (Kagar,
2016, s. 53).

Siiri 6ven hadisler zikredilip mesruiyet zemini saglamlastirilmaya baglandik-
tan sonra bununla iktifa edilmeyip siiri elegtiren hadislerin savunmasina gegilir.
“Siir, seytanin calgilarindan birisidir”?* hadisi, Molla Cami ve Lamii Celebi tarafin-
dan da zikredilen ve saire mutlaka ibrasini yapma ihtiyacini hissettiren bir ifadedir.
Celebi “Eger siir faziletlerden bogaltilip rezillikler ile doldurulursa bu s6z gegerli-
dir” diyerek siirin tamamin elegtiriyor gibi gériinen bu hadisin savunmasini ya-
par. Ayni sekilde “Sizden birinizin karnini irinle doldurmasy, siirle doldurmasindan
daha hayirhdir” (bk. Begavi, 1983, s. 380) hadisinin ise kiginin i¢ini Allah’in ve
Peygamber’in séztine yer kalmayacak sekilde bos seylerle doldurdugu vakit gecerli
olacagini soyler (Asik Celebi, 2010, ss. 144-145). Ebt Hureyre'den aktarildigi séy-
lenen bu hadise Hz. Aige’nin itiraz ederek “Birinizin karninin irin ve kanla dolmas1

beni hicveden siirle dolmasindan onun i¢in daha hayirhdir” seklinde degistirdigini

24 Sahih hadis kitaplarinda yer almayan bu hadis, Mehmet Yilmaz'in Kiiltiiriimiizde Arap¢a ve Farsca Asilli
Vecizeler Sozliigii adl kitabinda yer almaktadir (bk. Yilmaz, 2008, s. 821).
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aktaranlar da vardir (Sarmug, 1990, s. 151). Bu hadis tizerinden Celebi: “Siirin az

olani caiz ve miibah olur.” diyerek mii¢tehit tavrini da ortaya koymus olur.

Hz. Peygamber’e (s.a.v) siir hakkinda soru yoneltildiginde: “Siir bir sézdiir;
giizeli giizel, ¢irkini de ¢irkindir.” (bk. Asbahani, 1994, s. 46) cevabini vermigtir.
Bu hadis ise nasihatleri, hikmetleri barindiran, dogru yolu 6ven, Hz. Peygamber’in
(s.a.v) 6vgusiinde olan bir siir ise “gtizeli giizel” bunlarin aksine zihni ve génli eg-
lendirmek i¢in séylenen geriata aykir1 sézler olursa “cirkini ¢irkin” kismina uygun-
dur seklinde yorumlanmistir (Asik Celebi, 2010, s. 144).

Celebi'nin aktarmig oldugu tiim bu rivayetlerin cogu Molla Cami ve Lamit'de de
goruldugu i¢in gairlerin siirin savunmasini yapma gereksinimi hissettiklerinde bi-
rer kaynak olarak bagvurduklari delillerdir denilebilir. Sairlerin siir ile ilgili 6zellikle
olumsuzluk barindiran ayet ve hadisleri, tasidiklar1 anlamlar bakimindan degerlen-
dirip ancak siirin icerigine dair bir yorumlama yapma yoluna gittikleri mugahede
edilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) siirle mesgul olduguna ve siir hakkinda olumlu
ya da olumsuz yorumlar yaptigina dair getirilen delillerin her birinin sahihlikleri
her ne kadar tartigmaya acik olsa da megruiyet zemini icin oldukca kuvvetli birer

kaynak tegkil ettiklerini séylemekte fayda vardir.

Diger Peygamberler ve Al-i Beyt Uzerinden Siirin ibrasi

Bu kisma kadar siir hakkinda akillarda soru isareti birakan ayet ve hadislerin, siirle-
rin ve gairlerin yalnizca bir kismin ilgilendirdiginin savunmasi yapilirken kendile-
rini bu ayet ve hadislerin muhatabi olarak gormediklerini distindiigamiiz Asik Ce-
lebi, Molla Cami, Lamii ve Latifi gibi gair ya da siir munekkitleri, siirin ser’i baglam-
da bir sakincas: olmadigini anlatmak i¢in bunlarla yetinmeyip peygamberler tarihi,
fslam tarihi ve tasavvuf tarihinden de deliller getirmislerdir. Daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi mensubu olduklar toplumun, siire kargi olumsuz tavrini degigtir-
menin kolay bir sey olmadiginin farkinda olup sugluluk ve hor gérilme duygusunu
hissetmeme adina yapmig olduklar: bu savunmanin basite alinmadig: bagvurulan

kaynaklarin ¢coklugundan anlagilmaktadar.

Asik Celebi de s6z konusu mevzuyu diger sair ve siir elestirmenlerine nazaran
daha genis bir zaviyede ele aldif i¢cin makalemizin odak noktas: olmustur. Zira Ce-
lebi, mukaddimesinin daha en baginda siirin kaynagindan bahsederken okuyucuyu
ilk yaratili hikayesine yani Hz. Adem’e kadar gétiirmiistiir. Celebinin aktardigina
gore Kabil, Habil'i ¢ldirdagiinde Hz. Adem, icerisindeki hiiznii ifade etmek i¢in
Habil'e ithafen Stryani dilinde bir mersiye soyledi. Bu mersiye, dilden dile dola-
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sarak Arap ve Siiryani dili ile siir séyleyen Ya’rub bin Kahtan’a kadar ulagt1.> O
da bu mersiyenin secili oldugunu gérup siir olabilecegine karar verdikten sonra
bazi kelimeleri 6nceleyerek onu bir siir haline getirdi. Bazilar1 bu siiri Hz. Adem’in
nazmettigini s6ylese de Kessdf ta bunun reddedildigi, bir peygamber i¢in boylesine
bir siir séylemenin miimkiin olmayacag: dolayisiyla ilk siiri kimin soyledigi hususu
muallak olsa da genel kabule gore ilk siirin bu mersiye oldugu Celebi tarafindan
aktarilmistir (Asik Celebi, 2010, s. 123).

Ote taraftan Latifi'nin Tezkiretii’s-Su‘ardsinin énsoziinde ve Lamii'nin Divan
dibacesinde de siirin membainin ne oldugu bahsine gecildiginde Hz. Adem’e bas-
vuruldugu gorillmektedir. Her ikisi de siir soylemenin, Islami agidan bir sakinca-
sinin olmadigini savunurken peygamberler ve Islam tarihi iizerinden mevzuyu an-
lattiklar1 bolimde, ilk defa siir séyledigi disiinillen Hz. Adem’e bagvurmuslardr.
Latifi'den aktarilan bilgilere gore Kabil, Habil'i sldurdiiginde bu manzaray: géren
Hz. Adem’in yiireginden siikiin ve karar gitmistir. Uzun bir siire agladiktan sonra
ise mersiye tarzinda birkac beyit okumustur (Isen, 1999, s. 7). Ayn1 ifadelere ek
olarak Zemahgeri'nin, peygamberlerin siir séylemekten uzak oldugunu diginmesi
sebebiyle Adem peygamberin de siir soyledigi rivayetini kabul etmedigini aktaran
Lamii, bunun savunmasini da yapma gereksinimi hissederek peygamber oldugu
soylenen Hizir'in da siir séyledigini ve bu bilgiyi Hz. Muhammed’in dogruladigini
ileri siirer. Hatta Hizir'in peygamber olmadigina dair gelecek itirazlara da bir zemin
hazirlamak i¢cin “Peygamber olmasa da o bir sahabedir o hélde ‘Siinnet, benim ve
sahabelerimin gittikleri yoldur.’ (bk. Tirmizi, 1975, s. 26) hadisi geregince de siir
soylemek siinnettir.” diyerek bir nevi fetva vermis olur (Tolasa, 1999, s. 235). Latifi
her ne kadar delil gésterme yoluna bagvurmasa da digerlerinden farkh olarak Hz.
Adem disinda Hz. Yusuf ve daha baska peygamberlerin de siir soyledigini aktar-
makla yetinir (Isen, 1999, s. 8). Boylece Hz. Adem, Hz. Yusuf, isimleri belirtilmeyen
diger peygamberler ve peygamber oldugu kabul edilen Hizir'in siir séyledikleri zik-
redilerek mesruiyet zeminine yeni bir kaynak daha kazandirilmis olur.

Asik Celebi, Hz. Peygamber (s.a.v) tizerinden siire mesruiyet kazandirdigi bo-
limde, onun siir ile miinasebetinden, siir hakkinda séyledigi memnuniyet veya
hosnutsuzluk ifade eden sézlerinden bahsettikten sonra al-i beyt tizerinden siiri

mesru gosterme ¢abasina girer. Burada Hz. Peygamber’in (s.a.v) eslerinden olan

25  Ya'rub b. Kahtan, Araplarin iki ana kolundan birini tegkil eden Kahténilerin atas: olan Kahtan'in otuz
bir oglundan biridir. Ya’rub, kaynaklarda Kahtan'dan sonra Arapca konusgan ilk kisi olarak taninmakta-
dur. Ya’rub hakkinda ayrintili bilgi olmasa da Kahtéan ailesi hakkinda bilgi edinmek icin bk. Fayda, 2001,
ss. 201-202.
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Hz. Aise’nin siir ile mesgul oldugunu anlatan birkac rivayete yer verilir. Hz. Aige,
bir giin Hz. Peygamber’e: “Ben sizin saglam hiikiimlerinizin mucizelerini iceren
sozlerinizdeki anlam inceliklerini anlayamiyorum, bunun sirr1 nedir?” diye sor-
dugunda Hz. Peygamber (s.a.v) ona Cahiliye dénemi sairlerinden olan Lebid’in si-
irlerini okumasini tavsiye eder. Bu sebeple yaklasik on iki bin kaside ezberledigi
rivayet edilen Hz. Aige’nin, Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatinda gézlerinden yaslar
dokiliirken beyitler okudugu aktarilmigtir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) dérdiinci kiz:
olan Hz. Fatima'nin ise Hz. Hiiseyin'in besigini sallarken ninni s6yledigine ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v) vefatin1 duyunca da mersiye okuduguna dair rivayetlere yer
verilmigtir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) diger eglerinin de siir ile ugragtiklarina dair
bilgilerin oldugu rivayet edilmis fakat kanitlama yoluna gidilmemistir (Asik Celebi,
2010, s. 146). Bu misaller ile Hz. Peygamber’in (s.a.v) en yakininda bulunan kigile-
rin de siirle mesgul olduklar: gésterilmeye ¢aligilmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) ev halkinin siir ile ugragsmas: hususunda aktarilan bil-
gilerden sonra dort halifeye gecilir. Celebi, dort halifeden bahsederken “Onlarin
tabiatlarn siir kabiliyeti izerine yaratilmistir” ifadesini kullanir. Hicret’ten sonra
ashabin yagamis oldugu sikintilar ve ugramis oldugu belalar1 géren Hz. Peygamber
(s.a.v) uzintiye kapildiginda Hz. Ebt Bekir bu hali goriip dayanamamis ve Hz. Ai-
se’nin rivayetine gore isitenlerin kalbine hararet verecek derecede etkili olan bir siir
okumugtur. Hemen sonrasinda Allame-i Keggaf ve Kadi Beyzavinin Nahl Saresi 47.
ayetin?® tefsirindeki rivayetleri aktarilir. Rivayete gore Hz. Omer (r.a.) bir giin min-
berde bu ayet hakkinda soru sordugunda Beni Huzeyl kabilesinden bir pir: “Bu bi-
zim liigatimizdir. Tahavvuf, tenakkus manasindadir” diye cevap verince Hz. Omer
de “Arap bu manayi siirinde kullanir mi1?” diye sorar. Huzeyli ise “Evet” der ve kendi
sairlerinden Eb{ Kebir'in bir beytini okur. Hz. Omer de onlarin Kur’an'in tefsirini
ve ligatini anlamak i¢in Cahiliye giirine bagvurabileceklerini lakin icerik yoniinden
azacaklarinmi diigiinerek de miiracaat etmemelerini séyler. Celebi'nin, Serhu Lamiy-
yeti’l-Acem’den aktardig bagka bir rivayete gére ise Hz. Omer’e ashabdan merhum
Zitheyr'in siiri okundugunda Hz. Omer (r.a.), icerigi dolayisiyla siiri cok begenir ve
“Zitheyr eger benim zamanimda yagasaydi onu kadi yapardim” der (Asik Celebi,
2010, ss. 148-149). Bu rivayetlerin aktarilmasindan anliyoruz ki Hz. Omer (r.a.),
siire yalnizca icerigi uygun oldugu durumlarda olumlu bakmistir. Asik Celebi de

farkli kaynaklardan aktarmis oldugu bu rivayetler araciligiyla yine siirin icerigine

26  Nahl Stresi 47. ayet: “Ev ye’huzehtim ala tehavvufin fe-inne rabbekum le Ratfun Rahim” Meali: “Ya da
ilahi azabin korkulu bir bekleyis halindelerken baglarina gelmeyeceginden emin midirler? Hig siiphesiz
Rabbiniz, sefkatli ve merhametlidir.”
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yonelik bir megruiyet zemini kazandirmig olur. Celebi, sahabe arasinda giirden en
fazla anlayan kisi olarak degerlendirdigi Hz. Osman’in (r.a.) da siir séyledigine dair
bilgilerin oldugunu aktarir. Daha sonra ise dért halifeden her birinin birer beytini
vererek bunlarin belagat fenninin dort kagh sevgilisi ya da fesahat giilseninin dort
sirali meneksgesine benzedigini ifade eder (Asik Celebi, 2010, s. 150).

Lamii ve Latifi'nin, siiri temellendirirken al-i beyt iizerinden daha ¢ok Hz. Ali
ve siirlerinden bahsetmekle yetindikleri séylenebilir. Bu baglamda Celebi'nin, Hz.
Ebi Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in siir ile ilgilendiklerine dair bircok kaynakta
kargilagilmayan rivayetler aktarmasi, onun siiri megru gésterme ¢abasini ne kadar
6nemsedigini/sorunsallagtirdigini ve konuyu ne kadar genis bir zaviyeden ele aldi-

gin1 gostermektedir.

Asik Celebi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) amcasi olan Hz. Abbas’in da siir ile il-
gilendigini ve insanlar arasinda mesel hiline gelecek kadar yaygin olan siirlerinin
var oldugunu aktarir. Hatta bir giin Hz. Abbas, Hz. Peygamber’e: “Ya Resulallah,
seni metheylemek isterim.” demis ve Hz. Peygamber’in icazet vermesi ile de bir
kaside yazmigtir. Bu kasidenin ashab ve tabiinden olan Fetht’d-din bin Seyyid il-
yas adinda bir zatin Hz. Peygamber’e siir yazarak onu methedenlerin 6vgiilerini
topladig: ve Minhe’l-medh ismini verdigi bir kitapta bulundugu Celebi tarafindan
kaydedilmistir (Asik Celebi, 2010, s. 151). Daha 6nce Celebi tarafindan savunmasi
yapilan “Insanlar1 6ven meddahlarin yiizlerine toprak atin” hadisinde kastedilenin,
meddahligi huy héline getirenler olarak degerlendirildigi yani her methin ve med-
dahin bu hadise dihil edilmedigini aktarmistik. Dolayisiyla daha 6nce mesruiyeti
hususunda agiklama yapmis oldugu i¢cin bu hususta misal vermekten kaginmadigi-

n1 soyleyebiliriz.

Asik Celebi, Hz. Peygamber'in (s.a.v) torunlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in de
belig sairlerin meclislerinde nakledilecek kadar degerli olan siirlerinin varligindan
bahseder. Hz. Hiiseyin'in Kerbela olayindan evvel yazmis oldugunu dusiindugimiz
manasi su sekilde olan siirini aktarir: “Allah, halkin icinden babami sonra annemi
secti; ben o iki se¢ilmigin ogluyum. Annem gercekten bir ¢icek (Fatimatii'z-Zehra)
gibidir ve babam peygamberler varisi, diinya ve ahretin efendisi. Abdullah geng bir
delikanlhiyken ve Kureys iki puta birlikte tapiyor iken Ali kalkt: iki kibleye dogru
dua etti. Savasa ¢iktiginda Bedir, Huneyn ve Tebiik giinlerinde yigitleri delik desik
etti. Benim dedem gibi dedesi olan kimdir lemde? Ya da liderim gibi? Ben giinegle
ayin ogluyum. Altindan imal edilmis bir giimiisiim. ki altin arasindaki gimiigiim
ben. Babam giines annemse aydir. Ben de giines ile ay arasinda bir yildizim.” (Asik
Celebi, 2010, ss. 151-152). Celebi bu 6rnekleri aktardiktan sonra verdigi kaynak-
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lar iizerinden bir genelleme yaparak ashabin, muhacir ve ensardan ileri gelenlerin,
agere-i mubeggereden ¢ogunun belig siirlerinin oldugunu ve hatta Abdullah bin
Abbas’in da mudevven bir divan: oldugunu séyler ve delil géstermeye devam eder
(Asik Celebi, 2010, s. 152).

Yigitligi ile taninan Halid bin Velid'in dahi sayisizca ilahilerinin oldugu, Hz.
Eba Bekir ile birlikte Medine'de hastalanan Bilal-i Habesi'nin de Mekke’ye olan 6z-
lemini dile getirdigi siirlerinin varhigindan séz edilmigtir. Uhud savagina katilarak
Hz. Peygamber’in (s.a.v) iltifatina mazhar olan Ebi’d-Derdd’ya sahabeler bir giin:
“Senden bagka biitiin Ensar siir sdylemistir” dediklerinde Ebiid-Derda: “Ben de
soyledim” diyerek cevap vermis ve Asik Celebi'nin érnek olarak verdigi siirini oku-
dugu rivayet edilmigtir (Asik Celebi, 2010, ss. 152-153). Eger bir miibalaga kast1
yoksa Celebi'nin bu bslumdeki ifadelerinde, tiim ensarin siir séyledigi ve siir soyle-

medigi diigtiniilen kigilerin de bir nevi garipsendigi anlagilmaktadir.

Umera ve Ulema Uzerinden Siirin ibrasi

Asik Celebi, Hulefa-yi Rasidin ve ashabin ileri gelenlerinin siir ile mesgul olduguna
dair rivayetlerini aktardiktan sonra ulema ve timera tizerinden megruiyet zeminini
genisgletme cabasina devam eder. Emevi halifelerinden Muaviye'nin ve 6zellikle oglu
Yezid’in de siir ile meggul olduklar1 hatta Yezid'in ulemadan birinin kiifriine fetva
verdigine dair bir beytinin mevcut oldugu 6rnek gésterilmistir (Asik Celebi, 2010,
s. 155). Emevi Devleti halifelerinin de siir ile miinasebetlerinin oldugu bahsinden
sonra Abbasi Devletine gecilir. Abbasi Devleti'nin ilk halifesi Abdullah Seffah za-
manindan yirmi birinci halifesi Radi Billah devri arasinda yagayan her halifenin
isimlerinin siir ile anildigini dile getirir. Bu halifeler siir ile ilgilendikleri gibi sairleri
de desteklemigler ve onlara caizeler vermiglerdir. Ayni gekilde Gazneliler, Sasaniler,
Eyyubiler ve ilhanlilardan bazilarinin divan sahibi ve bazilarinin da bir iki siiri olan
kimseler oldugu aktarilmigtir (Asik Celebi, 2010, s. 155). Kanaatimizce, iimeranin
siir ile bu denli ilgilenip sairlere de 6diiller vererek bir nevi siir yazmaya/séylemeye
tesvik etmesi, siirin degerini kaybetmeden ilerleme kaydetmesinde énemli bir ara¢

oldugu gibi mesruiyet zemini i¢in de énemli bir kaynak olmustur.

Asik Celebi, mukaddimesinin “Tesbib” baslikli bsliimiinde Osmanli padisahlar:
tizerinden siire megruiyet kazandirmaya calisirken her ne kadar devirlerinden siirle
ugragmis mahlas sahibi kimselerin siirleri ulagmamis olsa da her padisah dénemin-
de mutlaka siir séyleyenlerin var oldugu, her devirde sairi himaye eden, ona caizeler

verip destekleyen bir padigahin gorildigi hatta bircok padigahin kendilerinin de
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siir yazarak sairler ziimresine dahil olduklarindan bahsetmistir. Bu bélim, kendi
icerisinde olduk¢a hacimli olup padisahlarin siirlerinden ve her padisahin destek-
ledigi sairlerden bilgi aktarmaktadir.”” Megruiyet kazandirma ¢abasi, padisahlarin
yalnizca giir séyleyen sair kimlikleri ile degil himaye ettikleri sairlerle dolayisiyla da

hamilik geleneginin vurgulanmasi ile desteklenmistir.

Yaratilmiglar arasinda ilk olan sézden baglayip belirli bir siralama ¢ercevesin-
de Hz. Adem, Hz. Peygamber (s.a.v), diger peygamberler ve al-i beyt tizerinden
siirin megru gosterilme ¢abasina, Abbasi ve Emevi timeralarindan sonra Osmanl
Devleti'nin giir ile ilgilenen tmeralarinin da dahil edilmesi, bu bélumun de siire
mesgruiyet zemini olugturmak i¢in kurulan metnin devami mahiyetinde bir bélum
oldugunu, basit/saf bir Osmanl padigahlari tarihi olmadigini digtindirmektedir.
Bu bslumde zimnen de olsa “Siir iyi bir sey olmasayd: padisahlar siirle ilgilenmez
ve onu desteklemezlerdi. Padigahlar tarafindan da desteklendigine gére siir erdemli
bir seydir.” algis: gelistirilmek istenmigtir. Celebinin Osmanli imerasini megruiyet
metninde bu denli ele almasinda siirin, padigahlarin propagandalarinin yapilma-
sinda bir ara¢ konumunda olup pratik faydaya da hizmet etmesi etkili olmustur.
Dolayisiyla erdemli olmasinin yaninda pratik faydaya da hizmet ettiginden, padi-
sahlar, siiri desteklemis ve kendileri de siirle ilgilenmiglerdir. Tim bunlar, siirin

mesru oldugunu daha da vurgulamak adina zikredilen énemli kaynaklardar.

Umera bahsinden sonra Islam toplumunca énemli bir yere sahip oldugu diisii-
nilen ulemanin da siir ile ilgilendigi aktarilmig, ulema bahsinin de mesruiyet i¢cin
6nemli bir kaynak oldugu gozden kagirilmamigtir.® Mukaddimenin ulema boéli-
miine Imam-1 Azam Eba Hanife ile baglanir. Ebti Hanife’ye dair menkibelerin anla-
t1ldig1 bu béliime fmam Safii ile bir karsilagtirma yapilarak baglanir. Bu kargilastir-
madan Eba Hanife'nin de imam $afii'nin de siir soyledigi Ebti Hanife’nin siirlerinin
ise digerine gére daha latif ve fasih oldugu anlagilmaktadir. Daha sonra ise Ebt
Hanife’'nin Seytantttak adi ile taninan bir muhalifi oldugundan ve onunla arasinda
gecen bir anekdottan bahsedilir. Bagka kaynaklarca da ilk $ia kelam alimlerinden
oldugu bilinen $eytanittik ile Ebt Hanife arasinda énemli tartigmalarin oldugu
bilinmektedir (Bulut, 2010, s. 104). Celebi, bu kisimda da bir tartigmalarini aktara-
rak fmam’in bu tartigma neticesinde Seytaniittak’a siir ile karsihik verdigini soyler.

27  Bubolumde her padisah ve devrindeki sairlerden ayrintihi bir sekilde bahsedildiginden burada yalnizca
mesruiyet kazandirmas yoniinden 6zet bir bilgi vermekle yetinilmistir (Ayrintih bilgi i¢in bk. Asik
Celebi, 2010, ss. 179-240).

28  Ahmet Baris Ekiz, Mesa irii’s-Su‘ard mukaddimesindeki ulema vurgusunu, tezinin merkezine yerlegtire-
rek daha genis bir zaviyede ele almistir (Ayrintihi bilgi icin bk. Ekiz, 2016).
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Ebd Hanife yalnizca kendisi siir séylemekle yetinmeyip sairlere de caizeler vermis
olan 6nemli bir isimdir. Iimam Eba Hanife’den sonra Ikinci imam Eba Yastf’un,
uctinct imam Muhammed’in, $afii Mezhebinin ikinci imami Imam Miizeninin,
ulemanin ileri gelenlerinden Ebd Bekr bin Diireyd’in, iimmetin seyitleri Abdullah
ibn Mibarek’in, Imam Darimi'nin, Imam Isferaini’nin, Hammad bin Ebi Hanife’nin
de siirlerinin oldugu hatta bazilarinin vasiyetlerini dahi siir ile verdikleri aktaril-
mistir. Hatta daha sonra bu isimlere Imam Burhaneddin el-Merginani de eklenmis
ve onun da oglu Imamiiddin’e siir ile icazet verdigi dile getirilmistir (Asik Celebi,
2010, ss. 156-161).

Fahriiddin Kadi Han'in bir fetvasindan kaydettigi: “Arap ilimlerini tahsil etmek
i¢in Arap siirini 6grenen kiginin adaleti hitkiimsiiz olmaz, siirinin icerigi kota bile
olsa o siir makbuldir.” sézinii aktaran Asik Celebi daha 6nce de yaptig: gibi yine
okuyucuyu Arap siirine yonlendirmek gibi bir gayesi oldugunu hissettirir ve ilgingtir
ki mukaddime boyunca ilk defa bu bélimde, siirin icerigine yonelik olumsuzlugun
hos gérildiigu bir misali kaydetmis olur. Bu séztin bir fetvadan aktarilmig olmasi ve
mesruiyet zeminine siirin icerigine yonelik farkli bir kaynak kazandirmasi oldukc¢a
6nemli bir husustur. Celebi, fetvalar bahsine deginmisken fetvalarin manzum bir
sekilde verilmis olmasinin mesruiyet icin 6nemli bir kaynak olacagini géz ardi etme-
mis ve manzum fetvalar1 olan Nasir ibn Yahya, Bezzazi ve imam Burhaneddin'den
de yalnizca isimlerini anarak bahsetmigtir (Asik Celebi, 2010, ss. 162-163).

Asik Celebi, alimlerden bahsettigi bu bslimde ayagini 6pme serefine nail ol-
dugu, kendisinden saadetler tahsil ettigi ve sayesinde itibar kazandig1 Ebussutd
Efendi'ye yer vermeden ge¢mez. Ebussuiid Efendiden siir hakkinda fetva istendi-
gini ve onun da manzum bir fetva ile cevap verdigini séyleyerek manasi: “Kuru bir
sevda olan giir arzusundan vazgec fakat biiytleyici giizellikte bir s6z oldugu i¢in de
haram oldugunu séyleme.” seklinde olan bu manzum fetvay: kaydeder. Ebussutd
Efendi'nin kendisinden siir hakkinda fetva almak isteyenlerin bazilarina ise ¢evi-
risi: “[Sairler] fiile geciremeyecekleri sovgi ve yergileri séyleyip dururlar, bu sévgi
ve yergileri dolayisiyla gairler Allah tarafindan yerilmiglerdir” seklinde olan man-
zum fetva ile cevap verdigini aktarir. Bu kisimda Asik Celebi, Ebussutid Efendi’nin
fetva katipligini yaptigim da dile getirerek ilmiye sinifindan oldugunu vurgulamig
olur (Asik Celebi, 2010, s. 164-166). Sonrasinda ise kadilardan Hizir Bey Celebi'nin
manzum bir imzasi oldugu ve Kadi {sa’nin da kendisinin katline fetva verdikleri
vakit bir beyit yazdigina deginilmistir (Asik Celebi, 2010, s. 167).

Ulemanin siiri olumlayan soz ya da davramislarinin anlatildigi bu bsélumin so-

nunda Celebi’nin savunmasina gére adi gecen kigilerden bagka her asrin alimleri,
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faziletlileri, fetva sahipleri ya siir s6yleyerek sair ztimresine dihil olmusglardir ya da
baskasinin siirini séyleyerek ona sekil vermislerdir (Asik Celebi, 2010, s. 166). Yani
her devrin ileri gelen ulemasinin da iimerasinin da hangi sekilde olursa olsun siir
ile bir miinasebetleri olmustur. Ayrica imeranin oldugu kadar ulemanin da giiri ve

sairi desteklemesi ve gairlere caizeler vermesi 6nemli bir megruiyet sebebidir.

Siirin Faziletleri Uzerinden Siirin ibrasi

Sairler, eserlerine baglamadan énce siirin ve tabii ki kendi meslekleri olan sairligin
degerini ve faziletini vurgulamak icin bir anlamda onlar yticelterek savunmalarini
yapma mecburiyetini kendilerinde hissetmiglerdir. Sairler, giirlerinin toplum tara-
findan daha ¢ok dini gerekeelere dayandirilarak hos gorialmemesini kabullenemez
ve iyi siir ile iyi sairin miidafaasini yaparak bunlarin digerlerinden ayr: tutulmas: ge-
rektigini savunurlar. Bu savunma yapilirken toplumun anlayacag: dilden cevap ver-
mek adina Islami kaynaklara bagvurulur. Harun Tolasa, Lamii'nin Divan dibacesini
degerlendirirken onun iyi giire 6érnek tegkil etsin diye verdigi kaynaklarda ad: gecen
isimlerin daha ¢ok dini-tasavvufi diisiince diinyasinda yeri olan, ermiglik derecesine
ulagan ya da ulagtig: sanilan kimseler oldugunu dile getirir (Tolasa, 1999, s. 239).
Kaynaklara bagvurulurken bu ayrimin gézetilmesi, siirin faziletinin daha ¢ok bun-
lar araalign ile savunulabilecegini gostermigtir. Bunlarin sebepleri ayr1 bir makale
konusu olugturacagindan biz burada sadece siirin ya da sézin faziletleri tizerinden

megruiyete zemin olusturan kaynaklarin nelerden beslendigine bakacagiz.

A2

Latifi Tezkiretii’s-Su‘ard’sinin mukaddime bélimiinde siirin ve sairin fazileti-
ni vurgulamak i¢in siiri, velilik trint, kesif ve keramet alameti olarak tanimlayan

Seyh Nizamiden su beyti aktarir:?

“Ulu evliyanin ilk yiice kerameti siir sonra kimyadir
Su sozi iyi bil, sairlik, peygamberlikten bir parcadir.” (Isen, 1999, s. 4).

Lamii de Divan'inin dibacesinde her seyden evvel yaratilmis olan s6z ve beya-
nin 6nemini vurgulayarak Kur’an ve hadislerin de séz tizerine kurulmus olmasina
dikkat ceker. Bu vesile ile yine s6z tizerine kurulmus olan siirin de bir nevi degerini

gosterme ¢abasina girigmis olur.

29  Latiff'nin Osmanh dénemindeki veli ve alimlerin biyografilerini diger sairlerin biyografilerinden 6énce
ayr1 bir bolimde islemesi de bu baglamda disiiniilebilir.
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Olsa idi sithan'dan 6zge giiher

Ani ser-tac iderdi ehl-i hiiner

Ehl-i bazar-1 meclis-ard’ya

Soézden a’la olur m1 sermaye

Ister isen bu mtidde’aya delil

Sana besdiir Kelam-1 Rabb-i Celil (Tolasa, 1999, s. 230).

Molla Cami ise siirin faziletlerini anlattig: bélumde siiri ve gairi kotii gérenlere
kars1 bir savunmaci kimligine biiriiniir ve siiri: “Cebrail'in kanadinin sesi ve Isra-
fil'in nefesinden ruh bagislayici” olarak tanimlar (Kagar, 2016, s. 49).

Digerlerinden farkli olarak Agik Celebi de mukaddimesinin “Fasl der-isbat-1
fazl-1 gi't” baglikli bliminde giirin faziletlerinin nakli ve akli olmak uzere ikiye
ayrildigini soéyleyerek nakle dayanan deliller hakkinda bilgi vermeye baglar. Fazilet
sahibi kigilerce varligi kabul edilen on sanattan bahsedilir. Bu sanatlar da ¢esitli
milletlere bolugtiralmus ve “Her milletin kendine 6zgu bir sanati vardir. Arapla-
rin da en belirgin sanat giirdir” denilerek Araplarin siir ile ne kadar i¢ ice oldugu
vurgulanmigtir. Celebi'nin bu vurgusundaki amag, akabinde Arap’tan nakledecegi
delillere zemin olusturmaktir. Aktardig: bir rivayete gére Hartn er-Resid ayni giin
vefat eden tug¢ kiginin cenaze namazim kilmak i¢in gittiginde ilk olarak Abbas bin
Ahnef’in namazini kilmak istemigtir. Bunun sebebini sorduklarinda ise Abbas’in
sair bir kisi olmasini sebep gostermistir (Asik Celebi, 2010, ss. 168-169). Siirin fa-
ziletinin anlatildig1 bagka bir anekdotta ise bir sair, kendisine ihsanda bulunmasi
i¢in devrin Ma’an adli 6nemli bir hamisinin yanina gitmek ister fakat buna izin
verilmez. Bunun uizerine gair kisi de tahta tizerine bir siir yazip tahtay: nehre atar.
Bu tahta tizerindeki siir nehir kenarinda olan Ma’an’in 6niine geldiginde Ma’an siiri
¢ok begenir ve saire de ¢okc¢a ihsanlarda bulunur. Hatta vasiyeti geregi ldugunde
kendisini bu siirle beraber defnetmislerdir. Oliimiinden sonra onu goriip halini so-
ranlara da: “Sairin beyti sebebiyle affedildim” cevabini vermistir (Asik Celebi, 2010,
s. 170). Nakle dayal bir delil oldugu gayet agik olan bu misalde Asik Celebi, daha
6nce de yaptig: gibi yine mii¢tehit tavrini ortaya koyarak kisinin 6ldikten sonra giir

ile magfur olabilecegine dair fetva vermis olur.

Asik Celebi, nakli delillere dayanan siirin faziletlerini anlattigi béliimde bu
sefer de siirin insanlari zor durumlardan, tehlikelerden, tiim kétiliiklerden kur-
taracagini soyleyerek bu soziint destekler nitelikte bir misale yer verir. Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v) ailesine 6viicii kasideler yazmasi ile taninan Dabel isminde bir zat
vardir. Bu zat yine bir giin bir kaside yazar ve devrin imami fmam Ali Riz4 ve devrin

halifesi Me’'miin tarafindan ¢okga caizelere layik goriiliip Irak’a dogru yola koyulur.
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Bu esnada egkiyalar yolunu keser ve tim egyalarini ele gecirip Dabel’i 6ldiirme ka-
rar1 alirlar. Egkiyalardan biri ise egyalar: arasinda buldugu kasideyi okur ve bu siir
hiirmetine onu oldirmekten vazgecip esyalarini da geri verir (Asik Celebi, 2010,
s. 171). Bu misal bir¢cok acidan siire mesruiyet olusturmaktadir. Evvela imam Ali
Riza ve devrin halifesi gibi Islami kesimin sairi destekleyip ona caizeler vermesi, o
donemde sgiire verilen degeri gostermesi bakimindan énemlidir. Ayni1 zamanda ga-
riptir ki giir, olumsuz kigilikleri ile taninan egkiyalar tarafindan dahi énemsenecek

kadar degerli gértilmiistar.

Bu bolumde Fuztli'nin, siirin faziletleri hakkinda degerli bilgiler verdigi Fars-
¢a Divan mukaddimesine de deginmek gerekir. Fuzali, siir séyleme bagarisina, siir
yazma hakkindaki tereddiitlerini anlatip mazeret sundugu vakit, siir séyleme ba-
sarisinin dilinden verdigi cevap aracilig ile siirin, insana ve topluma sagladig: bir-
takim pratik faydalarinin olduguna deginir. Bu ifadeler, Fuzlinin Divan’inda su

sekilde ge¢cmektedir:

“Yani siir eger guzel olursa, bir kimse onu iyice dusiinduginde derhal anlar ki giizel
sozun giizel etkileri vardir. Birincisi; onu séyleyenin gonliine, hi¢ para sarf etmeden ve
maddi bir kayba ugramadan tiirli tarla sevingler ve neseler dogurmaktadir. Tkincisi; séz
soyleyenin adi, onun vasitasi ile alem sahifesinde ebedilesmektedir. Uciinciisii; onun
siiri bagkalarina da zevk ve sevk bali i¢irir.” (Dogan, 1997, s. 121).

Siirin degerine dair nakli delillerden sonra akli delillere yer veren Asik Celebi,
bu kisimda giir mevzu bahis olunca ister okumus ister cahil ister padigsah olsun
herkesin esit oldugunu vurgular ve bunlar1 dért ayr1 grupta ele alir. Bunlar; yeri gel-
digi zaman sevgilinin mahallesinde kendisini kul, kéle ve dilenci olarak tasvir ede-
cek kadar agik olan padigahlar, zihinlerini bogaltmak icin siiri bir ara¢ olarak géren
alimler, fenifillaha erdikten sonra normal hayata donus esnasindaki duygularin
ancak siir ile anlatabilecek olan veliler ve cimri oldugu halde cémert, korkak oldugu
halde cesur, kotii oldugu halde iyi olarak gosterilerek kendisinde barindirmadig:
hasletleri siir vesilesi ile kazanabilen herkes (Asik Celebi, 2010, s. 172). Asik Ce-
lebi'nin siir karsisinda kimsenin kimseye bir dstiinligintin olmayip herkesin esit
oldugunu vurguladig: bu ifadeleri, her kesimden insanin, siir kargisinda el baglayip
diz ¢okecek kadar sgiiri, kiymete deger gordugunitin kanitidir. Ayni1 zamanda farkh
cagrisimlarla her tiirden duygular: ifade etmeye yarayan siir, peygamberlerin hika-
yelerini de kendi edebi anlatimi tizerine malzeme kilip kaliplagtirarak bir anlamda
gecmisten beslenmis olur. Sairlerin dertten sikdyet edecekleri vakit Eytip peygam-
beri, guizellikten bahsedeceklerinde Yusuf peygamberi, hiiziinden dem vuracakla-

rinda Yakup peygamberi anmalar1 buna 6rnek teskil etmektedir (Asik Celebi, 2010,
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s. 175). Asik Celebi'nin ifadelerinden hareket edersek eger siir, tipki peygamber
hikayelerini ¢agrigimlar yolu ile bize getirdigi gibi ge¢miste yasayan daha bircok
seyi de sonraki nesillere aktaran bir ara¢ olarak degerlendirilebilir.

Siirin faziletlerinin akli deliller ile aktarildig: bu béliimde “Arap’in Arap olma-
yan tizerine bir ustiinlugi yoktur. Arap olmayanin da Arap tizerine bir ustiinlagi
yoktur. Beyaz derili olanin siyah derili tizerine bir tstiinlagi yoktur, siyah derili
olanin da beyaz derili tizerine bir iistinligt yoktur. Ustiinlitk sadece takva iledir.”
hadisinde oldugu gibi Islam’in herkesi esit goren anlayisinin, toplumun her kesi-
mini i¢inde barindiran giirdeki yansimasi tizerinden bir temize ¢ikartma ¢abasinin
oldugu diisiinilebilir. Oyle ki siir yazma noktasinda herkes esittir. Havasin yazdig
siir, avamin yazdig1 siirden tstin degildir. Eger Gyle ise Asik Celebi, siiri kimin
soylediginden ziyade siirin ne soyledigi ile daha ¢ok ilgilenmistir. Fakat bagvurulan
kaynaklarin daha ¢ok degerli gériilen giirler iizerinden degil de degerli gériilen kigi-

ler tizerinden verilmesinin tartigmaya acik bir konu oldugu da muhakkaktur.

Sonug

Bu calismada, bir siir nazariyecisi olan Asik Celebi'nin siiri mesru gostermek adi-
na kurmus oldugu Mesd'irii’s-Su‘ard tezkiresinin mukaddimesinde, Islam’in siir ve
saire kars1 tutumunun nasil oldugu, siir hakkinda géris beyan eden ayet ve hadis-
lerin sair penceresinden bakildiginda nasil yorumlandigi, Kur’an'in neden bir siir
metni, Hz. Peygamber’in (s.a.v) de sair olamayacaginin vurgusu tizerinde dikkatle
duruldugu miisahede edilmistir. Bir gelenegi devam ettiren Asik Celebi’yi teyit edici
olmalar1 agisindan da Latifi'nin tezkire mukaddimesinden, Lamii, Molla Cami ve
Fuzuli gibi siire dair gérislerini ifade etmede ketum davranmayan sairlerin divan
dibacelerinden de megruiyet i¢in bagvurulan kaynaklar aktarilmigtir. Bahsi gecen
bu kisilerin metinlerinden mukayese yéntemine bagvurarak elde ettigimiz sonugla-
ra gore, siire ve gaire karg: yaklagiminin olumlu olmadig: diisiiniilen ayet ve hadis-
ler, iclerindeki dogal siir diirtiistinii harekete gecirmeye caligan sairleri, siirin ibra-
sin1 yapmaya mecbur birakmis, sairler de siirin degeri ve faziletlerini vurgulamak
i¢in yine bagka ayet ve hadislerden deliller getirerek savunma yoluna gitmislerdir.
Bu ¢aligmada yalnizca bahsi gecen kisilerin mukaddime ve dibaceleri incelenmis
olup dogrudan ya da dolayli olarak siirle ilgili veya siirle ilgisi olmayan daha bir¢ok
metinde giirin megruiyetine dair yapilan savunmalarla kargilagmanin miimkiin ola-
cag1 inancindayiz. Ayrica gairlerin mesleklerinin savunucusu kimligine birinerek

kaleme aldiklar1 bu metinlerini, iyi siir ve sairin nasil olmasi gerektigi noktasinda
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6nemli gérisler beyan edip bir anlamda poetikalarini dile getirdikleri kaynaklar

olarak da degerlendirmek mumkiindiir.

Asik Celebi, bahsi gecen isimler arasinda telifine mesruiyet zemini olusturma
hususuna en fazla 6nem veren ve faydalandig: kaynaklardan hareketle s6z konu-
su mevzu icin en fazla bilgi sahibi olan kigidir. Celebi, digerlerinden farkli olarak
ayetler ve hadisler ile yetinmeyip baska kaynaklara da bagvurmus ve hatta oldukca
hacimli olan mukaddime metnini, ilk yaratilmig olan sézden baglayarak daha en
basindan itibaren megruiyet zemini tizerine temellendirmistir. Her ne kadar Agsik
Celebi kadar olmasa da Lamii'nin de ayetler ve hadisler diginda farkl: kaynaklara
bagvurdugu gérilmiustir. Bagvurulan kaynaklar daha ¢ok dini-tasavvufi digtnce
diinyasinda yeri olan kisilerden olup kendi yasadiklar: déneme kadar siir ile ugras-
mis oldugu disiinilen bircok kigiyi kapsamaktadir. LAmii, ayet ve hadisler diginda
basvurdugu diger kaynaklarda yalnizca begendigi 6nemli gérdiigii kisilerin isimleri-
ne ve siirlerine yer vererek bir nevi siir elestirisi yaparken Asik Celebi, siirin mesrui-
yetini her seyden daha cok 6nemseyen bir tavir takinarak 6zellikle Islam tarihinden
siir ile meggul oldugunu dustundugu kisilerin bagarili ya da bagarisiz olmalarini de-
gil siir yazmis olmalarini dikkate alarak siirin savunmasini yapmustir. Oyle ki oku-
yucu, Asik Celebi’nin mukaddimesinde siirin megruiyeti icin verilen kaynaklar ile
kargilastiginda Islam tarihinde siir séylemeyenlerin daha az oldugunu diistinerek

asil aragtirmanin bu konu tizerinde yapilmasi gerektigi sonucuna bile varabilir.

Netice olarak séyleyebiliriz ki sairler ve giir elestirmenleri, iiri, insanin yarati-
lisinda var olan kendini ifade etme isteginin dogal bir sonucu olarak gérditklerin-
den olsa gerek siir adina ne varsa tumiuyle reddedilme ihtimalinden korktuklar: i¢cin

siirin megruiyetine bir zemin hazirlama ihtiyaci hissetmislerdir.
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An Attempt to Legitimize “Poetry” in
The Preface of Mesé'irii’s-Su‘ara

Rumeysa Bayram

Introduction
Preambles (dibdce) of divans and prefaces (mukaddime) of biographical dictionaries
(tezkire) are important poetic texts where poets or poetry critics reveal their ideas
on poems and poets. One of the main purposes of such poetic texts is to show the
attitude of Islam towards poetry and poets. For there are certain Quranic verses
and hadiths implying that Islam could have held negative attitudes vis-a-vis po-
etry. In the face of such verses and hadiths, those interested in poetry desired to
overcome the pertinent biases. For this reason, they tried to exonerate poetry by
obviating this negative judgment before prefacing their main texts. In doing so,
they meticulously elaborated on the differences between Quranic verses and had-
ith on one hand, and poetry on the other. To further support their argument, they
went on to provide evidence that prophets — chiefly Prophet Muhammad (pbuh) -,
the four caliphs, companions of the Prophet, religious scholars (ulema) and rulers
(imera) also took a keen interest in poetry. Centering around Asik Celebi, who ded-
icated his preface entirely to this matter, this article presents a survey of the sourc-
es he used to exonerate poetry. Further, with a view to complement the author’s
views, it also discusses, with a comparative perspective, the types of narrations
transmitted by personages such as Latifi, Molla Cami, Fuzali and Lamii in order to

legitimize poetry.
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Discussing the question of justifying poetry, this study underlines two key
points. The first involves attempts to legitimize poetry. In this regard, the study
also investigates recent literature discussing this very aspect of the work with par-
ticular reference to Islamic attitudes toward poetry (see Sarmig, 1990, pp. 133-63;
Sancak, 1999; Yalar, 2009, pp. 61-88; Ogmiis, 2010; Giileg, 2014, pp. 1-22; Giileg,
2017, pp. 123-146). The second point has to do with the Ottoman poetic tradition,
which was illustrated through Asik Celebi along with some other representatives.
In this particular context, however, the emphasis was rather on studies examining
the issue from a poetical perspective (see Erkal, 2009; Uzgor, 1990; Tolasa, 1999;
Kilig¢ and Macit, 1992). The studies in question represent a concise summary of Ot-
toman poetic tradition. Further, the study also provides the body of the literature
on Mesd'irii’s-Su'ard as its primary resource. A critical edition of Mesd'irii’s-Su'ard
was produced by Filiz Kili¢ (see Asik Celebi, 2010). In addition, there is another
study discussing its biographical section from different points of view (see Aynur
and Niyazioglu, 2011). Finally, there is a master’s thesis showing partial similarity
with the present study (see Ekiz, 2016). This thesis relates to the preface part of
the work through a series of concepts such as edeb (education or manners), ilim
(knowledge or science) and keldm (word or philosophy) as well as alim (scholar)-edib
(man of letters) typology. Still, none of these studies were particularly intended to
analyze the preface part based on the legitimacy of poetry. Hence, this article aims
to investigate into the entire body of the above-mentioned resources referred to
for providing legitimacy to poetry. To this end, the sources of legitimacy for Asik
Celebi, i.e., Quranic verses and hadiths, were classified under various separate cat-
egories which are Prophet Muhammad, other prophets, the family of the Prophet
(Al al-Bayt), religious scholars (ulema) and rulers (iimera). Last but not least, prior
to proceeding with the classification attempt, the study also provides brief infor-

mation on the structure and nature of the preface text.

Mesd'irti's-Su‘ara
The work is a biographical dictionary (tezkire) of poets, penned by the 16 century
man of letters Asik Celebi (d. 1572). Mesa‘irii’s-Su‘ard consists of two main parts,
i.e. quite a comprehensive preface which is followed by biographical information on
426 poets (Asik Celebi, 2010, p. 49). The author based the preface part on a vocabu-
lary that is either poetical or quasi-poetical both in terms of content and structure.
This part is composed of an introductory hamdele (Praise be to Allah), followed
by a chapter titled “Fasl-1 Evvel” (First Chapter). Discussing the attempts to jus-
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tify poetry and the relationship between poetry and political power, this “Fasl-
Evvel” is further divided into various sub-sections (Asik Celebi, 2010, p. 119). These
sub-sections are named after concepts or words associated with poetry, which in-
clude the following: “Leff it nesr der-nazm u nesr” (Compilation and publication in
prose and poetry) (Asik Celebi, 2010, p. 120), “Is‘ar der-meziyyet-i mertebe-i eg‘ar”
(Information on the merits of poetry) (Asik Celebi, 2010, p. 122), “Tahkik-i beyan-1
eg’ar ve tevfik-i miyan-1 esmar-1 esfAr” (Information on poetry and properness of
the benefits of books) (Asik Celebi, 2010, p. 134), “Fasl der-isbat-1fazl-1si'r” (Chap-
ter on justifying the merits of poetry) (Asik Celebi, 2010, p- 168), “Tesbib” (Prelude
as love poetry) (Asik Celebi, 2010, p. 179). This section of the article provides brief
information on the contents of each sub-section. In addition, the article in its en-

tirety adheres to the classification Asik Celebi used while authoring the preface.

Justifying Poetry through Quranic verses and Hadith

In his preface intended to justify poetry, Asik Celebi begins with an assessment of
the situation of Jahiliyya poetry after the revelation of the Quran. Then he goes on
to explain why neither the Quran is poetry nor is the Prophet himself a poet. In this
attempt, he cites the Quranic verses containing the words poem (shi7) and poet
(sha'ir). Chiefly among the Quranic verses providing poets with such justification
is verse 224 of Surah al-Shu‘ara. By interpreting the justification provided by this
verse with that of the following one, Celebi takes an important step in his attempt
to construct legitimacy. The existence of the verse in question urged not only Asik
Celebi, but other poets such as Molla Cami (Kagar, 2016), Fuzili (Tarlan, 2001),
Lamil (Tolasa, 1999) and Latifi (Isen, 1999), each of whom drew upon the verse in
a different manner to write their apologia. Right after Surah al-Shu‘ara, men of let-
ters most commonly referred to verse 69 of Surah Ya Sin in their defense of poets.
In the eyes of Asik Celebi, this verse solely involves Prophet Muhammad (pbuh) as
the divine inspiration of the Prophet, for he is the messenger of divine revelation.
Thus, he draws upon the said verse by claiming that it does not involve other poets
in any way (Asik Celebi, 2010, p. 138). Referring to the same verse; Lamii, Molla
Cami and Fuzili also provided their justification from different points of view. In
doing so, they also cited the hadiths in which the Prophet expressed his opinions on
poetry. This chapter found that poets and poetry critics, albeit from different per-
spectives, all dedicated some attention to the issue by drawing upon Quranic verses
and hadiths and distinguished between what is poetry and what is divine revelation,

thereby securing for themselves some ground to justify poetry and poets.
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Justifying Poetry through the Prophet who himself took interest in poetry

First citing Quranic verses and hadiths, Celebi remarks that the words of the Proph-
et (pbuh) cannot be included in the definition of poetry. By citing the words and
deeds of the Prophet in support of poetry, he further went on to attempt to solidify
in the minds of his audience the idea that “the Prophet also approved of poetry”.
Interpreting Quranic verses, hadiths and practices of the Prophet (pbuh) vis-a-vis
poetry, Celebi tries to provide a solid ground for the argument that “poetry is a
legitimate, permissible act”. Although there is no direct firsthand evidence in this
chapter that the Prophet (pbuh) was indeed interested in poetry, the author cites
those hadiths which serve as examples to demonstrate that he did take interest in
poetry to express positive or negative opinions about poetry. At this juncture, the
study also makes mention of similar or different resources cited by Fuztli, Lamii,
Latifi and Molla Cami concerning the issue.

Justifying Poetry through Other Prophets and Al al-Bayt

After citing accounts that the Prophet (pbuh) did take interest in poetry, Asik Cele-
bi continues his endeavor to justify poetry, this time through other prophets and
Alal-Bayt. In order to prove that poetry is allowable by the sharia law, he not only
draws upon Quranic verses and hadiths, but also cites examples from the history
of prophets as well as from Islamic and Sufi history. Compared to other poets and
poetry critics, Asik Celebi apparently treats the subject with a much broader per-
spective. Right in the beginning of his preface, in his discussion about the origins
of poetry, the author takes his readers to the story of Genesis, i.e. Prophet Adam.
Likewise, in the preface of his Tezkiretii’s-Su‘ard and the preamble (dibdce) of his
divan, respectively, Latifi and Lamii referred to the story of Adam in their men-
tion of the origins of poetry. Furthermore, there is also mention of the wives of
the Prophet (pbuh), chiefly Hadrat Aisha, as well as his daughter Fatima reading
poetry. Subsequently, the author recounts some transmitted narratives (riwaya)
suggesting that the rightly-guided four caliphs, Hadrat Hassan, Khalid ibn Walid
and many other men of al-Ansar took a keen interest in poetry.

Justifying Poetry through Rulers (imera) and Religious Scholars
(ulema)

This section of the article attempts to find out what sources the author used in

his quest to establish legitimacy through religious scholars (ulema) and rulers
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(timera). In this context, it is argued that Umayyad, Abbasid, Ghaznavid, Sassan-
id, Ayyubid and Ilkhanid rulers were all interested in poetry, granting favors and
gifts to support poets. Next, the author dedicates much more space to the interest
of Ottoman sultans in poetry. This chapter is intended to establish the following
view, though implicitly, in the minds of readers, “If poetry had not been a good
field of interest, then the sultans would not have been interested in poetry, lend-
ing it that much support. Poetry is a virtuous occupation, for it is sponsored by

the sultans themselves.”

Following the discussion on rulers, the author states that poetry has been a
subject of interest by scholars (ulema), who arguably occupied a critical position
within Islamic society, thereby underlining the role of ulema as a source of legiti-
macy for poetry. In this context, he maintains that poetry aroused the interest of
many scholars, some of whom even issued their fatwas in the form of poetry, such
as Imam al-Azam Abu Hanifa, Imam Shafii, Imam Burhan al-Din al-Marginani,
Fakhr al-Din Qadi Khan, and chiefly Ebussutd Efendi, under whom he served as
a scribe. In the eyes of the author, the support that the rulers and scholars lent to
poetry, even in the form of donations, did constitute a significant source of legit-
imacy. As Asik Celebi dedicates more space to the issue when compared to others,

the majority of the resources mentioned here belong to the author.

Justifying Poetry through its Merits

This part deals with the ultimate origins of sources providing legitimacy through
the merits of poetry or eloquence. Thus, there has been an attempt to provide a
list of resources intended to display the value of poetry from different points of
view. For instance, the study cites a few remarks by Lamii, who underlines that the
main pillar of poetry is elocution, by drawing upon the cases of the Holy Quran and
hadiths, which were based on eloquence. Second, there is also mention of the perti-
nent views of Latifi, who considers poetry as a miraculous deed (kerdmet). Finally,
we also brought forward the ideas of Fuzili, who comments on the practical bene-
fits of poetry for individuals and the society, which was complemented by certain
anecdotes recounted by Asik Celebi, who classifies the merits of poetry under two

categories, i.e. agli (intellectual / non-revealed) and nagli (transmitted / revealed).
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Conclusion

This study is mainly an analysis of Mesd irii’s-Su‘ard, authored by Asik Celebi with
a view to legitimize poetry. In the particular case of this tezkire, it is seen that its
preface section assiduously emphasizes why neither the Quran can be considered
as poetry nor the Prophet considered as a poet. The author did not content himself
merely with justifications based on Quranic verses and hadiths, but also offered
various supportive examples from the history of prophets as well as from Islamic
and Sufi history. Inasmuch as they corroborate the claims of Celebi, the study also
cited the resources that Latifi used in the preface of his tezkire and the ones that
poets such as Lamii, Molla Cami and Fuz(li mentioned in the preamble sections
of their divans. In contrast to other authors, it is apparently Celebi who dedicates
more attention to the question of justifying poetry. Similarly, the addressed re-
sources were subjected to comparison. Though not as frequent as in the case of Asik
Celebi, Lamil also seems to have referred to resources other than Quranic verses

and hadiths, which are compared here to derive certain conclusions.

Consequently, it was found that poets and poetry critics feel the need to create
a ground for the legitimacy of poetry, for they tend to consider poetry as the in-
herent desire of man to express himself and for they feared the possibility that all
that existed in the form of poetry might somehow face the risk of total rejection
and elimination.
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