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Antropolojiden dinler tarihine, tarihten sosyolojiye neredeyse biitiin beseri
bilimlerde samanlik, genelde Sibirya kaynakl kendine 6zgii birtakim
ritielleri olan bir uygulama olarak kabul gériir ve genel anlamiyla bir
esrime teknigi olarak tanimlanir. Bu haliyle samanlik, Orta Asya'nin kadim
toplumlarinin dini yapisini ele veren bir uygulama olarak goérilir. Bu
calismada italyan tarihci Carlo Ginzburg'un caligmalarinin izinden giderek
samanliga dair bu kavrayis analitik bir yaklasimla sorgulanmaya
calisiimaktadir. Ginzburg'un 16. ve 17. ylzyilda italya'min kiigiik bir
bélgesinde kesfettigi ve Engizisyon tarafindan cadilikla suglanan bir kiiltiin
arkasinda samanik 6zellikler bulunduguna dair iddiasini degerlendiren
makalede, literatiirde daha ¢ok gdgebe toplumlara hasredilen samanligin
bir tarim toplumundaki varligr konu ediniliyor. Ginzburg'a gére kadim bir
bereket ritlielinin kalintisi olan bu kiilt, Engizisyon'un sorusturmalariyla
cadiliga doéniusmis avami bir inanctir. Samanlik denince akla gelen ilk
isimlerden olan Eliade ise, Ginzburg'un kesfettigi tarim kiltiriini diinyanin
baska yerlerinde de gorilebilen daha kozmik bir ortak inancin bir
yansimasi olarak gorir ve onu cadiliga donlisen daha kékensel bir baslangic
mitinde arar. Bdylece Eliade, kendi mitleri araligiyla kendilerini GglU bir
yapiya bélmis Hint-Avrupah toplumlarda samanligin herhangi bir izinin
olamayacagini iddia eder. Ginzburg'un buna cevabi ise, degisik zamanlarda
ve mekanlarda birbirleriyle temasi olmayan kiltlrlerin mitlerinde,
masallarinda ya da danslarinda ortaya ¢ikan bir esrime tekniginin
stirekliligini gostermektir. Ona gdre bunun nedeni, nihayette insanin
cismani olusudur ve morfolojik olarak benzesen kiiltler veya teknikler onun
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bu yoniinlin ortaklasahgini gdsterir. Bu cercevede cesitli kiiltlerde goriilen
ortak temalar da bu cismaniligi asan arayislarin bir tezahlrl olarak
degerlendirilebilir. Buna samanlhk da dahildir.

Anahtar Kelimeler: Cadilik, Tarim kiilti, Samanhk, Ginzburg, Eliade, Hint-Avru-

pahlik, Cismanilik.
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Abstract: From anthropology to comparative religion, from history to sociology,

nearly in all departments of the humanities, shamanism is generally
accepted as a practice that originated in Siberia with a number of rituals
and is broadly defined as a technique of ecstasy. As such, it is seen as a
practice that reveals the religious structure of the ancient nomadic
societies of Central Asia. By following the work of the Italian historian
Carlo Ginzburg, this understanding about shamanism is put into question
with an analytical approach. Evaluating Ginzburg's claim that there were
shamanic features behind a cult that he discovered in a small region of
Italy in the 16th and 17th centuries and which was accused of witchcraft
by the Inquisition, the article deals with the existence of shamanism in an
agricultural society that by definition cannot be considered shamanistic.
According to Ginzburg, this cult was a remnant of an ancient fertility ritual
that turned into witchcraft under the oppressive investigation of the
Inquisition. Eliade, one of the first names that come to mind when
shamanism is concerned, sees the agricultural cult discovered by Ginzburg
as a reflection of a more cosmic belief that can be seen in other parts of
the world. So he connects the same cult to the quest or a nostalgia for a
beatific cosmic beginning that turned into witchcraft. So he connects the
same cult to the quest or a nostalgia for a beatific comic beginning. Thus,
Eliade claims that there can be no trace of shamanism in an Indo-European
society that divided itself into a tripartite structure with the help of their
mythic establishments save in unknown prehistoric times. Ginzburg's
answer to this is to show the continuity of ecstasy techniques that emerge
in the myths, tales, fables or dances of different cultures that are in no
direct contact with each other temporally and spatially. According to him,
the reason for this is that the morphologically similar elements ultimately
have an aspect related to the corporeality of the human being. In this
context, the common themes that can be seen in various cults including
shamanism can be assumed as a manifestation of the pursuits beyond this
corporeality. Thus, analytically considered, the question of shamanism
should be answered by evaluating the relations between this corporeality of
humans and its beyond.

Keywords: Witchcraft, Agricultural cult, Shamanism, Ginzburg, Eliade, Indo-
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Cadilar, Gezgin Ruhlar, Ginzburg ve Eliade
Giris: Cad1 Avindaki Samanlar

Carlo Ginzburg, 1966'da yayinlanan Gece Savaslari'nda, Engizisyon
arsivlerine dayanarak XVI. ve XVIL. yiizyillarda Italya'nin kuzeydo-
gusundaki Cermen, Latin ve Slav geleneklerinin birbirine karistig1
Friuli bolgesinde, 6nceden ¢alisiilmamuis bir kiiltiin varhigini kesfe-
der. Aslinda kiiltiin alan1 ilk bakigta Friuli bolgesiyle sinirli gibi go-
riiniir. Ancak o donem, Avrupa'da cadi ¢ilginliginin da yasandig:
bir dénemdir ve Engizisyon'un s6zkonusu kiiltii cadilikla esitle-
mesi, Ginzburg'un daha genis bir takim bazi gdzlemlerde bulunma-
sina, boylece bir yandan cadiligin nasil Engizisyon'un gozetiminde
olusmus bir kavrayis oldugunu gostermesine, ama diger yandan da
onu Avrupanin baska bolgelerinde benzeri yapidaki bagka kiiltlerle
kiyaslamasina imkan tanur.

Ginzburg'un kesfettigi kiilt, "XIII. yiizyilin ortalar1 ile XV. ytiz-
yilin ortalar1 arasinda, biiyiik 6l¢iide teologlarin ve engizitorlerin
gayretleriyle" gelisen, "risaleler, vaazlar ve tasvirler vesilesiyle tiim
Avrupa'ya ve hatta Atlantik'in 6tesine tedricen” yayilan "seytani ca-
dilik imgesi"ni' sorgulama vesilesi kilabilecek bir yap: arzeder. El-
bette kiiltte de cadilar vardir ve bunlara, birilerine biiyii yapmaktan
yillik hasadin kotii ge¢mesi i¢in bir takim ugrasilara girismeye ka-
dar cesitli kotiiliik unsurlar: yiiklenmistir; ama kiiltii Engizisyon'un
cadilik goriistiyle uzlasmaz kilan temel unsur, bu tiir kotii cadilarla
miicadele ettiklerine inanan bir takim iyi cadilarin da bulunmasidir.
Ginzburg bunlarin kendilerine benandanti ("iyi gezginler") dendigini
tespit eder ve benandanti'yi cadiliktan ayiran temel farki bulmaya ca-
lismakla ige baslar.2

Boylece Ginzburg, Engizisyon kayitlarindaki verilerin izinden
giderek iki farkli rota izlemeye calisir. Birincisi, benandantinin de
kendisini giderek resmi goriisle uyumlu bir bigimde algilamaya bas-
lamasinin tarihsel gelisimini verir ve bu, tamamiyla Avrupa'daki
cadi gilginhiginin bir izdiisiimiinii igerir. Tkincisi ise, benandantinin
kokenine dogru bir seyir izler ve onu Engisizyon kayitlarindaki ses-
leri araciligiyla da olsa olabildigince kendisine 6zgii 6zellikleriyle
yeniden ingaya girisir. Dolayisiyla elimizde ayni kiilt ekseninde ge-
lisen iki tiir cadilik goriisii vardir: Engizisyon baskisi altinda kiiltiin

1 Carlo Ginzburg, Gece Savaslari: 16. ve 17. Yiizyillarda Cadilik ve Tarim Kiiltleri, cev.
Ceren Sungur (Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2022), 12.
2 Ginzburg, Gece Savaglari, 21.
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"yavas yavas ama siirekli doniisiimii ve nihayetinde evvelce var
olan seytani Sabat kalibinda belirginlesmesi"3, yani Kilise'nin ve En-
gizisyon'un resmi cadilik goriisii ile "popiiler dindarligin tarihi teme-
linde ¢Oziimlenmesi gereken"4, kendilerini hasatin kotii netice
vermesi i¢in miicadele eden kotii ruhlarla ya da cadilarla (strego-
ni'yle) savagsmaya adamis, bu savasima da Hristiyani anlamlar yiik-
lemis, dolayisiyla tam Hristiyanlasamasa da su ya da bu nedenle
"Hristiyan kiiltii"yle birlesmis?, ama tipki cadilar gibi ruhlar1 beden-
lerinden ayrilarak bereketli bir hasat igin gece yiiriiyiisiine ¢iktikla-
rina inananlarin avami cadilik goriisii ya da avami inanglar.

Ginzburg'un burada bizi asil ilgilendiren ve {i¢ asamal1 olarak
yeniden insa edecegimiz sorgulamas: da bu noktada baglar: O po-
piiler inanglarin arkasinda ne vardir? O "donemin koyliilerinin zih-
niyetini yeniden inga" nasil miimkiin olabilir?¢ Ginzburg ilk
asamada benandantiye mensup oldugunu belirtenlerin soyledikle-
rinden birtakim ortak 6zellikler ¢ikarir. Boylece samanizm deyince
akla gelen ilk isimlerden Eliade'nin Sibirya Samoyedlerinde bir ki-
sinin saman olmasinin belirtisi olarak ele aldig1 "gomlek"le” ya da
"zarla, yani amniyon membrana sarilmis vaziyette dogmus olmak";8
"Ruhun bedenden ayrilmasi" ve bu vecd hali esnasinda bedenin
"cansiz" kalmasi gibi bir deneyime sahip olmak;® bedenden ayrilan
ruhun bir takim hayvanlara doniiserek seyahat ettigine inanmak;
seyahat eden ruhlarin 6liilerle temas kurdugunu diisiinmek!! gibi

3 Ginzburg, Gece Savaslari, 63. Seytani Sabat ya da Cadilar Sabati, cadilarin tama-
men kendilerine 6zgii bir ritiieli olduguna, belirli zamanlarda seytani cagrilara
uyarak toplantilar diizenlediklerine ve bu toplantilarda inanca, hatta insana ay-
kir1 birgok uygulama yaptiklarina dair bir iddianin genel ad1 olarak cadilarla 6z-
deslestirilmeye calisilan, boylelikle de onlarin kovusturulmalarimi ve suglu
bulunurlarsa cezalandirilmalarini mesrulagtiran, ancak ritiielin sembolik mi,
yoksa fiili mi gerceklestirildigi konusunun tartismali oldugu bir uygulamanin
adidir.

Ginzburg, Gece Savaslari, 47.

Ginzburg, Gece Savaslari, 61.

Ginzburg, Gece Savaglari, 12-13.

Mircae Eliade, Samanizm: ilkel Esrirne Teknikleri, cev. Ismet Birkan (Ankara: imge
Kitabevi, 1999), 34-35.

8 Ginzburg, Gece Savaglari, 40.

9 Ginzburg, Gece Savaglari, 44-47.

10 Ginzburg, Gece Savaslari, 48.

11 Ginzburg, Gece Savaslari, 49.
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bir takim temalarin benandantide ortak oldugunu farkeder. Benan-
danti ruhun bedenden ayrildiginda koétii ruhlarla miicadele ettigine
ve genelde yilda dort kez gergeklesen, ellerinde "rezene saplariyla”
yaptiklar1 bu gece savaslarinda "siipiirgedaris1 saplariyla donanmig
cadilar"1'? yenebilirse, o sene hasatin bereketli olacagini garanti al-
tina aldigina inanmaktadir. Yine de bu meselede as:l dikkat cekici un-
sur benandantinin, esrik bir halde ruhen gece yiiriiyiislerine ¢tkmasidir.

fkinci asamada Ginzburg, "marjinal bir bolge" olan Friuli'deki

bu popiiler inancin kokenini ortaya ¢ikarmaya calisir: Sézkonusu

olan, bir "tarim kiiltii" ve benandantinin seyahatleri de "duygusal

olarak tecriibe edilen" bir "tarim ritiieli"dir.’® Zamanla Hristiyani

takvime dahil olsa da, nihayette "eski bir bereket ritiielini yeniden

canlandirdig1 ve belli 6lciide rasyonalize ettigi" sdylenebilecek bu

kendine 6zgii ritiiel'4, genel bir "tarim kiiltii"niin Friuli'deki bir "ka-

Iint1"s1dir.® Ginzburg var olan veriler 1s5181nda "ne zaman basladi-

g1n1 sOylemek zor" olan, "fakat kendisini bu ritiiel araciligiyla ifade

eden"1¢ sozkonusu tarim ve bereket kiiltiinii olabildigince yeniden

canlandirmaya ¢alisir. Ona gore bu ritiiel, tarihin bir déneminde
sOyle olabilir:

1ki farkl geng grubundan biri, bereket getiren iblisleri ve y1-

kimin kétiiciil giiglerini canlandiriyor. Kendi iireme kabili-

yetlerini uyarmak igin rezene ve siipiirgedaris: saplariyla

bellerini, analoji yaparak toplumlarinin tarlalarinin bereke-

tini sembolik olarak kirbaglayarak artiriyorlar. [Aslinda bir

oyun ya da performans!” olarak kurgulanan bu] ritiiel, git-

gide gercek bir savas seklinde temsil edilir hale gelmis olabi-

lir. Iki takimin arasindaki miicadelenin belirsiz sonucu,

biiyiilii bir sekilde topragin bereketini ve hasadin kaderini

12 Ginzburg, Gece Savaslari, 56.

13 Ginzburg, Gece Savaslari, 53.

14 Ginzburg, Gece Savaslar, 57.

15 Ginzburg, Gece Savaslari, 67.

16 Ginzburg, Gece Savaslari, 53-54.

17 Burada yanlis bir anlagilmaya meydan vermemek icin eklenmelidir ki Ginz-
burg'ten alintiya "oyun" ya da "performans" ifadesini eklerken, Huzinga'da ifa-
desini bulan bir "oyun" anlayigim uzaktan bile c¢agristirma yapmak
amaglanmamaktadir. Huzinga "oyun"u kiiltiir 6ncesine ait bir canli olma, biyo-
lojinin gerektirdigi etkinlik olarak goriir. Ginzburg'taki ise daha inisiyatiktir. Hu-
zinga igin bkz., Johan Huzinga, Homo Ludens: Oyunun Toplumsal Islevi Uzerine Bir
Deneme, gev. Mehmet Ali Kiligbay, (Istanbul: Ayrmti Yayinlari, 2000).
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belirliyordu. Sonraki bir asamada, bu ritiieller uluorta yapi-
lamaz olacak, riiya ve halisiinasyon arasinda -yalnizca igsel
ve duygusal bir diizlemde ama yine tiimiiyle sirf bireysel fan-
teziler kurmak haline de gelmeksizin- daha tehlikeli bir se-
kilde var olmaya devam edecekti.®

Dolayisiyla ikinci asama, s6zkonusu tarim ve bereket kiiltiiniin
daha eski bir oyunun ya da performansin inanca doniigsmiis bir ka-
Iintisini igerdigini gostermeye galisir.

Uciincii asamada ise Ginzburg tarim ve bereket kiiltiinii Avru-
pa'daki baska benzeri kiiltlerle iliskiye sokar ve en azindan Gece Sa-
vaslari'nda izah etmeden gegistirdigi bir 6zdeslik kurar. italya’daki
benandanti, "Almanya'nin kuzeyi ile Baltik tilkelerinde yaygin olan
likantropi"den farkl: bir bi¢im tasiyan, "cadilarin yeryiiziinden gal-
diklar: ... hayvanlari, tahillar1 ve yeryiiziiniin diger meyvelerini"
geri getirmek icin kurt bi¢cimine biiriinmiis halde "cehennem"e ine-
rek cadilarla ve seytanlarla miicadele eden ve kendilerine "Tanri'nin
tazilar1" diyen Livonya'daki baska bir kiiltle benzerlik icermektedir.
Kiilt, bir yandan Italya'min dis diinyaya goreceli olarak kapali bir
bolgesinde de, ondan hayli uzak olan Livonya gibi bir bolgede de
goriilebilmektedir ve "¢ok daha erken donemde ¢ok daha genis
alanda, belki de tiim Orta Avrupa'da yayilmis" olmas: gereken bir
kiiltii yansitir.’ Muhtemelen Friuli'deki gibi Levonya'daki kiilt i¢in
de benzeri bir yeniden canlandirma yapilabilecek bu ortak kiiltiin
kokenine dair varsayimi da bu iki benzerlik arasindaki iliskiye
tiglincii bir unsurun eklenmesiyle olusur: "Her haliikarda bu sasir-
tic1 Livonyali benzerlik temelinde, benandanti ile samanlar arasinda
analojik degil gercek bir iliski oldugunu 6ne siirmek uygun goriiniiyor.
Trans hali, tahil tohumlarin veya topragin bereketini giivenceye al-
mak i¢in hayvanlara binerek ya da hayvana doniigerek (kurt ya da
Friuli'de oldugu gibi kelebek ve fare) uzaklara seyahat etme; ... 6lii-
ler igin yapilan toren alaylarina katilma ... gibi fenomenler, saman
riitiielini ¢agristiran tutarli bir oriintii olusturur".20 Kisacasi, Ginz-
burg sozkonusu tarim ve bereket kiiltiiniin kokeninde samanik bir uygula-
mamn yattigin iddia eder. Ancak, en azindan Gece Savaglarinda, bu

18 Ginzburg, Gece Savaslari, 57-59.
19 Ginzburg, Gece Savaslari, 64-67.
20 Ginzburg, Gece Savaglari, 69; italik eklendi.
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samanistik unsurun, Avrupanin farkli yerlerindeki benzeri kiilt-
lerle "metatarihsel dini arketiplerin tekrarlanmasi meselesi"?' agisin-
dan benzemedigi soyleyerek Eliademnin literatiire hakim olan
samanlik goriisiinden ayr1 bir sekilde degerlendirilmesi gerektigini
iddia etmesi disinda herhangi bir aciklamada bulunmaz.

Gercekten samanlar ile benandanti arasindaki analojik degil ger-
cek bir 6zdeslik nasil olusur? Ustelik, her ne kadar kitaba bir 6nsoz
yazan Hobsbawm ritiielin "Slav hatta Ural-Altay etkileri" tasiyor
olabilecegini isaret ettigini belirterek klasik samanizm mekanini isa-
ret etse de??, Ginzburg'un Hobsbawm iddia ettigi gibi bir isareti yok-
ken? Ginzburg, sadece benandantiyi "Baltik ya da Slav diinyasina
baglayan baglarin izini slirme"nin, onun nasil cadilik denilen genel
bir suglamaya doniistiigiinii incelemeyi amaglayan "arastirma"sinin
"stnurlart disinda" kaldigini belirterek ertelemis, "Ural-Altay"in
adini bile anmamisken?? O zaman neden samanlik deyince akla hemen
"Slav hatta Ural-Altay etkileri” gelmektedir? Neden Avrupa’daki bir kiil-
tiin disaridan etkiler tasimadan samanik olmas: miimkiin olamamaktadir?

Iste burada Ginzburg'un ¢izdigi hattin izinden giderek samanii-
i nasil tasarlandigiyla akalali bu sorulara ne tiir cevaplar verildi-
gine dair genel bir ¢erceve ¢izmeye calisacagiz. Bunun icin oncelikle
Ginzburg'un benandanti'sinin samanlig1 Hint-Avrupali olamayacak
denli kendine 6zgii bir teknik olarak goren Eliade tarafindan nasil
yeniden yorumlandigini kisaca ele alacagiz. Akabinde tekrar Ginz-
burg'a donerek onun benandanti'yi yaklasik yirmi sene sonra yayin-
lanan bagka bir eserinde samanlik baglamini nasil kurduguna
bakacagiz. Sonugta ise samanlik arastirmalari i¢in temel sorularin ne
olmasi gerektigine dair bazi varsayimlar ileri siirecegiz.

I. Samanlik ve Hint-Avrupalilik

Ginzburg'un Gece Savaslar: ile meseleye hem morfolojik ve hem de
tarihsel olarak daha sumullii bir cevap aradig1 1989 tarihli Ectasies'i
arasinda gecen zaman i¢inde, benandanti gesitli yorumlara ve kiyas-
lamalara konu oldu. Her ne kadar Gece Savaslar: genelde cadilik ¢a-
lismalarina bir katki olarak goriilse de, meselenin samanlikla

21 Ginzburg, Gece Savaglari, 66. Burada Eliade'nin tarihi asan bir dongiiselligi ifade
etmek icin kullandig1 "edebi doniis miti"ne de bir génderme var gibidir. Bkz.,
Mircea Eliade, Ebedi Doniis Miti, gev. Ayse Meral, (1stanbu1: Dergah Yayinlari,
2002).

22 E.J. Hobsbawm, "Ons6z", Ginzburg, Gece Savaglar: iginde, 9.

23 Ginzburg, Gece Savaglar, 69.
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baglantis1 da dikkatlerden kagmadi. Ginzburg, tarihgileri, antropo-
loglar1 ya da etnologlari, hatta halkiyatcilar1 benandanti tizerinden
alisilageldik aciklamalar disinda bagka izahlar gelistirmeye zorla-
yan bir tablo ortaya koyuyordu. Zorlanmanin nedenini kisaca iki
unsura indirgeyebiliriz: {lki, Ginzburg, Engizisyon'un bigimlendir-
meye calistig1 cadilik anlayisina sigmayan, ancak Aydinlanmaci
mantigin ortagagcil iktidar mekanizmalarina atfederek ihata edeme-
yecegi bir inang ve kiilt varligini gosterir. Tkincisi ise, Ginzbug'un
samanlik gibi Avrupa disinda her yerde goriilen bir teknigin tam da
Avrupa'da, iistelik tarim kiiltii olarak var olduguna dair bir iddiasi-
nin olmasidir. Bu durumda, benandantinin tarim kilti ile literattirde
gocebe ve hayvanci toplumlarin inang ve orgiitlenme bigimi olarak
kodlanan samanlik arasindaki analojik olmayan, gercek bir iliski, ta-
nimi geregi, birbirlerini dislayici bir 6zellikte olmayacak midir?

Eliade Ginzburg'un benandanti'sine adadigl bir makalesinde
meseleye bu cihetten cevap aradigl ve olumsuz bir cevap verdigi
goriiliir. Ancak Ginzburg'la dogrudan bir hesaplasmaya girmez;
bunun yerine cadiligin nasil yeniden insa edilebilecegi meselesine
yonelerek benandanti’yi daha genis bir gerceve ig¢inde ihata etmeye
girisir. Cadiligr hem déneminin Bat1 kiiltiiriinde popiilerligi agisin-
dan ve hem de bu ilginin daha genel cercevesini olusturan ezote-
rizme, okiiltiizme, hatta Gnostizme yonelik genel yonelimler
agisindan degerlendirmek gerektigini diisiinen Eliade, 6zellikle 16.
ve 17. ylizyillardaki cadi ¢ilginlig1 basta olmak {izere, Bat1 cadiligina
doniik ¢alismalardaki seyri de bu ilginin bir pargasi kilar. Ona gore
elbette Bati'da cadilik konusunda ge¢misten beri gelen bir gelenek
vardir ve bunlar cadilik tarihyazimimin gelisimini etkilemislerdir.
Ancak son zamanlara kadar cadiligin "koken"ini yerli yerine oturtan
calismalar ortaya ¢ikamamistir. Bu nedenle cadiligin "Hristiyan-6n-
cesi inang ve ritiiellerle iligkisi" ile "zindiklik" iddiasiyla mahkum
edilmesi sirasinda onlara atfedilen "cad orjileri" baglamindaki iki
“ihtilafli" konuya dikkat ¢ekerek, bir dinler tarihgisi olarak tarihya-
zimindaki yeni egilimleri benandanti baglaminda ihata etmeye giri-
sir.* Dikkatleri ¢ekecegi iizere, Eliade'nin her iki baglami da, her ne

24 Mircea Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", History of Religions
14, no. 3 (1975): 150. Burada maalesef Eliade'nin metninin Tiirkge gevirisini 6rne-
gin "communion"u "mezhep" diye gevirmesi ya da cadilig1 "biiyiiciiliik" diye kar-
silamasi gibi bir takim tercihleri nedeniyle kullanmak istemedik. Bkz., Mircea

Eliade, "Avrupa Biiyiiciiliigiine Dair Baz1 Saptamalar”, Okiiltizm, Biiyiiciiliik ve
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kadar birisi 6ncesini ve digeri de neyin Hristiyani oldugunu belirle-
meye doniik bir sorunu igerecek sekilde kurgulasa da, Hristiyan-
likla alakalidir.

flk sorunu Avrupa'daki cadilik aragtirmalarimn tarihi seyri
igine yerlestirmeye ¢alisan Eliade, cadiligin "koken'"ine dair {i¢ asa-
mali bir gelisim hatt1 gizer. Ilki XIX. yiizyilda cadilig1 "papalik ve
Engizisyon tarafindan yiiriitiilen ortacag teolojisinin, kilise orgiit-
lenmesinin ve biiyiiciiliik yargilamalarinin bir {iriinii" olarak kabul
eden bir yaklagimdir. Buna gore, "cadili1 cadilar degil, Engizisyon
icat etmistir”" ve bu baglamda cadilik, XIV. ytizy1l ortasinda varlik
kazanmugtir. Eliade'ye gdre bu goriis, "dénemin liberalizmi, rasyo-
nalizmi ve ruhban-karsithgl" tarafindan belirlenmis bir ¢dziimdiir
ve "cadilikta isaret edilen dogaiistii unsurlar1 dikkate alarak cadila-
rin tarihsel varligini” reddeder. Bagka bir ifadeyle, cadilikta fiili
olarak var olan unsurlar1 gormezden gelir ve bu da cadiligin seytani
diye adlandiran teolojik yorumla bir anlamda bulusur.

1920'ere kadar cadilik literatiiriine hakim olmus bu Aydinlan-
maci goriisten sonra goriilmeye baslayan ikinci egilim, cadilig
Hristiyanlik 6ncesi bir takim pagan dinlerinin Hristiyanlik sonrasi
varligini siirdiirmesine, hatta Hristiyanlik i¢cinde pagan olarak ku-
rumsallasmig olmasina atfeder. Dolayisiyla cadiligin "koken'i,
"kiilt-orgiitlenme'ye, "goriiniiste ihtidadan sonra, asirlarca ayakta
kalmis Hristiyan-Oncesi Bat1 Avrupa paganizm'ine atfedilir. Ancak
bu kiiltik yap1 ve paganizm, ister istemez "Hristiyanliga kars: ayak-
lanma iginde" olmayabilir, hatta kendisini Hristiyani goriintii al-
tinda sunabilir.?¢ Eliade, bu tek etkene dayali yorumlamay: de
yerinde bulmaz. Bu goriis de cadiliga olumsuz ozellikler yiikle-
mekte; {istelik cadilarin kotii ruhlarla miicadele ettigini, hatta ken-
dilerinin degil miicadele ettiklerinin cadi olduklarini iddia ettigini
goz ardi1 eder. Yine de bu goriiste arkaik bir bereket kiiltiine atifta
bulunulmasin olumlu gortir.

Kiiltiirel Modalar iginde, ¢cev. Cem Soydemir (Ankara: Dogu Bat1 Yaynlari, 2016),
96-125.
25 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 150-151. Eliadenin yir-
minci yiizyilin ilk ¢eyregine kadar bu liberal-rasyonalist yorum karsisinda Engi-
zisyon'un iddialarinin "Seytan'in gergekligini temin ettigi icin" gegerli kabul eden
asir1 muhafazakar bagka bir hattin varligindan bahsetmesi ise ilgingtir.
26 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 152.
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Uctincii "koken" arayisl ise kabaca 1950'lerden sonra hakim ol-
maya baslamistir. Burada cadilik artik teolojik bir mesele olmaktan
¢ikmis, "folklor, etnoloji, sosyoloji, psikoloji ve dinler tarihi gibi
baska disiplinlerin yardimi olmaksizin" ¢oziilemeyecek bir mesele
olarak goriilmeye baslanmistir. Ustelik kendisi gibi dinler tarihgile-
rinin ellerindeki malzeme "cadiligi yerli yerine oturtmaya uy-
gun'dur. Bu agidan bakildiginda, artik cadilik diinya sahnesinde
hem tarihsel olarak daha derin ve hem de mekansal olarak daha
yaygin arkaik bir anlamin bir pargast olarak goriiliir. Ornegin "Hint
ve Tibet belgelerinin hizli bir tetkiki, 6nyargisiz bir okuyucu'ya,
"Avrupa cadiliginin dini veya siyasal zulmiin bir tesekkiilii ya da
Seytan'a adanmis ve kétiiliigiin yayilmasina yogunlasmis seytani
bir mezhep" olmadigini; aksine, "Avrupa cadiligiyla 6zdeslesen bii-
tlin giiclerin, sayginliklarin ve kutsala hakaretlerin [sacrilege] -Sey-
tan ve Sabat istisna- Hint-Tibet yogileri ve biiyticiileri tarafindan da
iddia edildigi'ni gosterebilir. Ustelik bu Hintli ve Tibetli yogilerin
ve biiyiiclilerin "havada ugtugu, kendilerini goériinmez kildigy,
uzaktan oldiirdiigii, iblislere ve hayaletlere hakim oldugu" iddia
edilebilir. Kisacas1 "bu eksantrik Hint hizipgiler", "Bat1 Avrupa cadi
yargilamalarinda biktirici derecede alintilanan biitiin suglar1 ve kor-
kung torenleri magrurca iistlenirler” ve iistelik birgok tiksindirici fa-
aliyette bulunmaktan dolay1 6viing duyarlar.?

Boylece Hint-Tibet yogileri veya biiyiiciileri ile Avrupa'daki ca-
dilik arasinda bir iligki kuran Eliade, bagka bir yerde acikladig1 bu
iliskinin mahiyetini?, cadiligin cadilik literatiiriinde genelde olum-
suz Ozelliklerle resmedilmesine kars: bir veri olarak kullanir. Boy-
lece cadilik, "6zellikle Bat1 ve Orta Avrupa'da, Hristiyanlik-6ncesi
dini inanglarin ve ritiielllerin ayakta kalmis" bi¢imleri olabilir; Engi-
zisyon'un "arkaik bir bereket kiiltiinii Seytan'a tapinma olarak me-
lunca yanlis yorumlamis" oldugu da sdylenebilir. Ancak bir "bereket
kiiltii"niin "miinhasiran tahripkar amaglara yonelmis gizli bir toplu-
luk" olarak yorumlanmasini anlamak zordur.? Oyleyse Eliade icin
cadilar kimdir ve cadilik nedir? Samanlikla bir iliskisi var midir?

27 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 151.

28 Eliade daha 1936 tarihli yoga iizerine yaptig1 bir calismada bu iligkinin mahiye-
tini acmusti. Bk., Mircae Eliade, Yoga: Oliimsiizlitk ve Ozgiirliik, cev. Ali Berktay
(istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2013), 389 ve 403.

29 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 153.
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Ginzbug'un benandantisi burada devreye girer. Eliade igin be-
nandanti sozkonusu oldugunda karsimizda "popiiler ve arkaik gizli
bir bereket kiiltiiniin Engizisyon'un baskis: altinda salt bir biiytisel
ya da hatta kara-biiyiisel bir uygulamaya doniistiigii iyi belgelen-
mis bir processus 6rnegi’ vardir. Ustelik "Ginzburg benandanti ile
topluluklarini kurtarmak igin esrik halde yeraltina inen Litvanyali
kurt adamlar1 samanlarla hakli olarak kiyaslar".3® Kisacasi, "benan-
danti ile stregoni arasindaki savasin, doganin yaratici giiclerini can-
landirmak ve beseri toplumu da 1slah etmek icin tasarlanmis iki
karsit grup arasindaki rekabetlerin ve yarismalarin arkaik bir ritiiel
senaryosuna uzandigi muhtemeldir".3!

iste Eliade'nin benandanti'yi biitiin bir Avrupa’ya samil kilinabile-
cek bir kiiltiin yerel bir yansimas: olmaktan ¢ikararak sadece yerel bir folk-
lorik unsura indirgemesi bu noktadan sonra baglar. Ona gore, "bu
Hristiyan 6ncesi senaryo, kaginilmaz degismelerle ve baz: asli un-
surlarin kaybedilmesiyle, yalnizca Romanya'da ayakta kalmistir".32
Ustelik Rumencede "cad1" yaninda "vampir" anlamina da sahip3
strigoi adiyla var olan bu arkaik "senaryo", birkag¢ agidan daha Bat1
Avrupa'daki cadilik konusundan farklidir. Oncelikle sdzkonusu
"arkaik popiiler kiiltiir", "Orta ve Bat1 Avrupa'dakilerden daha gev-
sek bir kilise kontrolii altinda gelismistir". Bunun ilk nedeni, "biitiin
diger Dogu Avrupali Grek-Ortodoks Kiliseleri gibi, Romanya Kili-
sesi'nin Engizisyon'a benzer bir kuruma sahip olmamasi"dir. Elbette
"zindiklik" bilinmektedir; ancak sistematik ve kitlesel bir cad1 av1 hig
olmamuistir. Ayrica, Rumence bir Roma dili olsa da, Orta Caglar bo-
yunca kiliseye ait ve skolastik Latinceden etkilenmeden kalmis, bu
da ona Avrupa cadiligini anlamak i¢in "lingfiistik arkaizm" sagla-
migtir.3

30 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 157.

31 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 155.

32 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 164.

33 '"Latince 'cadi’ demek olan striga ... Rumencede ... strigoi olmustur, canli ya da 6lii
(bu durumda vampir) olarak 'cadi’ demektir". Eliade, "Some Observations on Eu-
ropean Witchcraft", 158. Eliade'nin Romanya'daki genglik yillarinda bir parcas:
oldugu Demir Muhafiz adli fagist bir grubun lideri Corneliu Codreanu'nun &lii-
miinden sonra hareketi bir strogoiye benzetttigini bu baglamda hatirlatmak gere-
kebilir. Bk., Matei Calinescu, "Eliade and Ionesco in the Post-World War II Years:
Questions of Identity in Exile", icinde Hermeneutics, Politics, and the History of Re-
ligions: The Contested Legacies of Joachim Wach and Mircea Eliade, der. Christian K.
Wedemeyer ve Wendy Doniger (Oxford: Oxford University Press, 2010), 111.

34 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 158.
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Yine de Rumen strigoisinin veya yine Rumenler arasinda gorii-
len benzerlerinin "yalmizca Romanya'da ayakta kalmis" bir "arkaik
senaryo" olmasini saglayan etkenler, yalnizca dil ve kilise farklilik-
lariyla izah edilmez. Eliade, "senaryo"da da baz: degisiklikleri isaret
eder. Elbette strigoi de "zar"la dogmustur, elbette kendilerini kdpek,
kedi, at, kurt, domuz gibi hayvan bigimine ddniistiirebilmektedir-
ler, elbette belirli gecelerde gezintiye gikmaktadirlar; ancak strigos,
kilitli kapilar: gegerek evlere girmek, kurtlarla ya da ayilarla oyun-
lar oynamak gibi "dogatistii glicleri"ni sadece iyilik i¢in kullanmaz-
lar, "cadilara 6zgi biitiin kotii seyleri yapar: insanlar ve sidirlara
bulasic1 hastalik yayar, insanlar1 'baglar’ ya da pargalar, yagmuru
'baglayarak' kuraklik getirir, ineklerden siit asirir ve en Onemlisi,
kotii buytiler yaparlar”. Ayrica "benandanti tamamiyla strigaya karsi
savasirken, Rumen strigoi kendi aralarinda savasir ve savaslari da
genel bir aglama ve uzlasmayla sonuglanir". Kisacasi, "Rumen cadi-
lar1 bagka bir¢ok Avrupa bolgesinde goriilen bir oriintii olarak, ha-
yali seyahatlere ve esrik ritiiel savasa dayal1 Hristiyan oncesi bir
senaryonun sahihligini gosterir".> Ancak degisik bicimleri olan3
Rumen strigoi'nin neden Bat1 Avrupa'dakinden daha sahih bir cad:
tablosu ortaya ¢ikardig1 konusu neden Eliade agisindan 6nemlidir?
Niye Rumen cadh tiirleri daha sahihtir?

Eliade'ye gore Rumen strigoi'si, cadiligin kokenini agiklamak
i¢in degil, Bat1 Avrupa'da cadiliga doniisen bir siirecin arkasindaki
daha arkaik senaryonun tespit edilmesi agisindan 6nemlidir. Ru-
men strigoi'si "Bat1 Avrupa'da cadilig1 ve kara biiytiyii tireten siirecin
anlagilmasma katki saglar".” Bunu da dort agidan yapar: Ilki, "esasen
bereket ve saglikla ilgili olan bazi 6nemli pagan ritiiellerin ve inang-
larin stirekliligiyle ilgili higbir kuskuya" yer olmamasi; ikincisi, daha
bariz olarak Rumen 6rneginde goriilen bir bicimde, "boyle mitik-ri-
tiiel senaryolarin, geng erkekler ve kadinlar tarafindan ritiiel olarak
canlandirilan mitolojik (ve daha sonra da foklorik) figiirlerde cisim-
lendirmis karsit, ama birbirini tamamlayan iki gii¢ arasindaki bir sa-
vasl icermesi'yle; ticlinciisii, "bu tdrensel savasi bazi durumlarda
karsit gruplarin uzlasmasmin izleme"siyle; dordiinciisii ve en
onemlisi de, senaryolarda "toplulugun [collectivity] bu ritiiel ikiye
ayrilmasi'nin "belirli bir ikircikligi icermesi"yle ilgilidir. Ozellikle

35 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 159.
36 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 160-164.
37 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 164; italik eklendi.
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bu son unsur, digerlerine nazaran daha ilgi ¢ekicidir; ¢linkii Eliade,
Ginzburg'un bir oyun ve performans olarak yeniden insa ettigi daha
kadim bir diizlemi, "her zaman, kozmik hayat ve bereket siirecini ifade
eden catisma" olarak gorerek; istelik, "¢atismanin negatif unsurla-
rini canlandirdigi igin" gruplardan birinin, "belirli bir anda ya da be-
lirli durumlarda kotiilagiin tezahiirii olarak
yorumlanabilmesi'nden s6z ederek yeniden insa eder.3®Anlasila-
cag1 tizere, Eliade'nin tasvirinde, Ginzburg'un benandanti'sinin bere-
ket ritiieli ve tarim kiiltii, kozmik hayatin sergilendigi bir senaryoya
dontisiir. Bagka bir ifadeyle, Ginzburg'ta giderek unutulmus ve
unutanlar tarafindan sadece dis kabugu kalmis inisiyatik bir ritiiel,
Eliade'de her daim sergilenebilecek bir hiiviyete biiriiniir. Ginz-
burg'un "kalint1"s1, Eliade'nin "siire¢"inin devri daiminde kendisini
siirekli tezahtir ettirir.

Ancak nedir hala tekrarlanabilen bu kozmik senaryo? Eliade
bunu cadilarin sugland1g1 zindikli§in aslinda yaygin bir itham oldu-
gunu; Bat1 Avrupa'da cadilig1 zindiklikla suglayan Hristiyan gevre-
lerin  kendilerinin de erken donemlerinde aynm sugla
suglandiklarini®; tistelik bu suglamalarin altinda yatan ve siirekli
Kklise olarak tekrarlanan in loca subterranea (yeraltinda olma yani ser
gliclerle ittifak) veya lucerna extincta (1siklar1 sondiirme ya da orji)
gibi ithamlarin "muhayyel evrenlere" (imaginary universes) ait ol-
duklarindan, 6rnegin Orta Asya'da, Himalaya'da, Rusya'da goriile-
bildigini* belirterek izaha ¢alisir. Ancak bu, "muhayyel evrenler'e
atfedilen, 6zellikle de "dini ve toplumsal kriz zamanlarinda, ekono-
mik veya kilise baskis1 altinda, ya kendiliginden veya Engizisyon
yargilamalariin sonucu olarak, ozellikle kara biiyiiye dogru yeni
bir yonelim kazanmis" popiiler inanglar olarak yeniden dirilen* it-
hamlarin fiili bir gercekligi olmadig1 anlamina gelmez. Elbette 6rne-
gin cadilara dair iddialar arasinda yer alan "gercek ya da hayali
orjistik uygulamalar” "belirli bir dini oriintii"yii takip etmektedir; el-
bette var olan dini anlayisa kars: "radikal bir protesto" olarak gorii-
lebilecek bir yonleri vardir; elbette bu tiir protestolar, giiniimiizde
"genclik kiiltiiri"nde de "mevcut -dini, ahlaki, toplumsal, siyasal-

38 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 164-165; italik eklendi.
39 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 167.

40 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 167-168.

41 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 165.
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kurumlara kars1 toptan bir hosnutsuzluk" biciminde kendisini gos-
tererek, her ne kadar dini 6zelligini nadiren sergilese de, nihayette
"dini bir boyut" tasiyarak kendisini gosterebilmektedir#?, lakin bii-
tiin bu zamansal ve mekansal olarak farkli unsurlardan ¢ikarilacak
sonug, biitiin bunlarin ayni kozmik oyunun bir parcasi olarak, "6zel-
likle y1ikici krizler sirasinda muhayyileye dadanan bir saadet"in, ev-
ren yaratilmadan Onceki ‘efsanevi ‘'baslangiclarin kayip
giizelligi"nin yeniden yakalanmasi umudunu tasimalaridir. Yani,
cadilik su¢gmalarinin arkasinda yatan zindiklik su¢lamalar: ve "Av-
rupa cadiliginin gercek ya da hayali orjistik uygulamalari, belirli bir
dini oriintiiyii" agiga cikarir® ve bu oriintii de baglangictaki kozmik
masumiyete duyulan 6zlemin bir yansimasidir.

Dikkatleri cekecegi tizere, Eliade, su¢glamalarda "gercek" birsey-
lerin de varligina inanir.* Bagka bir ifadeyle, "mitsel baslangi¢larin
mesut donemlerine dini 6zlem"in "yok edilemez goriindiigii"+ bu
kozmik performansta, Avrupa cadiliginin tesekkiiliine giden siireci
anlamak i¢in daha sahih bir zemin saglayan Rumen cadiliginda da
goriilecegi lizere, pozitif ve negatif unsurlar, iyi ve ser glicler birlikte
rol oynamaktadirlar. Dolayisiyla "arkaik mitik-ritiielistik" senar-
yoda dualistik bir yan da vardir ve iyilik ile kétiiliik, gesitli kozmik
tezahiirlerin seyrinde birlikte var olabilmektedirler.

Bu elbette Ginzburgun benandanti'yle kastettigi sey degildir.
Ancak bizim i¢in 6nemli olan husus, samanlik ile cadilik arasinda
kurulan iliskiyi, Eliade'nin daha kozmik bir senaryonun sahnelen-
mesi iginde kaybettirmesidir. Eger Bat1 Avrupa'daki cadiligin, onun
daha sahih ve arkaik versiyonu olarak Balkanlardaki Rumen cadili-
ginin sergiledikleri, baz1 samanik 6zellikleri de haiz unsurlar, koz-
mik  baslangicin  mitik  ve  ritiielistik  sahnelenmesinin
yansimalariysa, samanlik burada nereye yerlestirilmelidir?

Eliade, Samanizm'inde, "Altay veya Sibirya samanizmi derken
kastettigimiz anlamda bir Hind-Avrupali samanizminden s6z edi-
lebilir mi?" diye sorar ve ekler: "Bu soruya verilecek yanit kismen
'samanizm' terimine verilecek anlama baglidir. Bu s6zciikle hangisi

42 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 172.

43 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 171.

44 "Cadilarin sahitliklerinde gizli 'orjileri'yle ilgili olarak gercek ile muhayyel arasin-
daki bir ayrim yapmak, imkansiz degilse de zordur". Eliade, "Some Observations
on European Witchcraft", 170.

45 Eliade, "Some Observations on European Witchcraft", 169.
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olursa olsun biitiin esrime olgular: ve biiytii teknikleri anlasiliyorsa,
elbette Hind-Avrupalilarda da -tekrarlayalim: bagka yerlerde ve bii-
tiin etnik gruplarda oldugu gibi- bir¢ok 'samancil’ 6zellige rastlana-
caktir". Ancak "sadece cesitli Hind-Avrupa kavimlerinin ne 6lgiide
-terimin dar anlamiyla- 'samancil’ bir ideoloji ve teknigin izlerini ko-
rumus olduklarini aragtirmakla siurli" bir bakis agisiyla bakildi-
ginda, "goge cikis, hastanin ruhunu geri getirmek ya da oliilere
kilavuzluk etmek i¢in yer altina inis, esrimeli yolculuga ¢ikabilmek
igin 'ruhlar’ cagirip onlar1 bedenine alabilmek, atese egemen olmak"
gibi "samanizmin baslica verilerinden birka¢ini dogrulayan" unsur-
lardir s6zkonusu olan, biitiin bir samancil yap1 degil.

Bu daraltilmis arayisa ragmen, baska uyarilar1 da vardir Elia-
de'nin. Ornegin, "iki uyariy1 gerekli goriiyoruz. Bagka kavimler ve
baska bolgeler hakkinda soylediklerimizi tekrarlayarak belirtelim
ki, herhangi bir Hind-Avrupali dininde birkag¢ samancil 6genin bulun-
masi1 bu dini samancil ya da samanizin egemenliginde bir yapiya
sahip saymak igin yeterli ipucu saglamaz. ikinci olarak, yine unut-
mamaliy1z ki, samanizmi diger 'ilkel' biiyiiciiliiklerden ve esrime
tekniklerinden 6zenle ayirdedecek olursak, 'gelismis' bir dinin sura-
sinda burasinda g6ze ¢arpan ya da ortaya ¢ikarilabilen samanlik ka-
Iintilar1 ne kendileri ne de iginde yer aldiklari dinin biitiinii
hakkinda herhangi bir olumsuz deger yargisina gerekce olamaz-
lar".46

Peki ama biitiin bu alan daraltmalardan ve iist iiste uyarilardan
sonra "herhangi bir Hind-Avrupali dininde" (evet, bir Hint-Avrupali
dininde#’) samancil unsurlar bulunabilir mi, mesela Hristiyan bir azi-
zin aziz olma siirecinde ya da inisiyasyonunda manevi olarak yasa-
diklarmma dair anlatilarda samancil ogelere rastlanabilir mi? "Ne

46 Eliade, Samanizm, 11-412; gevirideki yazima miidahale etmedim.

47 Eliade'nin Couliano ile birlikte yazdig: bir sozliikte "Hint-Avrupa dinleri" diye
bir girdi vardir. Burada Hint-Avrupa dil ailesinin lingiiistik gelisimine kisaca de-
ginildikten sonra, Dumezil'in "Hint-Avrupallarin ilkel toplumunda din adam-
lari, savasa ve iiretici siniflari konu alan 'ii¢ fonksiyon teorisi"'ne yonelik kisa bir
gondermeden bagka bir tarifle karsilasmayiz. Bagka bir ifadeyle, mitoloji din ol-
mustur. Bk., Mircea Eliade ve Ioan P. Couliano, Dinler Tarihi Sézliigii, ¢ev. Ali
Erbag (1stanbu1: Insan Yayinlari, 1997), 151-152. Ayrica bk., Mircea Eliade, Dinin
Anlam1 ve Fonksiyonu, cev. Mehmet Aydin (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
1990), "George Dumezil ve Hindi-Avrupai Dinler" adli béliim, 35-39.
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yazik ki bir Hiristiyan ermisine ifritlerin yaptig1 iskenceyi bir sama-
ninkinden ayirdetmek oldukga kolaysa da, bir samanla Hiristiyan
olmayan bir dinin ermisleri arasinda ayni ayrimi yapmak o kadar
kolay olmuyor".# Ciinkii her ne kadar "Hind-Avrupali kavimlerin
tarih-6ncesi ve 6n-tarih donemlerindeki -yani bu etnik grubun manevi
ufkunun, buraya kadar soz ettiklerimizinkine az-¢ok benzer oldugu
caglardaki- dinleri hakkinda ¢ok az kesin bilgimiz oldugu bir ger-
cek"se de, onlarin "goktan gelismis, sistemlesmis, hatta fosillesmis
dinler"e sahip olduklari, "az-¢ok 'ar1’ [pure] bir halde" mitlerinde or-
taya ¢itkmaktadir. Ustelik, eger Hint-Avrupalilara Eliade'nin "tipik
olarak Sibirya ve Orta Asya'ya 0zgii bir dinsel olgu" olarak* sama-
nizmi tanimlamasinda ana unsur olan ve "samanlik= esrime tek-
nigi">* bi¢cimindeki esitlikte de kendisini gosteren "sihirsel/ dinsel
olgu"®! ("magico-religious phenomena") nitelendirmesi agisindan
bakilirsa, her ne kadar "toplumun sihirsel/dinsel yasamlarinda belli
bir islev goren" biiyiiciiler ya da esrikler goriilse de, onlarin "sihir-
sel/dinsel yasamlarinin bagsat 0gelerinin samanizmde bulunabile-
cegi'ne ihtimal vermez. Bunu "olduk¢a beklenmedik bir saptama"
olarak goren ve "Hind-Avrupalilarin dini de morfolojik olarak ve
ana hatlanyla Tiirk-Tatarlarinkine benzedigine gore"; her iki top-
lumda da "ayni temel 6geler" olarak "semavi Tanri'min iistiinl{igi,
tanrigalarin, ates kiiltiiniin yoklugu ya da 6nemsizligi" gibi unsurlar
agisindan benzerlikler tagidigina gore®, boyle bir imkansizligi neye
dayandirdigini agiklamaya girisen Eliade, "zengin iki olgu"ya dik-
kat ceker.

Bunlardan birincisi, "Hind-Avrupalilarin getirdigi ve G. Dume-
zil'in arastirmalariyla parlak bi¢cimde ortaya konan biiyiik yenilik,
yani semavi [ya da rububi; divine] {ige boliinmedir". Sadece manevi
alani kapsamayan, mesela semay1 {i¢ parcaya bolmeyi icermeyen,
ayrica bir kast orgiitlenmeleri gibi toplumsal orgiitlenme tarzlarina
da yansiyan bu olgu, Eliade'ye gore, Hint-Avrupalilarin hentiz bir-
birlerinden ayrilmadiklar: ve ayrismadiklar: bir donemde fiili ola-
rak gerceklestiginden, bu yapida her bir boliim kendisine mahsus

48 Eliade, Samanizm, 413; italik eklendi.

49 Eliade, Samanizm, 22.

50 Eliade, Samanizm, 23.

51 Eliade, Samanizm, 23; ayrica bk., Mircae Eliade, Shamanism:Archaic Techniques of
Ecstasy, ¢ev. Willard R. Trask (Princeton: Princeton University Press, 2004), 5.

52 Eliade, Samanizm, 414; italik eklendi ve ceviri degistirildi; bk., Eliade, Shamanism,
378.
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bir islevi ve ona miiteallik bir miti haiz oldugundan, evveliyatta
"mutlaka samancil ideoloji ve deneyimler" igermis olsa da, bir kez
kendisini olusturan yapiy1 "sistematik bir sihirsel/dinsel yasam ta-
sarimi" i¢inde tige boldiigiinde, "uzmanlasmayla ve giderek saman-
al giiclerin smirlanmasiyla” sonuglanmustir. Yani, Hint-Avrupalilar
samani bir takim esrime tekniklerini ve ona dayalr ideolojiyi terbiye etmis-
ler; bu tekniklerin ve ideolojinin hayatlarinin her alanina yayilma-
sin1 engellemislerdi. "Dumezil'in semalarini izleyecek olursak, s6z
konusu yeniden diizenlenmede samancil gelenekler biiyiik ¢cogun-
lukla korkung Egemen'in [terrifying Sovereign] ¢evresinde toplan-
mig"tir.? Boylece Eliade, yoOnetici etrafinda toplanmis ruhbanlarin
eliyle, Hint-Avrupalilarda evveliyatta var olan samani unsurlarin
daha sonra bir iktidar teknigine doniistiigiinii; bu teknigin yapisin
anlamak i¢inse mit analizine ihtiya¢ duyuldugunu isaret eder.

Hint-Avrupalilar arasinda "Sibirya ve Orta Asya'ya 0zgii bir
dinsel olgu" olan biitiinctil bir teknik ve ideoloji olarak samanizm
olmamasinin ikinci nedeni, onlar1 "-samanizme verilen 6nem baki-
mindan- Tiirk-Tatarlardan ayr1 tutmaga katkida bulunan" orgiit-
lenme bigimine iliskindir. Hint-Avrupalilarda "tarim ve kent
uygarhig tipindeki eski Dogu ve Akdeniz uygarliklarindan gelen et-
kiler" vardir ve bunlar "Hind-Avrupalilar iizerinde, dogrudan veya
dolayli bigimde, bu halklar Yakindoguya dogru yayildik¢a kendini
gostermistir”. Kisacasi, tarim toplumlarinda samani unsurlar varsa
da bunlar yine terbiye edilmislerdir. Bu nedenle, Eliade'nin baslan-
gictaki aksiyomuna donersek, "bir Hiristiyan ermisine ifritlerin yap-
t1g1 iskenceyi bir samanminkinden ayirdetmek oldukca kolay"dir.
Sadece o da degil, mesela Eliade'nin mitolojik egemen arketipi ola-
rak gosterilen "Varuna" ya da yine mitolojik olarak ¢oziimleme ala-
nina dahil edilebilecek "savascilara 6zgii biiyiiler, Biiyiik Ana
Tanrigayla ilgili biiytiler ve esrime teknikleri ve bir 'tarim gizemcili-
gi" gibi gostergeler, samani dgelerin terbiye edilmesinin 6rneklerine
doniisiir ve neticede, bunlarin "samanizmle ilgisi" olmadig: hiik-
miine varilir.>* Elbette bu Ginzburg'un benandantiyle gostermeye ca-
listiginin tam aksi bir sonugtur. Yine de Eliade i¢in bunun ¢ok 6nemi
yoktur. Ciinkii bundan boyle “kuzey Asya samanizminin tasarim

53 Eliade, Samanizm, 414-415; geviri degistirildi; bk., Eliade, Shamanism, 378.
54 Eliade, Samanizm, s. 415.
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ve teknikleriyle karsilastirilmaya elverisli” mitolojik unsurlar1 ince-
lemeye de rahatlikla gegis yapilabilir; ¢iinkii artik olarin nasil ihata
edilebilecegine ve alanin nasil “saf” (pure) tutulabilecegine dair bir
mantiga ulasilmistir.

II. Bedenler ve Ruhlar: Samanlig1 Nerede Aramali?

Tarih¢i olmaya karar verdiginde neden cadilik konusunu ¢alismak
istedigini "yillar sonra farkettim ki savas [II. Diinya Savasi] sirasinda
Yahudi bir ¢ocuk olarak tecriibem, beni cadilikla su¢lanan erkek ve
kadinlarla 6zdeslesmeye yonlendirmisti” diye agiklayan; cadilig1
arastirmak icin 6nce Eric Hobsbawm'm 1959 tarihli Ilkel Asiler® ile
Antonio Gramscinin Hapishane Defterlerindeki "Madun Siniflarin
Tarihi" adli béliimlerden’ esinlenerek sinifsal temelli bir agiklama
modeli {izerinde duran®; ancak daha sonra bundan vazgecerek,
"Katolik zulmii karsisinda atalarinin kahramanvari davraniglarinm
gostemeyi amaglayan Prostestan tarihgilerin” bu amagla sevkle kul-
landiklari, Katolik tarih¢ilerinin kullanma konusunda "dikkat ¢ekici
bir goniilsiizliik" sergiledikleri, liberal tarihgilerin ise mezhebi yo-
nelimli tarihgiler gibi cad1 yargilamalarindaki kanitlarini "genelde

55 Bu nedenle burada Eliade'nin Samanizm kitabinda Hint-Avrupalilar arasinda
var olan samanik esrime tekniklerine dair ¢bziimlemelerini iceren Eski Cermen-
lere, Eski Yunanlilara ya da iskitlere, Kafkaslara ve Iranilere veya Eski Hintlilere
dair ¢oztimlemelerini incelemeyi gereksiz buluyoruz. Bk., Eliade, Samanizm, 416-
466. Yine de digerleri neyse de Eski Yunanlilar arasinda samanizm konusunda
atesli bir tartismamn oldugunu da belirtmek gerek.

56 Carlo Ginzburg, "Our Words, and Theirs. A Reflection on the Historian's. Craft,
Today", in Historical Knowledge: In Quest of Theory, Method and Evidence, ed. Su-
sanna Fellman ve Marjatta Rahikainen (Cambridge: Cambridge Scholars Publis-
hing, 2012), 104.

57 Alani "Robin Hood tiirii eskiyalik, gizli kirsal topluluklar, binyila tiirden gesitli
devrimci koylii hareketleri, sanayi-oncesi kentsel 'giiruh'lar ve bunlarin ayaklan-
malari, baz1 dinsel is¢i tarikatlar1 ve de erken emekci ve devrimci orgiitlerde ri-
tiielin kullanim1" olarak agiklanan, ancak modern zamanlarda modern olmayan,
"ilkel" toplumsal hareketleri arastiran bu eser igin bk., Eric Hobsbawm, [lkel Asi-
ler: 19. ve 20. Yiizyillarda Toplumsal Hareketin Arkaik Bicimleri Uzerine Incelemeler,
gev. Uygur Kocabasoglu ({letisim Yaynlari, Istanbul: 2012).

58 Hapishane Defterlerindeki madun smuflarla ilgili boliimler daginiktir; ancak bu
béliimler ayrica derlenip yaymlanmigtir. Bk., Antonio Gramsci, Subaltern Social
Groups: A Critical Edition of Prison Notebook 25, ed. ve gev. Joseph A. Buttigieg ve
Marcus E. Green (New York: Columbia University Press, 2021).

59 Carlo Ginzburg, "Witches and Shamans", icinde Threads and Traces: True False Fic-
tive, cev. Anne C. Tedeschi ve John Tedeschi (Berkeley: University of California
Press, 2012), 219-220.
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teolojik tuhafliklar ile koylii hurafelerinin bir karisimi olarak deger-
lendirdigi" Engisizyon kayitlarina engizitorleri garip diyarlar1 aras-
tirmaya ¢ikan antropologlar gibi gorerek yonelen; sonra
"antropolog olarak engizitor" benzerliginin tersine ¢evrilerek "engi-
zitor olarak antropolog" bi¢imine de sokulabilecegini, dolayisiyla
gozleyen ile gozetlenen aktorlerin her ikisini de aktorlere doniistii-
ren bir mesafenin kurulabilecegini diisiinens' ve boylece cadilig
iiretenin mekanizmanin gozleyen ile gozetlenen bu iki aktor arasin-
daki iligskinin tarihinde aranmasi gerektigini diisiinmeye baslayan
Ginzburg'un Italyancasi Storia Notturna adiyla 1989'da, Ingilizcesi
ise Ecstasies adiyla 1991'de yayinlanan eserinde, Gece Savaslarinda
erteledigi konuya ¢ok da beklentileri karsilayacak sekilde donmedigi gorii-
liir. Bagka bir ifadeyle, Ginzburg, Avrupa'da goriilen bir takim esri-
meye dayali kiiltleri Hobsbawm'un dile getirdigi sekliyle "Ural-
Altay" kaynakl olarak gostermek yerine, boyle olasi digardan bir
baglant1 olsa bile, siirekliliklerini saglayan dahili baglantilar temelinde
izah etmeye yonelir ve arastirmasini bu dahili baglantilarla derin-
lestiren baska bir varsayim ortaya atar. Boylece Eliade nin Hint-Av-
rupalilarin beri oldugunu soyledigi samanligr Avrupa toplumlar icin de
anlamli olabilecek bir sorgulama icine girer.

Hayli genis bir zaman dilimine ve cografyaya yayilan bu aras-
tirmasinin alani, dogrudan cadilarla baslamaz. Uc kisma ayrilan
Ecstasies'in birinci kismini, sasirtici bir bigimde, ondordiincii ytizyil
Fransa'sinda cltizzamlilar, Yahudiler ve Miislimanlarin birlikte or-
giitlendigi iddia edilen bir komplonun bastirilma sekilleri ya da
veba yaymakla suglanan Yahudilerin cezalandirilma bigimleri ile
Alplerin giineyinde Yahudiler, zindiklar ve cadilarin kovusturul-
malarina ve cezalandirilmalarina yol acan iddialar olusturur. Once
alttan itkilerle avami patlamalar seklinde ortaya ¢ikan, sonra otori-
telerin miidahale etmesiyle sonuglanan bu mekansal ve zamansal
olarak farkli 6rneklerde, suglama, otoritelerin takibi ve nihayette sugla-

60 Carlo Ginzburg, "The Inquisitor as Anthropologist", Clues, Myths, and the Histori-
cal Method, gev. John ve Anne C. Tedeschi (Baltimore: Johns Hopkins University
Press,1989), 154-164.

61 Carlo Ginzburg, "Travelling in Spirit: From Friuli to Siberia", in Horizons of Sha-
manism: A Triangular Approach to the History and Anthropology of Ecstatic Techniqu-
ess, ed. Peter Jackson, (Stockholm: Stockholm University Press, 2016), 37
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nanlarin iskence altinda suclarimi kabul etmeleri biciminde gelisen hadi-
seler, belirli bir "komplo imgesi"ni takip eder.5> Bat1 Alplerine ge-
lindiginde zindiklar ile cadilar da pargas: kilindik¢a komplonun
niteligi degisir: aym1 komplo ve aym sorgulama ve cezalandirma
dongiisii iginde kovusturmaya ugrayanlar ile her ne kadar Kilise
otoritesini tehdit eden bir 6zelligi haizse de suglamalardaki iddialar,
"farkl1 bir kiiltiir"e, "folklorik bir kiiltiir'e iligkindir.* Dolayisiyla
zindiklik ve cadilik suglamalarimin temelinde, Yahudilere ve Miisliiman-
lara da benzer bir yaklasimi iceren folklorik bir kiiltiir vardir ve Kilise ya
da Engizisyon bu kiiltiirii kendi teolojik cercevesinde ithata ederken ondan
kendi teolojisinin kars: kutbu denebilecek bir kiilt de yaratmigtir. Kiiltiin
kokeni "¢ok daha derin ve ¢ok uzak kiiltiirel bir tabakadan" ¢ikaril-
mis Ozellikler igerer: hayvan bigimine (ya da donuna) doniisme ile
esrik bir halde gece bulusmalarina hayvan bi¢ciminde u¢ma.®

Baslangicta ona farkli anlamlar yiikledikleri goriilen gozleyen
ile gozleneni bulusturan bir noktadir bu ve bu ilk nokta, daha sonra
cadilar kiltintin her iki taraf i¢in de ortak bir kabul edilebilirlik
noktasma dogru evrilmesini saglayacaktir. Cadilar kiiltii, alttan gelen
folklorun, iisten gelen teolojik ve otoriter anlayisla birleserek birlikte iiret-
tikleri bir kiilttiir. Oyleyse folklorik hayvan bigimine déniisme inanct
ile esrik bir halde gece bulugmalarina hayvan bi¢iminde u¢gma, bu
kiiltiin alt katmanininda neyin yattigini, baska bir ifadeyle daha es-
kiye dogru gittikce neden tiiredigini gosterebilecek unsurlardir.
Boylece Ginzburg, Ecstasies'in ilk kisminda benandantiye yapilan
suglamalarin gegmise doniik bir arkaplanini ¢ikarir ve neticede bun-
larin, tipk: ctizzamlilara, Yahudilere ya da Miisliimanlara kars1 po-
piiler tepkiye, hatta zulme benzer bir sekilde ortaya ¢ikan, akabinde
otoritelerin ihata etmek i¢in kovusturmalarina neden olan suglan-
malar gibi, bir su¢glanma Orgiisii icinden gelip tiretildigini gosterir.
Bu orgliyti anlamak icin ise sadece otoritelerin iddialarmna degil, ay-
rica ve daha ¢ok otoritelerin iddialarin1 dayandirdiklar ilkelerden
bile derin ve koklii olan folklorik inanglara ve kiiltlere bakilmalidir.

Kitabin ikinci kisimda ise tarihsel bir agiklama yoluyla ulastig:
"daha derin ve daha uzak bir kiiltiirel tabaka"ya dayandirildigim

62 Carlo Ginzburg, Ecstasies: Deciphering Wicthes’ Sabbath, ¢ev. Raymond Rosenthal
(Pantheon Books, New York: 1991), 76.

63 Ginzburg, Ecstasies, 78.

64 Ginzburg, Ecstasies, 80.
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belirttigi "Sabatin folklorik niivesi"® i¢in daha kiyaslamali bir
okuma yapmaya girisir. Boylece benandantiye benzeyen bagka kiilt-
lerin ya da "mitler, efsaneler, masallar ve ritiieller"in daha kiyasla-
mali1, Wittgeinsteinci bir dille ifade edilmis "aile benzerlikler"ine¢6
dayali morfolojik bir tablosunu ¢alisir. Neticede, Perry Anderson'un
Ozetlemesine dayanarak ifade edersek®, cadilarin Sabatini tegkil
eden folklorik unsurlarin arkasinda "ti¢ kiiltik koken" tespit eder.
[lki, Lombardiya, Iskogya, Sicilya ve Renanya'da goriilen, daha ¢ok
kadinlarin gerceklestirdigi hayvanlarla gevrili bir gece ilahesinin es-
tik tecriibeleri; ikincisi, Litvanya, Dalmagya, Macaristan, Romanya,
Finlandiya, Korsika ve Kafkaslar'da goriilen, benandantinin érnegini
teskil ettigi bereketi saglamak icin erkekler tarafindan gerceklestiri-
len gece savaslar ve {iciinciisii de, Almanya, Bulgaristan ve Ukray-
na'da goriilen, hayvan maskeleri takmis erkeklerin ritiiel gecidi.
Bunlar Kilise ve Engizisyon tarafindan cadilifa dontigtiiriilecek
folklorik inanglarin en azindan bigimsel olarak benzesen, ancak ta-
rihsel ve mekansal olarak dagilmis bir tablosunu verir. Ustelik Ar-
kaik Yunanistan ile Roma Galya'sinda da rastlanan bu folklorik
ritiiellerde, ortak nokta samanik bir esrime igine girilmesidir: "Fiili vecdi
suirekliliklerin varlig1 inkar edilemez goriiniiyor".68 Bunlar, "Sibir-
yanin ve Lapland'in -erkek ve kadin- samanlarin esriklerini cezbe-
dici bir sekilde akla getirmektedir" ve nihayette bu folklorik katman,
"uzak bir Avrasya katmanindan tiiremis goriinmektedir".5?

Ecstasies'in iki boliime ayrilmus tiglincii ve son kisimda ise Ginz-
burg, bu aile benzerliklerinin ya da morfolojik olarak benzesen es-
rime tekniklerinin olas1 kaynaklarini sorgulamaya girisir. Gercekten
samanik benzerligi "uzak bir Avrasya katmani'na hamletmek ye-
terli midir? Bu kismin "Avrasyali Faraziyeler" adini tastyan ilk bo-
liimii, bir Grek samanizmi olup olmadigina dair tartismalara’ da

65 Ginzburg, Ecstasies, 136.

66 Ginzburg, Ecstasies, 16.

67 Perry Anderson, "Witchcraft", London Review of Books 12, no. 21 (8 Kasim 1990).

68 Ginzburg, Ecstasies, 133.

69 Ginzburg, Ecstasies, 136.

70 Genelde goz ard1 edilme egilimi tasiyan bu tartisma i¢in kaynakgasiyla birlikte
bk., E. R. Dodds, The Greeks and the Irrational (Berkeley: University of California
Press, 1951), 136-141. Burada Grek samanizmi konusunun, simdilik, 6zellikle
psyche konusundaki ¢alismas: bu konudaki sonraki ¢alismalar icin temel alinan,
Eliade'nin de kaynaklarindan birisi olan Rohde'nin meghur eserinden baslayarak
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kaynaklik eden bir baglantinin iizerinde yogunlasir. Bu baglantinin
aracisin, Iskitler (va da Sakalar) olusturur. Baglantinin ana sorusu
da, morfolojik olarak tespit edilen ve Iskogya'da Keltlere kadar uza-
nan bir esrime teknigi benzerliginin Avrasya'dan Avrupa'ya yayilip
yayilmadigini tarihsel olarak izah etmenin miimkiin olup olmadi-
gina dairdir. Ginzburg, bu baglantinin, tarihsel olarak, Iskitlerin MO
sekizinci ytizyilda Kafkaslar ve Karadeniz {izerinde goriilmesine ve
burada sadece Balkan halklariyla degil, Keltlerle de irtibata ge¢me-
lerine, o avardaki antik Grek kolonileri vasitasiyla da Grek kiiltii-
riiyle temas etmelerine dayali olarak insa edilmeye calisildigim
belirtir. Bu varsayimi savunanlar, "gogebe halklarin sanatinda res-
medilen (ayilar, kurtlar, geyikler, akbabalar gibi) gercek ya da hayali
hayvanlar arasindaki miicadelelerde, (Avrupa alaninda aralarina
Macar tdltosunu ya da Balkan kresnikini katabilecegimiz) Avrasyali sa-
manlar tarafindan hayvanlara doniiserek yapilan ruhlar arasindaki miica-
delelerin bir temsilini farketmemiz gerektigini” ileri siirerler. Bunun
yamisira, "tam dozunda bir basitlestirmeyle, [arkeolojik bulgulardaki] "hay-
van iislubu nun samanistik bir ideolojiye kadar izlenebilecegi yoniinde ¢a-
balara da girisilmistir”.”! Béylece Orta Asya’dan baslayarak Iskitler-
Traklar-Keltler arasindaki gegislerin ya da yayilimlarin agiklanabilir hale
geldigi varsayilir: Bu varsayimda " Sibiryali avcilar, Orta Asya bozkirlari-
min gocebe cobanlari, Trakyalilar ve Keltler” iizerinden "samanistik inang-
larm Asya’dan Avrupa’ya, bozkirlardan Atlantik’e yayilimin izah etmek

ayr1 bir incelemeye konu olacak kadar zengin bir literatiire sahip oldugunu be-
lirtmekle yetinelim. Bk., Erwin Rohde, Psyche:Yunanlarda Ruhler Kiiltii ve Oliim-
siizliik Inanci, gev. Ozgii¢ Orhan (Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2020).

71 Ginzburg, Ecstasies, 214-215. Ancak arkeolojik bulgulara dayal1 olarak iddia edi-
len gdgebe sanatindaki "hayvan iislubu'nun yine Iskitler vasitasiyla ters bir isti-
kamette ilerledigini iddia edenler de vardir ve bu, 6zellikle bozkir tarihyazimmin
tercih ettigi bir istikamet olarak tebariiz eder. Bu {isluba "bozkir estetigi" adim
veren René Grousset, "Iskit hayvan sanatinin Asur (veya Yunan) natiiralizminin
siisleme gayesine dondiiriilmesiyle meydana geldigini" iddia eder. Ancak sz
konusu naturalizm, bozkira yayilinca bigim degistirmistir; ¢iinkii "hayvan figiir-
lerinin bozkir avalarinda kesin bir sekilde sihri bir arzu yaratns olmast gerekmekte-
dir". Demek ki naturalizmin bozkirda illa ki sihri bir arzuya doniismesi
gerekmektedir. Bk., René Grousset, Bozkir Imparatorlugu: Atilla, Cengiz Han, Ti-
mur, cev. M. Resat Uzmen (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2019), 39-40. Biitiin Av-
rupa-merkezci bakis agisiyla, bu kitabin eski Tiirklerin tarihyaziminda hala
makbul bir kaynak olarak kullamilmaya devam etmesine bir tiirlii anlam vereme-
digimizi gecerken belirtelim.
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icin” bir zincir kurulabilecegi ongoriilmiistiir.”? Yine de sozkonusu folk-
lorik kiilt, salt Avrasya'dan Avrupa'ya yayilma agisindan izah edi-
lemeyecek kadar derin ve yaygindir. Dolayisiyla kendi basina
aciklayia olarak goriilemez.

Bu nedenle Ginzburg, onu aciklamak i¢in, aslinda kaynag: yine
Avrasya olan baska bir varsayimin atildigin belirtir: Avrupa folklo-
rundaki esrime tekniklerinin, Hint-Avrupal ve Ural-Altay dil ailelerinin
tesekkiiliinden onceki bir evrede, bir “Hint-Ural dil katmani"mn varhi§im
isaret ettigi ileri siiriilmiistiir. Boylece esrime tekniklerinin uzak bir tarihte
"ortak bir kaynak”tan tiiremis olabilece$i; bunun 6rnegin “Vedik siirlerde
Sibiryacil niteliklere benzer samanistik niteliklerin varli§i”ni agiklamakla
kalmadig1, ayrica " Karadeniz'in kuzeyindeki bozkirlarda, Dinyeper ve Kaf-
kaslar arasinda yer alan bir bolgede, proto-Ural ve proto-Hint-Avrupa dil-
lerini konusan kitlelerin” varli§im da gOsterdigi One siiriilmiistiir.
Ginzberg'e gore "tamamuyla hipotetik” olan bir varsayimdir bu ve roman-
tik diye adlandinlabilir; iistelik, onun arkasinda kiyaslamalar: filolojinin
ongordiigii dil ailelelerine ait "cekici”, ama "tehlikeli” bir modelin, "soy-
kiitiiksel agac1 modeli”nin yattigini one siirer.”

Kisacas1 Ginzburg, Avrupa'daki esrime tekniklerinin ne Avras-
ya'dan yayilmayla ve ne de Avrupa kiiltiiriiniin neredeyse katego-
rik bir bileseni halinde sunulan Hint-Avrupalilik ortaya ¢ikmadan
once farazi bir dil birliginin ortak kaynagina baglanmasiyla agikla-
namayacagini belirtmesi; esrime tekniklerinin yayiliminin bir "agik-
lama" degil, bir "gergek" oldugunu ileri siirmesi; asil agiklanmasi
gerekenin, yayginlik gosteren olgunun ("bir inan¢"in, "bir "ritiiel"in
ya da bir "figiiratif formiil"iin) "hem uzun siireler (ylizyillar, hatta
binyillar) boyunca muhafaza edilmesi ve hem de son derece hete-
rojen baglamlarda yayilmis bulunmasi” oldugunu ileri siirmesi, ona
Avrupa ile samanlik arasinda bagka bir varsayimi atma imkani ve-
rir. Asil agiklanmas: gereken, Avrupa’daki esrime tekniklerinin hem za-
mansal agidan uzun asirlar boyunca direngenlik gdstermesinin ve hem de
mekansal agidan yayginhk sergilemesinin nedenidir. Ginzburg, bu ne-
deni izah etmek i¢in, hem zamansal ve hem de mekansal agindan
yayginlik sergileyen esrime teknikleri gergegini, "harici tarihsel
veri" ile bu olgunun "dahili yapisal nitelikleri"ni bulusturan bir yola
basvurmak gerektigini diistintir.”

72 Ginzburg, Ecstasies, 214.
73 Ginzburg, Ecstasies, 216.
74 Ginzburg, Ecstasies, 217.
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Bu yolu anlattigi son béliim, Ginzburg'un metinlerine asina
olanlarin artik sasirmayacaklar: derecede ¢ok farkli bir konu {izerin-
den gelir: Mitlerdeki kahramanlarin topalliginin veya masallar ve
mitlerde goriilen tek papuclu kahramanlarin yaygimnlig. Orneklerini
Oedipus ile Cinderellain teskil ettigi bu durum, Amerikal yerli-
lerden Cin turna danslarina kadar uzanan yayginlik sergilemekte-
dir. Ginzburg, bu durumun, Levi-Strauss tarafindan Oedipus
orneginde iddia edildigi gibi doga ile kiiltiir arasinda salinan mitik
kozmolojinin dogrulanmasini”® yansitmadigini, mitin nihayette ula-
silamaz olan en alt katmaninda yer alan, ancak giderek katmanlas-
mas1 sonucu unutulan bir inisiyasyon térenini isaret edebilecegini;
bunun da benzer baska mitlerde de ortaya ¢ikan ortak bir 6zellik
olarak "sembolik 6liim olarak anlasilan inisiyasyon" olabilecegini
iddia eder.” Bu inisiyasyonun unsurlar1 da bagka mitlerde benzer-
leri bulunabilen yazgisi belli bir ¢ocuk, ayakta goriilen bir kusur ve
(genelde oliiler diyarina ziyareti igeren, Hint-Avrupali mitlerde ge-
nelde canavarsi bir varligin hayvanlarini ¢almak i¢in 6telere seyahat
etme seklinde goriilen) bir sinanmadir. Oedipus'un siskin ayagy,
Cinderella'nin tek ayakkabisi ya da Cin danslarinda goriilen sekerek
ylirlime taklidi, bu sinanmanin simgesel bir gostergesidir.
Friuli'deki benandantide ya da diger folklorik kiiltlerin aktdrlerinde
olan da budur: "topluma oyun hasil etmek makdasiyla samanlar ta-
rafindan yapilan 6liiler diyarina esrik ziyaret".”” Dolayistyla bunlar,
oliiler diyarina bir seyahati iceren sembolik bir anlami ya da "aym
mitik niive"yi ihtiva eden unsurlarin gostergeleridir:

... binlerce y1l boyunca &teye yolculuk, mitlere, siirlere, esri-
melere ve ritiiellere ilham kaynag: oldu. Amerika kitasinda
da uzantilariyla birlikte, Avrasya'ya yayilan bir anlat1 formu,
bu tema etrafinda billurlasti. Aslinda, biiyii fabillarmnin kah-
ramanin seyahatlerine dayanan temel yapisinin, (ruhun, ini-
siyelerin, samanlarin) oliiler diyarma yolculugunu temasini
yeniden isledigi tespit edilmistir. Bu, gece tanricasinin pesin-
deki esrik alaylarda; bereket igin esriklik iginde miicadele
edilen savaslarda; ritiiel gegit torenlerinde ve savaslarda; to-
palla, tek ayakkabiyla ve yarim adamlarla ilgili mitlerde ve

75 Bk., Claude Levi-Strauss, Structural Anthropology, cev. Claire Jacobson ve Brooke
Grundfest Schoepf (New York: Basic Books, 1963), 216.

76 Ginzburg, Ecstasies, 228 ve 235.

77 Ginzburg, Ecstasies, 236.
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torenlerde agiga ¢ikardigimiz ayni mitik gekirdektir. [Cadi-
larla ilgili] Sabat'in folklorik boyutunu aydinlatmak i¢in bas-
vurdugumuz biitiin yollar, bir noktada birlesiyor: oOliiler
diyarina yolculuk.”®

Anlasilacag: tizere, Ginzburg'un ¢oziimlemesinde samanlik te-
mel kategorik bir yap degil, benzerleri arasinda kendine 0zgii bir icerigi
haiz olan sadece bir tarzdir. Bu, Orta Asya'da veya Sibiryanin bir
ucunda ortaya ¢tkmig bir samanligin giderek Avrasya'ya ve sonra
da cekirdek Avrupa'ya bir sekilde yayilmis oldugunu 6ne siirenle-
rin iddialarindan tamamiyla farkli bir seyi isaret eder. Mitik cekir-
degin ortakligina bakildiginda, ortada "seyyar bir asimetri vardir"”,
yani biitiin tezahtirlerinde aym sekilde goriilmeyen ve duruma gore
asimetrik olarak bigimlenmis bir ortaklasalik vardir ve tistelik eger
varsa ornegin Iskitler vasitasiyla antik Grekler arasinda samanik de-
nilen unsurlarin yayilmasi gibi bir ihtimal, bunun nedeni, samanli-
gin kategorik olarak Avrasya'ya, hatta "Ural-Altay"a ait olmasi
degil, her ne kadar belgelenmesi agisindan sikint1 yasansa da, Iskit-
lerle temasin, Greklerde de, Keltlerde de, gizil [latent] olan, ancak
uzun zamandan -asirlardir, belki de bin yillardir- tortulasmis bir ka-
lint1 olarak mevcut olan kiiltiirel unsurlar1 yeniden canlandirmalar:
ihtimali olabilir.s0

Sonug: Bedenden Ruha Gegis

Kisacasi, Ginzburg'un varsayimi, her ne kadar tezahiirleri farkli olsa
da, esrime tekniklerinin ortak bir "beseri kiiltiirii" yansittig1 ve bu-
nun da gorliniir alem ile goriinmez alem arasindaki, "duyu tecrii-
besi alemi" ile "ufkun Gtesindeki alem" arasindaki iletisimi isaret
eden "mitik-ritiielistik bir sembolizm" olarak goriilebilecegi seklin-
dedir.®! Oyleyse bu begeri kiiltiir ile sembolizmi, nihayette neyi gos-
terir? Eger samanligin Uray-Altay gibi kendine mahsus bir merkezi

78 Ginzburg, Ecstasies, 242.

79 Ginzburg, Ecstasies, 258.

80 Ginzburg, Ecstasies, 257.

81 Ginzburg, Ecstasies, 261. Bu tip bir agiklama hemen aklan Junggcu arketip ya da
Eliadeci kutsalin ezeli [primordial] tezahiirleri meselelerini akla getirebilir. An-
cak Ginbzurh, esrime tekniklerinin tezahiirlerinin verili olmadigini, bigimsel
benzerlikler ya da aile yakinliklar1 yoluyla yeniden insa edildigini ileri siirerek
arketip meselesini devre dis1 birakir. Eliadeci kutsalin ezeli tezahiirleri mesele-
sini ise meseleyi, verili bir 6zdeslikten degil, es bigimli olmanin olusturdugu 6z-
deslikten hareket eden bir bakis agisiyla meseleyi inceledigi i¢in onun 6nciillerini
tersine geviren bir yerden basladigim belirterek aralarinda fark oldugunu belir-
terek aciklar. Ginzburg, Ecstasies, 240 ve 18.
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yoksa, samanlik asimetrik bir seyyarlik sergileyerek cesitli esrime
teknikleri orneklerinden sadece biriyse, dahasi samanligin ferdi
diizlemde kendisini gosteren, ancak bir kiilt olarak topluluga dair
anlami yeniden yakalamaya ¢alisan Batili diger esrime tekniklerin-
den kamusal olma disinda onlarin gizil olan varligini bir bicimde
agiga ¢ikaran katalizor olma gibi bir vasfi da varsa, biitiin bunlar
ortak bir noktada bulusturan unsur nedir? Ginzburg'un buna cevab:
biitiin esrime tekniklerinin insanin cismani (corporeal) oldugu nok-
tasinda birlesmesi seklindedir. Yani Ginzburg, mekansal ve zaman-
sal olarak daginik bu esrime tekniklerini temsil eden seyin, onun
"evrensel unsur"unun cismanilik oldugunu iddia eder: "Yiiriittigii-
miiz arastirma, gostermistir ki evrensel unsur, tikel birimler (topal,
yar1 adam, tek ayakkabili adamlar) tarafindan degil, onlar1 igeren -
tanimi geregi, agik- seriler tarafindan temsil edilir. Daha kesin bir
ifadeyle, simgenin somutlugu tarafindan degil, ... somut (cismani)
tecriibeleri yeniden canlandiran kategorik faaliyetler tarafindan. Bu
kategorik faaliyetler arasina -aslinda herseyden 6nce- cismani tecrti-
benin sifir derecesini: 6liimii de eklemeliyiz".®2

Burada 6liim, 6rnegin yakin zamanlarda fenomenolojide Hei-
degger'in ya da psikanalizde Freud'un diger benzerlerine ekledigi
bi¢cimde bir diisiince mevzuu degildir, cismani oldugu varsayilan
bir varligin Ginzburg'un ifadesiyle "tecriibesi'nin "sifir derecesi"dir
ve mitler ile ritiieller felsefenin ya da psikanalizin yapmaya caligti-
gin1 baska bir bicimde yapmis faaliyetler olarak goriiliir: "Oliime
gonderme yapan mitlerde ve ritiiellerde hayata geri gelme, yeniden
dogma fikri 1srarla niikseder. Sarmak ya da gizlemek gibi terimler
yok olusu rahim meraforlariyla ifade eder. -Amniyona sarmalanmis
olmak, bir i¢ deriye sarilmak, bir dkiiz derisine dikilmek, ortiilmek
ve benzeri gibi- tedrici olarak ortaya giktigimi gordiiglimiiz serilerin
sonunda, yine, topallik 6rneginde oldugu gibi, cismani bir seciyenin
asli bir tecriibesini buluruz".s® Mitler ve ritiiellerdeki bu tiir tasvir-
ler, "potansiyel olarak evrensel sembolik goriiniislere terciime edil-
mis", cismani olmanin "0z-temsilleri"dir.8* Bagka bir ifadeyle,
samanizmin de dahil oldugu esrime teknikleri, farkli zamanlarda ve
yerlerde farkl kiiltiirel, tarihsel, mitik, riitiielistik, hatta ekonomik,

82 Ginzburg, Ecstasies, 242.
83 Ginzburg, Ecstasies, 266.
84 Ginzburg, Ecstasies, 242.
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hatta hatta diisiinsel veya felsefi bicimlere biiriinmiis olsa da, cis-
mani ve fani olusu ifade eden gekillenmelerdir ve tarim kiiltii, bere-
ket inanci, samanistik seyahat, baslangicin mitik yeniden iiretilmesi
gibi tezahiirler, hep bu cismaniligin 6tesine dair sorulara verilen
farkli cevaplarin gostergesidir.

Kisacasi, Greklerden Balkanlar'a, Keltler'den Sibirya'ya ve
Cin’e uzanan degisik kiiltleri, mitleri ve masallar1 kiyaslayarak yap-
t1§1 uzun bir tarihsel analizden sonra 6nerdigi varsayim, insanin cis-
maniligine gelip dayanmasiyla, her iki eserinde de okuyucusu
getirip o ezeli sorunun kapisinin 6niine birakir: Cismaniligin ve cis-
mani varliga 6liip gittikten sonra ne oldugunun asil sorusu olarak
“ruh nedir” sorusuna.

Anlasilacagi iizere Ginzburg bu soruyla ugrasmaz, ancak acik-
tir ki Avrupa popiiler kiiltleri ile Avrupa disindaki benzeri kiiltiirel
sekillenmeleri, en basta da sanki etnik ve cografi bir alanla sinirliy-
mis gibi sunulan samanlik, analitik olarak incelemenin baglangict da bu
ezeli soruya bakmadan aciklanamaz. Samanlik "ruh nedir?" sorusuna
biiyii cihetinden verilen bir cevaptir ve bu cevabin niteligini arastir-
manin yolu Sibirya'dan degil, soruya verilen farkli cevaplarin kiyas-
lanmasindan geger.
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