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Sosyolojik agidan insan topluluklarinin millet olma siirecinin temel dinamigi kilttrdir. Kiiltiir, bir
milletin hamurudur. Tiirk kiiltiirii binlerce y1llik bir siirec igerisinde geliserek diinya uygarlik tarihinin
temel sosyal giiglerinden biri olmustur. Tiirkler uzun tarihleri siiresince birgok din ile tanigmustir.
Yeni dinlerle tanigsma siirecinde, gegmisten gelen “tek tanr1” inanci sayesinde, Miislimanliga kolay
uyum saglamislardir. Ancak, Miislimanliga gegis siirecinde, eski dinlerinden ve din ile baglantili
kiiltiirlerinden baz1 izleri de Miisliimanliga tagimislardir. Bu stirecte dinler ve kiiltiirlerdeki kutsal
kavramlarin birgogu zaman igerisinde ya tamamen yok olmus veya ilk anlamindan uzaklasarak farkli
anlamlar kazanmigtir. Tiirkler, Anadolu’yu yurt edinmeye basladiklari zamandan itibaren kitleler
halinde Anadolu’nun sehir ve bozkirlarina yerleserek kendi lisanlarini, dinlerini, 6rf ve adetlerini
kisacas1 biitiin kiiltiir birikimlerini buraya tastyip mevcut kiiltiirle kaynasarak Islam din ve tarihinin
aktif bir 6znesi olmuslardir. Bilhassa Denizli il sinirlari icerisinde yer alan Beyagag ilgesindeki Cigek
Baba ile Tavas ilgesine bagl Baharlar Mahallesi’'ndeki Kara Dede’de olusan inang ve ritiielleri bu
kapsamda degerlendirmek miimkiindiir. Ciinkii buralarda gegmisten bugiine gelen s6z konusu kiiltiirel
miras, kendi icerisinde yeni yaratmalarla varligint ve canliligini siirdiirmektedir. “Kutsal yerlerin”
Tiirk toplum yapisindaki islevleri, inanglarimizin kaynaklarinm aydinlatilmasi ve kiiltiir tarihimiz
bakimindan son derece onemlidir. Bu makalede, Denizli il sinirlart igerisinde yer alan Sandras
Dagi1 ve Dede Dagi’nda yasadig: diisiiniilen Cigek Baba ve Kara Dede hakkinda anlatilan efsaneler,
yoredeki Tiirkmenlerin giindelik yasamlarini etkileyen inanislari, dagdaki torensel uygulamalari ilkel
toplumlardan itibaren daglarin kutsalligi hakkindaki inanglari baglaminda dag kiiltii, eren kiilti ve
ocak kiiltii incelenme konusu yapilmigtir.
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Abstract

From a sociological point of view, the basic dynamic of the process of becoming a nation of human
societies is called culture. Culture represents the core of a nation. Turkish culture has developed over
thousands of years and become one of the basic social powers of world civilization history. In the
process of acquaintance with the new religions, Turkish people adapted Islam easily with the help of
monotheism, dated back the ancient times. However, during this transition process, it is inevitable to
carry some traces of cultures and religions to the Islam. In this process most of the religions and the
holly concepts of them disappeared either totally or partly by gaining different meanings. The Turks,
as tribal communities, carried their unique culture, language and customs to the places they settled
since they accepted Anatolia as their homeland. And they become the centre of Islam. It is possible to
evaluate the rituals and the belief in Kara Dede in Baharlar, Tavas and Cigek Baba in Beyagac with
this point of view, as this cultural heritage maintains its existence and vitality via the new creations
in itself. The functions of the holly places in Turkish culture are crucial for clarifying the sources of
beliefs and for our cultural history. This article focuses on the ritual practices and the beliefs of the
primitive societies, and myths about Cicek Baba and Kara Dede, believed to be lived in Sandiras and
Dede Mountains in Denizli with the view of mountain culture and the mountain life, as well as ocak
(hearth) and Saint cults.
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Giris
Insanoglu, kendini tanimaya baglamasindan itibaren evrendeki tiim varliklari
yaratan bir giiclin olduguna ve bu giiclin de her seyi yoktan var ederek tiim dogaya

hiikmettigine inanmustir. Insanoglu her zaman muhtag oldugu bu olaganiistii varlig,
sonsuzluguna hayran oldugu gokyiiziine yerlestirmistir (inan, 1998).

Bu nedenle daglar, tanrinin yasadigi var sayilan gok kubbeye yakinligi ve ii¢
alemi birbirine bagladigina inanilmasi nedeniyle tanri mekani olarak kabul edilmistir
(Ogel, 1998). Tanrinin daglar araciligi ile insanlarla baglant: kurduguna inanilmus hatta
kutsal kitaplarda verilen bilgiler bile bu inanci desteklemistir. Iste bu nedenlerden
dolay1 insanoglu, tanrisina biraz daha yakin olmak, ona dua etmek ya da kurban
sunmak istediginde ayin yeri olarak daglar1 tercih etmistir (Tanyu, 1973).

Tiirkler hangi mekdn ve zamanda yasarsa yasasinlar eski dinlerine bagh
uygulama ve inanglari daima yasatmay: bilmislerdir. Bu durum Tiirk kiiltiiriiniin
stireklilik arz ettiginin en onemli delillerinden biridir. XII. yiizyillda Tiirkistan
topraklarinda Hoca Ahmed Yesevi’'nin sahsinda karizmatik ¢ikisini yapan “Tiirkistan
Tiirk tasavvuf gelenegi ve Miisliimanligr” donemin sosyal, siyasal ve askeri sebepleri
dolayisi ile Bati’ya yonelir. Kiigiik Asya olarak da anilan Anadolu cografyasi, biiyiik
caplt Tiirkmen kitlelerin akinlarina sahne olur. 1071 Malazgirt Zaferi, Tlirckmenlerin
Anadolu’ya yoneliglerinde temel kirilma noktasi olarak kabul edilir (Kili¢ vd., 2007).

Bu dénemde Horasan bdlgesinden Anadolu’ya hizli bir gogmen akini olmustur.
Bu akinlar sirasinda keramet sahibi kabul edilen ve eski kamlarin hatiralarini Islami
sekilde yasayan Tiirkmen babalart da Anadolu’ya tasinmistir. Gogebe Tiirkmenler de
eski kiiltiirlerinden tanidiklar1 diinyevi degerlere 6nem vermeyen Tiirkmen babalarini
kendilerine yakin buluyorlardi. Nitekim XIII. yiizy1lda bile Anadolu’da Selguklu sultan
ve vezirleri 6ldiiklerinde cesetleri mumyalanip silahlari ile birlikte gomiilmekteydi.
Dolayisiyla bu donemde Anadolu’nun sosyal yapisini daha iyi tanimlayabilmek i¢in
halki sehirli ve konargdger seklinde ikiye ayirmak gerekir. Zira sehirli halkin Islam
dinine uyum saglamast ile konargdcer halkin Islam dinine uyum saglamasi esit sartlar
altinda olmamustir. Ciinkii sehirli halk dini, medreselerden 6grenirken konargdger
halk ise bu sanstan yoksun olarak dini, Tirkmen babalarindan 6grenmislerdir.
Boylece konargdgerler Tilirkmen babalarinin etkisi altinda eski inanglarindan da
kopmamiglardir. Bunun sonucunda da Anadolu’da fakli sosyokiiltiirel yapilar bazinda
farkl1 din anlayislari ortaya ¢ikmistir (Turan - Yildiz, 2008). Boylece birgok eski Tiirk
inanis ve uygulamalar1 Tirkmen babalarinin aktarmasiyla konargdgerler arasinda
yasatilmaya devam ederek giiniimiize ulagsmigtir (Duymaz — Sahin, 2008).

Bu baglamda Beyagag, Kale ve Tavas ilgelerinde yasayan insanlarin, sik sik,
kendilerini “Horzum ve Horasan Yoriigii” olarak ifade etmeleri bu hususun 1240
Mogol saldirist ile ilgili olabilecegi diisliniilmelidir. Bolgede Tiirklerin Anadolu’ya
goglerinin yapildigi 6nemli merkezlerden biri olan Tiirkistan’daki Horasan sehri ile
ayn1 ad1 tasiyan yerin beylik merkezi olarak se¢ilmesi Oguz yerlesiminin 6nemli bir
gostergesidir. Beyagag, Kale ve Tavas bolgesinde pek ¢ok oymak, asiret ve cemaat
admin yerlesim adi olarak kullanildigi goriilmektedir. Bunlarin hepsi Oguz’dur ve
Oguz’un 24 boyuna ait kollardir (Kili¢ vd., 2007). Bu durumda rahatlikla soyleyebiliriz
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ki; Denizli Tiirk iskaninin en yogun yasandig1 yerlesim yerlerinden biridir. Tlirkmen
boylarinin adlariin kdylere, ovalara, daglara, yaylalara, derelere ve tepelere verilmesi
sosyolojik realitenin bir diger gostergesi olmaktadir.

Makalemiz nitel bir ¢alisma olup 6zellikle makalemizde dag, eren ve ocak
kiiltleri inceleme konusu yapilmistir. Arastirmanin siirdiigii iki y1l boyunca Baharlar
Mabhallesi’nde ve Beyagag ilcesinde her yil agustos aymin son haftasinda yapilan
“Cicek Baba ve Kara Dede” ziyaretlerinde goriismeler yapilmistir. Bu gériismelerde
sosyal antropolojik anlamda katilimli gbzlem ile birlikte yonlendirilmemis
goriisme teknigi kullanilmistir. Bunun yani sira, sahadan elde edilen bilgileri daha
sagliklt degerlendirebilmek amaciyla bulgular, teorik bilgilerle de desteklenerek
yorumlanmaya ¢aligilmistir.

1. Kavramsal Cerceve: Kiilt Nedir?

Kiilt kelimesi, Tiirk mitolojisinde iizerinde en ¢ok tartigilan terimlerden biridir.
Giintimiiziin modern diinyasinda hemen hemen her sosyal bilimci, i¢inde yasadigi
kiiltiirel yapiya gore kiiltii farkli yorumlamistir. Dolayistyla kiiltiin hangi baglamda
aciklandigimi ve onun kiiltiiriin hangi katmanimna yerlestirildigini bilmek oldukga
onemlidir (Altin, 2019).

Bu nedenle Tiirk mit bilimindeki mevcut kiilt tanimlart alani timiiyle temsil
etme giiciine sahip degildir. Kiilte iliskin dil bilimcilerin, etnologlarin, sosyologlarin,
halkbilimcilerin, antropologlarin, tarih¢ilerin ve din bilimcilerin katildig1 ve iizerinde
uzlasabilecekleri yeni tanimlamalara ihtiyag duyulmaktadir. Cilinkii teolojik ve
mitolojik aragtirmalar bize gosteriyor ki kiilt kavrami zaman, mekén ve inang unsurlari
basta olmak iizere “baglam” dikkate almnarak incelendiginde, kiiltiin insanoglunun
hayatina dair maddi, manevi ve sosyal islevlerinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Icli’ye gore, Tiirk inang ve gelenek yapisi iginde kiiltler; masals1 ve mistik
deneyimler bakimindan sayisinin ¢okluguyla birlikte, biinyesinde en eski formlari
tasimasi ve temsil ettikleri yasam deneyimi ydnilyle biiyiik zenginlik arz etmektedir
(I¢li, 2013)

Kiilt, kelimesinin asli “Culte” olup Fransizcadan Tiirk¢eye girmis bir kelimedir.
Sozliikk anlami “dini toren, ibadet, ayin”dir. Kaynagini yerel 6zelliklerden alan dini
torenler olarak tanimlansa da kiilt, esas itibariyle bu tdrenlerin i¢ini dolduran inang,
uygulama veya ibadetleri higbir ¢ikar ve sart giitmeden yiizyillardir kesintisiz olarak
ilk giiniin heyecaniyla devam ettiren insan topluluguna verilen isimdir (TDK, Tiirkge
Sozliik, 2005).

Kiilt sdzciigiini, yerli ve yabaci kaynaklara gore inceledigimizde anlaminin
“tanr1 degil de tanrinin niifuz ettigi varliklara saygi duyma veya tapinma” oldugunu
goriiyoruz. Ancak bu durum Tiirk mitolojisinde biraz farklilik arz etmektedir. Tiirk
mitolojisinde kiilt tabir edilen bazi Tanr1 dig1 varliklar tar1 gibi algilanip tapilmaz. Eski
Tiirkler tanr1 kutundan bir parga tagidigima inandiklar: bu nesneleri kutsal saymislar
ve kutsal saydiklari bu nesneleri kendilerini tanrtya ulastiracak bir tiir aract varliklar
gibi gormiislerdir. Bu baglamda kutsal sayilan nesneler etrafinda gerceklestirilen
seremonilerin tek amaci vardir. O da tanriya ulagmaktir (Ergun, 2004).
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Ote yandan kiilt terimini incelenirken sik stk “mit” kavrami karsimiza
¢ikmaktadir. Ciinkii Insanoglu, bu diinyada evrenin yaratilisina iliskin ona rehberlik
edecek imgesel, alegorik bir anlatimi olan hikayelere ihtiya¢ duymustur. Hikayeler
dilden dile dolasarak toplumun hayal giiciiniin de etkisiyle sdylencelere donisiir.
Zamanla da iilkiisel bir kavrama doniisiirler. Mitin hikayelerdeki gorevi hikayede
gecen varliklarin kutsalligini ortaya ¢ikarmaktir (Eliade, 2001). Mitlerdeki kisgiler
dogaiistii varliklardir. Iste bu dogaiistii varliklar da “kiilt” terimiyle tanimlanirlar
(Hangerlioglu, 1993).

Ote yandan kiilt, sosyoloji bilimiyle birlikte kullanim alanim1 genisleterek
kendisine yeni misyonlar yiliklemistir. Richardson, kiiltiin anlam ve alaninin genisligi
konusundaki tespitleri su sekildedir: Bir toplumun bireysellik ve rasyonellige hakim
bir degeri varsa o zaman kiiltle iligkili cevaplar bireysel-mistik, kolektivist-rasyonel
veya kolektivist-mistik olabilir. Bu baglamda Richardson’dan hareketle kiiltiin,
zamana, mekana ve hatta toplumdan topluma anlaminin farklilagtigini/degistigini
soylemek yanlis olmayacaktir (Richardson, 1993).

Inamislarin kiiltlesebilmesi i¢in olmazsa olmaz ii¢ asama vardir. Biitiin kiiltler
sirastyla bu asamalardan gecer. Kadim kiiltler ve onlara bagli mitler, dnceden
belirlenmis bu asamalart izleyerek kristallesirler. Boylece kristallesen inanglar
kiilt haline gelir. Larson’a goére, bu asamalar: “Kaliplasma, varyantlasma ve
gelencksellesme”dir (Larson, 1983).

Harrison da Larson gibi inanislarin kaliplasma asamalarini bir zorunluluk
olarak telakki eder. Ona gore din i¢in kiilt olmazsa olmaz konumdadir. Bu nedenle
kaliplagma siirecini tamamlamayan hi¢bir inanisin geleneklerde siirdiiriilebilir olmasi
miimkiin degildir. Kutsal kisiler, kendi kiiltlerine sahip olabilirler veya kiilt belli bir
yere baglanabilir, genis bir alan1 kaplayabilir, bir kisi veya nesne ile sinirlanabilir.
Fakat higbir yerel kahraman, kiiltii olmaksizin yagamini devam ettiremez (Harrison,
1913).

Shils, inaniglarin kiiltlesme asamalarindan olan gelencksellesmeyi su sekilde
aciklar: Bir kugsaktan digerine nakil yoluyla gegen gelenck parcaciklari, gercekte
birbiriyle baglantili daha genis pargalar agmin bir pargast olur. Geleneksellesme,
kendi iginde dogal olarak kendi kendini yeniden {iretme mekanizmalari tasir.
Tagman bu mekanizmalar, geleneksellesen ve dogal olarak kaliplasan bir olgunun
olagan bir durumu ve siirecidir. Gelenek adaylari, zamani geldiginde geleneklere
doniismemislerse kendilerini ortaya ¢ikaran durumla birlikte dliirler. Gelenek adaylart,
bdyle bir durumda ya ortadan kaybolurlar ya da yeniden tretim yapildig1 takdirde
gelenek olarak yagsamaya devam ederler Shils, 2003).

Kiiltlerin olusmasmin bir diger sebebi, “inanclarin genisletilmesi” olarak
ifade edilebilir. Her yeni kiiltiir dairesine uygun olarak yaratict ve atalarin yeniden
bigimlendirilmesi, onlarin varyantlasmasini beraberinde getirir (Alekseyev, (2013).

Varyantlagsma, merkez etrafindaki ¢evrenin genislemesi, farklilagmasi veya
degismesidir (Sered, 1995). Shils’e gore varyantlagma ise her toplumun, kendi kolektif
kimliginin odag olarak isleyen kutsal bir “merkeze” sahiptir. Merkez veya merkezi
bolge, deger ve inang alanlarina aitti. Merkezi bolge toplumu yoneten degerler,
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inang¢lar ve semboller diizeninin odagi olup kutsalin dogasini icerir. Merkez, ayrica,
eylem alaninin bir fenomenidir. Burast ise kurumlar agi iginde faaliyetler, roller ve
kisilerden olusan bir yapidir (Shils, 1982).

Vogt’a gore kiilt, gegmisin {rlinlerini koruyan belli bir yapidir. Toplumun
gelenegini veya gelenckselligini siirdiirme islevini yerine getiren bu yapiin
olusumundaki islevsel siireg, kaliplagsma, varyantlagsma ve geleneksellesme ile birlikte
meydana gelir. En nihayetinde de kiilt olarak tanimlanan bu model/yapi/sablon,
kiiltiirtin nesnesine doniisiir (Vogt, 1951).

Sonug olarak, bir inan¢ bulundugu ortamda g¢esitlendikge kapsama alanini
genisletir. Kapsama alani genisledik¢e de formlarinda yani goriiniis gibi bazi
noktalarinda degisiklikler olusur. Formlardaki bu degisimler de kaliplasarak zamanla
gelencksellesirler. Boylece “kiiltlerin olusum siireci” baglaminda sacayagi diye
tabir ettigimiz varyantlasmalar, kaliplagmalar ve gelencksellesmeler onun kiiltiir
yaratmasina zemin hazirlar.

2. Cicek Baba ve Kara Dede’de Dag Kiiltii

Daglar, tiim inang sistemlerinde dnemli bir yere sahiptir. Dag kiiltii inancinin
hemen hemen biitiin topluluk ve uygarliklarda yaygin ve etkin oldugu goriilmektedir.
Eski Yunanlilarin on iki biiyiik tanrisinin ikamet yeri, Olimpos dagi idi. Olimpos,
Makedonya ile Teselya arasinda oldukg¢a heybetli bir siradagin en yiiksek tepesi idi.
Kutsal olan bu dagin en tepesinde ise Yunan tanrilarinin basi olan Zeus oturmakta idi.
Zeus, Olimpos dagmin Ulu Tanrisi, diinyanin sahibi, tanrilarin ve insanlarin babasi
idi. Tanr1 dag1 Olimpos’ta her tanrinin bir sarayi, bir koskii vardi (Can, 2011).

Oncelikle Siimerler, Misirhlar, Hindular, Cinliler gibi eski milletlerin inang
sistemlerinde yer alan daglarla ilgili inanglara birgok drnek verebiliriz. Orta Dogu
ve Anadolu cografyasina ait topluluk ve uygarliklarin daglarla ilgili inaniglarinin
yansimalarini, bu bdlgede ortaya ¢ikan tek tanrili dinlerde de gérmek miimkiindiir
(Bayat, 2006a).

Tiirk tarihi boyunca Tiirkler de yasadiklar biitiin cografyalarda daglara biiyiik
misyonlar yiikleyip adeta onlar kiiltlestirmislerdir. Yunan mitolojisindeki Olimpos,
Islam’da Hira magarasmin bulundugu Nur Dagi, eski Tiirklerde Otiiken en bilindik
orneklerdir. Goktiirklerin merkezi konumundaki Otiiken, aym1 zamanda kutlu bir
dagdir. Tiirkler arasinda gogiin diregi kabul edilen ve diinyanin merkezinde bulunan
Demir Dag’in yedi kat olduguna inanilir (Kalafat, 2010). Dogu Tiirklerinde Otiiken,
Bati Tiirklerinde ise Tanri Daglari, Tiirklerin kutlu ve mukaddes daglarindandir.
Oguzlarda daglarin ruhlart olduguna inanilmistir. Daglara ata, baba gibi isimler
verilerek daglarin kisilestirildigi ornekler g¢oktur. Bu kapsamda Oguzlar, daglarla
konusurlar, daglara dua ve beddua ederler, daglarin yaslanip yikilmasindan korkarlar,
daglardan esenlik dileyip gegit vermesini isterler. Yine daglarla ilgili “sifa dileme,
yemin etme, selam verme” vb. gibi pek ¢ok uygulama gériiliir (Ogel, 1995).

Tiirklerde daglar, evrenin merkezinde bulunduklari gibi kozmik bir isleve
de sahiptirler. Ayrica Tiirk mitolojisinde daglar, etrafinda yasayan insanlarin
koruyucusudur, onlarin vatan anlayisini sekillendiren en dnemli tabiat varliklarindandir
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(Bonnefoy, 2000). Bu nedenle bu daglara yaklasirken veya bu daglarda avlanirken
uyulmasi gereken bir takim kurallar ortaya ¢ikmistir (Roux, 1994). Daglara atfedilen
bu inanislarin kdkeninde siiphesiz Tiirklerin tanrt anlayisi bulunmaktadir. Tirkler,
yiiksekte olmay1 tanrtya 6zgii bir nitelik olarak kabul etmisler, insanlarin ulasamadigi
yiiksek bolgelere, tanrilara 6zgii askinlik, mutlak gerceklik ve sonsuzluk gibi
ayricaliklar yiliklemislerdir. Dolayist ile bu yiiksek bdlgelere en ¢ok yaklasabilen
daglar, Tiirklerin diisiincesinde kutsallarla 6riilii bir kiilt halini almistir.

Denizli, cografi konumu itibariyla ¢ukurda oldugu i¢in etrafi yiiksek daglarla
cevrilidir. Babadag, Honaz Dagi, Cokelez Dagi, Cigek Baba gibi biiyiikk ve dnemli
daglar1 vardir. Bu yiizden de insanlar karsilikl1 olan biiyiik daglari birbirlerine rakip
olarak gérmiisler ve onlar {izerine ¢ok sayida efsane {iretmiglerdir. Buradaki daglar
tizerine iretilen efsanelerde, daglarin uzaktan ve yakindan goriiniisleri de ¢ok etkili
olmustur (Tiirktas, 2012).

Vilhelm Tomsen’in okudugu IX. yiizyila ait el yazmasi fal kitabinda gecen diis
yorumunda soyle bir ifade ge¢mektedir: Binek ati giinesli bir yerde, yorgun argin
durakalmis: tanrinin giicii ile dag iizerinde yol ve su gorerek, ot yemis, su igmis ve
boylece 6lmemis (Ogel, 1995). Goriilmektedir ki tanri, dag iizerinde, yani kendi
mekaninda, binek atina yardim etmektedir.

Anadolu’da kutsal sayilan dag zirvelerinin bir¢ogu ¢oraktir. Tiirk inang sistemini
degerlendirdigimizde bu olagan bir durum olarak karsimiza ¢ikar. Ciinkii daglarin
zirvelerinin bitki ortiisiinden yoksun olmasinin nedeni Tanr1’yla ilintili bir durumdur.
Bu nedenle arastirmacilar kutsal daglarin kel ve ¢iplak olma durumu Tanri’nin kutunun
bir yansimasi seklinde telakki etmislerdir. Cigek Baba Tepesi’nin de “Cilbak™ olmast
ayn1 duruma isaret sayilabilir. Bu tepe, Tanriya ait nitelikler bu tepeye tezahiir ettigi
icin “Cilbak” kalmistir. Diinyadaki pek ¢ok mitoloji incelendiginde goriilecektir ki
daglar, Tanrisalin tecelli buldugu veya kendini gosterdigi en uygun yerlerdir. Ciinkii
daglar, tanrilarm evidir. Inamsa gore tiim yiiksek daglarda mutlaka bir tapinma
yeri mevcuttur. Daglar, genellikle gokle birlestigi nokta olmasi nedeniyle diinyanin
merkezindedir. Alan aragtirmalarimiz sirasinda Sandras ve Dede Dagi’nda ydre halki
tarafindan Cigek Baba ve Kara Dede ¢evresinde kutsal kabul edilen agaglar oldugunu
tespit ettik. Bazi agaglarin dipleri taslarla ¢evrilmis ve dallarina dilek dileyenler
tarafindan bezler baglanmistir.

Ergun’a gore, kutsal agaclar, tek ve benzersiz olurlar. Tanrinin yiiceligini temsil
ederler. Bu nedenle agaglar yalnizca kendileri igin kutsallik kazanmazlar. Agaglar,
askin bir gercekligin bir parcasi oldugu i¢in, bu askin gergekligi de yeryiiziinde tanri
tezahiirii olarak temsil ettigi i¢in kutsallik kazanir (Ergun, 2004).

Baharlar halkinda biri, Kara Dede ziyareti doniisii mezar yakinlarindaki
agaclardan birkag dal kesip evine gétiirmiis. Gece rityasinda aksakalli bir dede musallat
olur. Aksakalli dede dnce giizellikle telkinde bulunur: Kesip getirdigin dallar1 geri getir,
kesip getirdigin dallar1 geri getir diyerek birkag defa tekrar. Durumu pek aldirmayan
koyli aksakalli dedeyi her gece riiyasinda gérmeye baslayinca isin ciddiyetini anlar.
Uyarilarin dozajimin gittikge artmasiyla korkmaya bagslar. Uykular1 kagar. Bunun
tizerine aga¢ dallarint kestigi yere gotiirlip birakmis ve bdylece kurtulmustur (K1,
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Kisisel Goriisme, 18 Eyliil 2020). Kaynak kisiye gore, agaglarin bir sahibi vardir.
Bu agaglar duali olarak algilanir. Bu agaglardan bir dal kesmek bile giinah sayilir.
Kesenlerde hikdyede oldugu gibi hi¢ rahat birakilmaz. Altinda evliyalarin yattigina
inanilan ve oralara yagmur dualart igin ¢ikildigindan bu agaglar kutsal kabul edilir. Bu
agagclar, Dede Dagi’nin sahibi olan Kara Dede tarafindan korunmaktadir.

Her yiiksek dag, golgesinde yasayan insanlarca idollestirilir. Insanlar daglar:
yenmeden Once, daglar insanlart yenilgiye ugratmislardir. Eski c¢aglarda daglar
erisilmezligin sembolii olarak algilanir. Daglarda ancak iistiin kisiler barmabilir. Ote
yandan insanlarda, her seyi kendisi gibi gérme, yakindan tanidig1 ve bildigi 6zellikleri
her nesneye kaydirma egilimi goriiliir. Bu yiizden daglar insanlar gibi kisilestirilmistir.
Daglar hakkindaki efsanelerde, daglarin birer ruh tasidigi ve canli birer varlik olduklart
goriiliir (Onal 2003).

Tiirk mitolojisinde daglarin canli bir varlik olduguna dair inanglar da mevcuttur.
Ornegin daglar, canli varliklar gibi biiyiirler. Hatta Hakaslarin inancina gore, daglar,
bir yerden bagka bir yere gidebilir; Sorlara gore ise kiigiik daglar biiyilk daglara
tabidirler, birbirleri ile savagirlar (Bayat, 2006b).

Dag adlarn ilging olmalar1 yaninda, mitolojik donemin hatirasini da yasatirlar.
Halk arasinda Cigek Baba Dag1 ismiyle bilinen Sandras Dagi ile ilgili sdylenegelen
birgok farkli efsane vardir. Bunlardan ilki daglarin kisilestirilmesi ve dagin adinin
olusumu ile ilgilidir.

Efsaneye gore, Cicek Baba ile Babadag iki kardestirler. Bir giin Babadag ile
Cigek Baba arasinda tartisma ¢ikar. Babadag, Cigcek Baba’ya asagilayici sdzler soyler.
Babadag Cigek Baba’ya: “Ben senden daha giiglitylim. Bir yanimda ova bir yanimda
baska daglar var. Sen bana karigma, ben seni takmiyorum der”. Bunun iizerine Cigek
Baba ofkelenir, yerden aldig1 giilleyi Babadag’a firlatir. Firlattig1 giille Babadag’in
sag tarafini alip gotiiriir, bu yiizden Cigcek Baba Dagi tarafindan bakildigi zaman
Babadag’in sag tarafi sanki bir seyle 6zellikle oyulmus gibi oyuk goriiniir (Tiirktas,
2012).

Bir baska efsaneye gore, Cal Dagi ile Cigek Baba Dagi kardestirler. Ama
Atkuyruksallamaz (rivayet odur ki, bu yorede sinek olmadigindan ydre insani, bu
daga Atkuyruksallamaz demis) Dag1 ile Cigcek Baba Dagi pek gecinemezlermis, hatta
bu yiizden birbirlerini topa tutmuslar. Cicek Baba’nimn attig1 top, Atkuyruksallamaz
Dag1’n1 yar1 bele kadar yarar. Bunun iizerine Atkuyruksallamaz Dag1: “Sen dirazsin!”
(yani biiyiiksiin) der. Bundan dolayi, dagin ad: “Sandiraz” olarak kalir (K2, Kisisel
Goriisme, 25 Haziran 2021). Bu efsanemizde atalar kiltiiniin canli bir drnegi
goriilmektedir. Atalar kiiltiine gore, atalar arasinda bir akrabalik ya da arkadaslik bagi
s6z konusudur.

Daglarin mitolojik zamanlarda, birer bahadir olduklarina dair inanig ¢ogu
toplumda mevcuttur. insanlar, bir zamanlar giiclii bir bahadir olan bu daglarin bir
miicadele sirasinda yenilmeleri ya da bedduaya ugramalari neticesinde daglara
dontstiiklerine inanirlar. Ancak bu doniisiime ragmen daglar insani 6zelliklerini
stirdiirmekte, insan gibi davranabilmektedirler. Bu nedenle de insanlar, daglara bir
canlt gibi muamele etmislerdir (Bayat, 2006b).

TURKKULTURU ve HACIBEKTAS VELT | YAZ2022/SAYI102 471
ARASTIRMA DERGISI




Yiiksel MARIM

Daglarin canli bir varlik gibi diisiiniilmesinin diger bir nedeni de dag iyeleridir.
Bilindigi gibi dag iyeleri daglarin koruyucu ruhlaridir. Onlar da tipki insanlar gibi
diistintilmistiir. Bu nedenle daglarla yapilan konusma veya onlara yoneltilen dua ve
beddualar aslinda dag iyelerine yoneliktir. Eski Tiirk inang sisteminde dag 6nde gelen
kutsal motiflerdendir. Agag, nehir/su motifleriyle beraber yer-sularin en yaygin olanlari
ve hiirmet gorenleridir. Bu yer-su iyelerinin her biri farkli 6zellikler barindirmaktadir,
dag da kendine mahsus inangsal nitelikler kazanmistir (Bayat, 2015).

Ote yandan dag kiiltii icine gdgmen (yore insan1 tarafindan kutsal ardi¢ agacindan
yapilan ¢adir) ve oba (tas dizme) motiflerini de eklemek ve beraberinde tartigmak daha
saglikli olacaktir. Cogmen, eskiden Cicek Baba’ya gelen ziyaretcilerin konaklamada
kullandiklar1 6zel ardi¢ agacindan yapilan bir nevi ¢adirdir. Eskiden ulagim son
derece zor oldugu i¢in insanlar ¢ogmenlere ihtiyag duyuyorlardi. Gegmis yillarda
eren ziyaretleri atlarla, eseklerle, katirlarla birkag glinde yapilirdi. Simdilerde motorlu
araclarla bir iki saat siirdiigii i¢in yore halki ¢égmen yapmay1 birakmuslardir. Tiirk
kiiltiiriine ve inancina hakim olanlar bilirler ki; ¢dgmen aslinda bir saman yapisidir.
Sibirya samanlari, bu yapilara gum adimi vermislerdir (K3, Kisisel Gorlisme, 25 Agustos
2021). Alanda gordiigiimiiz bir baska uygulama da taslar ist iiste yigmadir. Ozellikle
Cicek Baba’da rastladigimiz bu uygulamaya ziyaretgilerin verdigi isim tas yigmadir.
Taslar y1gildiktan sonra kalplerinden gegenlerin gergeklesmesi igin dilekte bulunurlar.
Bayat’a gore, ¢ocuksuz kadinlarin dogurma ile baglantili gok eski pratiklerinden biri de
kutsal bilinen taglara el siirmesi veya tastan ¢ocuk istemesi olusturur. Bat1 Anadolu’da
ve Kibris’ta kadinlarin hamile kalmasii saglayan kutsal taslarin varligma inanilir
(Bayat, 2006b). Bu nedenle tas yigma gelenegi Anadolu’da pek ¢ok dagda goriiliir
(Kalafat, 2010). Insanlarin dilek dilemek icin taslari iist {iste koymalar1 ve bu ritiielin
her eren ziyaretinde tekrar edilmesi “Dede Dagi ve Sandras Dagi’nda” oba kiiltiinii
atalar kiiltiiyle iliskilendirebilecek diger bir motif olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tas
yiginlar1 ve yigmlara yapilan hiirmet oba kiiltii drneklerindendir. Oba kiiltiine dair
bilinen en eski isaretlerin, Altaylarda oldugu ve alt1 bin yillik gegmise sahip olduklari
tespit edilmistir. Eski Tiirkler, Orta Asya’da obanin yanindan gecerken dagin ruhu
hiirmetine tag koyarlardi ve kanli-kansiz (sa¢1) kurbanlar sunarlard: (Bayat, 2015).
Kara Dede ve Cigek Baba’daki benzeri uygulamalarin bu gelenegin iriinii oldugundan
siiphe yoktur. Ayrica eren mezarlarinin da bizzat oba olduklarint sdyleyebiliriz, Kara
Dede ve Cigek Baba’da mezarin iizerine tas koyup duada bulunmak aslinda birer oba
ritlielidir. Birgok evliya mezarinda aslinda gergekten 6lii olmadigi, sadece o sahsin
ruhu hiirmetine makamlar, yani mezar tiirli yapilarin yapildig: bilinmektedir ki bunlar
da esasinda oba 6rnegidir. Ornegin Cicek Baba’nin mezar1 yoktur, ¢iinkii o lmemistir,
efsaneye gore sadece sir olmustur.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz ki, dag kiiltii cok eski ¢aglardan beri muhtelif
uluslarda bulundugu malum olan cihansiimul bir kiilttiir (Inan, 1998). Tiirk kiiltiiriinde
o6nemli bir motif olan dag kiiltl, Tiirk inan¢ ve kiiltiiriiniin ana kodlarini olusturan
unsurlardan birisidir. Efsanelerden dini ritiiellere, mitolojiden evren tasavvurlarina
kadar, Ttirk kiiltiirii igerisinde dag kiiltii, her zaman 6nemli bir yer edinmistir. Degisen
zaman ve cografyaya ragmen yansimalarint hala siirdiiren bu kadim kiilt, binlerce
yildir yagamaktadir. Dede Dagi ve Sandras Dagi’ndaki tiim inangsal ritlieller ve
inaniglar gosteriyor ki burada, bir dag kiiltiinden fazlas1 vardir. Cilinkii daglar, tizerinde
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kutsallart barmdirir; dagin iizerinde yasayan canlilar kutsaldir. Bunun en belirgin
ornegi, Dede Dagi’nda ve Sandras Dagi’nda hi¢bir hayvanin avlanmamasi, kaybolan
hayvanlarin Kara Dede ve Cigek Baba’nin yakininda bulunmast ve bu bolgedeki
agaclarin kesilmemesi gibi. Bir de eski Tiirklerde Hsuing-nu ve Tabgag ayinleri,
tepesinde “gdok goli” olan kutsal daglarda yapilirdi. Sandras Dagi’nda da Kartal
Goli’niin olmasi eski Tiirk inanislarinda goriilen kutsal dag ve “gok goli” anlayistyla
ortiisen bir benzerlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3. Sandras ve Dede Dagi’nda Evliya/Eren Kiiltii

Kiiltiir bir biitiindiir ve dinamiktir. Toplumlarin inang sistemlerinde yasanan
degisiklikler, her ne sekilde olursa olsun eski inang¢larin bir anda yok olmasina
neden olmaz. Dolayisiyla degisen inang sistemleri az-¢ok birbirinden izler tasir.
Bugiin Islamiyet kavrami icerisine “heterodoks Islam” olarak adlandirilan Tiirk
Misliimanhgmin yerlestirilmesi kiiltiiriin  biitiinligiiniin ve dinamikliginin bir
sonucudur. Tiirk topluluklarinin en eski inanglari olan kiiltler (tabiat ve atalar kiiltii),
Samanizm/Kamizm ve daha genis kapsamli olan “Gok Tanri Inanci, Budizm,
Manihaizm, Hiristiyanlik, Musevilik” gibi dinler en nihayetinde bugiinkii Tiirk
Miisliimanhgmin kiiltiirel miraslaridir. Kiiltiiriin bitiinlik ve dinamiklik 6zelliginden
hareketle diisiiniildiigiinde, olusan bu kiiltiir miras1 Islamiyet i¢erisinde tesekkiil eden
bir Anadolu Miisliimanligini ortaya ¢ikarmistir. Bu baglamda disiiniildiigiinde evliya
kiiltii olarak bilinen ve esas itibariyle Anadolu Miisliimanliginin bir zenginligi olan
“veli/eren kiiltii” tabiat-atalar kiiltinden bagimsiz degildir (Ocak, 2010).

Eski Tiirk inanglarindaki atalarinin kabirlerine ev sahipligi yapan mukaddes dag
tasavvurlari, Islamlagma sonucu eski ve yeni harmanlanarak dag kiiltii evliya kiiltiiyle
birlestirilmistir. Boylece dag kiiltii evliya kiiltiine dahil olmus, motiflerini bu kiilt
altinda siirdiirmiistiir. Anadolu cografyasinin pek ¢ok yerinde goriilen daglarin “dede,
baba” gibi isimlerle anilmasi ve her dagda bir erenin bulunmasi veya Toroslardaki
doruklarin, dede veya baba adi almalari, eski atalar kiiltiiniin bir devam1 niteliginde
oldugunu gosterir (Ogel, 1995). Bayat’a gore, daglara dede, baba gibi isimler verilmesi
mitolojik donemin bir devami seklinde algilanmalidir. (Bayat, 2006a). “Dede” adi,
milli-dini efsane kahramanlarina, evliyalik katina yiikselenlere ve din biiyiiklerine
de verilirdi. Selcuklular zamaninda Anadolu’da Islamlasmis Tiirkmenlerin din
biiyiiklerine, “Baba” ve “Dede” denilirdi. Evliya Korkut Atanin kendisi de bir dededir.
Onun adi Dede Korkut Kitabinda, birka¢ yerde “Korkut Ata” olarak diger yerlerde
ise “Dede(m) Korkut” seklinde kullanilmistir (Beydili, 2004). Dede adinin Anadolu
sahasindaki gelisiminde birden fazla faktor etkili olmustur. Bunlardan birisi Islamiyet
sonrast veli kiiltiiniin etkisiyle dindarlik vasfi 6n plana ¢ikmis, toplum &nderlerinin
adlarindan esinlenmedir. Ata kiltiiniin etkisiyle sekillenen dede kiiltiinde insanlarin,
hakkinda inanmalar {irettikleri mezar ve makam sahiplerini dede adi ile anmalari
miimkiin olmustur. Ikinci faktor olarak Alevilik inancinin etkisini sdyleyebiliriz.
Alevilik’teki dede miiessesi, Alevi toplumunun sosyal diizenini saglamada son derece
onemlidir. Dedeler; kiisleri barigtiran, sikintilari ¢ézen, ibadetleri yaptiran kisilerdir.
Anadolu’da hem Siinni hem de Alevi toplumlarinda dede adinin benimsenmesi, dede
admi tasiyan ¢ok sayida makam veya mezarla karsilagilmasi sonucunu dogurmustur
(Peker, 2015). Baba kavrami da Tiirkcede kelime olarak, “ata” anlaminda olup
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Tiirkistan sahasinda evliya, aziz, sultan, ata kelimeleri ile karsilanip yaygin olarak
“evliya” anlaminda kullanilmaktadir (Cetin, 2007).

Halk arasindaki anlatilara gore, evliyalar tipki peygamberler gibi goriilmekte,
peygamberlere 6zgili hususiyetlerin birgogu onlara da atfedilmektedir. Peygamberlerin
olaganiistii isleri “mucize” terimiyle adlandirilirken; evliya ve yatirlarin olaganiistii
islerine “keramet” denmektedir (Boratav, 2003).

Cigek Baba ile ilgili sylenegelen bir¢ok efsaneye gore, “eren” ¢igek hastaligina
yakalandig1 i¢in, Cigcek Baba adini almistir; kimilerine gore ise, “eren”in ¢igekleri gok
sevmesi sebebiyle kendisine bu ad verilmistir” (K3, Kisisel Gorlisme, 25 Agustos
2021).

Ziyaretcilerin anlattiklarina gore, Cigcek Baba, Ahmed Yesevi'nin 6grencisidir.
Yizyillar 6nce, Horasan’da bir medresede okuyan yetmis iki eren ellerindeki asalart
gokyiiziine firlatirlar. Erenlerden Cigek Baba da, Sandras’in zirvesinde asasina
kavusur ve buraya yerlesir (K4, Kisisel Goriisme, 25 Agustos 2021).

Mevcut sozlii bilgilerden ve Alevi Bektasi klasik metinlerinden yola ¢ikarak
XII. yiizy1lda Ahmed Yesevi’'nin ¢evresinde bir Tiirkmen dervis geleneginin olustugu
anlagilmaktadir. Bu, XIII. ylizyilda Hacit Bektas Veli merkezli olarak Anadolu’da
gelisen eren hareketinin bir nevi prototipi olarak goriilebilir. Hoca Ahmed Yesevi,
Ogretisine uygun olarak yetisen “halifeleri” araciligi ile Anadolu’nun farkli yorelerinde
miimkiin oldugu kadar ¢ok kitleye ulasmaya caligmistir (Kilig¢ vd., 2007). Cicek
Baba’yi1 da bu yapilanig arasinda degerlendirmek miimkiindiir.

Tiirkmen dervislerinin  Anadolu Turk tarihindeki yeri konusundaki
degerlendirmelere goz attigimizda, Anadolu’da misafirler ve seyyahlar arasinda
dort tayfa oldugunu goriiyoruz. Bunlar: Anadolu gazileri, Anadolu ahileri, Anadolu
abdallart ve Anadolu bacilaridir (Atsiz, 1992). Bu erenler, bir avug inanmis Tiirkmen’le
binlerce diismana karsi ¢ikan, uglarda fetihlerde bulunan, yiizlerce, binlerce kdye
kendi isimlerini vererek ellerinin emegi ve alinlarmin teriyle bayirlarda ve dag
baslarinda yer agip yerlesen, bag ve bahge yetistiren, kaleler ve zaviyeler kurarak
beldeler acan ve boylece Islamiyet’i yayan kolonizator Tiirk dervislerinin miimessilleri
olmuslardir. Kaldt ki Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Miisliimanlasmasinda bu Tiirk
dervigleri ordularla birlikte ve hatta ordulardan evvel filituhata ¢ikmis ve karsi tarafi
daha evvel manen fethetmislerdir. Boylece Tiirkmen dervisleri birer toplum dnderi
olarak Anadolu’nun dort tarafina dagilmis Tiirkmen topluluklarin bu yorelere iskan
ve yerlesiminde, dnemli bir unsur olmuslardir. Boy, oba, asiret ve oymak gibi sosyal
tiniteler seklinde orgiitlenen Tiirkmenlerin toplumsal hayatlart kadar, inang-diisiince
evrelerini de belirleyen Tiirkmen erenleri bir yonii ile sosyal, bir yonii ile de dini lider
konumunda olmuslardir (Kili¢ vd., 2007).

Goriistiiglimiiz ziyaretcilerden duydugumuz baska bir rivayete gore, Tiirkmen
boylari Anadolu’ya gog ederken Cigek Baba, Tiirkmenleri diismanlara karsi savagarak
korumus. En son, diismanlar1 simdiki yatirin oldugu yere kadar slirmiis ve orada
¢ok kanli bir savas olmus. Bu savasta Cigek Baba ve alpleri burada sehit diigmiistiir
ama sonrasinda rivayet odur ki Cigek Baba, hala Tiirkmenleri mezarindan kalkarak
kahramanca korumaya devam edermis. Bu mezarlarda Cigek Baba ile birlikte kirk
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kisinin daha yatmakta oldugu bilgisi, bizde Ci¢ek Baba lakapli zatin bir ug beyi ya da
akinct olma ihtimalini de akla getirmektedir.

Kara Dede ve Cigek Baba’da oldugu gibi, dag tepelerinde tiirbe ve yatir oldugu
inanci, Tirkler arasinda yaygindir. Gokbel’e gore, Anadolu insani, bu bdlgeyi
kendilerine vatan yapan insanlari ebedilestirmek ve yasadiklari hayati onlarla
paylagsmak istemis, boylece bir yandan bolgedeki agag, kaya, magara... unsurlara bir
takim kutsalliklar atfederck tasi ve topragi ile vatani kutsallastirma yoluna giderken
diger yandan bu vatanin asil sahipleri olarak diisiiniilen ve bir ¢ogu yiice dag basinda
mekan tutmus kisiler olarak hayal edilen bu alperenlere birer makam tahsis etmis,
bu yerleri de ziyaret ederek onlara karsi olan vefa borglarini yerine getirmeye
calismislardir (Gokbel, 2002).

Ocak’a gore, dag ve yiiksek tepelerde mevcut olduguna inanilan bir takim
tabiatiistii giigler ve ruhlar, Islami devirde boyle kimligi mechul veliler seklinde
diistiniilmiis, bu yolla dag kiiltleri yasama imkanini bulmustur. Tiirkler Anadolu’ya
yerlestikten sonra da bazi daglart ve tepeleri, vaktiyle Orta Asya’da oldugu gibi
takdise devam etmislerdir (Ocak, 2003).

Ote yandan dag baslarindaki erenler daha ¢cok Bugday Dede, Citlenbik Dede,
Cmar Dede gibi yiyecek, madde, agag vb. isimlerle anilir (Onal, 2003). Denizli
Beyagag’ta gorillen Cigek Baba adi da bu anlayisa uygun bir isimlendirmedir.
Kara Dede’ye ¢ikilma nedeni de hasat sonu yasanan bolluk ve bereketten dolay1
siikranlarint sunmak oldugu diisiiniiliirse, yapilan etkinlikler aslinda Tiirklerin eski
dini inanislarinin bir yansimasidir.

Anadolu’da bir¢ok dagin dorugunda kendileriyle ayni adi tasiyan evliyalar
yatar. Dagla yatirin iligkilerini belirten adin nerden geldigini agiklamak i¢in efsaneler
anlatilir (Boratav, 2003). Anadolu’da evliya veya ermislerin adlarini tagiyan pek ¢cok
dag vardir. Denizli’de de daglar hakkinda anlatilan efsaneler, zamanla dagda yattigina
inanilan eren veya erenlerle aynilestirilmistir. Dede Dagi, Cigek Baba Dag1, vb. bir
kisim dag adlari, isimlerini yagadiklari evliyadan almislardir. Dede Dag1 ve Cicek
Baba Dag1 bu baglamda degerlendirilmelidir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki
dag m1 adimi yatirdan almis yoksa yatir, dagin adi ile mi anilmistir kestirilemez. Bu
mekanlarin birer ziyaret merkezine donligmesinde, atalar ve dag kiiltii etkili olmustur.
Dualarimn yiiksekge bir yerde, mezarlarin bulundugu alanlarda yapilmasi; eski Tiirk
inan¢larindaki dag kiiltii ve atalar ruhunun “koruyuculuk ve kurtaricilik” vasiflarina
siginma anlami tagimaktadir.

Sandras ve Dede Dagi’nda yaptigimiz arastirmalardan hareketle “Cigek Baba /
Kara Dede” lakaplartyla anilan, kimine gore evliya, kimine gore Hizir, kimine gore
de sehit olduklar1 sdylenen ulu zatlarin mezarlarinin bulunduguna inanilmakta, yine
onlarin lakaplari etrafinda bir “eren/evliya kiiltii” olusturuldugu soylenebilir. Cigek
Baba’nin evliya olarak goriilmesindeki en dnemli etken, onun keramet sahibi bir eren
olmasidir. Cilinkli yore halkinin inancina gore Cigcek Baba ve Kara Dede, Allah’in
sevgili kullarindandir. Onlarin bu mekanlarda yaptiklari dualar, dilek ve istekleri
Allah huzurunda karsilik bulur.

Cigek Baba’nin keramet sahibi oldugunu gosteren bir baska menkibe 6zetle
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sOyledir: Cicek Baba hanimina evindeki yiyecegin nasil geldigini kimselere
sOylememesini ister. Aksi halde 6lecegini bildirir. Cigek Baba’nin evine her giin sofra
hazir gelir. Bir giin hanimi, komsusu ekmek pisirirken evinin sirrini séyleyiverir.
Aksam Cigek Baba eve geldiginde yiyecek bulamaz. Hanimi sirlarini agikladigr igin,
bir rivayete gore, duvarda asili olan ok ve yay kendiliginden kurulur ve hanimim
vurur. Diger rivayetler, sigin veya bicagin kendiliginden gidip haniminin kalbine
saplandigi seklindedir. Olay iizerine zaptiyeler Cigcek Baba’y1 yakalarlar. Giderlerken
yol tzerindeki Agla kdyiine gelirler. Zaptiyeler: “Mademki ermigsin bize goster
marifetini” derler. Once agaci egmesini, sonra sofra getirtmesini, daha sonra da
su cikarmasini isterler. Cigek Baba sirasiyla dnce agaci egdirip agustos sicaginda
golgelik yapar. Daha sonra hazir sofra gelir ve zaptiyeler karmlarini doyururlar. Eren
en sonunda da su ¢ikarir. Kdyiin adi, Cigcek Baba “agla” dedigi ve su ¢ikardig i¢in
“Agla” kalir. Biitiin bunlardan sonra, sirr1 agiga ¢ikan Ci¢ek Baba zaptiyelere doner,
benim mezarimi, asami buldugunuz yere yapin der ve asasini firlatir. O an Cigek Baba
kaybolur.

Kara Dede hakkinda anlatilan bir rivayet de soyledir: Kara Dede mezarinda
Persembe geceleri ve miibarek giinlerde 1s1ik parlar. Isik parladigi zaman erenin
yolculuk yaptigina isaret sayilir. Kara Dede Persembe geceleri 151k huzmesi seklinde
Dede Dagi’ndan Solmaz Dagi’na, oradan da Hirka Dagi’na iner. Isik huzmesi erenin
mertebesini belirler. Bu ziyaretler bazen yildiz kaymasi seklinde, bazen nur inmesi
seklinde, bazen de fener 15181 seklinde goriiniir (K5, Kisisel Gorlisme, 24 Agustos
2019). Baharlar halk: bir dagdan bir 151k, bir baska daga gittiginde o dagdaki ereni
ziyaret ettigine inanirlar.

Yine Kara Dede’yle ilgili anlatilan bir bagka rivayete gore, bir giin yeni yerlesim
yeri arayan Yoriikler, en iyi yeri hayvanlar bulur, diisiincesiyle hayvanlarini salarlar
ve onlarin begendikleri Baharli (Bu giinkii Baharlar Kdyiiniin yerlesim dncesinde
konargogerlerin verdigi isim) bolgesine gelerek gadirlarint kurup yerlesirler. Tiirkler,
tarihleri boyunca ge¢imlerini biiylik oranda hayvancilikla sagladiklar i¢in yerlesim
yerlerini belirlemede hayvanlar etkili olmustur. Tirkler yurt arayisinda olduklart
bir giin, siirliniin basindaki ¢obanlar yorgunluktan aga¢ dibinde uyuya kalmislar.
Uyandiklarinda hava kararmak tizereymis. Etrafa baktiklarinda hayvanlarin higbiri
yokmus. Telagla hayvanlari aramaya baslamiglar. Fakat bulamamiglar. Ertesi giin
hayvanlarin tamamini1 Kara Dede mezarinin yakininda bulmuslar. O giinden sonra
tiim kaybolan hayvanlar bu bélgede bulunur olmus. Yore halki da Kara Dede’nin
hayvanlart koruduguna inanmis.

Bu inang¢ mitolojik kokenli, hayvanlar koruyan “Coban Ata” kiiltiiyle ilgilidir.
Coban Ata’lar, Islamiyet’in kabuliinden sonra evliyalik yiikiinii de yiiklenmislerdir.
Kisacast hayvanlarin veya ¢obanligin koruyucusu olan atalar zamanla dedelere ve
babalara doniismistiir (Bayat, 2015).

Sandras Dagi’nin zirvesinde bulunan Cicek Baba’nin mezarin boyu otuz
dort metre yirmi santim uzunlugundadir. Eni ise, {i¢ metre on santim genisliginde
olup bas tarafinda bulunan tasin yiiksekligi seksen bes santim, ayakucu tarafindaki
tagin yiiksekligi altmig bes santimdir. Mezarin bag tarafi kibleye dogrudur. Mezarin
kenarlarinda ayrica biiyiik¢e taslar yer almaktadir. Bu taglarin sayist dokuzdur.
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Gogiisleri hizasindan kibleye dogru yoneldikleri goz oniine alindiginda dokuz
mezarin olma ihtimali diisiiniilebilir. Aksi halde bir erenin otuz metreden daha uzun
olan ve kibleye uymayan goriiniimii ile karsilasilir. Cigek Baba i¢in yapilan ziyaretler
her y1l agustos ayinin son persembesinde gerceklestirilir. Bu giine “Eren Giinii” denir.
Ziyaretciler, birbirleriyle haberlesmeksizin gelirler. O giin, erene ¢ikilacagi bilinir ve
ona gore hazirliklar yapilir. 1994 yilindan beri Denizli’nin Beyagac¢ Belediyesi “Eren
Giinii Senlikleri” ad: altinda etkinlikler diizenlemektedir. Denizli merkez ve gevre
kdylerden gelen ziyaretcilerin kimi bir hafta, kimi {i¢ giin, kimi bir giin 6ncesinden
Sandras Dagi’na ¢ikarlar. Erene yaya olarak yaklasik bir saatlik mesafede bulunan
Kartal Golii’ne gelirler. Koycegiz tarafindan gelen ziyaretgilerin bir kismi ¢arsamba
giinii, yani senliklerin diizenlendigi giinden bir giin 6nce daga ¢ikarlar. Gece erenin
yaninda gecirilir. Carsamba aksami diger ¢adirlara ve obalara ziyaretler yapilir. Aksam
eglenilir. Persembe giinii Beyagag tarafindan gelenler ile safak vakti Kartal Goli’nden
hep birlikte erenin bulundugu zirveye yiiriirler. Bu yiiriiylise “eren yiiriiyiisii” denir.
Gelen ziyaretgiler Cigek Baba’nin mezarinin etrafinda {i¢ veya yedi kez donerler.
Kimi ziyaretgiler kurban edilecek oglaklarla, kimi ziyaretciler de kucaklarindaki
bebeklerle donerler. Bu donme esnasinda mezarin ayakucunda ve basinda bulunan
taslar Opiiliir. Mezarin bas ve ayakucunda bulunan taglara yazma baglanip dilek
tutulur. Erenin mezarma bugday sagilir, ekmek ve ¢ocuk ¢orabi birakilir. Erenin
mezarindan avuglar dolusu toprak ve tas almir ve tiilbentlere koyularak gotiiriiliir.
Erenin mezarindan alinan toprak tarlalara, bahgelere serpilir, bereket getirecegine
inantlir. Evin bir kdsesine, ambarlara tas konulur yine bolluk ve bereket getirmesi
i¢cin. Kamyoncular kamyonlarina koyar kaza olmamasi i¢in. Bazen de alinan toprak
pargasi, askere gidecek genglerin boyunlarina astiklari muskalara koyulur. Bunun
sebebi “toprak ¢eker” seklindeki inanistir. Askere giden gencin erenin de himmetiyle
salimen geri donecegine inanilmaktadir. Rivayete gore, buradan alinan toprak ya da
tast her kim yaninda bulundurursa o kisi kétiiliiklerden ve kazalardan korunmus olur.
Yore insanina gore: “Cigek Baba’ya cikarsan/ Eren’in topragindan al/ Tarlana at,
bolluk olsun/ Eren’in tagindan al/ Ambarina kat, ¢okluk olsun.”

Baharlar ve Beyagag’ta edindigimiz bilgilere gore, yaklasik 300 yildir Kara
Dede’de ve 700 yildir da Cigek Baba’da senlikler devam ettirilmektedir. Her iki
ziyaret yerine de hasat sonu siikranlarii sunmak ve bazi dileklerin istenilmesi
amactyla gidilmektedir. Kara Dede ve Cigek Baba’ya giden insanlar, herhangi bir
isteklerinin yerine gelmesi amaciyla ferdi olarak ¢ikip istekte bulunduklari gibi,
kuraklik donemlerinde toplu olarak yagmur duasi i¢in de ¢ikmaktadirlar. Yagmur
duas1 i¢in gidilmis ise 6nce kurbanlar kesilir ve yemekler yenir. Daha sonra namaz
kilinir, dualar edilir ve dilekler tutulur. Baharlar Muhtarlig1 giiniimiizde her yil agustos
aymin son haftasinda gerceklestirilen Kara Dede ziyaretlerini organize etmektedir.
Senlik havasinda yapilan bu ziyaretler yore insani tarafindan giiniibirlik tatiller olarak
goriilmektedir. Baharlar mahallesi’nde yaptigimiz saha arastirmasinda, Kara Dede
ziyaretlerinde bazi uygulamalarin yapildig: tespit edilmistir. Bu uygulamalar: Kur’an
okumak, dua etmek, namaz kilmak, tespih ¢gekmek ve kurban kesmek.

Kara Dede ve Cigek Baba ziyaretlerindeki inangsal ritiieller, sadece Kara Dede
ve Cicek Baba’nin makamina yapilmaz. Yapilan tim inangsal ritiieller, neredeyse
makamin ziyaretiyle ayn1 énemdedir. Kara Dede ve Ci¢ek Baba insan ve tabiatin,
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insan ve Tanri’nin, son olarak insan ve insanin birlestigi-bulustugu kutsal bir
semboldiir. insanin kendisinden yiice bir varlig1 tanimasi ve ona hiirmet edip kiiltiir
dairesi igerisinde 6nemli bir vasif kazandirmasi ¢ok degerlidir. Béyle bir inangtan ¢ikis
bulan atalar kiiltiinde, ancak belli kisiler, 6zellikle {inlii savasc¢ilar ve erenler, kurban
ve duaya hak kazanmaktadir. Bu insanlar 6tekilerden ayiran insaniistii yetenekleri
6liimlerinden sonra kaybolmamaktadir. Birtakim mistik giiglerle dolu bulunan bu gibi
kimselerin goniillerini hos tutmak, anilarin1 tazelemek ve kurbanlarla onlar1 anmak
yoluyla bolluk ve bereketi saglamak miimkiindiir. Alanda yaptigimiz arastirmalarda
kaynak kisilere gore, Cigek Baba Dagi’nin agagsiz, ¢iplak, ¢orak olmasimin nedeni,
onun ferinden, giiciinden bdyle yanip kavruldugu i¢in ¢orak kalmasidir. Buna karsin,
buraya gelip adak adayanlarin, dilek dileyenlerin evlerine bolluk, bereket vermektedir
(K3, Kisisel Goriisme, 25 Agustos 2021).

Sonug olarak, Kara Dede ve Cigek Baba yore insani tarafindan biiyiikliikleri ve
gorkemlerinden dolay1 Tanrt ile iligkilendirilmis, Tanri’ya ulasma, kendilerini Tanr1’ya
duyurma agisindan yakin bulunmustur. Islam 6ncesi inang ve ritiiellerin Islam sonras1
Anadolu’ya tasindiktan sonra dag kiiltii yerini, birgok yerde eren kiiltiine birakmis,
dag kiiltii ile ilgili inaniglar eren kiiltii ile kaynasarak varligimni siirdiirmiistiir. Bu
yaklagimla birlikte rahatlikla soyleyebiliriz ki, Kara Dede ve Cigek Baba bu daglarda
yasamis ve bu daglarda sir olmuslardir. Adeta daglarin her bir noktasinda Kara Dede
ve Cigek Baba vardir. Daglar, Kara Dede ve Cigek Baba; Kara Dede ve Cigek Baba
da dag olmustur.

4. Sandras ve Dede Dagi’nda Ocak Kiiltii

Ocak sozcligii “aile, soy, siilale” anlaminda kullanilmaktadir. Boylarin
kiiciik birimlerini bildirmek igin de ocak, agil, aris (aris) terimleri kullanilmistir.
Cagatayca’da ocak, “kabile” anlamina gelmektedir. Kamus-i Tiirki yazari Semseddin
Sami ise bu terimi “mecazen biiyiik aile” diye izah etmistir. XV. yiizyilda tespit edilen
Ebamiislimname’de gegen ocak kelimesi “siilale” anlaminda kullanilir (Yaman, 2006).

Ocak, Tiirklerde saygi duyulan bir unsurdur, aynt zamanda ailenin devamidir.
Eski Tiirklerdeki “atalar kiiltii” ile baglantis1 olmasi kuvvetle muhtemel olan “aile
ocagl” terimi, kaynagini ocagin yanmasinin soyun devami olarak goriilmesinden
almaktadir. Eski Tiirk inancina gore, aile ocagi atalarin mukaddes yadigaridir. Biiyiik
atanin ve biliylik ananin ruhlar aile ocaginda daima hazir bulunur, bu sebeple bunlari
takdis etmek ve bunlarin hiirmetine ocagi sondiirmemek gerekir (Y 6riikkan, 2005).

Er6z’e gore, atalar kiiltli, ocak kiiltiinii dogurmustur. Ocagin tiitmesi, atesin
devamli olarak yanmasi, atalarin o ocakta, o yurtta, o ¢cadirda devamli olarak bulunmasi
demektir. Atalarin canlar1 ocagin iginde tecelli eder (Erdz, 1992).

Ote yandan Tiirklerde ocakla ilgili inanglar ve gelenekler; birlik, biitiinliik,
saglik, ebedilik ve Tanriyla ilgilidir. Diislince sistemimizde Tiirk hayatinin siirekliligi
de ancak Tanr1 kutu ile saglanmaktadir. Iste bu kutun iizerimizde kalmasi icin her aile
ocagmin daima yanmasi gerekmektedir. Buna bagli olarak ocagin sonmesi, ocagin
dagilmas1 ve ocagin batmasi da Tanri’nin gazabina ugrayip Tanr1 kutunun o aileden
uzaklasmasi ile ilgilidir. Iste aile ocagmin, Tanr1 ocag1 olarak gériilmesi sebebiyle de
onun sondiiriilmesi veya dagitilmasi yapilabilecek en kétii fiildir (Ogel, 1995).
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Altay Tirk ve Mogol topluluklarinda, kotiiliiklerden uzaklasmak ve
hastaliklardan korunmak i¢in atese kurban sunulur ve sagi yapilirdi. Dualarda ates
ruhu, otuz ayaklr bir disi olarak tasarimlanirdi. S6z gelimi Goktiirk hakanina gelen
elgilerin ates arasindan gegirilmesi olasi kotii ruhlart kovmak igindir. Bu gelenek
Mogol saraylarinda da siirdiiriiliirdii. Oliim ve yas torenlerinde yakilan ates, toren
bitene degin sondiiriilmezdi. Samanlarin ayinleri atessiz yapmamalari, ates ruhuna
hitaben okuduklart ilahilerden anlasildigina gore aile ocagi kiiltii ile ates kiiltii
birbirinden ayirt edilemez. Saman dualarinda “atamizin yaktigi ocak” ifadesinin
kullanilmas1 bu manada dikkat ¢ekicidir (Inan, 1986).

EERNNT3 9

Tiirkler arasinda bu kiilt “aile ocag1”, “asker ocagi”, “ocagina incir dikmek”,
“ocag1 tlitmek”, “ocagi bozulmak™ gibi tabir ve deyimlerle devam edegelmistir (Erdz,
1992). “Ocak”, atasozleri ve deyimlerde oldugu gibi daha ¢ok “aile, ev, yuva, soy”
anlamlarinda dualarda da yaygin bir sekilde kullanilmis ve giiniimiize kadar varligini
devam ettirmistir. Bu dualar daha ¢ok giinliik hayatta yapilan bir iyiligin karsiliginda
ya da sevilen bir kisi i¢in o kiginin soyunun devamini gérmesi, evine ve ailesine
kotiliik gelmemesi, evinden bolluk ve bereketin eksik olmamasi gibi niyetlerle hala
soylenmektedir. Bunlar arasinda en ¢ok kullanilan dualar sunlardir: Allah ocagina
bagislasin; ocagin yansin, tiitsiin; ocagin kiillensin, bahgen giillensin; ocagin sen ola;
ocak basindan 1rak ola, ocak korii olmayasin; ocaginda ates, bacanda duman eksik
olmasm (Kumartasglioglu, 2012). Insan olan bir evde ates sondiiriilmez, bacadan
dumanm ¢ikmasi zorunlulugu vardir. Ocak kendiliginden sénerse “hayra alamet”
sayilmaz. Bir kimseye beddua edilecekse “ocagin sonsiin” diye beddua edilir (Onarli,
2000).

Baharlar ve Beyaga¢ halkinin gruplar halinde her yil yaptiklart Kara Dede ve
Cigek Baba ziyaretlerinde ocaklarin 6nemli bir yere sahip oldugunu goriiyoruz. Kara
Dede ve Cigek Baba Dagi’nin zirvesinde her ailenin kendisine veya siilalesine ait
yiizyillardir yine bu ailelerin kullandiklar1 “aile ocaklar” vardir. Yaklasik ti¢ dort
metre genigligindeki ocaklarda Kara Dede ve Cigek Baba igin kesilen kurbanlarin
etleri pisirilmekte ve genis katilimli sofralarda yenmektedir. Bu ocaklara “aile
ocaklar’” demek uygun olacaktir ki bu ocaklarin her biri sadece bir aileye aittir. Her
aile kendi ocagini bilmekte ve her yil bu ocagin yaninda konaklamakta ve bu ocagi
kullanmaktadir. Kara Dede ve Cigek Baba ziyaretine ¢ikamayan ailelerin ocaklari bos
kalir. Bu durum ocaklarin belli bir aileye veya siilaleye 6zgii oldugunu gdsteren en
iyi kanittir. Diger bir ifade ile ¢esitli sebeplerle Kara Dede ve Cigek Baba ziyaretine
katilamayan bir ailenin ocagi, diger ailelerce izin almadan kullanilmaz ve onlarin
ocagina saygi gosterilir.

Dede Dag1 ve Sandras Dagi’nda gordiiglimiiz aile ocaklari, yore halkinin 6lim,
mezar ve mezarlik ziyareti ile ilgili inanig ve uygulamalarinin bir yansimasidir.
Bu ocaklar, sadece o aileye mensup olanlara aittir, bu nedenle ziyaret esnasinda o
ocag1 sadece ait oldugu ailenin fertleri kullanabilirler. Olenlerle bu diinyada kalanlar
arasinda bir baglant1 alan1 olarak da goriilen bu ocaklar, birtakim uygulamalarin da
merkezinde yer alirlar. Eren ziyaretlerinde ailenin hemen biitiin fertlerinin katildigi bu
kutlamalarda kesilen kurbanlar, yapilan yemekler 6lmiis atalarla birlikte yenir. Ocaklar
adeta atalarla geri kalanlarin yilda bir kez sembolik olarak bulugmasini saglamaktadir.
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Dini igerikli oldugu kadar sosyal bir icerige de sahip olan Kara Dede ve Cigek Baba
ziyaretleri, yilda bir giinde olsa yorede yasayan Tiirkmenlerin bir araya geldikleri ve
fikir aligverisinde bulunduklar etkinliklerdir.

Eski Tiirklerde ataya yasaminda ve dliimiinden sonra ¢ok biiyiik deger verilir,
onlara kurbanlar kesilirdi. Tiirk toplumsal hayatiin higbir sathas1 yoktur ki kurbanla
birlikte icra edilmesin. Dogumlar, Sliimler, diigiinler, solenler, bayramlar, yatir
ziyaretleri, hayvancilik ve ziraat hayati ile ilgili bereket dilekleri, Tanr1’ya yakarislar
hep kurbanla olurdu (Erdz, 1980).

Beltirlere ait kanli kurban torenlerine ve uygulanan ritiiellere dikkatlice
inceledigimizde Kara Dede ve Cigek Baba’daki kurban sunma adetleri ile benzerlik
arz ettigi goriilmektedir. A. Inan, Maynagasev’den Beltirler’deki kurbanlik hayvanin
oldiiriilmesiyle ilgili olarak sunlari nakleder: Kayin ormanlart ile kapli dagin zirvesinde
dort kutsal kayimn agacit vardir. Bu dort agacin yakinlarinda iki ates izi bulunur. Téren
giinii Beltir adetlere gore ihtiyarlardan biri, kafileden 6nce gelerek ayni yerde atesi
tekrar yakar. Yakilan atese ve kutsal agaglara Beltirler disinda kimse yaklagamaz.
Beltirlerin hepsi geldikten sonra yanlarinda getirdikleri koyunlar1 kesmeye baslarlar.
Sonrasinda iki adam bir kayin agaci sirigimi iki ucundan tutup, iki adam da koyunun
on ve arka ayaklarindan tutup sirigin lizerine yatirirlar. Basini, ayak, bagirsak ve
cigerlerini deriye sarip yesil dallar iizerine 6zenle koyarlar (Inan, 1986).

Dikkatimizi ¢eken husus, Kara Dede ve Cigek Baba’da kurbanlarin kemikleri
par¢alanmadan uzun bir sopaya gegirilmek suretiyle biitiin olarak aile ocaklarinda
ateste pisirilmesidir. Her kurbanin ayri anlami var ama ortak noktasi biitiin
pisirilmesidir. Hayvan kesilip yiiziiliir ancak par¢alanmaz, yani kafasi, ayaklari, derisi
ve i¢inden alinmasi gereken yerleri alindiktan sonra kurban siriklara gegirilir ve
ocaklarda cevrilerek pisirilir.

Bazi kavimlerdeki inanglara gore 6liimsiiz olan ruh, kemiklerde bulunmaktadir.
Bu sebepledir ki Tiirkler, Mogollar, Finogurlar ve Laponlar kemiklere, saygi duyulan
bir nesne olarak telakki etmis ve avlanan hayvanlarin etini yedikten sonra kemiklerini
titizlikle korumuslardir. Bu telakkinin temelinde yeniden dirilisin kemikler sayesinde
meydana gelecegine dair olan inang yatmaktadir. Samanizm’de de iskeletin bir
manada yaratiligin ilk duruma doniis kabul edildigi goriilmektedir. Bu inancin Asya
disindaki bazi yerlerde de bulundugu tespit edilmistir. Frazer ve Frobenius tarafindan
kemiklerin yeniden hayata doniis unsuru oldugu inancina Kuzey ve Giiney Amerika
ve hatta bazi Afrika yerlilerinde rastlanmistir (Ocak, 2003).

Ogel’e gore, atalar kiiltii, ocak kiiltiinii ortaya ¢ikarmistir. Ocagin devamli
olarak yanmasi, atalarin o ocakta, o yurtta devamli olarak bulunmasi anlamina gelir
(Ogel, 1995).

Sonug¢

Kiiltiirel bellegin yapisini olusturan kiiltiirel genetik kodlarin canli bir sekilde
yasatilmasinda onun gorsel, isitsel ve duyusal anlamda sembollestirilmesi bellegin
isleyisini anlamak agisindan 6nemlidir. Bunu miimkiin kilan en giiglii sistemin kiilt
ve ona bagli ritiieller oldugu goriilmiistiir. Beyaga¢ ve Baharlar bolgesinde yasayan
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Tiirkmenlerin kiiltiir ortaminda bu inanis ve uygulamalar ¢ok daha etkilidir. Ozellikle
yore halki tarafindan Sandras Dagi ve Dede Dagi’nda kutsal kabul edilen Kara
Dede ve Cicek Baba ctrafinda gelisen inanglar ve bu inanglarin pratige doniismesi
anlamina gelen ritiieller, dag, eren ve ocak kiiltii baglaminda aktif rol oynamaktadir.
Biitiin bunlar, Sandras Dag1 ve Dede Dagi’ndaki geleneksel kiiltiiriin, yore insaninin
inaniglarini ve tutumlarmi yonlendirdigi gibi Kara Dede’de 300 yildir, Cigek Baba’da
700 yildir yapilan kiiltirel siirekliligin varligini da ortaya koymaktadir.

Eliade’nin de belirttigi gibi insanlik, yasama giiclinii ve enerjisini yenilemek
istediginde kutsal mekanlara dahil olma ve bu mekanlardan miimkiin oldugunca
faydalanma diisiincesini hep canli tutmustur (Eliade, 2003). Yore insant kutsal
olduguna inandigi Sandras Dagi’n1 ve Dede Dagi’ni ziyaret etmekte ve buralar
kutsal merkezler olarak gormektedirler. Baharlar ve Beyagac halki Cigek Baba ve
Kara Dede’ye agustos ayinin son haftasinda gercgeklestirdikleri bu siikiir ziyaretlerini
kutsalla baglantiya gegmek, kutsala siginmak, zamanin i¢inde degil zamanin {stiinde
olmak ve yasam giiglerini tazeleme amactyla yaparlar.

Islamiyet sonrasinda dagdan ve dagin ruhundan kopartilmaya ¢alisan Tiirk, yani
Yoriik, dag kiiltiinii korumak i¢in kutsal saydigt dagin zirvesine bir eren/ermis/dede/
baba ve onun mezarimi yerlestirir, adinin arkasina da tiirbe sozciigiinii ekler. “Cigek
Baba Dag1” size “Cigek Baba Tiirbesi” ve “Dede Dag1” olur “Kara Dede Tiirbesi”.
Sonug olarak, eski Tiirk inanglar1 Islam’a uygun sekilde uyarlanarak dag kiiltii 6zii
itibariyle oldugu gibi korunur ve devam ettirilir. Boylece Tiirk milletinin Islam dinini
kabuliiniin {izerinden yiizyillar gegmesine ragmen Dede Dagi ve Sandras Dagi’nda,
eski Tiirk inanglar1 glinliik hayatin icinde semavi dinin asli unsuruymus gibi varligini
siirdiirmektedir.
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