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Osman ORUC*

Cengiz Aytmatov'un "Beyaz Gemi" Romaninda Gelenek ve Kimlik
ingasr**

Tradition and Identity Construction in Cengiz Aytmatov's Novel "The White
Shi}) n

oz

Aytmatov, Sovyet Rusya doneminde Kirgizlarim hikayesini biitiin yonleriyle ama ortiik bir bicimde anlatmay1 bagaran Tiirk
diinyasinin 6nemli romancilarindan birisidir. Yazmanin, bilhassa Sovyet idaresinin boyundurugu altinda bir Tiirk romanci olarak
yazmanin, milli/geleneksel kiymetleri dillendirmenin, yedeginde agir bir bedel 6demeyi tasidigi bir ortamda Aytmatov, cetin bir
vazifeyi iistlenmis; miistemleke bir halde yasayan Kirgizlara millet olma bilincini agilamis ve béylece onlara "kendilik"lerini idrak
ettirmistir. Bu anlamda Cengiz Aytmatov'un eserleri sadece Kirgizlar agisindan degil, biittin Ttirkliik nezdinde 6nemli bir kiymeti
haizdir. Bu eserlerin hemen tamamina sinen hakim izlek "mankurtlasma” karsisinda, biitiin olumsuzluklara ragmen kendini
yeniden var edebilme, gelenegin diriltici giictinti kusanarak gelecegi kucaklama ve milli bir kimlik tesis etme izlegidir. Gelenegin
birikiminden istifade ederek eserlerini insa eden Aytmatov boylelikle mensubu oldugu millete tarihi bir mesaj vermek ister. Bu
mesaj gecmisten ilham alinarak bir gelecek tahayyiiliintin yaratilacagi anlamini igerir. Bu ¢alismada yazarin Beyaz Gemi adli
romaninda gelenegin tastyici unsurlarindan biri olan masaldan hareketle bir kimlik ingasinin imkéanlari tizerinde duruldu.

Anahtar Kelimeler: Cengiz Aytmatov, Beyaz Gemi, Gelenek, Kimlik.

ABSTRACT

Aytmatov is one of the most important novelists of the Turkic world, who managed to express the story of the Kyrgyz in all its
aspects but implicitly during the Soviet Russia period. In an environment where writing, especially as a Turkic novelist under the
yoke of the Soviet administration, voicing national/traditional values, bears a heavy price to pay, Aytmatov has undertaken a
difficult task. He instilled in the Kyrgyz people, who lived in a colonial state, the consciousness of being a nation through national
romance, and thus made them realize their "self". In this sense, the works of Cengiz Aytmatov have an irreplaceable value not
only for the Kyrgyz but also for all Turkic. The dominant theme that affects almost all of these works is the theme of being able
to re-create oneself despite all the negativities, embracing the future by embracing the revitalizing power of tradition and
establishing a national identity in the face of "mankurtism". Aytmatov, who built his works by benefiting from the accumulation
of tradition, thus wants to give a historical message to the nation he belongs to. This message includes the meaning that an
imagination of the future will be created by being inspired by the past. In this study, the possibilities of constructing an identity
based on the fairy tale, which is one of the carrier elements of the tradition in the author's novel “The White Ship”, were
emphasized.
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Giris

Gelenek kavrami bir toplumun tarih sahnesine ¢iktig1 giinden itibaren yiizyillar iginde tabiatla,
insanla kurdugu iligkiler/etkilesimler, esya ve hadiseler karsisinda aldigi tavirlar neticesinde
ortaya ¢ikan ve stirekli bir bigimde tekamiil eden bir kiymetler manzumesini ifade eder. Biitiin bu
kiymetler manzumesi tarihi siire¢ icerinde bir topluluga ‘millet’ olma imtiyazini temin eder. Bu
baglamda kolektif suurun iirettigi mahsuller olan destanlar, masallar, efsaneler vb. bir topluma
millet olma yolunu agan bir kiymeti haizdir. “Destan, efsane, masal, hikdye, ninni, atasozii gibi
dil iiriinii her ne varsa kiiltiirel yapiy1 az ya da ¢ok tagimakla miikelleftir” (Akkoyun Kog, 2021:
207). Bu bakimdan gelenegin tasiyicilart olan ve bir milletin kendilik kodlarini barindiran
destan/masal/efsane gibi sozlii kiiltiir kaynaklarinin yasatilmasi ile bir milletin kimligini olusturan
biitliin unsurlariyla ayakta kalmasi arasinda derin bir kosutluk mevcuttur. Ge¢gmisten bugiine
intikal eden ve bugiiniin pratiklerini énemli dl¢lide diizenleyen gelenegin “kesin kriteri, insan
eylemlerinin diigsiince ve muhayyile araciligiyla yaratilmis olmasi ve bir kusaktan digerine intikal
etmesidir” (Shils, 2003: 110).

Bir grubun/toplulugun hayatiyetini devam ettirme arzusu ile gelenegin kusaktan kusaga
aktarilmas1 arasmnda giicli bir bag vardir. Kimligin korunmasmi 06giitleyen masallar,
destanlar(Giiveng, 2016: 5) gibi gegmisten devralinan anlatilar, metinler gelenegin akisini saglar.
Gelenegin tasiyict ve bigimlendirici unsurlarindan mitler ve efsaneler de kimlikle ilgilidir ve
bizim kim oldugumuz, nereden geldigimiz sorularina cevap verirler. “Bir grubun birlik ve
ozgiilliik bilincini temellendiren kutsal anlatilar1 korurlar” (Assmann, 2018: 152). Sosyal aidiyet
bilincini tesis eden toplumsal kimlik, ortak bir dilin konusulmasi ile ulasilan ortak bilgi ve bellege
katilima dayanir. Bu ortak bilgi ve bellegin olusmasinda gelenege ait unsurlar énemli bir rol
iistlenirler (Assmann, 2018: 148/149).

Bireylerin ve toplumlarin sahip oldugu kimlikler bugiinden geg¢mise uzanan siireklilikler
zincirinin halkalarini teskil eder(S6zen, 1999: 9). “Kimlik, bir insanin kim oldugunu, bir insan
olarak kendini tanimlayan temel niteliklerin neler oldugunu anlamasi gibi seyleri gosterir”
(Taylor, 2018: 46). Kisilerin, gruplarin, toplumlarin ‘Kimsiniz, Kimlerdensiniz?’ sorularina
verdikleri cevap olan kimlik(Gliveng, 2016: 3) aidiyetlerimiz kadar herhangi bir sekilde aidiyet
iliskisi i¢inde olmadiklarimiz, karst durduklarimiz hakkinda da bilgi verir. Bu anlamda “kim
oldugumuzun ve varliimizin bilincine, kimlere kars1 oldugumuzun bilgisi ve yardimiyla variriz”
(Giiveng, 2016: 3).

Torelerin, geleneklerin, goreneklerin kimligi belirledigi geleneksel toplumlarda kimlik bir sorun
degilken (Giiveng, 2016: 5), toplumsal hayatta gozlenen sosyal-kiiltiirel degismeler,
birbirlerinden farklt mensubiyetlere sahip topluluklarin tarihi siirecte karsilagmalar1 ve 6zellikle
sanayi devrimi sonrast modernlesme siireclerini tamamlayan ve boylelikle teknik sahada
ustiinligii ele geciren toplumlarin digerleri tizerinde bir tahakkiim kurma ve onlara kendi
kimliklerini dayatma arzusu neticesinde kimlik bir sorun olarak ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu
gercekligin yani sira toplumu dnceleyen ve bireyi ikinci plana atan “sosyo-kiiltiirel modernlesme
siirecinde birey, rasyonalizasyon adimna, topluma feda edilmis veya insani degerlerden
arindirilmistir. Bu gelismelere karsi birey kendiligini ortaya koymak isterken, kendi benligini,
kendi bilincini ve varligini; kendi adiyla, kendi sesiyle duyurmayi amaglamaktadir” (S6zen, 1999:
13).

1. Dededen Cocuga Aktarilan Biling: Gelenegin Thyasi ve Kimligin Insas

"Toplumcu gergekgiligin disinda her tiirlii edebi faaliyet, anlayis ve yonelisin yasak oldugu bir
ortamda” (Kara, 2003: 308) eserlerini kaleme alan Aytmatov Beyaz Gemi romanina, "ONUN iki
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masal1 vardi. Biri kendisinindi ve baska kimse bilmezdi. Otekini ise dedesi anlatmist: ona. Sonra
ikisi de yok olup gitti. Simdi biz bunlardan s6z edecegiz” ( Aytmatov, 2007: 5) climleleriyle
baslar. Bu ifadelerden de anlasildig: iizere roman ¢ocugun hikayesi ve dedesinin ona anlattigi
masaldan miitesekkildir. Cocugun bireysel hikayesini bigimlendiren de yogunlukla dedesinin ona
anlatmis oldugu "Boynuzlu Maral Ana" efsanesidir. Yazar, yok olup giden bu iki masali
romanlagtirarak Kirgizlara kendilik kodlarin1 yeniden hatirlatir. Zira masallardan, destanlardan,
efsanelerden miitesekkil bir ge¢gmige sahip olmak “millet olmak™la esdegerdir.

San-Tas vadisinde yasayan insanlar Miimin Dede'ye "Kivrak Miimin" diye hitap ederler. Oysa
Miimin Dede, her firsatta herkese yardim eden, Bugularin sevincinde ve kederinde onlarin
yaninda olan, geckin yasina ragmen en agir igleri istlenen biridir. Kendisinin de mensup oldugu
Bugu asiretinin yas solenlerinde gelenegin/ritiiellerin yerine getirilmesinde islevsel bir konuma
sahiptir. Assmann’a gore “ritiieller bir grubun kimligini siirdiirmesi i¢in vardir ve kimlik
sisteminin alt yapisini, kimligi kollayic1 anlamin aktig1 kanallari, ‘damarlar1’ olusturur” (2018:
152-153). Miimin Dede’nin ritiieller araciligiyla Bugu asiretinin kimligini muhafaza etmeye
yonelik bir tavir sergilemesine ragmen onun hakaretamiz bir sifatla nitelendirilmesi, esasen
toplumun yozlastiginin bir ifadesidir. Gelenegin temsili figiirii olan Miimin Dede’yle alay
edilmesi bir anlamda toplumun kendi mensubiyetlerini hafife almasi manasini igerir.
"Kdydeki aksakallarin 'Kivrak Miimin' diye adlandirdiklar: ihtiyar1 ¢evrede herkes tanirdi ve onun
da tanimadig1 yoktu. Bu lakab1 ona, uzak yakin herkesle ¢ok iyi ge¢indigi, herkese giileryiiz gdsterip
yardima kostugu i¢in takmislardi. Bununla birlikte, onun bu ¢abasina, bu iyiligine kimse 6nem
vermezdi. Eger herkese karsiliksiz dagitacak olsalar altinin da degeri olmazdi zaten. Onun
yagstakilere gosterilmesi gereken saygiy1 da ¢ok goriirlerdi ona. Onunla herkes pek rahat, kendi
yasittymis gibi konusurdu. Bugu asiretinin anli-sanli bir yaslis1 61diigli zaman verilen yas soleni i¢in
kurbani o keser, ileri gelen konuklar1 o karsilar, onlarin attan inmelerine o yardim eder, caylari o
ikram eder, hatta bazen odun kirar, su tasirds. (...) Onun yerinde kim olsa ¢atlard1 kahrindan. Ama o
hi¢ aldirmiyordu bunlara” (Aytmatov, 2007: 14).
Miimin Dede’nin biitiin hareketlerini idare eden saik 'aidiyet' duygusudur. O, Bugu asiretini teskil
eden fertler arasinda eski dayanigma ruhunun kalmadigi ve herkesin birbirine yabancilagtigi
gerceginden yola ¢ikarak kendi hareketlerine ¢ekidiizen verir. Eylemleriyle gelenege sadakatini
her firsatta 6ne ¢ikaran Miimin Dede bir anlamda gelenege sirt ¢cevirenlere karsi tek basina bir
miicadelenin kahramani olur: "Boynuzlu Maral Ana soyundanmiz biz. O kutsal Maral Ana,
yasayanlarimiza da dlenlerimize de dost olmamizi istedi bizden...” (Aytmatov, 2007: 15).

Miimin Dede'ye ait olan yukaridaki ciimleler, onun, ugruna savas verdigi temel sorunu da agiga
cikarir. Bu sorun, Bugu asgiretinin ge¢misiyle baglarint koparmis olmasidir. Bunun i¢indir ki o,
romanin sonuna kadar bu kiiltiirel kirilmay1 tamir etmenin yollarimi1 arar. Onun nazarinda
gecmig/gelenek kutsaldir. "Boynuzlu Maral Ana adina yemin ederim ki..., Maral Ana'ya and olsun
ki...” (Aytmatov, 2008: 18) ifadeleri bu kutsallik izafesinin en agik delillerindendir. “Miimin
Dede’nin kutsal bildigi maral soyuna gosterdigi sayg1, onu kendisiyle ve evrenle barisik kilan bir
deger ozelligi tasir” (Korkmaz, 2004: 187).

Aidiyet, Miimin Dede’nin biitiin hareketlerini diizenleyen bir degerdir. “Kivrak Miimin iste boyle
miimin idi” (Aytmatov, 2007: 15) ciimlesindeki vurguyu yiiklenen “miimin” kelimesi
muhtevasinda barindirdigi biitiin  kiymet hiikiimleriyle, onun gelenege iman derecesinde
sadikligin1 vurgular. “Kendine sadik olmak, kendi 6zgiinliigiine sadik olmak demektir. ... Tipki
bireyler gibi bir Volk(halk)’un da kendine, yani kendi kiiltiiriine sadik olmas1 gerekir” (Taylor,
2018: 51-52). Gelenegi unutturmama, onu bugiine ve gelecege tasima cabasi iginde goriilen
Miimin Dede, ayni1 gaye ile torununa ¢obanlarin sdyledigi tiirkiileri dinletir ve aksamlar1 da ona
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masal anlatir. “Baski kosullarinda hatirlama bir direnis bigimidir” (Assman, 2018: 81). Kolektif
suurun yaratimlari olan ve bir milletin gegmisten bugiine tasidigi kendilik kodlarini yiiklenen
tiirkiiler ve masallarin gocugun bellegine islenmesinde Miimin Dede islevsel bir konumdadir.
Cocuk giiniin birinde bir balik olup dere boyunca yiizerek Isik-G61’e ulasip babasiyla bulusacagi
giini ve onunla konugmalarini hayalinde i¢ monolog seklinde aktarirken dedesinden kendisine
intikal eden gelenegi sahiplenme bilinciyle hareket eder: “Dedem, Isik-Gdl’de yasayan herkesin
bu masal1 bilmesi gerektigini sdyliiyor. Onu bilmemek giinah imis” (Aytmatov, 2007: 46).

Miimin Dede’yi iizen tek sey biitiin fedakarligina ragmen kendisine saygi gosterilmemesi, bir
birey olarak gormezlikten gelinmesi degil; gelenegin igerdigi ritiiellerin, adetlerin yerine
getirilmemesidir. Kendisinin anma s6lenlerine cagrilmayisint da bu zaviyeden degerlendirir.
“Onu iizen, ¢ok eskiden beri uygulanan bir gelenege gore, olen biiylige karst borcunu
O0deyememek idi.” (Aytmatov, 2007: 17)

Ote yandan Miimin Dede’nin San-Tas vadisindeki kdyde olaylara miidahale edememesi onun
zayifligi/acziyeti ile alakalidir. Her ne kadar islerin diizelmesini arzu etse ve zaman zaman bu
yolda birtakim eylemlere girisse de etkili olamamakta, kotiiliigiin oniine gegememektedir. Bu
durum, tipki Kirgizlarin Sovyet yonetimi karsisinda kendiliklerini gerceklestirebilecek bir
imkandan uzak olmalar1 gibi, onun egemen gii¢ karsisindaki ¢aresizligini ispatlar. Miimin Dede
hicbir seyin yolunda gitmediginin farkindadir fakat bu gerceklik karsisinda eli kolu baghdir.
Sorumluluklariyla sahsiyeti arasinda sikisip kalmis bir karakter olan Miimin Dede, zaman zaman
insanlhigini, sahsiyetini ayaklar altina alma pahasina Orozkul’un (egemen gii¢) suyuna gitmek
mecburiyetinde kalir. Karis1 ve torunundan ibaret ailesinin ge¢imini temin etmek, Orozkul’un
karis1 ve kendi kiz1 Bekey’in daha fazla siddet gérmesine mani olmak, torununu okula gdotiiriip
getirmek gibi sorumluluklart vardir. Bununla birlikte manevi degerleri onceleyerek Kirgiz
kimligini gelecek kusaklara tasimak gibi bir amaci da vardir.

Romanin sonunda Miimin Dede’nin sarhos bir halde sahneye ¢ikmasi ve i¢inde Bugu (Kirgiz)

soyunun biitiin kiymetler biitiiniinii simgeleyen Maral Ana’nin pisirildigi kazanin altina odun

atarken goriilmesi, onun biitiin ¢abalarina ragmen “koétiiliikk/yozlasmiglika teslim oldugunu isaret

eder. Bu sahne, ¢ocugun dedesinden ilk defa olarak uzaklastigi, ona yabancilastigi sahnedir.
“-Dede! diye bagirdi cocuk omuzlarindan tutarak.

Yasli adam doniip bakt1 ve ¢ocuk onu taniyamadi. O da sarhostu ¢iinkii. O giine kadar onu hig 6yle
gérmemisti.

Yasghh adam donilip torununa bakti. Ama uzak, tuhaf, yabanci bir bakisla. Yiizii yaniyordu,

kipkirmiziydi. Torununu goriince daha da kizardr” (Aytmatov, 2007: 149).
Roman kisilerinden Orozkul ve Seydahmet'in, kendilik kodlarindan/gelenekten ayr1 diismenin
sonucu olarak benimsedikleri otorite, ki bu otorite Sovyet yonetimidir, zaman zaman Miimin
Dede tarafindan reddedilir. Bu reddedis, onun hareketlerini tanzim ederken gelenegin degerlerini
referans aldigin1 gosterir. Bu hayat felsefesi; gelenegin sahiplenilip ondan alinan giicle Sovyet
yonetiminin dayattigi otoriteye karsi ¢ikilmasi, muhtevasinda Miimin Dede'nin bagkaldiran
yoniinii de agiga ¢ikarir: "Cocugun bagindaki kasket, dedesinin resmi korucu kasketiydi. Ama
Miimin utandigi i¢in onu giymiyordu. 'Ne olacak yani, amir-memur muyum ben? Su Kirgiz
papagimi higbir seye degismem' derdi” (Aytmatov, 2007: 22).
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1.1. Dar/Kapah Mekindan Acik/Genis Mekéina-Tabiat Unsurlarina Siginma Arzusu

Romanda olaylarin gectigi mekan San-Tas vadisidir ve burada ii¢ ev ve sekiz kisiden olusan bir
yasam hiikiim siirmektedir. Burasi ¢ocuk, dedesi ve Bekey Hala basta olmak ilizere hemen
romanin biitliin sahislar i¢in "kapali/dar" bir mekan hiiviyeti tasimaktadir. Zira burada huzurlu
olan tek bir kimse dahi yoktur. Bu huzursuzlugun 6lgiisii cocuk ve Miimin Dede'de en iist
diizeydedir. Ciinkii onlar bu vadide siiriip giden yasamin, kati hakikatin cirkinligini idrak
seviyesindedirler. Bu idrak seviyesi "Boynuzlu Maral Ana" masali araciligiyla Miimin Dede'ye,
ondan da ¢ocuga intikal etmistir ve bu durum onlari, San-Tas vadisinin diger sakinlerinden, birer
sahsiyet olarak var olma anlaminda epeyce ayrigtirir.

Romanci, bir romanda mekan unsurunu olaylarin cereyan ettigi ¢evreyi tanitmak, roman
kahramanlarini ¢izmek, toplumu yansitmak ve atmosfer yaratmak amactyla kullanabilir (Tekin,
2001: 129). Bu baglamda Aytmatov, Beyaz Gemi romaninda mekan unsurunu olaylarin cereyan
ettigi cevreyi tanitmak amaciyla kullandig1 gibi bir atmosfer yaratmak amaciyla da kullanmustir.
San-Tas vadisinde birka¢ evden miitesekkil yasam alani, somiirgeci tahakkiim eliyle yiiriirliige
konan sikistirilmighigr/kusatilmighigt imlerken, Karavul Dagi ve oradan goriilen Isik-Gol
acilmay1/0zgiirliigi ima eder. Bu anlamda Beyaz Gemi romaninda mekan olgusal/islevsel
karakterdedir. Zira romanin basindan sonuna kadar ¢ocugun hareketlerini idare eden diisiince,
dar/kapali mekandan genis/agik mekana kagis diisiincesidir. Cocuk i¢in San-Tag vadisi yasamdan
ziyade Olimii diistindiiren, 6zgirligi kisitlayan ve onu adeta tutsaklastiran bir mekandir. Bu
yiizden o, sik sik vadinin yukarisina tirmanir ve Karavul Dagi'nin zirvesinden Isik-Gol'ii seyreder.
Karavul Dagi, onu asagidan yukariya, tutsakliktan 6zgiirliige, 6limden yasama yaklastirmasi
yoniiyle nefes alabildigi tek mekandir.

Insani higbir iliskinin olmadigi bir ortamda Miimin Dede, torununa masal ve tabiatin
bi¢imlendirdigi bir diinya kurmanin gayreti i¢indedir. Bu anlamda Miimin Dede ¢ocugun ilk
O0gretmeni mesabesindedir. O, ¢ocuga gelenegi aktaran temsili bir figiir konumundadir ve
kendisinden sonraki nesil (Orozkul, Bekey Hala ve digerleri) "masal ve tabiat"tan ayr diistiikleri
icin, kendilerine ve kendilik degerlerine yabancilagmiglardir. Bu anlamda Miimin Dede, bu
kirilmay1 tamir etmenin ugrasi icinde gecmisi (masal/gelenek) gelecege (¢ocuk) tasimaya calisir.
Cocugun, iizerinde yasadigi cografyaya ait tabiat unsurlariyla bir aidiyet iliskisi kurmaya
caligmasi bu baglamda degerlendirilebilir.

Cocugun tabiata ait unsurlara ad vermesi ve onlarla konugmasi, onun yalnizligin1 bu bigimde
paylagma ve anne-babasindan ayri olmanin eksikligini tabiata si§inarak giderme ihtiyaciyla ilgili
olmakla beraber, insanin bilingaltinda var olan, yasadig1 yeri kendinin kilma ve bdylece orayi
vatan tutma gergegini de isaret eder. Cocuk her firsatta San-Tag vadisindeki insanlardan uzaklasgir
ve tabiata siginir. Bu vesileyle o, tutsak ve mutsuz bir hayattan tabiat araciligiyla 6zgiir ve kismen
huzurlu bir hayata gegis yapmis olur.

1.2. Gelenegin I¢ Sesi: Boynuzlu Maral Ana Masah

Romanda ¢ocuk ve Miimin Dede’nin hikayesiyle birlikte entrik yapry1 ve tematik gelisimi tesis
eden ve yazar tarafindan verilmek istenen mesaji yiikklenen “Boynuzlu Maral Ana” efsanesi
cergeve hikdyenin igine yerlestirilen bir i¢ hikdyedir. “Kirgizlarin varolus hikéyesini anlatan
Boynuzlu Maral Ana masali” (Cagliyan Sakar, 2020: 895)’nda ‘maral/disi geyik’ biitiin bir
degerler manzumesini temsil boyutunda karsimiza ¢ikar. “Beyaz Gemi adli romanin igerisine bir
masal olarak yerlestirilen Boynuzlu Maral Ana, Kirgiz toplumunun ortak bilingdis1 degerlerini
yansitan yiice birey arketipidir” (Ozher, 2006: 82). Bu baglamda "Orta Asya’da kutsal ve iyilik
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getiren bir hayvan olarak tanman geyik...” (Ogel, 2010a: 573) gelenegi igsellestirmenin, atalar
kiiltiinii sahiplenmenin, kolektif suuraltinin ve tabiatla uyum i¢inde yasamanin simgesidir.
“Maral Ana, dedesinin ¢ocuga anlattigi bir masaldir. Fakat bu masal, anlatinin temel izleklerinden
birisi olan gelenegin devami, korunmasi ve yozlagsma meselesini dogrudan etkileyen ve artik milli
benligini yitirmis olan Orozkul ile hala geleneklerine sahip ¢ikan Miimin Dede’nin farkini ortaya
koyan 6nemli bir oluntudur. Zira geleneklerinden kopmus, yozlagmis karakterler Maral Ana’ya kars1
umursamaz, alayci ve diismanca bir tavir alirken; geleneklerine sahip ¢ikan Miimin Dede, ¢ocuk ve
Kulubeg gibi karakterler iginse Maral Ana, yiiceltilmis bir degerdir. Hatta ¢ocugun intihar1, balik-
insan olma ideali de Maral Ana’nin ldiiriildigiinii ayrimsamasiyla olmustur” (Kallimci, 2018: 211).
Romanda Boynuzlu Maral Ana’nin Kirgizlari terk etmesiyle ¢ocugun koyii terk etmesi arasinda
bir paralellik s6z konusudur. Iyilikle kétiiliigiin miicadelesinde kétiiliigiin kazanmasi neticesinde
iyiligin, safligin, bozulmamishgin simgeleri olan Maral Ana ve ¢ocuk koétiiliik tarafindan ele
gecirilmis ortamlardan uzaklasirlar.

Boynuzlu Maral Ana masalinda Kirgizlar yash basbuglarinin cenaze toreninde diismanlari
tarafindan soykirima ugrarlar. Bu baskin sirasinda Kirgizlarin tamami 6ldiiriiliir.
“Goriilmemis derecede bir korkung bir soykirim bagladi. Diisman cesur, savas¢1 Kirgizlar1 yok
etmek i¢in boyle bir giinii firsat bilmis, boyle bir kalleslik etmisti. Hepsini, hepsini oldiirdiiler
Kirgizlarin. Higbiri sag kalip bu olayr hatirlamasin, kallesliklerini duyurmasin ve 6¢ almaya
kalkigmasin, torelere aykir1 bu olay unutulup gitsin, biitiin izler savrulan kumlar arasinda yok olup
silinsin istiyorlards. Iste boyle yaptilar... yaptilar ama...” (Aytmatov, 2007: 56).
Bu soykirimdan yalnizca biri kiz digeri erkek olmak tizere iki Kirgiz ¢ocuk kurtulur. Sonrasinda
Boynuzlu Maral Ana bu iki ¢ocugu evlat edinir ve Isik-G61’iin bulundugu yere gotiiriir. Boylece
Kirgizlar eski vatanlari Enesay’dan Isik-Gol’e gelmis olurlar. Kirgizlarin yeniden dirilisi bu iki
cocuk sayesinde gergeklesir. Erkek cocuk bir delikanli, kiz ¢ocuk da ergin bir kadin yagina gelince
evlenirler. Bugubay adinda bir ¢ocuklari olur. “Hangi soydan, hangi boydan olduklar1 anlasilsin
diye, c¢adirlarin girisine maral boynuzu isareti koyuyorlardi” (Aytmatov, 2007: 64). Bu noktada
maral (geyik), Bugular’a (Kirgizlar) ne olduklarinin, kim olduklarmin bilgisini aktaran, kendilik
kodlarini isaret eden bir sembol olarak karsimiza cikar.

Maalouf™un, bireyin/toplumun 6zgiinliigiine/biricikligine génderme yapan kimlik tanimini(2020:
16-23) hatirlatan ve Miimin Dede’nin kendi kimligini a¢ik eden/kim oldugunun bilgisini yiiklenen
“Boynuzlu Maral ana soyundaniz biz. O kutsal Maral Ana, yasayanlarimiza da, dlenlerimize de
dost olmamizi istedi bizden...” (Aytmatov, 2007: 15) ciimleleri, bir yandan ge¢mis
yasantilarin/gelenegin bugiine ruh iifleyen bir kiymeti haiz bir boyutta ele alindigini ima ederken,
Ote yandan bir millete mensup olma keyfiyetinin ancak milletin diger bireyleriyle tesis edilecek
aidiyet bagiyla miimkiin olacagini ifade eder.

1.3.Somiirgeci Tahakkiimiin Temsili

Egemen giicii temsil eden Orozkul, Miimin Dede’den buyruklarmni kayitsiz sartsiz yerine
getirmesini bekler. Bunun diginda Miimin Dede’nin en kiigiik bir itiraz i¢eren ifade veya tavirlart
Orozkul tarafindan siddetle bastirilir. Bu siddet zaman zaman fizikseldir, cogu zaman da hakaret
etme, asagilama seklindedir. Bu baglamda Kirgiz soyunun ve degerlerinin temsilcisi konumunda
olan Miimin Dede, Orozkul (egemen gii¢) tarafindan susturulmus, bir bakima dilsizlige mahkim
edilmis olur. Bu gerc¢eklik Sovyet yonetiminin biitiin Tiirkistan cografyasinda yiiriirliige koydugu
kat1 asimilasyon politikasiyla ortiisiir. Rejim ve onun uygulayicilari, ki bu uygulayicilar arasinda
mankurtlagtirilmig/kélelestirilmis zihniyetin tasiyicilart da vardir, Miimin Dede gibi kendilik
degerlerini giindeme getiren, manevi krymetleri giindelik hayatta dolasima sokma endisesi tagiyan
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kimseleri konusturmazlar. Zira Miimin Dede gibilerin konusmas,
bastirilmaya/unutturulmaya/yok edilmeye ¢aligilan degerlerin yeniden diriltilmesine yonelik bir
eylemdir. Sembolik iktidarin (Orozkul) dayattigi sorumluluklar1 yerine getirmesi baglaminda
eylem halinde olmasina izin verilen Mimin Dede, gelenegin sesini duyurmaya ve kendini
gergeklestirmeye yonelik en kiiciik adimda etkisizlestirilir.

Romanda kars1 degerleri kisi diizleminde temsil eden Orozkul'un diger insanlarla iliskisi, Miimin
Dede'nin tamamen karsiliksiz bir bigimde kurdugu iligkinin tam tersi bir goriinim arz eder.
Orozkul, 6tekiyle olan biitiin aligverisinde menfaatgi bir niyetle hareket eder. Bu anlamda onun
birlikte yasadig1 insanlarla arasindaki bag mekaniktir. Yine onun ¢ok istedigi halde bir ¢ocuk
sahibi olamamasi hayatin1 cehenneme cevirir. Ciinkii o, bu anlamda gelecegi olmayan bir
adamdir. Gelenege sirt cevirmesi, bununla kalmayip, romanin sonunda Boynuzlu Maral Ana'nin
oldiiriilmesinde birincil bir rol iistlenmesi, dolayisiyla gelenegi diismanlastirmasi, son tahlilde onu
"geleceksiz" bir adam yapar. Bu baglamda Orozkul romanda, gelene§i dislamasi yoniiyle
"gecmigsiz" ve bir evlat sahibi olamamasi yoniiyle "geleceksiz" bir tip olarak yer alir. Bu
gercekten yola ¢ikilarak denilebilir ki Aytmatov, okuyucuya ortiik bir bicimde mankurtlasmis
bireylerin yahut toplumlarin yarmna dair beklentileri/umutlar1 olamayacagi mesajim1 vermek
istemektedir.

Miimin Dede'nin ¢abasi torununun da Orozkul gibi mankurtlasmamasina yoneliktir. “Miimin” ad1
geleneksel kiymetleri sahiplenmeyi, “Orozkul” ad1 ise kendilik degerlerini reddedip somiirgecinin
kolesi olmay1 sembolize eder. “Adina yakisir bir bigimde (Orozkul-Rus kulu) adeta Rus kolesi
gibi Sovyet ve Rus varliginin ve mutlak iktidarinin sadik uygulayicisidir” (Kara, 2013: 125). Bu
baglamda Miimin Dede ile Orozkul arasindaki miicadele kimligin korunmasi/kimlik insas1 ve
kimligin ortadan kaldirilmasi/6z yikim ekseninde cereyan eder. “Savas meydani kimligin 6z
yurdudur” (Bauman, 2019: 95). Miimin Dede, gelenegin diriltici giiclinii ihtiva eden masaldan
aldig1 ilhamla, bu savas meydaninda mankurtlagtirilmaya karsi kendi kalmanin miicadelesini
Verir.

Romanim basindan sonuna kadar sarhos bir durumda sahneye ¢ikan Orozkul, bu haliyle
bilingsizligin, iradesizligin ve son tahlilde mankurtlagmis insanin semboliidiir. “Orozkul’un habis
eylemleri vasitasiyla okur, Ruslasmay1 sembolize eden sarhoslugun, biiyiiklere saygisizligin,
cevreye karsi kotli muamelenin ve Kirgizlarin geleneksel destanlarina karsi diismanhigin kiiltiirel
olarak katiksiz bir Ruslasmanin sonucu oldugunu kesfeder” (Kara, 2013: 125-126). Ormant
korumakla gorevli bir korucu basi iken ormana zarar verir, riigvet karsiliginda kagak tomruk keser,
Baltek’i (kopek) oldiirmek ister, Maral Ana’y1 oldiirtiir, gelenegi tahrip eder, i¢ip igip karisini
dover, etrafindaki insanlara zarar verir. “Kaba bir hayvan gibi, her seyi 6tkeyle tekmeleyip ezen
Orozkul, yasamla iligkisini, bir tiirlii biyolojik diizlemin iistiine cekemez” (Korkmaz, 2004: 152).
Eylemlerini ‘zarar verme, yok etme ve oOldiirme’ diirtiilerinin idare ettigi Orozkul, iizerinde
yasadig1 tabiata, bu tabiat pargasi lizerinde yiizyillar igerisinde insa edilen gelenege ve birlikte
yasadig1 insanlara diismandir. Bu baglamda o, bir kétiiliik simgesi olarak yagamdan ziyade 6liime
yakindir. Bu noktada denilebilir ki ‘iyilik/Tanr1’ tarafindan terk edilmis, buna mukabil
‘kotiiliik/seytana teslim olmus bir tiptir. Tabiata ve gelenege ragmen bir hayat bigimini
benimsemesinin neticesi olarak o, bir an olsun huzura eremez. Cok istedigi halde bir ¢ocuk sahibi
olamaz ve boylece soyunu devam ettiremez.

Orozkul’un kendi eylemlerinin sonucunda yasadigi trajediye benzer bir tablo Aytmatov’un
Cengiz Han’a Kiisen Bulut romaninda da okuyucunun karsisina ¢ikar. Bu romanda Avrupa
seferine ¢ikan Cengiz Han’1 sefer sirasinda siirekli olarak kii¢iik bir bulut takip eder. Cengiz Han
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sefer neticeleninceye kadar dogumlari yasaklar. “Cengiz Han boylece, askeri zaferler ugruna,
doga kanunlarini zorluyor, Tanri’nin giiciine gidecek sekilde davranmis oluyordu” (Aytmatov,
2019, 34). Fakat Yiizbasi Erdene ve karis1 Togulan bu yasag: ihlal ederek bir ¢ocuk diinyaya
getirirler. Herkesten gizlemeye calistiklar1 bu gergek giiniin birinde ortaya c¢ikar ve emirlere karsi
gelmenin bedelini hayatlartyla 6derler. Cengiz Han’in tabiattan ayri diismesi, tabii olana savas
agmasi, sefere ¢iktigindan beri gokytiziine her baktiginda gordiigii kiigiik beyaz bulutun kendisini
terk etmesine yol agar. Zira Cengiz Han, soyun devamini temin eden dogal bir eylemin
neticesinde Yiizbagi Erdene ve karis1 Togulan’t 6liimle cezalandirmistir.

“Oraya kadar onu hig¢ terketmeyen kiigiik beyaz bulut, birdenbire kaybolmustu. Ertesi giin, daha

ertesi giin, hatta kaybolusundan on giin sonra da goriinmedi. O kiigiik beyaz bulut Biiyiik Han’1

terketmisti artik.

Cengiz Han, idil kiyilarma ulagmisti. Ama artik ‘Gok’iin, Gok Tengri’nin ondan yiiz ¢evirdigini

anlamigt1” (Aytmatov, 2019: 85).
Aymi sekilde dogaya, gelenege savas acan Orozkul da Sovyet yonetimi tarafindan zihinsel
anlamda ‘igdis edilmis’ bir tip oldugu igin bir gelecek tahayyiiliine sahip olmadigi gibi
kisirligindan dolay1 bedensel anlamda da kendi soyunun devami miimkiin degildir. Digerleriyle
olan biitlin miinasebetlerini menfaat diisiincesinin sekillendirdigi Orozkul, hayalinde idealize
ettigi hayat bigimini “Evde yalmz Rusca konusulurdu. Kdyde konusulan kaba kelimelerle
beyinlerini doldurmak ne ise yarar? Iste boyle yetistirirdi cocuklarini. 'Papigka, mamigka, hacu,
to, haug eto...” derdi cocuklar” (Aytmatov, 2007: 73) ciimleleriyle 6zetler. Yine onun, rejimin
onayladig1 bir tip oldugunu ispat eden “Kazakistan bizi ilgilendirmez” (Aytmatov, 2007: 79)
climlesi Sovyet yonetiminin ayristirict sOylemiyle ortiisiir mahiyettedir.

1.4. Eksik Ozne’nin Gegmis ve Yurt Arayisi

Romanin ana karakterlerinden biri olan ve bir sefkat sembolii anne ve bir koruyucu simge olan
babadan yoksun bulunan ¢ocuk eksik bir 6znedir ve bu eksikligini kendince icat etmis oldugu ve
bilingaltinin yo6nlendirdigi ¢oziimlerle gidermeye galisir. O, bu yolda zaman zaman tabiatin
miisfik ve koruyucu kucagina kendini birakir. Siralcin adi verilen bitkilerin arasinda oldugu gibi
suyun i¢inde de kendisini giivende ve Ozgiir hisseder. Boylelikle ¢ocuk, San-Tas vadisinde
yasayan insanlar arasindaki yabanil durumundan yine tabiata sigmarak kurtulmus olur. O, suyun
icinde, disarida kendisini tedirgin/tehdit eden biitiin durumlarin uzaginda bir ¢esit 6zgiirliik alani
inga etmis olur. Bu rahatligin temin ettigi giivenle, disarida onu ¢evreleyen kati gergegi buradan
elestirme cesaretini gosterir. Cocugun, tabiatin icinde kendisini giivende, rahat ve yurdunda
hissetmesi; digerlerinin kendi tabiatlarina, insani degerlere ve ormani korumakla mikellef
Orozkul ve arkadaglarinin ormana ve hayvanlara zarar vermeleri baglaminda iginde yasadiklari
tabiata yabancilagmalar ile ilgilidir. Bu anlamda ¢ocugun kagisi yozlasmis toplumsal hayattan
dogal bir yasama ve insani 6ze yonelik bir karakter tasir.
"So6giit dallarindan birine tutunur, basini suya daldirirdi. Su, baginin iizerinde higirdayarak kapanir,
dalgalar sirtini, bacaklarini 1sirirdi. Insan suya girince disarinin sesi duyulmazdi. Yalniz sularin
higirtist gelirdi kulagina. Gozlerini iyice agip suyun dibinde ne varsa gérmek isterdi. Gozleri de
acird1 biraz ama buna aldirmazdi. Gururla giilimserdi. Hatta alay ederek dilini bile ¢ikarirdi. Ninesi
icin yapardi bunu" (Aytmatov, 2007: 32).
Cocugun annesiz ve babasiz olusu (anne ve babasi tarafindan terk edilmistir) onun gec¢mis-
gelenek gibi degerlerden koparilmasiyla iligkilidir. Anne ve babadan yoksun olusu, iginde
yasadigi kitleye kendini ait hissetmemesi ger¢eginden hareketle ¢ocugun biitiin eylemlerini
belirleyen diirtiiniin bir yuva/yurt arayisi ekseninde gerceklestigi soylenebilir. Mekansal boyutta
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bu arayisin nesnesi tabiat, Isik Gol ve Beyaz Gemi iken; manevi boyutta gelenek ve ailedir. Bu
baglamda o, lizerinde yasadiklart mekana/vatana ve kiymet hiikiimlerine/gelenege karsi ihanet
sayilabilecek bir duyarsizlikla hayatlarin1 devam ettiren digerlerinin aksine, bu iki unsurla giiglii
bir bag kurmanin savasini verir. Bu noktada ¢cocugun Beyaz Gemi simgesi {izerinden anne ve
babaya ulagma ¢abasini esasen bir gegmis yaratma, bir gegmise sahip olma; tabiatla bir aidiyet
bagi kurmasmi ve onu sahiplenmesini ise vatan edinme ihtiyacinin disavurumu olarak
okuyabiliriz. Zira ¢ocuk gegmissiz ve vatansizdir.
“Glinlerden bir giin, Karavul dagmin tepesinden bakarken Isik-Gol’iin masmavi sularinda o
bembeyaz gemiyi ilk defa gordiigii zaman, o giizellik kargisinda biiyiik bir heyecan duymus, yiiregi
kafesinden ¢ikacakmis gibi carpmusti. Ve o giin, Isik-G61’de gemicilik yapan babasinin da bu beyaz
gemide olabilecegini, orada g¢alistigini diisiinmiistii. Sonra bu diislinceye tamamiyle inandirdi
kendisini. Clinkii boyle olmasini yiirekten istiyordu, bunun dogruluguna ihtiyaci vardi” (Aytmatov,
2007: 36).
Cocuk 0zelinde ele alinan bu gergeklik esasinda on dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisinda Carlik
Rusyasi'nin biitiin Tiirk diinyasinda yiriirlige koydugu baskict yonetimin neticesinde Kirgiz
topraklarmin ilhaki ve gelenegi yasaklayan insanlik dis1 muamelenin anlatimindan baska bir sey
degildir. Zira “Tirkistan, 19. ylizyilin ikinci yarisinda Carlik Rusyas: tarafindan isgal edilince,
verimli arazilere Rusya'dan getirilen gd¢menler yerlestirilmis, topraklari ellerinden alinan
Kirgizlar ise daglik bolgelerde yasamaya mecbur edilmislerdir” (Karakas, 1996: 301).

Cocugun diis kurmasi, onun kati gergekten kagisini temin eder. Boynuzlu Maral Ana masali ve
beyaz gemi cocugu gergegin diizleminden masalin diizlemine tagir. Bu noktada diirbiin ve ¢anta,
dar/kapali mekandan uzaklagmanin imkanlari/araglart olarak karsimiza ¢ikar. Yasadigi
gerceklikten uzaklagmak icin hayallere ve masallara siginir. Zira yozlasmis gergeklik/ortam
kargisinda kendini var edemeyen birey kendi igine, dislere sigmir. Bu anlamda cocuk dis
gerceklige gozlerini kapatirken i¢ diinyasinda bir yolculuga ¢ikmis, disa kapanmais, ice agilmis
olur.

Ote taraftan ¢ocuk, tabiat unsurlariyla bir iliski kurdugu gibi sahip oldugu esyalarla da konusur.
Bu esyalar dedesinin ona almis oldugu canta ve diirblinden ibarettir. Cocugun bu esyalarla
konusmasi ve bdylece onlar1 Oznelestirmesi, birlikte yasadigi insanlarla iletisimsizliginden
kaynaklanan bir durumdur. Kendi tabiatlarina yabancilagmig insanlar arasinda bulamadigi 6zneyi
s0z konusu esyalarda arar. Bu iki nesne, daha dogru ifadeyle ¢cocugun goziinde 6znelesmis nesne,
tipk1 tabiatin ona bahgetmis oldugu gibi, onu kistirllmigliktan kurtarir ve hayali bir simge olan
"Beyaz Gemi"ye tagir. Diirbiin, uzaklar1 yakinlagtiran, onu kapali/dar mekéandan agik/genis
mekana tagiyan bir nesne olmasi, bir anlamda hayali ger¢ege yaklastiran yonii; ¢anta ise bogucu
bir hayattan kurtaracak bir 'imkan' unsuru olmasi itibariyle birer sembol degeri tagir.

Romanda ¢ocugun adinin, okurun mechulii olmasi, annesiz ve babasiz olusu itibariyle ortiik bir
bicimde bir ge¢cmise sahip olmayisini imledigi gibi, ancak dedesinin tedrisatindan gectikten sonra
gelenegi igsellestirmesiyle bir kimlige kavusabilecegi mesajini igerir. Cocuk, ona bir kimlik
bahsedecek olan gelenegi imha eden Orozkul ile gelenegi ihya etme c¢abasi veren dedesi
arasindaki miicadelede bir irade ortaya koyarak tarafini secip kendi yolunu ¢izdiginde bir “ad”a,
bir kimlige sahip olacaktir. Her ne kadar romanin sonuna degin ¢ocugun ad1 belirsiz kalsa da, O,
geride “Beyaz Gemi” efsanesini birakarak bir kimlige erigmis olur.

Cocugun balik olup beyaz gemiye ulagsma arzusu, kendisini korkung¢ derecede yalniz ve yitik
hissettigi kapali mekandan a¢ik mekana tasinma arzusunu agik eder. Bu durum, g¢ocuk
muhayyilesinin yaratti§i, icinde bulundugu bunaltici ortamdan kacip kurtulma isteginin
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disavurumu olmakla birlikte, yukarida s6z konusu edildigi iizere yine onun tabiata ait bir unsurun
icinde kendisini giivende hissetmesi gercegiyle de ilgilidir. Orozkul’un buyruklarmin ve
eylemlerinin bigimlendirdigi hayat diizeni ¢ocugun zihninde korku ve endise yaratir. Cocuk, bu
korku ve endise ortamindan uzaklasip giivenlikli bir yasam alani olan suyun iginde disarinin
rahatsiz ediciliginden, tehlikelerinden uzaklagmis olur: “... bir balik olup akinti boyunca ta
uzaklara kadar yiizmeyi hayal ediyordu.... Insan suya girince digarinin sesi duyulmazdi.... Neler
vermezdi suda balik olmak i¢in” (Aytmatov, 2007: 31-32).

Ote yandan balik donuna girme motifine Tiirklerin mitolojik anlatilarinda da rastlanir. Ogel, Hoca
Avul Tiirklerinin destanlarinda mollalarla arasi iyi olmayan bir ¢ocugun kurtulmak i¢in bir balik
oldugundan s6z eder(2010b: 535). Bu baglamda eserlerinde mitolojik anlatilardan yogunlukla
beslenen Aytmatov’un, kolektif suurun yaratimlari olan destan motiflerini islemesi onun romancit
kimligiyle ortiisiir.

Romanin sonunda ¢ocugun intihari soysuz bir yasamin reddi ve akabinde, geride biraktig1 “Beyaz
Gemi” masaliyla yagami/bir gelecek tahayyiiliinii imleyen, soylu bir 6liimiin tercihidir. Cocuk,
bedeniyle dlmiistiir fakat bir milletin kiymetler biitiiniiniin/degerler manzumesinin sekillendirdigi
ve bu kiymetlerle kaim “vicdanin yasatilmas1” noktasinda bir irade ortaya koymustur.

Sonuc¢

Aytmatov, hemen biitiin eserlerinde efsane/masal/destan 6gelerine bagvurur. Aytmatov’a gore
efsane “bir ulusun aniti, yasantinin 6z, felsefesi ve tarihidir. ...gelecek kusaklara birer vasiyettir”
(Aytmatov, 2007: 166). Cengiz Aytmatov’un bir sanat¢i olarak dar alanda hareket ediyor
olmasina ragmen (kusatilmig zihin), destan/masal/efsane unsurlarina bagvurmasini bu ¢ercevede
degerlendirmek gerekir. Beyaz Gemi romaninda ¢ocugun kendisi icin kapali/dar mekéan
hiiviyetinde bulunan San-Tas vadisinin bogucu/bunaltici atmosferinden kurtulmasini temin eden
diirblinle Karavul Dagi’ndan Isik-Gol’li seyretmesi gibi, Aytmatov da Sovyet yOnetiminin
belirledigi resmi edebiyat anlayisinin digina eserlerine yedirdigi masal/efsane vb. unsurlarla ¢ikar.

Romanda ¢ocugun zulme/kétiiliige karst olan direnci, nefreti bir anlamda kendi olma/varolma
miicadelesidir. Fakat kotiiliigiin iyilik karsisinda baskin olmasi ¢ocugun bedensel anlamda
varolusunu engeller. Buna mukabil ¢ocuk, 6liimii pahasina zulme boyun egmeyip direnerek
geride bir masal birakip tinsel anlamda var olmay1 bagarir. Romanin, Maral Ana’nin ve ¢ocugun
Oliimilyle sonlanmasi ortiik bir bicimde hayatin yiice degerlerle, erdemlerle, insani olanla kaim
olabilecegine gonderme yapar. Maral Ana’nin ve ¢ocugun temsil ettigi bu degerlerin hayattan
tasfiye edilmesi yasamin sona ermesiyle kosutluk arz eder.

Yozlasmanin ve masumiyetin/insani erdemlerin ¢atistigi romanin sonunda ylizey yapida,
yozlagmay1 temsil eden kdtiilerin kazandig1 goriilmektedir. Bununla birlikte nasil ki Miimin Dede,
torununa Maral Ana masalini anlatarak, s6z konusu masala bir hayatiyet kazandirmissa, Cengiz
Aytmatov da ¢ocugun masalini anlatarak, kurgusal diizlemde ona bir hayatiyet kazandirmistir.
Dolayisiyla soy/milletin devamliginda c¢ok 6nemli islevleri haiz olan masal/destan/efsane
yasatildik¢a Kirgizlar da yasayacaktir. Masumiyet, insani degerler yok edilmistir ancak iyilerin
kotiilerle miicadelesinin devam edecegine dair bir beklenti, bir iimit de varligim devam
ettirmektedir.

Beyaz Gemi, Isik Gol’de ve o cografyada Kirgiz soyunun hayatiyetini temin eden bir semboldiir
ve ¢ocugun hikdyesi bir efsaneye doniiserek Kirgizlart bir arada tutan, onlara bir gelecek
tahayytilii temin eden bir deger halini alir. Cocuk romanin sonunda Beyaz Gemi’ye ulasamamistir
ancak romanin son climlesinde yazar, “Merhaba Beyaz Gemi, ben geldim!” (Aytmatov, 2007:
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164) diyerek esasinda cocugun, hikayesiyle mensup oldugu millete, ileride filizlenip olgunlasacak
diriltici bir tohum biraktiZi mesajin1 vermis olur. Nitekim bu mesaji destekleyici nitelikte
kotiiliiklere, yozlagmisliga ragmen ‘insani 6z’iin her kosulda yasayacagini “Yeryliziinde bizi neler
beklerse beklesin, insanoglu dogdukea ve 6ldiikge, insanoglu yasadik¢a, hak ve dogruluk denen
sey de var olacaktir” (Aytmatov, 2007: 164) climlesiyle ima eder.

Romanda tarihi unutturma, tarihsiz bir toplum yaratma ve bu toplumu arzu ettigi bi¢imde
sekillendirme, ona kendi dayattig1 kimligi giydirmeye ¢aligma seklinde gozlenen somiirgecinin
tahakkiimiine kars1 dede ve torun ge¢misin, gelenegin giiciinii kusanarak sonuna kadar direnirler.
Orozkul’un temsil ettigi mankurtlasmis tipler ise giicii elinde tutan somiirgecinin suyuna giderler
ve son tahlilde dehset verici bir 6z yikim yasarlar.
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