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Oz:

Bu galismada Samiha Ayverdi'nin ibrahim Efendi Konagi adli romani muhafazakér diisiincede kadinin
roli kapsaminda incelenmektedir. Bilindigi Gzere muhafazakarlik bir doktrin olmamakla beraber gerek
politikada gerek kdiltirel alanda belirli argimanlari olan bir dislince bigimidir. Muhafazakarligin temel
ilkeleri din ve tarihe baglilik, aileye baghlik, gelenege baglilik gibi hususlardir. Turkiye’de Tanzimat'la bas-
layan epistemolojik kopustan sonra Cumhuriyet'in ilani ile muhafazakarlik kendine has bir yol ile ilerler.
Bu noktada Ayverdi'nin Turk diislince geleneginde muhafazakar olarak addedildigi gorilmektedir. Kendisi
gelecegin ingasinda gegmisin kultir ve sanatinin korunmasinin gerekli olduguna inanir. Bu inanci ile de
milli kiltir ve tarihin Gnemini eserlerinde vurgular. Bu noktada bir kadin olarak bdylesine aktif bir rol alan
Ayverdi'nin eserlerinden ibrahim Efendi Konagi klasik bir Osmanl ailesi ve yasayisini konu edindigi igin
dikkat cekmektedir. Bu ¢alismada kadin karakterlere bicilen roller muhafazakarlik kavrami kapsaminda
sorgulanmaktadir. Kadinin egitimi, evlilik ve kadin, kadinin kamusal alandaki yeri, annelik ve gocuk ba-
kimi gibi hususlarin ele alinigi degerlendiriimektedir. Boylece kadin 6znelliginin nasil Uretildigi ortaya ko-
nularak, muhafazakar kadin rollerine yaklasim sorgulanmak istenmistir. Ayverdi’'nin bu noktada ne kadar
muhafazakar olabildigi sorusuna elestirel bir tavir ile yaklasiimaya galigiimistir.
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| Abstract:

In this study, Samiha Ayverdi’s novel ibrahim Efendi Konagi is analyzed within the scope of the role of women
in conservative thought. As it is known, although conservatism is not a doctrine, it has certain arguments
both in politics and in the cultural field. The basic principles of conservatism are loyalty to religion and
history, loyalty to family, commitment to tradition. The epistemological break that started with the Tanzimat
in Turkey, and then with the proclamation of the Republic, conservatism began to progress in a unique
way. At this point, it is seen that Ayverdi is regarded as a conservative in the history of Turkish thought.
She believes that it is necessary to preserve the culture and art of the past to the construction of the future.
Not only does she emphasize the importance of national culture and history in his works, she also makes
important contributions with her works. At this point, Ibrahim Efendi Konagi, one of the works of Ayverdi,
who took such an active role as a woman, draws attention because it represents classical Ottoman family
and life. In this narrative, the roles assigned to female characters are questioned within the scope of the
concept of conservatism. Issues such as women’s education, marriage and women, women'’s place in the
public sphere, motherhood and child care will be evaluated. Hence, how female subjectivity is produced
will be revealed and the approach to conservative women'’s roles will be questioned. The question of how
conservative Ayverdi can be at this point will be approached with a critical attitude.
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GIRI$

Roman, deneme, an1 ve arastirma gibi eserlerindeki Osmanli kimligi, Tiirk milliyetgili-
gi ve tasavvufi icerikleriyle Samiha Ayverdi, Tiirk muhafazakar diisiiniirlerinden biri olarak
addedilir. Milli kiiltiir ve milli tarihi genglere iletmeyi hayat gayesi yapan Ayverdi, bu amag
dogrultusunda hat, tezhip, minyatiir ve Tiirk sanat musikisi gibi alanlarda kurslar diizenler
(Azak, 2006: 248). Yahya Kemal Enstitiisii, Istanbul Fetih Cemiyeti gibi Osmanl1 mirasini
korumay1 ve siirdirmeyi amaglayan kuruluglarda aktif tiyelik yapan Ayverdi, Tanzimat’la
gerceklesen epistemolojik kopusa karsi direnis gosterir. Onun bu durusu kiilttirel alanda
klasik muhafazakarik seklinde yorumlanmaktadir (Bora 1998: 85). Ulus devletin iizerinde
yiikseldigi degerleri yabanci ve yoz kavramlariyla yorumlayan Ayverdi, koksiizliige kars
¢cozlim olarak maziye donmenin dnemini vurgular. Ona gére maziyi olusturan temel yapi
tas1 Osmanli ailesidir (Azak, 2006: 250). Ote yandan tasavvufi alanda da kendisini yetisti-
ren yazar, sozlini ettigi milli uyanisa tasavvufi bir soluk da getirmektedir. Dolayisiyla din,
tarih, aile gibi hususlara biiyiik 6nem veren Ayverdi’nin diger arastirmacilarin da belirttigi
gibi muhafazakar oldugu sdylenebilir. Ancak muhafazakarlik bir doktrin olmadigi i¢in onun
eserlerinde bu kavramin da niteligi tartismaya agilabilmelidir. Yine de genel anlamda ken-
disini muhafazakar olarak addeden pek c¢ok arastirmaci vardir. Burada muhafazakarliktan
kasit onun ge¢misi sadece gegmis oldugu icin nostaljik bir bakisla 6zlemesi degildir. Onun
muhafazakarligi yiizyillardan siiziilerek gelmis bir terbiye ve bu donem i¢inde olugmus kiil-
tiir, zevk ve estetigi kapsamaktadir.

Muhafazakarligin temel ilkelerinden biri gelenegin siirdiiriilmesi olup bunlarin en
onemlisi ataerkil geleneklerdir. Clinkii muhafazakarlik i¢in toplumsal biitiinliigiin saglanma-
sinda en énemli unsur ataerkil ailedir (Suda, 2018: 132). Ataerkil aile yapisi ile cinsiyetler
arasi is bolimi yapilarak erkek ve kadia farkli roller bigilir ve bu sayede muhafazakarligin
temel toplumsal yapisi olan aile varhigini siirdiirebilir. Ayverdi’ye gore kadin ve erkek bi-
yolojik agidan birbirinden farkli oldugu i¢in onlarin varlik gosterdikleri alanlar da birbi-
rinden farklhidir. Cennet analarin ayaklar: altindadir hadisindeki sdylemi yeniden iireten
Ayverdi’ye gore kadm, Islami normlara uydugu, milli bilince sahip ¢ocuklar yetistirdigi
miiddetge hiirmete layiktir (Binark, 2002). Ayrica yine Ayverdi’ye gore tasavvufi terbiye ile
yetisen kadin muhafazakar, miinevver ve miitedeyyin (Oztiirk ve Can, 2018: 81) olarak ta-
nimlanabilir. Ayverdi’nin eserlerinde kadin, Islam ve Tiirk milliyet¢iliginin sentezlendigi bir
hal ile idealize edilmektedir. “Ananevi terbiye ile yetisen bu kadin tipi, yazarin kendisi ve
yakin ¢evresinden izler tagimaktadir. S6z konusu bu tipin en dnemli hususiyeti miitedeyyin
ve muhafazakar olmasidir. Fakat bu, sufi gelenekten beslenen miispet bir muhafazakarliktir”
(Oztiirk ve Can, 2018: 77). Goriildiigii iizere idealize edilen kadin tipi muhafazakar olarak
addedilmekte ve onun tasavvufla irtibatinin olmasi bu noktada ¢ok 6nemli bir husus olarak
giindeme getirilmektedir.

Statiikoyu korumaya ¢alisan muhafazakarlar mevcut gelenekleri siirdiirmekten hosla-
nir. Muhafazakarligin ortaya ¢ikist da Fransiz Devrimi’ni gergeklestiren Jakobenlere bir
kars1 ¢ikis seklinde gerceklesmistir. Yenilige ve ansizin ger¢eklesen seylere karsi her zaman
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mevcut diizeni koruyan muhafazakarlar, gelenegin bugiinden yarina iletilmesi gerektigini
vurgular. Toplumsal gelenekleri siirdiirme isteginin temelinde bireyin tek basina glivenilmez
ancak toplumun daha giivenilir oldugu fikri yer almaktadir. “Birey aptaldir (...) Geriye,
atalarina bakmayanlar gelecek nesillere uzanamazlar” (aktaran Suda, 2018: 126). Atalara
bakilarak birtakim normlar siirekli olarak yeniden iiretilir. Iste muhafazakarlarin siirdiirdii-
gii temel gelenek de ataerkil geleneklerdir. Ataerkil aile (Suda, 2018: 32) toplumsal birlik
ve beraberligi koruyan yegane unsurdur. Bu baglamda iiretilen roller araciligiyla kadinlar
cesitli sekillerde kategorize edilip normallestirilir.

Muhafazakarligin temel ilkelerinden biri olan ve Eric Hobsbawm’in (1995: 89) ¢cimen-
to islevi oldugunu belirttigi din, toplumsal birlik ve beraberligin saglanmasinda 6nemli bir
unsurdur. Toplum tarafindan dini kaynakli olarak belirtildigi iizere kadinin kocasina hizmet
etmesi, evinin isleriyle ilgilenmesi ve ¢cocugunu terbiye eden yegane kisi olarak goriilmesi,
bunlarin disinda dini ylikiimliiliiklerini de yerine getirmesi ve ¢ocuklarina bu noktada rol-
model olmasi gerekmektedir. Samiha Ayverdi’nin Rifai tarikatina bagli olmasi eserlerinde
dinin belirledigi kadin normlarinin yeniden {iretilebilecegi diisiincesini akla getirmektedir.
Ancak s6z konusu tasavvufi ekol icerisinde kadin 6znelliginin farklilik gosterebilecegi de
unutulmamalidir.’

Bu calismada Tiirk muhafazakar diisiince tarihinde 6nemli bir yeri oldugu belirtilen
Samiha Ayverdi’nin “eski ile yeni arasindaki boslugu ve yitip giden bir ge¢cmise duydu-
gu 6zlemi en iyi dile getirdigi roman1” (Tiirkes, 2006: 603) seklinde tanimlanan /brahim
Efendi Konag: adli eserinde kadin 6znelligi sorgulanmaktadir. Eserin giris kisminda yer
alan epigrafta soz konusu giinlerin bir ritya olup olmadigina dair ifadede bu giinlere bir
6zlem duyuldugu anlasilip Ayverdi’nin kendisi de muhafazakar bir yazar olarak kategorize
edilse de bu ¢alismada ele alinan metin basmakalip fikirlerden uzak, elestirel bir yaklasimla
incelenmistir. Uretilen kategorilerden biri olan kadmligmn (Skeggs, 1998: 98) bu anlatida
Osmanli’nin son dénemindeki konumu anlatilmis ve eserde bu kategoriye yaklagim sorgu-
lanmistir. Boylece Ayverdi’nin kategorize edildigi muhafazakar yazarlik kapsaminda s6z
konusu eserin yeri de belirlenmistir.

iBRAHIM EFENDi KONAGI'NDA KADIN OZNELLiGi

Muhafazakarhigin beslendigi ataerkil gelenekte kadin genellikle babast ya da kocasi
iizerinden tanimlanmaktadir. Kadinin bir erkek iizerinden tanimlandigi bu gelenek, kadin
oznelliginin sessiz, silik vb. sekillerde liretilmesine neden olmaktadir. Yine diinyaya yeni
gelen bir kiz ¢gocugunun babasmin kiitiigiine, evlenince kocasimnin kiitiigline kaydedilmesi
bu teamiilden kaynaklanir. “Kadin ya birinin kiz1 ya da karisidir; tek basina var olmasi ne-
redeyse miimkiin degildir” (Aktas, 2013: 56). Varlig1 kendinden degil bir baskasi iizerinden
tanimlanan kadim 6znelligi romanda da goriilmektedir. [brahim Efendi Konag: anlatisinda
evin hanimlari, cariye ya da halayiklar gibi farkli siniflardan kadinlarda s6z konusu durum

" Din ve tarikat iligkisi hususu ayri bir galismanin konusu olmakla beraber Rifailerin islam’in bazi hususla-

rina kati bir bigimde riayet etmedikleri de gozlemlenmektedir. Ornegin kadinlarin basértisi kullanimi.
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benzerlik gostermektedir. Romanin sosyolojik zamani olan Osmanli Devleti’nin son do-
nemlerinde -ki bu donem aynm1 zamanda Nezihe Muhiddin, Halide Edib gibi kadinlar1 da
yetistiren bir donemdir- bu 6znellik toplumda ¢ok yaygindir ve kadinlarin tek baslarina bu
genel sdyleme karsi ¢ikmalart pek miimkiin gériinmemektedir. Mevcut kolelik sisteminde
halayik, cariye ve diger hizmetgilerin ¢ogunun kadin olmasi? kadinin hizmet etmeye daha
uygun oldugu diistincesinden kaynaklanabilir. Bu kisiler efendileri ile anilip kendilerine
ait bir kimlikle tanimlanmaz. Ote yandan konaktaki hanimlar da yine kocalar1 ve babalar
araciligiyla Muswr Vekili Hact Siileyman Aga’min karist olan Zekiye Hanimefendi (19) gibi
tanimlanmaktadir. Zekiye Hanim’1in aslinda kim oldugu, ne gibi meziyetlere sahip oldugu,
neyle mesgul oldugu, ilgi alanlar1 vb. 6zelliklere rastlanmaz. Benzer sekilde Sevkiye Ha-
nim da babasi izerinden tanimlanmakta, hatta /brahim Efendi nin disi bir versiyonu oldugu
belirtilmektedir. “Efendi’nin biiylik kiz1 Sevkiye Hanimefendi, babasinin zeka, dirayet ve
gururunun bir kadin sahsiyetinde kazandigi terbiye, gorgii ve hanimefendiligin de ilavesiyle
disi bir Ibrahim Efendi’ydi” (78). Bir kadmin kendince bir varlik olmamasi ve daima erkek
cinsi lizerinden tanimlanmasi o donemin kadina yonelik algisini ortaya koymaktadir. Bu
noktada Ayverdi’nin yaklasimina dair herhangi bir olumlama ya da olumsuzlama s6z konu-
su degildir.

Ayni sOylemi lireten bir baska pratik; kadinin sessiz, sakin ve itaatkdr olmasi yoniin-
dedir. Bu baglamda muhafazakar diisiincede feminist sdylemin idealize ettigi Lilith’e kar-
silik Havva tipi rol-model olarak cizilir. Dini ve mitolojik kaynaklara gére Lilith, Adem’e
itaat etmesi istendiginde karsi ¢ikar ve bu nedenle feministler tarafindan rol-model olarak
gosterilir. Oysa muhafazakar diislincenin beslendigi kaynaklarda rol-model, her ne kadar
Adem’e yasak elmay1 yemesi igin telkinde bulunmus olsa da Adem’e itaat etmeyi kabul
eden Havva’dir. Ayrica Lilith basta cinsellik olmak iizere Adem’in altinda olmay1 reddede-
rek isyan edip kagtig1 i¢in kendisine eslik ve itaat etmesi i¢cin Adem’in kemiginden Havva
yaratilir (Unal, 2017: 107). Anlatidaki makbul kadin 6zne sessiz, sakin ve kendi Adem’ine/
kocasina itaatkar bir Havva olmalidir. Ibrahim Efendi’nin karis1 dldiikten sonra tekrar ev-
lenmemesinin nedeni, yeni haniminin kendisine kars1 gelebilme ihtimali olarak agiklanir ve
kadia yénelik algi bu suretle elestirilir: “Ibrahim Efendi karis1 6ldiikten sonra evlenmemis,
odaliklarinin silik ve sahsiyetsiz mevcudiyetleri kadin mevzuunda ona yetip de artmisti.
Esasen Efendi hangi sahada olursa olsun karsisinda kuvvetli sahsiyete asla tahammiil ede-
mezdi. Ne is hayatinda ne dostlar1 ve akrabalari arasinda, kendisini agan, diigiince ve karar-
larina mukavemet eden varliklarin tutunmasima meydan vermez, hemen bir kenara itiverir-
di” (Ayverdi, 2007a: 10).

Konaktaki diizene bakildiginda ibrahim Efendi’nin evlenmek istememesinin nedeni
anlagilabilir. Zira bdylesi bir sistemde bir erkegin evlilikten beklentisi kapsamindaki her
ihtiyact -cinsellik, karnin1 doyurma, evin diizen ve temizliginin saglanmasi, misafirlerinin
karsilanmas1 vb.- giderilmektedir. Ibrahim Efendi de kendisine evlilik ile hayat arkada-

2 Bu dénemde erkek kéleler de vardir ancak cinsiyet karsilastirilmasi yapildiginda kadinlarin gogunlukta

oldugu goérulmektedir.
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s1, can yoldas1 gibi birini aramaz. Yukarida bahsi gegen ihtiyaglari da halihazirda gideril-
mektedir. Konak diizeni, yeme-i¢me, temizlik vb. seyler halayiklar; cinsel ihtiyaclar1 da
odaliklar araciligiyla gériilmektedir. Nitekim s6z konusu cariyelerin Ibrahim Efendi’nin
perspektifinde onun ihtiyaglarini gérmelerinden dolay: yetip de arttigi ifade edilmektedir.
Dolayisiyla kadina bakiginin anlatildigi bu kisimda anlaticinin ifadelerinden yola ¢ikarak
[brahim Efendi’nin karsisinda kuvvetli bir sahsiyet gormeye katlanamayisinin elestirildigi
soylenebilir. Ayrica yine Ibrahim Efendi i¢in kadimlarm her biri ayr bir birey degildir. Ona
gore hepsi topyeklin benzer 6zelliklere sahip varliklardir: “Efendi i¢in kadin kadindr iste.
Aralarinda ne bir se¢gme yapmaya deger ne romantik heyecanlara mevzu olabilir ne de ug-
runda feragatler, fedakarliklar ihtiyar olunurdu. Kadin, siiphe yok ki ev i¢in lizumlu ve ise
yarar bir nesne idi. Alinip satilan esyalar gibi ona, bir maddeden 6te baha bigmek akilsizlik
olurdu. Bu yiizden de en zarifini degil, en dayaniklisin1 aramak; en incesini degil, en raha-
tin1 bulmak; en pahalisina degil, en ehvenine gitmek 14zimdi. Onun igin de ibrahim Efendi
hayat1 boyunca kadmi, giizel, suh, zeki, alimh ya da saf, durgun, silik diye iki ayr1 siifa
bolmemis; biraz yiiziine bakilan oldu mu odasina alivermisti” (Ayverdi, 2007a: 16-17). Bu-
radaki ifadeler ibrahim Efendi’nin kadia bakisini anlatmaktadir. Konagin efendisi i¢in tiim
kadmlar tek tiptir, kategorize edilmez. Mal gibi alinip satilir, en ise yarayani evladir. Kadi-
nin bu pozisyonu ortaya konarak o déonemin toplumsal kosullarinda kadina yonelik alginin
elestirildigi belirtilebilir. Her ne kadar o donemde ev sahibi olan kadinlar, sarayda bulunan
sairler olsa da genel olarak bakildiginda kadinin bu durumu yaygin olup eserde de onun bu
oznelligi elestirilmektedir.

Silik-sessiz-itaatkar kadm 6znelligi, Sevkiye Hanim’la Salih Bey iliskisi baglaminda
yeniden glindeme getirilmektedir. Muhafazakar diisiincenin beslendigi ataerkil geleneklerde
erkek kadina baskin oldugundan kari-koca arasindaki iliskilerde kadinin her zaman koca-
sindan razi olmasi ve sesini asla ¢ikarmamasi beklenir. Nisa Suresi 34. Ayette de goriile-
bilecegi gibi dini kaynaklarda da bu soylem yeniden iiretilmektedir: “Erkekler kadinlarin
koruyup kollayicilaridirlar. Ciinkii Allah kimini kiminden iistiin kilmustir (...) Iyi kadinlar
itaatkardirlar. (Evlilik ylikiimliiliikklerini reddederek) bagkaldirdiklarini gérdiigiiniiz kadinla-
ra 0giit verin, onlar1 yataklarda yalniz birakin ve onlar1 doviin. Eger size itaat ederlerse artik
onlarin aleyhine bagka bir yol aramayin; ciinkii Allah yiicedir, biiyiiktiir” (Kur’an-1 Kerim
Meali, 2012: 93).

Anlatida konaktaki hanimlardan Sevkiye Hanim’in kocasi ile arasindaki gecimsizligin
nedeni kocasina karsi sesini yiikseltmesine ve ona karsi ¢ikmasina baglanmaktadir. “Ne
pahasina olursa olsun maglubiyetini kabul etmeyen Sevkiye Hanimefendi ise basini egip
susmadigl i¢in uzun izdivag yillart cehenneme donmiis bulunuyordu” (Ayverdi, 2007a:
79). Burada yine i¢ginde bulundugu toplum tarafindan kocasinin yaptiklarina karsi sessiz ve
itaatkar olmasi beklenen kadinin durumu gosterilmektedir.

Ataerkil gelenekteki erkeklik ve erkege bagl olarak konumlandirilan kadinligin cinsel-
lik deneyimlerine bakis farklilik arz eder. Kadinin cinselligi olmadigi yoniinde bir sdylem
iireten ve kadin cinselligini bu yolla bastirmaya ¢aligan ataerkil gelenekte kadin eve kapat-

Yil: 12 - Sayi: 24 - Aralik 2022 @




Betiil BAYRAKTAR

ma, tesettiire sokma vb. sekillerde kontrol altina alinir. Esasinda bazi teorisyenlere gore
bunun altinda kadin cinselliginden duyulan korku bulunmaktadir: “Erkek, yok eden, yutan,
karanlik, hatta ilkel mitolojide “disli bir ag1z” olarak yiyip bitiren, bu haliyle de baskin kim-
likteki vajinadan duydugu korkuyu, onu edilgin kilarak sindirmeye ¢alisir. Boylece sahip
olmak fiili, cinsel iligkide fizyolojik olarak kadina ait olmas1 gerekirken, cinsel edim erkek
cinsel organi1 bagkahraman kilinarak ifade edilir” (Sezer, 2014: 99).

Feminist kuramlarda yer aldig1 lizere, kadinin kocasi disinda bir baska erkek tarafindan
dollenme ihtimali, erkegin en ¢ok korktugu seydir. Karl Marx ve Frederich Engels’e gore
(aktaran Acar Savran, 2013: 25-26) kadin cinselliginin baskilanmasi, kocanin varisten emin
olma isteginden kaynaklanir. Erkegin elinin kiri olan cinsellik kadin i¢in bir utan¢ kaynagi
seklinde tiretilir. Muhafazakar eserlerde de s6z konusu sdylem yeniden iiretilmekte ve erke-
gin cinselligi, hatta ¢cokesliligi normal iken kadin cinselligi konusunda bu durum tam tersi
bir 6zellik gdstermektedir. Kendisi muhafazakar bir yazar olarak tanimlanan Ayverdi’nin
eserlerinde ise cinselligini kullanma konusunda erkek de kadin da ayni sekilde degerlendi-
rilir. Ornegin Insan ve Seytan ile Son Menzil adli romanlarma bakildiginda kadinin, cinsel-
ligini istedigi gibi kullanan ve onu aldatan koca karsisindaki durumu dikkat ¢ekmektedir.
Boylesi bir durumu kadin normal gérmemektedir. Kocasina, ailelerine leke siirdiigiinii belir-
terek ayrilmalar1 gerektigini sOyler (Ayverdi, 2007b: 79). Sahsiyetinin ¢ignendigini diisliniir
ve kocasini ikna edip aile birliginin dagilmamasini saglamak gibi bir gaye icerisine girmez
(Zambak, 2016: 104).

Ibrahim Efendi Konagi adli anlatida ise kadmin boyle bir durum karsisinda verdigi
tepki ve hislerinin anlatildig1 kisimdaki miibalaga, aslinda toplumsal alginin bir kadindan
bekledigi seyi ortaya koymaktadir. Konaktaki hanimlardan Sevkiye Hanim bir giin kocasi
Yusuf Bey’i konaktaki halayiklardan birine sarilmig vaziyette bulur: “Hayat1 boyunca da-
ima ihtiyat fikrinden ve teenni suurundan mahrum yasamis olan bu diimensiz ve frensiz
kadincagiz, sahit oldugu hadiseyi ortaya vurmak mi, yoksa gormezlikten gelip saklamak m1
lazim geldigini bir an bile diigiinmemisti. Muhatarali ihtilatlar hazirlayan bu patavatsizligi
ise gerek kendisini gerek kocasini ne kadar miiskiil mevkie diisiirmiisse, Yusuf Bey’e kars1
olan grubun eline de harcamakla titkenmez bir sermaye vermisti” (Ayverdi, 2007a: 93-94).
Gorildigl gibi bir 6nceki 6rnekte verilen durumun aksine burada kadin toplumsal algida
kendisinden beklenen surette tasvir edilmektedir. Ancak kullanilan kelimelerin miibalagali
olusundan, burada tersinden bir okuma ile Ayverdi’nin bu durumu ortaya koyarak elestir-
digi disiiniilmektedir. S6z konusu hadisenin ardindan Yusuf Bey konagi terk edip gider ve
uzun bir siire kendisinden haber alinamaz. Sevkiye Hanim’in bu seferki tepkisi ise yine
muhafazakar bir toplumun kendisinden bekledigi sekildedir. “Bu defa da kocasinin yoklugu
ile ¢1lgina donen Kiigiik Hanim, sanki bir miiddet evvel ihanet acisiyla ter ter tepinen kendisi
degilmis gibi: ‘Ah gelse, bir gelse, kiminle isterse onunla eglense’ diye agliyordu” (Ayverdi,
2007a: 95). Yaptigindan pisman olan kadmin tek arzusu kocasiin geri donmesidir. Don-
diikten sonra istedigi kadinla eglenebilir yoniindeki beyani dikkat ¢gekmektedir. Anlaticinin
“sanki bir miiddet evvel ihanet acisiyla ter ter tepinen kendisi degilmis gibi” ifadesindeki
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elestirisi ise toplumun ondan bekledigi ile eserde iiretilen sdylemin birbiriyle ayni olmadigi,
bu meselenin sorgulanabilir nitelikte oldugunu diisiindiirmektedir.

Anlatida benzer bir vakaya farkli karakterler ile yeniden rastlanir. Nasib Hanim da
ayn1 sekilde kocasimin kendisini aldatmasini bagkalarina haber verdigi ve onu affetmedigi
i¢in toplum tarafindan yuva bozucu kadin olarak addedilir. Kocanin yaptigi sey alelade bir
suctur ve kadmin davranisi fevri olarak yorumlanir (253). “Evet, hata hep Kiigiik Hanime-
fendi’nindi. Her ne kadar efendizadesi, velinimeti idiyse de bu buydu iste. Aslan gibi geng
adam, hep onun iradesizligi, patavatsizligi, yaygaracilig1 yiiziinden giimleyip gitmisti. Sanki
bir cariyeyi yatagina almakla cinayet mi islemisti? Ne olurdu goriip gérmezlikten gelseydi
de o huyu giizel, ylizii giizel civani, canina kiyacak kadar ¢ileden ¢ikarmasaydi. Hele cin
suyu i¢ip keyf olmus bir kimsenin iistiine ylirliyerek bagirip cagirmak, sagini basini yolmak
kadar diisiincesizlik mi olurdu?” (262).

Goriildiigii gibi erkegin cinsellik deneyimleri yine o toplumun nazarindan anlatilmakta
ancak anlaticinin ifadelerindeki ironi ve soru kaliplar1 dikkati ¢ekmektedir. Toplumsal alg1-
da kadin kocasinin yasadigi cinsellik deneyimi karsisinda susan, sesini ¢tkarmayan, bunu
normal karsilayan bir sekilde iiretilirken, “cinayet mi islemisti, ne olurdu gérmezlikten gel-
seydi, ...kadar diigiincesizlik mi olurdu?” gibi ifadeler bu olaya okurun dikkatini ¢cekmekte,
yasanan olay karsisinda toplumun kadindan bekledigi silikligi gostermektedir.

Ataerkil gelenekte varliklart ev i¢i igleri diizenlemek olan kadinlardan bu isler diginda
herhangi bir sey diisiinmesi ve fikir beyan etmesi beklenmez. Anlatida kadmlarin bir me-
selesinin olmamas1 aktarilir ve buna elestirel bir bakis gelistirilir. “Annesinin ise zaten bir
meselesi olamazdi. Zaten bu kategoriye dahil, karinlar1 tok, sirtlari pek kadinlar arasinda,
yasadiklar1 hayatin disina ¢ikabilmis, bir seyler diisiinme ihtiyacit duyar olmus tek kimse
yoktu ki annesi bunlardan biri olsundu. (...) Bu zarif kadinlar, ne mensup olduklar1 nizamin
geemisten bu yana tarihi seyrini biliyor, ne de gelecege dogru sekillenir olan hazin ve aci
ihtimalleri gorebiliyorlardi” (161).

S6z konusu edilen toplumsal algiya gore kadinlar devrin sartlari, tarihi ve politik seyir
vb. hadiseler hakkinda herhangi bir sey diistinememektedir. Diislinebilen kadina kars1 olan
toplumda anlatict bu durumu sorgulamaya agmaktadir. Nitekim kendisi de bir miitefekkir
olan Ayverdi’nin diisiinemeyen bir kadin sdylemini yeniden liretmesi degil aksine bu soy-
lemi elestirmesi beklenmektedir. Ayrica sonraki kisimda yer alan ifadelerde, bir toplumsal
zeminde yagayabilmenin en 6nemli kisminin diisiinerek yasamak oldugu ironik bir bigimde
vurgulanmaktadir: “Goérmek i¢in, diigiinmek lazimdi. Diistinmek icin de bilgi endazesi ge-
rekiyordu. Halbuki 6l¢gmeden tartmadan hesaba kitaba vurmadan kurulu diizen bir cemiyet
sathinin tistiinde rahat rahat yasayip gitmek varken diistinmek de neye idi?” (161). Aslinda
kadinin s6z konusu meseleler hakkinda fikir beyan etmek bir yana diisiinmemesi dahi mev-
cut sistemin kendisini iirettigi 6znellikle ilgilidir. Eserde diisiinmeyen, sorgulamayan kadin
oznelligi Ratibe adli karakter lizerinden de glindeme getirilmektedir. Konagin sakinlerin-
den Ratibe adli kii¢lik kiz etrafindaki kadinlarin konusmalarina katlanamamakla beraber
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bagkalariin diisiincelerine karsilik kendi fikrini beyan etmek ister ancak bunu yapamaz.
“Kiigiik kiz, cok defa isyan edecek oluyor; fakat degil kafa tutmak, fikrini séylemek dahi
bir saygisizlik olarak belletilmis bulundugundan, ger¢ekten de kendisi mevcut degilmis gibi
susuyordu” (Ayverdi, 2007a: 160). Dikkat edilirse burada da yine kadina diisinmemesi ge-
rektigi toplum tarafindan kii¢iik yastan itibaren 6gretilmekte ancak eserde bu durum elesti-
rilmektedir. Ozellikle fikrini sdylemenin saygisizlik olarak belletildigi seklindeki ifade ile
bu sonuca ulasilabilmektedir.

Eserde yansitilan ve elestirilen seylerden biri de herhangi bir konu hakkinda diisiin-
diiklerine rastlanmayan kadnlarin iilkenin i¢cinde bulundugu zor sartlar ve siyasi meseleler
hakkinda da gériis beyan edememeleridir. S6z konusu ciddi meseleleri Ibrahim Efendi her
zaman erkeklerle konusur. Bu meseleleri konusan kadin ise toplumsal algida haddini asmus
olarak addedilmektedir. “Esasen haremde, bu tiirlii ciddi ve bilhassa siyasi hadiseleri birer
tarafindan karsilikli tutup ellesecegi kimse de yoktu. Kadin kismini 6niine alip esasli mese-
lelerin muhatab1 kilmak, onu simartmak ve haddini bilmez etmek demekti. Bu, konagin ida-
resi, kizlarinin ve odaliklarinin giyim, miicevher, gezmek, eglenmek yollu talepleri degildi
ki kulak kabartip sozlerini dikkate alsindi” (51).

Ibrahim Efendi’ye gére kadinlarm diinyasi giyim, miicevher, gezmek ve eglenmekten
ibarettir. Bunlarin disinda ciddi bir konu hakkinda konusan kadin da haddini asiyor demek-
tir. Bu had, muhafazakar gelenekler tarafindan belirlenmistir. Serpil Sancar’in ifade ettigi
iizere romanlarda erkeklerin kadinlardan daha ¢ok ve hatta bazen kadinlarin yerine konus-
masi ve onlara ne yapacaklarini iletmesi (Sancar, 2014: 313) muhafazakar toplumda yaygin
olarak rastlanan bir seydir.

Anlatida egitimli okur-yazar tek bir kadmn karakter vardir, o da i¢inde bulundugu
muhafazakar toplum tarafindan asagilanmaktadir. Ratibe i¢in konaga gelen Arapca ve Fars-
cas1 ¢ok 1yi olan Mihriye Hanim gerek dis goriiniisii gerek kullandigi kelimeler bakimindan
alaya alinir. “Mihriye Hanim ne oluyordu? Artik, onun bilgisi mezada ¢ikarilsa, kimse bir
kara mangir vermezdi. Ya diimdiiz taranmis saglari, sabunla yikanmaktan paril paril parla-
yan yliizii; bol, bi¢cimsiz elbiseleri ne kadar maskara seylerdi. Hele halayiklara bile ‘efendim’
diye hitap edisi, daima kitaplardan bahsedisi, ‘Naima der ki, Cevdet Pasa diyor ki’ nakarati
ile kiiflii malumat verigleri tahammiil edilir islerden miydi?”” (Ayverdi, 2007a: 163).

Okur-yazar kadin 6zne gerek dis goriiniimii gerek ifadelerinden dolayi i¢inde bulundu-
gu toplum tarafindan kiigimsenmektedir. Bunun aksine ifadelerde yer alan soru kaliplari ve
kadm-0gretmen tipinin o konaktaki kisilerin géziinden miibalagali bir elestirisi aslinda s6z
konusu muhafazakar toplumsal hayatta kadina yonelik algiy1 tersinden bir sekilde goster-
mektedir. Ote yandan anlatida cemiyeti ilgilendiren meselelerde fikir yiiriitemeyen kadinin
ashinda cahil olmadig vurgulanir. Hatta kadimin yaratici oldugu ancak i¢inde bulundugu
toplumda bagta sanat olmak iizere pek ¢ok egitimden mahrum kaldigina dikkat ¢ekilmek-
tedir: “Bir sifahi kiiltiiriin iliklerine kadar isledigi, sonra da elinden, dilinden, goéziinden,
kulagindan tasip dokiildiigii eski kadina nasil cahil denebilir ki, su siniyi kaplayan orti, su
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Oper gibi dizlere ¢epgevre temas eden peskir, su minderlerin altina serilen sofra yaygisi,
bez iistline naksedilmis bu ¢icek bahgeleri, zarafetin, zevkin ve miicerret sanatin semboller
diliyle konusur oldugu bir stiin deha infilaki degil de ne idi? Yaratici cemiyet, kadinin
sanat insiyaklarina kumanda eden ve zevk iklimini fetheden an’anevi kuvvetini heniiz kay-
betmemisti. Onun i¢in de kadin, cesur terkiplerin, dekoratif temalarin, muzaffer renklerin
senfonisini adeta bir tabiat hadisesi imig¢esine, kolaylikla meydana getiriyordu” (Ayverdi,
2007b: 29).

Muhafazakar toplumsal algida varligi erkege bagli olarak konumlandirilan kadin boy-
lesi bir sdylem i¢inde elbette herhangi bir seyi organize etmek, komuta etmek gibi seylere
layik goriilmez. Nitekim bir arastirmada (Carli, 2001: 735) yonetme becerisinin erkeklerde
oldugu, kadinlarda boyle bir becerinin bulunmadigina inanildig1 ortaya konmaktadir. Bunun
temel nedeni ataerkil cinsiyet¢i yaklagimdir. Ote yandan Tiirkiye muhafazakarlarinin bes-
lendigi kaynaklardan biri olan hadislerde de kadinin yoneticiligi uygun goriilmemektedir.
“Yoneticileriniz serirleriniz; zenginleriniz cimrileriniz oldugu, isleriniz de kadinlara kaldigi
zaman yerin alt1 sizin i¢in yerin iistlinden daha hayirlidir” (aktaran Aslan vd, 2015: 88).
Ibrahim Efendi Konag: anlatisinda da kadilar komuta ve idare gibi &zelliklerden uzaktr.
Ancak konaktaki kadinlar arasinda bir hiyerarsi olugturulup bunlardan bir kisminin digeri-
ni komuta etmesinden s6z edilmektedir. Odaliklar cariyelerden hiyerarsik agidan iistiindiir.
Bu kadinlar evin diizenini, tertip ve temizligini saglayacak organizasyonlardan sorumludur.
Boylece kumanda etmek zevkini tatmin ettikleri belirtilir (Ayverdi, 2007a: 44). Burada rat-
min ve degarj olmalarimin saglanmasi ifadesi dikkat cekmektedir. Toplumsal algida aslinda
kadinlari kendi basina zaten komuta ve idare giiciiniin olmadig1 diisiiniilmekte, ancak ka-
dinlar arasinda hiyerarsi yaratilarak onlara boylesi bir hak bahsedildigi anlasilmaktadir. Bu
da yine aciz kadin 6znelliginin yansitildig1 verilerden biri olarak yorumlanabilir.

Ote yandan dikkat edilirse kadina bahsedilen kumanda etme zevkinin dahi ev igi is-
ler kapsaminda oldugu goriilecektir. Nitekim Aksu Bora’nin (2010: 21) da belirttigi gibi
kadinlik ev iizerinden tanimlanip yeniden iiretilmektedir. Bu genel ifade roman i¢in de dii-
sliniilebilir. Romandaki idare de kadinlar arasinda olusturulan hiyerarsik iliski araciliiyla
yine evin i¢inde ve diger kadinlara yonelik bir idaredir. Yine dikkat edilirse komuta etme bu
kadinlarin kendi edinimleri ile olmamigtir. Bu hakki onlar kazanmis degildir. Haklar onlara
verilmis, saglanmig ya da tamnmustir. “Ibrahim Efendi’nin, hanimliktan ziyade halayikliga
daha yakin olan Azmidil ve Neveser isimli odaliklarina, evin yiiriitiilmesinde daima pasif
fakat cesitli vazife ve haklar verilmekle, hem bir mesuliyetin tatmin edici gururu taninmas,
hem de bu yoldan bir desarj imkéan1 saglanmist1” (Ayverdi, 2007a: 44-45). S6z konusu top-
lumsal hayatta kadinin bu derece silik olmasina, onlarin herhangi bir seyi idare etmesinin
dahi erkek cinsi tarafindan bir liituf gibi saglanmasina dikkat ¢ekilerek bu yonde bir farkin-
dalik olusturulmaktadir.

Ataerkil gelenekten beslenen muhafazakar diisiinceye gore kadin, ¢ocuk yastan itibaren
evlenmek ve anne olmak iizere hazirlanir. Kiz ¢ocuklarinin oynadiklari oyunlarda bile evli-
lik, anne olmak gibi unsurlara rastlanmaktadir. Anlatidaki toplumsal hayatta da kiz ¢ocukla-
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11 evlilik giinii i¢in hazirlanmakta ve siirekli bu hayali kurmaktadir. Anneler de bu noktada
sorumluluklarin kiz ¢ocuklarmi diinyaya getirdikleri andan itibaren iistlenir. “Hele ki kiz
anasi olan bir kadin i¢in ‘kiz besikte, ¢ehiz sandikta’ diisturu ile amel etmek sartt1” (Ayver-
di, 2007a: 321). Halayiklarin kalfalarina belli etmeden cezvenin dibindeki telveyi igmeleri
o donemde yaygin olan bir atasoziiyle aciklanir. “Bu da herhalde, cezve ile kahve igenin
kocasi zengin olurmus, diye halk arasinda yaygin bir atasoziiniin tesvikiyle olmaliydi” (Ay-
verdi, 2007a: 63). Anlasildig1 lizere o donemde bir kizin evlenmeyi erken yaslarda hayal
etmesi hatta koca adaymin sosyal statiisliyle ilgili hayaller kurmas1 gayet olagandir. Zira
muhafazakarligin aileye baglilik ilkesi geregince kadin i¢in belirlenen rol, bir yuva kurmasi
ve biyolojik 6zellikleri sayesinde topluma yeni fertler kazandirmasidir.

Ote yandan konaktaki kiiciik hanimlardan Ratibe de 15 yasina girince ebeveyni onun
hakkindaki evlilik diisiincesini hizlandirir. Annesi onu avukat bir tanidigryla evlendirmek is-
terken babas1 bagka birini diistinmektedir. Anlaticinin bu noktada yaptig1 yorum dikkat ¢ek-
mektedir: “Ne tuhaf bu arada ne anasi ne babasi, ‘kizim, ya sen ne diyorsun, fikrin nedir?’
diye sormuyorlardi (Ayverdi, 2007a: 307). Gorildiigi gibi bir kizin s6z konusu toplumsal
hayatta kiminle evlenecegi meselesinde biiyiiklerinin takdiri basrol oynamaktadir. Ancak
climlede gecen “ne tuhaf” ifadesi araciligiyla silik, hayat1 hakkinda énemli bir karari1 dahi
kendi bagina veremeyen kadin 6znelliginin elestirildigi sdylenebilir.

Diinyaya gelen bir kiz cocugu ataerkil toplumsal cinsiyet kodlari ile yetistirilirken onun
bas sorumlulugu ev ici isleri diizenlemesidir. Kadin 6znelligi ev ig¢i ticretsiz emek kapsa-
minda olusturulur. Aktas’in (55) belirttigi tizere 1988’de DPT nin yaptig1 ankete gore ev isi
ile ¢ocuk yetistirme, terbiye etme ve kocasinin ihtiyaglarini giderme bir kadinin en temel
gorevi olarak diisiiniilmektedir. “Esasen o zamanlarda ev, kadin i¢in vazife, mesuliyet ve
zevklerinin hemen tamamina sahne olan yari mukaddes bir makam oldugu kadar, erkek
icin de isinden arta kalan zamanini doldurmasi teAmiil olan mahrem bir si§inak hitkmiinde
idi” (Ayverdi, 2007a: 187). Goriildiigii gibi evin kadin ve erkek i¢in anlamlar1 ve islevleri
farklidir. Ataerkil geleneklerde erkegin disarida avlanmasi ve kadinin evde kalip ev iglerini
idare etmesi siirdiiriilmektedir. Bu is boliimiiniin ardinda kadinin giigsiiz erkegin giiclii oldu-
gu sdylemi bulunmaktadir (Nas, 2015: 17). Romanda evin kadin i¢in mukaddes bir anlami
oldugu vurgulanarak bu séylem dini bir arglimanla da gii¢lendirilmektedir. Boylece kadin
Oznelligi ev icine baglanir.

Gilinlimiizde ev i¢i hizmet sektoriinde ¢alisanlarin cinsiyeti de cogunlukla kadindir. Her
ne kadar son zamanlarda erkeklerin sayisi ev i¢i hizmette artig gosterse de her meslekte cin-
siyetlendirme teamiilii vardir. “Evin i¢inde ve digindaki kadin emegine atfedilen 6zelliklere
gore isler kadn igi ve erkek isi olarak ayris[ir], bu ayrigsma tarihsel olarak ve giinliik pratik-
lerle yeniden iiretilmis ve yapilandirilmis[tir]” (Urhan ve Etiler, 2011: 193). /brahim Efendi
Konagi’'nda da ev i¢i hizmette ¢alisanlar, kadinlardan olugsmaktadir. S6z konusu toplumsal
hayatta “kadini ev isiyle 6zdeslestiren toplumsal cinsiyet stereotiplerini[n]” (Nas 2015: 17)
yeniden tretildigi goriilmektedir. Yine anlatida evde temizlik, yemek gibi hizmetleri goren
kadinlar toplum nazarinda alinip satilan bir mal olarak goriiliir. Evdeki beylerden biriyle
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yakinlastigi i¢in konaktan kovulan bir hizmetli hakkindaki ifadeler kadina bakis1 goster-
mektedir. “Han gibi kiilhan gibi, bag bostan, inci miicevher gibi alinip satilan bir esyadan
farksizdi. Nitekim Ibrahim Efendi’nin esirciye saydigi iki yiiz altina bedel bu konaga cariye
olmustu. Iste simdi de ayn1 konak sahibi, tasarrufunda olan bu mali, aldig1 gibi sativermisti”
(Ayverdi, 2007a: 97).

Muhafazakarlkta kadinin vakti geldiginde ve mesru bir yol/ evlilik ile anne olmasi
gerektigi diisliniiliir. Zira muhafazakarlikta en 6nemli sey toplumun siirekliligi ve ailedir.
Bu noktada biyolojik agidan anne olabilme becerisi nedeniyle kadina biiyiik sorumluluk
yiiklenmekte ve annelik normallestirilmektedir.* Anneligin normallestirilmesi demek mesru
bir yolla -evlilik i¢inde- dogurmayan/ anne olmayan kadinin eksik kadin olarak tanimlan-
mas1 ve toplum tarafindan diglanmasidir.* Bu norma gore bir kadin evleniyorsa zaten bir
siire sonra ¢ocuk sahibi olmalidir. “Bircok iilkede oldugu gibi Tiirkiye’de de kadin ve anne
sozctikleri es anlamda kullanilabilmektedir. Boyle bir kiiltiirel yap: iginde bir kadin i¢in
cocuksuz olmak son derece statii diistiriiciidiir: Cocuksuz kadin ya evde kalmistir ya da
kisirdir (Ozbay’dan aktaran Gezer Tugrul, 2020: 72). Anne olmayan kadinlar eksik olarak
tanimlanir ve toplum nazarinda olumsuz bir imaj1 yiiklenir. Kadinlarin kendilerini anne ol-
maya hazir hissedip hissetmedikleri yahut bunu isteyip istememeleri nemsizlesir. Bu norm
o kadar baskindir ki bazen kadimlarda toplum i¢in bir ¢ocuk yetistirip kendisini ispat etmek
diislincesi hakim olur. Ataerkil gelenekten beslenen bu sdyleme gore kadin kendisini anne-
lige adamali, varliginin birincil gayesi ¢ocuklariyla ilgilenmek olmalidir. Yogun annelik ola-
rak kavramsallastirilan bu ideolojiye gore cocuk yetistirmede yegane kisi annedir. Anlatida
22 yil boyunca ¢ocugu olmadig: belirtilen Sevkiye Hanim ve esinin ¢ocuklart oldugunda
kadinin hissettikleri dikkat ¢ekicidir. Cocuk sahibi olmak muzaffer olmakla 6zdeslestirilir.
“Fakat as1l goziinii acan, ge¢ de olsa cocuksuzluk tohmetinin altindan muzaffer ¢ikmasi
keyfiyeti idi” (Ayverdi, 2007a: 82). Kadin karakter de ¢ocuksuzluk durumundan dolay1 yil-
larca kendisini maglup goriirken ¢ocuk sahibi oldugunda bu durumu biiyiik bir zafer olarak
yorumlamaktadir. Cilinkii toplum ona bu baskiy1 yapmaktadir.

Muhafazakarlikta kadin anne olduysa onu kendisi biiyiitmeli ve terbiyesini kendisi ver-
melidir. Eserde anneler arasinda bir ikilik ile makbul anne ve 6teki anne hakkinda sunlar
belirtilir: “Kendilerinden iki hatta bir nesil evvelki kadinla bunlar arasinda artik asilma-
st miimkiin olmayan bir mesafe hasil olmustu. Eski devrin sehirli kadin1 da koyliisii gibi,
memleketin aktif elemanlarindandi. En hosu, bir inandig1 ve inanc1 yolunda can feda edecek
azmi ve feragati vardi. Ebe kadin, ¢ocugunun kundagini geng logusanin kucagina verirken,
ana, daha bu gonca dudaklar ilk siitii almadan, “Ya gazi ol, ya sehit’ diyecek bir vatan ve
iman askindan yogrulmus kahraman gururu ile salabetli ve kararli idi. Halbuki simdi, vatan
da iman da bu yeni kadin tipi i¢in mithimsenmez, vakti gegmis bir masal artigindan bagka
bir sey degildi. Artik onun ¢ocugunu kendi degil, dadilar, siitanneler ve bilhassa miirebbiye-

3 Bu noktada Evelyn Glenn (1994: 1) sunu sorar: Kadinin kaderi iremedeki biyolojik rollere mi baghdir?

(Ceviri yazara ait).
Annelik toplum tarafindan kadina dayatiimaktadir. Anne olmayinca kadin eksik goruldigu icin annelik
norm haline getiriimektedir. Anne olmayan norm disinda kalmaktadir.
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ler biiyiitityordu. Analik onun i¢in sadece bir fantezi, bir gurur vesilesinden ibaret kalmigt1”
(Ayverdi, 2007a: 227).

Goriildiigi gibi yeni kadin ve eski kadin dikotomisi ile eski kadin idealize edilir. Zira o
inandig1 degerler dogrultusunda pek ¢ok seyi feda edebilir. Dogurdugu ¢ocugu, vatan ugruna
sehit ya da gazi olabilmesi i¢in dogurur ve bununla gurur duyar. Simdiki yeni anneler ise ¢o-
cuklarmi bagkalarina emanet ederek terbiyesinde temel rolii oynayamamaktadir. Ote yandan
tarihi siirecte ¢esitli toplumlarda anneligin yaninda konumlandirilan siitannelik kurumuna
dair (Gilines 2019: 253) s6z konusu sdylemin degistigi gdzlemlenmektedir. Bu da modern
toplumlarda 6nceki toplumlara gore yeni ve farkli bir insanin varligini1 gostermektedir. “Co-
cugun taginmasi ve dogumundan sonra anneligin biyolojik temeli biter. Bundan sonras1 her
ne kadar biyoloji ve anne i¢giidiisii ile ilgili goriilse de sosyal bir olusumdur. Kadinlarin ¢o-
cuklarin1 emzirip emzirmemeleri tarihi doneme ve kiiltiire gore degismektedir” (Gittins’den
aktaran Glines 2019: 254). Anlatida siitannelik sOyleminin degiskenlik gosterdigi anlasil-
maktadir. Zira kadinligin kontrol altina alinmasi kapsaminda ¢esitli muhafazakar politikalar
da yogun annelik ideolojisini yeniden iiretmektedir (Oztan, 2015: 91-97). Ayrica romandaki
annelik gorevi hakkindaki Serpil Sancar’in (2014: 151) yorumu dikkate degerdir: “Ayverdi,
donemin annelik ideolojisine uygun sekilde bir vazife olarak annelige toplumsal anlam yik-
lerken, ayn1 zamanda Ibrahim Efendi Konagi'nda topluma hizmet bilinci ve analik gérevi
konusunda yeni nesillerin modernlesme ile giderek degisen anlayigini elestirir”.

Eserde muhafazakar toplumda iiretilen kadin 6znenin bir diger 6zelligi de ¢ocuklarimi
hidayet lizerine yetistirmektir. Muhafazakar diisiinceye gore evlenip ¢ocuk dogurarak ide-
allestirilen kadinin ayrica ahirete yonelik bir vazifesi oldugu ileri siirlilmektedir. Konaktaki
hanimlardan Nazli Hanim hakkindaki ifadelerde bu konuya verilen énem goriilmektedir:
“Cemal Bey’le evlendigi zaman on bes yasinda idi. Kocasini sevmemis, fakat sonsuz bir
sadakat ve saygi ile baglanmisti. Evlenmis olmakla bir vazife yaptigina inaniyordu. Fakat
kendisini diinyaya getiren ezel buyrugunun, omuzlarina koydugu asil vazife, bir evin hanimi
olmak ve ¢oluk ¢ocuk yetistirmekten ibaret degildi” (Ayverdi, 2007a: 215-216).

Kadin sevmedigi bir erkekle evlenir. Kocasina sadiktir ve saygida kusur etmemektedir.
Ayrica sevmiyor olsa da biriyle evlendigi i¢in ¢ok miihim bir vazifeyi yerine getirdigini
diisiinmektedir. Bu vazife muhafazakarlarin en 6nemli kurumu olan aile kurumunu siirdiir-
mektir. Ancak metinden anlasildig1 lizere kadinin vazifesi bununla simirli degildir. Bu va-
zifeden daha tistiin sayilan sey kadimin Allah’in rizasini kazanmasidir. Ayverdi’nin eserle-
rinde din; bagnazlik ve tutuculuktan uzak, sevgi, hosgorii ve dayanigsmaya baglhdir. Yazarin
Kiipliice deki Kogk adli eserinde yer alan su ifadeler onun dini bagnazliga karsi ¢ikigini
gostermektedir: “Hayir imam efendi, islam bu degil... Ey imam efendi, ya nedir, dersen
Islam, sevgi, dostluk, tesaniit adalet, insaf, hikmet ve irfan demektir. Cemaatini, Hakk’a da
halka da ancak ve ancak muhabbet kopriisiinden gegirerek inandirabilirsin” (Ayverdi, 2006:
242). Burada Allah’1n rizasinin kazanilmasi temel mesele olup dini bagnazlik konu dis1 edil-
mektedir. [brahim Efendi Konagi’'nda baglandig tarikat ehli miirsit, kadina vazifesini soyle
anlatir: “Sen bu diinyaya sevmek ve bu sevginin 15181 altinda insanlara yar olmak, hizmet
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eylemek, onlar egrilikten dogruluga, ¢irkinlikten giizellige, darliktan geniglige, dalaletten
hidayete yol gostermek icin geldin” (Ayverdi, 2007a: 219). Goriildiigii gibi bir kadinin bu
diinyada birtakim yiikimliiliikleri vardir. Bunlardan biri evlenip ¢ocuk dogurmak ve ¢ocu-
gunu kendisi yetistirmek, bir digeri de insanlara yol gostermektir.

Muhafazakar diisiinceye gore kadinin kamusal alandaki varligi kisitli olmalidir. Pek
¢ok anlatida kadinin sokak ile iliskisi olumsuz bir sekilde tasvir edilerek kadin diizeni
bozan bir unsur olarak anilmaktadir (Tuncer, 2015: 31). Hidayet Sefkatli Tuksal’a gore
(aktaran Giig, 2018: 63) Hz. Omer devrinde kadinlarin mescitten uzaklastirilmasi kadim-
lara yonelik gilivensizlikten kaynaklanmakta, bu giivensizlik yiizyillar boyunca yeniden
iretilmektedir. “Evin diinyanin pisliklerinden uzak, masum ve temiz bir yer olarak tasar-
lanmasi, erkeklerin ‘dis’ diinyaya agilirken kadin ve ¢ocuklari bu temiz yerde birakmalari,
icinde yasadigimiz kiiltiirlin en belirleyici ve gii¢lii oriintiilerinden biri, belki de birinci-
sidir” (Bora, 2010: 59). Anlatida da kadinlarin disarida herhangi bir seyle mesgul olma-
larina pek rastlanmaz. Ciktiklarinda da belirli kosullarda ve sadece aligveris icin ¢ikarlar.
“Algverisi ekseri kadinlara kocalar1 veya babalar1 yapar; cariyeler ise kdhya kadinlar
eliyle istediklerini aldirirlardi. Fakat arada bir hanimlarin da bazi belirli dilkkanlardan
alig-veris etmeleri yadirganmazdi” (Ayverdi, 2007a: 133). Kadin disar1 ¢iktiginda fitneye
sebep olacak bir unsur olarak goriilmektedir. Onun yeri her zaman evidir. Bu ev onun taht
sayilmaktadir. “Amerika’da ev isinin tarihini inceledigi caliymasinda Susan Strasser de
yirminci yiizyil baginda siirde, roman ve hikdyede, kadin dergilerinde, gorgii kitaplarinda
evin ‘sevimlilik, namus ve iffetin bulustugu yer’ olarak kutsandigini anlatir” (Strasser’den
aktaran Bora, 2010: 60). Anlatida yeni donemin kosullarina da sahitlik edilmekte ve bu-
rada kadinin kamusal alana ¢ikig1 soyle tasvir edilmektedir: “Heniiz cemiyetin suuruna
ylikselmemis olmakla beraber, gbze ¢arpan bir gercek vardi: Kadin tahtindan inmis ve
sokaklara dokiilmiistii. On ii¢, on dort yasinda kizlar, saatlerce gaz, tuz veya et vesikasi
almak i¢in kalabaliklarin ortasinda bekliyor; ya da giinliik ekmek istihkaki i¢cin gide gele
tevzi odalarinin kapisini agindiriyorlardi. Pek tabii ki bu arada, evinin i¢cinde duymadigi
sOzleri isitiyor, yabancist oldugu muamelelere maruz kaliyor; icap ederse miicadele eyli-
yor, itigiyor, dogiisiiyor, hatta firsat bulunca sevisiyordu da. Kadin artik sokaga ¢ikmisti.
Bu, onun lehine miydi? Aleyhine mi? Heniiz bilen yoktu. Fakat evinden ¢ikmisti ve bir
daha da giremeyecekti” (Ayverdi, 2007a: 352) Tanil Bora’ya gore (2009: 263) Ayverdi
bu ifadelerle “kadinlarin toplumsal hayata katilmasinin ve bunun yol a¢tig1 orospulagma
istidadini, bir sosyal yara olarak tanimlar”.

Ote yandan kadinin disar1 ¢tkmas1 meselesi anlatida ¢alisan kadimin sorunsallastirilma-
sina neden olur. S6z konusu toplumda calisan bir kadin biiyiik bir problem olarak goriiliir.
Zira hem calisacak hem de evinin islerini zamaninda ve diizgiin bir sekilde yapmasi gere-
kecektir. Ayrica gocugu ile ilgilenemeyecek ve onu baskalarinin terbiyesine birakacaktir.
Bu da o ¢ocuk agisindan olumsuz bir durumdur: “Medeni diinyanin her tarafinda bu buydu.
Erkegin yani sira kadin da ¢alisiyordu. Ne ki, ¢alisan erkek aksam catisi altina doniince ha-
z1r bir ev, sicak bir ¢corba beklemekte kendini hakli buluyordu. Calisan kadin ise, disardaki
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yorgunlugu ne olursa olsun, evini diizenlemek ve bu sicak ¢orbay1 temin etmek mecburiye-
tindeydi. Yemek, ¢amasir, dikis, sokiik, temizlik ve nihayet cocuk, hep kadinin boynuna do-
lanmi1g mesuliyetler ciimlesindendi. Medeni diinyada c¢alisan kadinin ¢ocuguna miiesseseler
bakiyordu. Fakat ana kokusundan, ana sevgisinden mahrum yetisen bu ¢ocuk, insandan
ziyade bir makinaya ne kadar da benziyordu” (Ayverdi, 2007a: 352).

Bu kisimda dikkat ¢ekilen sey medeni diinya tasvirinde kadin da erkek gibi ¢alisirken
kadindan hala ataerkil rolleri siirdiirmesinin beklenmesidir. S6z konusu roller kadinin boy-
nuna dolanmis mesuliyetler seklinde ifade edilir. Yine erkegin kendini hakli buldugu ifadesi
de kadin erkek rollerini sorgulamaya agmaktadir.

SONUC ve DEGERLENDIRME

Tiirk mutasavvif ve muhafazakar diisiiniirlerinden Samiha Ayverdi, tutundugu milli
ve manevi degerleri, eserleri vasitasiyla okurlara aktarmayi amaglayan bir yazardir. 1905
dogumlu yazar, yasadig1 donem itibartyla Osmanli mirast addedilen bir hayat tarzinin son
kalintilarina oldugu gibi yeni kurulan ulus-devletin degerleri kapsamindaki hayat tarzina da
sahit olmustur. Bu minvalde gozlemlediklerinden yola ¢ikarak basta kadinlar olmak {izere
pek ¢ok kimseye yol gosterici bir misyonla yasamini siirdiirmiistiir. Bagli oldugu Rifai ta-
rikatinin da etkisiyle eserlerinde ¢ogu zaman didaktik bir {islubu benimseyen yazar arastir-
mada incelenen [brahim Efendi Konag: adli anlatisinda kadinlarin toplumdaki konumunu
yansitir.

Baglangigta bu eserde kadinligin muhafazakarligin temel ilkelerinden olan din, tarih,
ataerkil gelenekler kapsaminda yeniden liretilmesi beklenirken bazi noktalarda miibalaga,
soru kaliplar1 ve ironik iisluplardan yola g¢ikilarak bu beklentinin pek gerceklesmedigi
soylenebilir. O halde Ayverdi’nin kategorize edildigi gibi siki bir muhafazakar olmadigi
kanaatine varilabilir. Bir baska ifadeyle onun muhafazakarlig1 daha farkli bir muhafaza-
karliktir, denebilir. “Ayverdi’nin muhafazakarhig: klasik terbiye, zevk ve estetige bag-
liliktan ibarettir. O, bunlar1 modern Tiirkiye i¢in kurtarici birer usare olarak goriir. Zira
milletlerin tarihleri oldugu gibi fikir, sanat ve estetigin de tarihi vardir. Gelenegini red-
deden milletler beslenme kaynaklarini kuruttuklar: i¢in tekdmiil edemezler. Dolayisiyla
yazar, fikir ve sanatin1 klasik gelenekten ilhamla ihya etmek istemektedir” (Oztiirk ve
Can, 2018: 78).

Ayverdi’nin fikir ve sanattaki muhafazakarliginin Yahya Kemal ekoliine benzedigi si-
yasi bir muhafazakarlik olmadigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla kadin konusunda da si-
yasi muhafazakarligin beklentilerine uymayan birtakim diisiinceleri mevcuttur, denebilir.
“Ayverdi’nin milliyetgilik ve Islamiyet vurgusu, Zorlutuna’daki gibi kadinlig1 ve onun
sahsiyetini 1skalayan siki bir 6dev anlayisi ¢izgisinde olmayacaktir” (Zambak, 2016: 105).
Muhafazakarligin 6nemli kaynaklarindan olan din ve milliyetgilik kapsaminda normallesti-
rilen kadin kimligi de fbrahim Efendi Konag: anlatisinda sz konusu beklenti kapsaminda
elestiriye agiktir.
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| Arastirma ve Yayin Etigi Beyani

Makalenin yayin siireglerinde Karadeniz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal
Bilimler Dergisi’nin “Etik Kurallara Uygunluk” baslig1 altinda belirtilen esaslara uygun olarak
hareket edilmistir. Caligmanin arastirma kisminda etik kurul izni gerektirecek bir husus bulunma-
maktadir.

Arastirmacilarin Katki Beyant

Tek yazarl ele alinan makale yazar tarafindan iiretilmistir.

Cikar Catismast Beyant

Makalede yazar tarafindan beyan edilmis herhangi bir olasi ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir. |
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