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Michel Houellebecq’'in Teslimiyet Romaninda
Asabiyet Bozumu ve Kiiltiirel Intihar

Nagihan Haliloglu

02z: Bumakale; Ibn Haldun’un asabiyet, miilk ve hanedan kavramlarini tahlil birimleri olarak kullanip Michel Houellebecq'‘in
Teslimiyet romanindaki kargiliklarini tespit etmektedir. Makalenin amaci; Misliiman Akdenizli bir distniiriin kullandig:
kavramlarin giiniimiizde beyaz Akdenizli bir yazarin romanlarinda ne kadar gegerli oldugunu inceleyip Beyaz Avrupa‘yi
tagralastirirken bir yandan da surekliliklere dikkat ¢ekmektir. Bu bakimdan kullanilan yéntem, karsilagtirmali edebiyat
olarak nitelendirilebilir. Makale, Ibn Haldun'un asabiyet, miilk, hanedan kavramlarini merkeze almakla beraber Kuzey
Avrupa'min tagralasgtirilmasini Dipesh Chakrabarty, Akdeniz'deki aligverigleri de Fernand Braudel'in kavramsal destegiyle
inceler. Houellebecq yazininin timiinde Akdeniz’i yabanci unsurlarin giris yaptig tekinsiz bir simir olarak kurgular.
Teslimiyet’te Akdeniz'den gelen yabanci unsur Muslimandir ve Miisliiman bir aday Fransa'da devlet bagkani olur. Romanin
anlaticis1 Francois Fransa'nin bu ‘¢6kiisiint ve kiiltiirel intiharini beyaz simiflar arasindaki dayanigma eksikligine, beyazlarin
Magripli gé¢gmenlerin killtariini benimsemedeki génulliliiklerine baglar ve basa gececek Magrip kokenlilerin yakinda beyaz
Fransizlarin diistiigi ayni hatalara diiseceginin sinyallerinden bahseder. Houellebecq'in anlatici tizerinden okurla paylastig
tiim bu gozlemler Ibn Haldun'un Mukaddime’sindeki déngiisel sosyal hareketlerin devinimleriyle értiismektedir.

Anahtar Kelimeler: Michel Houellebecq, Ibn Haldun, dayanisma, tasralasma, Akdeniz, spekiilatif roman, karsilagtirmali edebiyat.

Abstract: This article identifies the correspondences that Ibn Khaldun’s concepts of asabiya, mulk and dynasty have in
Michel Houellebecq’s 2015 novel Submission. It analyses the work of a contemporary author through the method sketched
out by a Muslim scholar of the 14th century, thereby provincializing a European text, and showing the continuities of cultural
thought in the Mediterranean. While putting the role of asabiya at the centre, the article deploys Dipesh Chakrabarty’s
understanding of provincialization, and Fernand Braudel’s concept of encounters in the Mediterranean. In Submission,
Houellebecq describes a France in which a Muslim candidate has become the president. As the perceived source of Western
European culture, Mediterranean has become uncanny, and Houellebecq’s novels reflect this uneasy relationship between
the continent and the basin. Houellebecq’s narrator reflects how the decline of France and its apparent cultural suicide is
due to lack of solidarity between the classes, how White French people are very quick to adopt the ways of the Maghrebi
immigrants, and how, ultimately, the Maghrebi immigrants who are now in power will suffer the same loss of vitality as their
White French predecessors. These observations comply with the cyclical social behaviour that Ibn Khaldun has mapped out
in the Muqaddimah.
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Giris

Cagdas Fransiz roman yazar1 Michel Houellebecq eserlerinde, Avrupa kiltiirii ve
yagam tarzinin nasil sona ermekte olduguna dair gelecek tahayytlleri sunar. Bu
makalenin amaci; fbn Haldun’un mercegini kullanarak Houellebecq'in Fransa'daki
asabiyet azalmasini hangi unsurlar tizerinden anlattiginin izini strtip Fransiz yaza-
rin béyle distopik bir anlatiyla nasil bir siyasi projeye hizmet ettigini gostermektir.
[k roman1 Extension de domain de la Iutte’iin (Savas Alaninin Genislemesi) yayin-
ladigr 1994 senesinden itibaren birtakim ‘kehanetleri’ gerceklesen Houellebecq,
Fransa ve diger Avrupa iilkelerinin medyasinda sik¢a boy géstermis, Avrupalilar:
gelmekte olan topyekin bir ¢okuse karsi uyarmistir. Houellebecq'in Avrupasi ya da
yazarin kullanmayi sevdigi ifadeyle ‘oksidan’y, stirekli kapilarda bekleyen barbarla-
ra karsi kendini korumak zorundadir. Houellebecq’in tahayyuliindeki barbarlar hep
gineyden 6zellikle de Akdeniz'den gelir. Akdeniz ve Ege’de yasanan milteci krizini
nasil idare edecegini bilemeyen Avrupa i¢in bu akini durdurmak, durdurulamayan
yerlerde denetlemek 6ncelikli bir ihtiyaca déniigmustir. Deniz siirekli zorlanan bir
sinir, gecirgen bir zar halini almig, tekinligini kaybetmis, Avrupa’'nin huzurunu ka-
¢iran bir unsura dénigmistir. Bu baglamda Houellebecq'in romanlari bize Avrupa
gibi Akdeniz’in siirlarinin da tartisilmas: gerektigini hatirlatir. Bu makale, Avru-
pamin koklerini Yunan ve Roma'da bulan zihniyetin arani olan Houellebecq'in
romanlarini, bagka bir Akdeniz medeniyeti olan Endiilis’tin bir iirni olan fbn
Haldun’un tahlil yontemleriyle okuyarak Akdeniz’i merkeze alip (kuzey) Avrupa’y:
tasralagtirma disiplinine bir katki yapmay1 amag¢lamaktadur.

Tasralasan Avrupa

Misliman bir adayin Fransa’da devlet bagkani olarak basa ge¢me hikéyesini anla-
tan 2015 tarihli Teslimiyet romaninda Houellebecq, Fransa'nin Islam’a teslimiyetini
bir ¢esit kiltirel intihar olarak tasvir eder.' Houellebecq'in La carte et la territorire
(Harita ve Topraklar), La Possibilite d’une ile (Bir Ada Thtimali) gibi diger romanla-
rinda da Avrupa’nin ‘son’u diinyanin sonuyla eg tutulur. Yazar her ne kadar me-
tinlerinde Avrupa merkezli ‘son’ algisini islese de bu makalede yapilacag tizere bu

‘son’, bagka okumalara tabi tutularak yeni bir baglangi¢ olarak tanimlanabilir. Me-

1  Michel Houellebecq medyada sik gériilen ve medyay: kullanmasini ¢ok iyi bilen bir yazardir. 2015 sene-
sinde saldirilarin gerceklestigi hafta Charlie Hebdo dergisinin kapaginda yazari tasvir eden bir karikatir
vardi. Les Particules Elementaire adl 1998 tarihli romani Almanya’da 2006'da Elementaire Teilchen adli bir
filme uyarlanmigtir. 2016°da hiper gerceklik tarzi fotograflar, Paris’te Palais de Tokyo'da sergilenmisgtir.
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deniyetlerin sonu ve bagka medeniyetlerin yiikselise gegmesi olgusunu incelerken
makalenin dayanagi, medeniyet déngiisii kavramini sosyal bilimlere kazandiran
ibn Haldun olacaktir. Houellebecq'in romanlarinin ibn Haldun mercegiyle okun-
masi, yazarin anlaticilarinin korku ve teslimiyetle kargiladiklar: bagka kulturlerin
ozellikle Musluman kaltarlerin, Fransa'nin yasayis ve anlayis bi¢imlerini ele gegir-

mesinin akademik bir viicut bulusu olarak degerlendirilebilir.

Houellebecq'in ‘tarihin sonu’ romanlarinda kuzey yarimkiirede yagayan be-
yaz, yagt geckin erkek anlaticilarin kullandiklar kizgin da olsa ‘teslimiyet’ diliyle
bir ‘kaybedenler estetigi’ kurar. Fransa’da Houellebecq'in bu baglamdaki yol arka-
daslarindan biri, ¢ok daha sert bir dile sahip olan yazar Eric Zemmour'dur. Zem-
mour, Fransa'nin diger kiltiirlerin etkisi altina girmesi durumunu séziint hi¢ de
sakinmadan, Houellebecq gibi baz1 mecazlara bagvurmadan Le Suicide Frangais’de
(Fransa’nin Intihar) ‘intihar’ olarak adlandirir. Houellebecq'in tasvir ettigi teslimi-
yet ve intihar, tilkedeki temel bir degerin eksikliginden kaynaklanir ve bu deger, ibn
Haldun’un kavramsallastirdig1 asabiyetin ta kendisidir. Bu asabiyet eksikliginden
yararlanan guineyliler ve/veya Musliimanlar, tlkeyi kolonize edip sémiirge haline
getireceklerdir. Houellebecq romaninda bu korkular: yansitirken kendi sinifinin
huzursuzluklarini da ortaya koyar. Yazarin mensup oldugu kalem ehlinin ihaneti
ya da 19. yiizyilda yazar Julien Benda'nin Fransizcaya kazandirmig oldugu tabirle

trahison des clercs, 21. yuzyilda Fransa'nin ¢okiisiine sebep olacaktur.

fbn Haldun, tespitlerini tarihi siire¢ icerisinde toplumlari gozlemleyerek
yapmistir. ibn Haldun’un bulgularinin edebi bir roman1 incelemek tizere kullanil-
masi disiplinleraras: bir yaklagim olacaktir. Houellebecq, romaninda, beyaz Fran-
sizlarin politik gii¢c kaybini dayanigma yani Ibn Haldun’un kavramiyla soylersek
asabiyet azalmasina baglar ve roman boyunca Fransa'da asabiyetin neden azaldi-
gina dair bilgiler verir. Teslimiyet romani sosyolojik boyutuyla 6ne ¢ikan spekiilatif
roman tiriinde bir eser oldugu icin bize Ibn Haldun'un sosyoloji disiplini i¢cinde
konuslandirabilecegimiz kavramlarini roman tahlilinde kullanarak disiplinlerara-
st bir okuma yapma imkanini sunar. Roman simdiye kadar Avrupali ve Amerikali
elestirmenler tarafindan liberal diigiinceye karg: bir ihanet, Avrupa ve Amerika'daki
ozellikle belirli bir sinifin varligina inandig esitlikgi ve ¢ok kiiltiirli yagamin kaza-
nimlarin reddedilmesi olarak elegtirildi. Bu makale, Avrupa diigiince geleneginden
gelen bu elegtirilere, Misliiman Akdeniz geleneginden gelen bir elestiri ekleyerek
‘Avrupa’nin ¢okiisit’ tezinin ardinda yatan endigeleri ve zihniyeti daha biituncul bir
sekilde anlamlandirmaya katkida bulunacaktir. ibn Haldun'un kavramlari ¢ogun-

lukla ekonomi, siyaset ve tarih disiplinlerinde tahlil arac1 olarak kullanilmaktadar.
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Makale, ibn Haldun'un kavramlarinin roman tahlillerinde de kullanilabilecegini

gosterip edebi tahlil sahasina yeni yontemler kazandiracaktir.

Houellebecq'in Teslimiyet romanindaki anlaticisi, kendisi de bir kalem ehli
iniversite hocasi olan Francois, roman boyunca insanlara kars: hicbir ‘kardeglik’
hissetmediginden ve bu ‘his eksikligi'ni diger Fransizlarda da gézlemlediginden
bahseder. Islam Ansiklopedisi'nde de belirtildigi gibi Ibn Haldun Mukaddime'de bir
asabiyet tanimi yapmamistir. Ibn Haldun asabiyetin tanimini vermedigi halde en
¢ok bahsedilen kavrami asabiyettir. Bunun bir sebebi, her dénemde ve cografyada
toplumlar bir arada tutan bir degerin varliginin zaruri olduguna dair genelgecer
kanidir. Bu durumda 6zellikle icinde yasadigimiz toplum tasvir edilirken bu dege-
re denk diigen bir kavramla kargilagtigimizla, kendi zihnimiz ve kiltarimuazden
bir renk vererek toplumu bu kavram tzerinden anlamaya temayul ederiz. Nite-
kim Houellebecq de Fransiz toplumunu artik bir arada tutamayan degerin ne ol-
dugunun pesine duser. Asabiyet, Houellebecq’in kavram dagarciginda yoktur; bir
romanca olarak bu degerin ne oldugunu, eksildiginde ne olabilecegini anlamak ve
anlatmak icin bir roman yazar. ibn Haldun da Houellebecq'ten yedi ytizyil énce bu
degerin pegine duserek Mukaddime’de asabiyetin iglevlerinden bahsetmis ardindan

gelen [slami gelenek de bu islevleri asagidaki gibi 6zetlemistir:

Ibn Haldun asabiyet teriminin kendi felsefesinde ihtiva ettigi manay1 tam olarak ifa-
de eden bir tarifini vermemistir. Bu ytuzden cesitli aragtirmacilar, asabiyet teriminin
Mukaddime’'de dayanigsma ruhu, cemaat ruhu, grup duygusu, kabilecilik, kan bagi, sos-
yal dayanigma gibi kavramlardan biri veya birka¢i karsihiginda kullanildigini 6ne stir-
miiglerdir. Bununla birlikte Ibn Haldun, asabiyeti dar manada savunma (madafaa) veya
saldir1 (mutalebe) maksadina yonelik miicadele enerjisi saglayan toplumsal suur seklin-
de anlamaktaysa da, Mukaddime’'nin bu konuyu isleyen ilk bélumlerinden anlagildigina
gore asabiyeti irki baglarin veya cografi, siyasi yahut da dini sebeplerin dogurdugu birlik

ve dayanigma ruhu olarak incelemistir (Cagrici, 1991, ss. 453-455).

Kavimler, asabiyetin miidafaa ve saldir1 giicii getirilerini kullanarak bir cog-
rafyada miilk sahibi olurlar ve bu kavimlerin bagina gecen hanedanlar, asabiyeti
kuvvetli tutabildikleri siirece miilk sahibi olmaya devam ederler. Fakat zamanla
yerlesik hayatin rahatligi bu asabiyeti zaafa ugratir. Asabiyet, milki, hanedanin
elinde tutan degerdir. Cagirici’nin da dikkat ¢ektigi gibi bu degerin bir parcas: da
miucadele enerjisidir. Asabiyet ile ilgili makalesinde Akif Kayapinar da Cagric: gibi
asabiyetin islevlerinden bahsedip bagka dillerdeki muhtemel kargiliklarini aragtirip
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cevrilemez oldugu kanisinda diger bazi teorisyenlerle hemfikir olur.? Fakat Kayap:-
nar'in 9zellikle Houellebecq'in romaninda yasanan olaylar agisindan daha 6nemli

olan tespiti, asabiyetin muicadele giicine nasil bir zemin olusturdugu ile ilgilidir:

Asabiyet bedavetin; yani hadaret, milk ve miilkten hasil olan nimetlerin diginda ol-
manin/kalmanin bir sonucudur. Asabiyetin en 6nemli bilegenlerinden biri olan san ve
serefi anlatirken Ibn Haldun bu hususu séyle dile getirir: “Derler ki, serefin kaynag:
disarda olmaktir. Ki bu da, riyasetin, serefin disinda ve asagi, disiik ve sandan yoksun
olma halidir” (Kayapinar, 20086, s. 92).

Bu ‘digta kalma’ durumu, Houellebecq'in resmettigi gibi gé¢men topluluklarin
bileyen, asabiyet ve miicadele giicinii artiran bir durumdur. Yazar, Teslimiyet’te mi-
cadele giicinii yitirmis Fransa tasviriyle miilk, hanedan ve asabiyet arasinda iligkiyi
gozlemleyebilecegimiz bir ‘vaka’ sunar. Avrupa’nin ¢okiigii tezini, birkag yuzyil zir-
vede kaldiktan sonra yozlasan Fransiz kurumlarina vurgu yaparak ibn Haldun'un
kavramlarini kullanarak tahlil etmemize olanak sunar. Ibn Haldun tarihte sapma
gibi algilanabilecek degisimlere mana vermeye calisan, sistematize eden bir tarih¢i
ve sosyolog olarak Houellebecq'in romanindaki hikdyeyi anlamamiza yardimci ola-
cak asabiyet, miilk ve hanedan gibi tahlil 6gelerini bize sunar. Bu, Islamofobi olarak
bilinen ve tiim roman ve réportajlarinda Avrupa’y: merkeze koyan Houellebecq i¢in
ironik ama bir yandan da éngordiigi Musliiman Akdeniz’in yiikseliginin séylemsel

tezahiirii olan bir durumdur.

fbn Haldun’un haritasini ¢ikardigi medeniyet dinamikleri, Teslimiyet'te gercek-
lesen olaylar1 serh eder. Diger bircok Ibn Haldun yorumcusu gibi Ahmet Albayrak
Mukaddime’de medeniyetin déngusel bir tasviri yapildigini tespit ederek bu doén-
ginun kurallarini soyle agiklar: “Bedevilerin ‘saf’liklarini daha ¢ok koruduklarins,
sehirlilerin, asabiyet teorisinde de belirtecegimiz gibi, zamanla yozlasabildiklerini,
medeniyetin zirveye ulagmasiyla birlikte zevale dogru indigini ve tarih goristun-
de de bahsettigimiz gibi bu ¢okiigiin dairesel olarak yeniden bir olugu baglattigini
belirtir” (Albayrak, 2000, s. 70). Bu okumada saflik ve yozlasma bir diyalektik sek-
linde sunulmaktadir. Saflik bozulmasi yani hanedanin yagam tarzini degistirmesi,

refahla beraber gelir ve zevale ge¢mis olan yasam tarzi cogunlukla asabiyeti art-

2 Asabiyet, Ibn Haldun’un sosyal felsefesinin omurgasini teskil etse de bu ana kadar asabiyetin kapsamli

ve tizerinde uzlagilmig bir tanimi yapilabilmis degildir. Bat1 dillerine “group feeling”, “esprit de corps”,

» o« » o« » o« » o« » o«

“esprit de clan”, “gemeinsinn”, “nationalitatsidee”, “corporate spirit”, “feeling of solidarity”, “group sol-
idarity”, “group will”, “communal spirit”, “social cohesion”, “martial spirit”, “solidarity”, “striking power
ve social solidarity” gibi kelime ve terkiplerle aktarilan asabiyet, Arnason ve Stauth’un ifadeleriyle “Ibn

Haldun’un en terciime edilemez terimi” olarak ortaya ¢ikmaktadir (Kayapinar, 2006, s. 89).
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makta olan unsurun yagam tarzinin 6zelliklerini benimsemeye baglar. Yozlagma,
gelecek olan yeni hanedanin yasam tarziyla uzlagmaktir bir manada. Bu Houelle-
becq’in de romaninda igaret ettigi gibi epistemolojik degil yiizeysel bir uzlagmadar.
Beyaz Fransizlar, Misliman Fransizlarin yemekleri, giyim tarzlar1 ve muzigiyle

safliklarini kaybedip yozlagsmakta ama bir manada da uzlagmaktadirlar.

Ibn Haldun'un dairesel tarih anlayis1, medeniyetlerin yiikselis dsnemlerinden
sonra tecribe ettikleri yerlegik ve litkks yagsam tarzindan dolay: rehavete kapilip di-
siise gecmeleri, Houellebecq'in romaninda teker teker ele alinir. fbn Haldun’a gére
medeniyetlerin kendi iclerinde gelisen bu atalet, onlar1 digaridan gelecek tehlike-
lere kars1 gugsiiz birakir. Gogebeler, barbarlar ve gogmenler gibi topluluklarda asa-
biyet, sehirlerde rahat hayatlar siiren topluluklara gore her zaman daha ytksektir.

Ciftci ve Yilmaz da makalelerinde bu déngiintin merhalelerine isaret eder:

Ibn Haldun, siyaset biliminin temel inceleme konularindan olan “devlet”i canli bir var-
Iik gibi kabul etmektedir. Ona gére devlet de insan gibi dogar, buytr, gelisir ve gerekli
onlemler alinmazsa yikilir ve yerine yeni bir devlet kurulur. Devletlerin gecirdigi bes
asama bulunmakta ve bunlar sirasiyla zafer, istibdat, ferag, musalemet ve israf olarak
adlandirilmaktadir. Devletlerin gecirdigi bu bes agama batinin dogrusal tarih anlayigi-

nin aksine déngiisel olarak devam etmektedir (Ciftci ve Yilmaz, 2013, s. 89).

Kendi déneminin Akdeniz devletlerini ¢ok yakindan bir okumaya tabi tutan
fbn Haldun, kendi zamanini agan bir medeniyet kurami insa edip giniimiizde hala
gozlemledigimiz birtakim dinamiklere dikkat ¢eker. Albayrak, “Ibn Haldun tarih-
ten hareketle umran ilmine varmigtir” dedikten sonra ‘umran’in tanitimi i¢in Cemil
Meri¢’in ifadelerine bagvurur: “Umranin kesfi, tarihten tesadiifii kovan bir ihtilal-
dir” (Albayrak, 2000, s. 71). Ibn Haldun'un tarihi okuma yontemi delil gosterme ve
sebep-sonug iligkisi tizerine kuruludur. Umran, bu temel tahlil yéntemleri tzerine
kurulu bir medeniyet kurami oldugu i¢in giniimiiz tarih tahayyiilleri ve projeksi-

yonlarini anlamamiza yardimar olabilmektedir.

Ibn Haldun’un kavramlarini giiniimiiz sosyal hareketlerini anlamak ve tahlil
etmek icin kullanmanin imkanlarini arastiran Mehmet Karagiil, Ibn Haldun'un
kavramlarina paralel olarak Avrupa kaynakli sosyal bilimlerdeki ‘sosyal sermaye’
kavramina dikkat ¢eker. Bu kavram asabiyetin miicadele giicii yonuni icermese de
fbn Haldun’un asabiyet kavramiyla biiyiik 6l¢iide 6rtismektedir. Karagiil bu karsi-

lagtirmali okumasini géyle agiklar:

[[]lgili toplumun birinci derece ihtiya¢c duydugu deger, hi¢ siiphesiz yeralt: ve yer istii
zenginliklerden ziyade; kendi i¢indeki yardimlagma, dayamigma, fedakarlik ve di-
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gerkamlikta bulunabilme hasletleri oldugundan siiphe yoktur. Bu baglamda giincel ya-
zinda sosyal sermaye olarak ifade edilen giivene dayali yogun ve kaliteli iletisim duzeyi
ile Tbn Haldun’un Mukaddime’sinde genis yer bulan; kendini i¢inde yasadigin topluma
ait hissetme ve onun iktisadi anlamda refahi ve diigmanlarina karg: da giiclenmesi icin
ozverili caligma ve fedakarlikta bulunma duygusu olan asabiyet, bu manada gii¢lii ben-
zerlikler arz etmektedir (Karagil, 2016, s. 47).

Karagiil burada Ibn Haldun literatiiriinde sik¢a gordiigiimiiz tizere disiiniiriin
iktisadi refah iizerine yazdiklarina vurgu yapmaktadir. ibn Haldun'un hanedanla-
rin sahip oldugu gii¢ ve sebat 6zellikleri tizerinden manalandirdigi mulk kavramy,
‘toplumsal sermaye’yle yakin iligki icerisindedir. Asabiyet bu sermayenin ta kendi-
sidir. Taleb Bilal de benzer bir sekilde sosyal sermayeye denk diigen unsur i¢in asa-
biyet kavramini kullanir ve Arap Bahari ile ilgili makalesinde asabiyetin farkli Arap
tlkelerinde nasil tezahiir ettigini ve sosyal hareketlere yol a¢tigini agiklar. Bilal bir
yandan da Arap Bahari'nin yasandig yerleri ibn Haldun'un biyografisindeki éne-
minden bahsederek bir manada fbn Haldun’un gézlemlerinin siirekliligine isaret
eder (Bilal, 2017, s. 141). Teslimiyet romaninda ‘Avrupa’nin iflas’ bu sermayenin
tukenmesi sonucu gergeklesir. Sosyal sermaye bir bakima sosyal degerlerin eko-
nomik kavramlar tizerinden ifade edilmis halidir. Sosyal sermaye giinimiz sosyal
hareketlerini tahlil ederken sik kullanilan bir kavramdir nitekim asabiyetle iligki-
lendirdigimizde bu makalede yapildig: gibi spekilatif roman tahlilinde kullanildig:

gibi gintimiz sosyal hareketlerini anlamaya da yardima olur.

Mukaddime’nin Tiirkge terciimesini yapan Siilleyman Uludag da {bn Haldun'un
tahlil yéntem ve birimlerini géyle listeler: “Asabiyet ve kabile ruhu, miilk ve devle-
tin buna bagli olmas, din ile devletin kuvvet ve genigligi arasindaki alaka, hanedan-
liklarin gelismeleri, gecirdikleri dénemler, bedevilik hadarilik ve inhilal devirleri,
hanedanliklarin émirleri, devletlerin ti¢ nesil boyu devam etmesi.” Uludag'in da
belirttigi gibi medeniyetle ilgili bu kavramlar tiim toplumlarda aym sekilde isle-
mez yine de bu kavramlarin 21. yiizyilda yazilmis bir ‘Fransa tahlil'inde rahatlikla
kargiliklarini bulmas: ilging bir tarihsel devamliliga isaret eder. Uludag, hanedan
kavraminin gintmuzdeki iz dugtiimiine getirdigi yorumla bir bakima Teslimiyet ro-

maninin Ibn Haldun kavramlariyla okunmasini tesvik etmektedir:

Belli bir zihniyete ve felsefeye sahip olan, muayyen kisilerden tesekkiil eden siyasi iktida-
rin zamanla yiprandifi ve titkkendigi, devletin ancak bunun yerine gelen yeni bir zihniyete,
felsefeye ve kudrete sahip olan yeni bir siyasi heyet ve iktidar sayesinde varhigini devam
ettirdigi bilinmektedir. Iste bu nevi siyasi kadrolarn degismesini, hanedanligin degismesi

seklinde gérmek ve degerlendirmek miimkiin gozikmektedir (Uludag, 2007, s. 131).
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Uludag burada devletin bekasini merkeze almistir. Hanedan yani siyasi kadro
degisse de devlet sistemi devam eder. Burada devam eden seyin tam olarak ne ol-
dugu 6nemli bir sorudur. Beyaz Fransizlarin asabiyet kayb1 sonucu Misliman Ku-
zey Afrikali Fransa vatandaglarinin devlet kadrolarina yerlesmesi sayesinde Fransa
Devleti en azindan ytizeyde bagka bir ideolojik yapiyla hayatini siirdiirmeye devam
edecektir. Fakat Teslimiyet yakindan incelendiginde, eski Fransiz devletinin ideolo-
jik yapisinin énemli bir unsurunun yani kapitalizmin, yara almadan devam edece-
gini goruruz. Cogu zaman siyasi ya da etnik kadrolar degismis gériinse de sistemin

temelinde yatan bazi degerler yeni formlarla devam eder.

Makale, Ibn Haldun’un asabiyet, miilk, hanedan kavramlarini merkeze almak-
la beraber Kuzey Avrupa’nin tagralagtirilmasini Dipesh Chakrabarty, Akdeniz'deki
aligverigleri de Fernand Braudel'in kavramsal destegiyle incelemektedir. Nitekim
Akif Kayapinar da ibn Haldun’un “Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir
Agilim” adli makalesinde 6zellikle tarihsel degisim ve déngii suirecine iki tarih¢inin
de benzer bir sekilde yaklastigindan bahseder.® Bu iki Akdenizli yazarin gézlemle-
ri pek ¢ok noktada birbiriyle értiismekte ve birbirini tamamlamaktadir. Fernand
Braudel Mediterranean and the Mediterranean World in the Age of Philip II (1. Philip
Doéneminde Akdeniz ve Akdeniz Diinyasi) eserinde, Akdeniz'in ¢esitli ekonomik
ve kiiltiirel aglarla érilla oldugunu anlatir ve bu bakis acisi edebiyat okumalarina
tagindiginda, Houellebecq'in romanlardaki Akdeniz anlatisi ve tasvirlerinin iglevi
daha agik bir gekilde goruliir. Braudel, kiltirel aligverigin ¢ok sik¢a yagandig: Ak-
deniz'de savagan medeniyetlerin bile ‘bazen duruma gére, bazen tesadifi olaylar
sonucu is birligi yapmak zorunda kaldigindan bahseder (Braudel, 1995, s. 759).
Guniimiiz Avrupasi, Akdeniz’in bu ‘aligverigli’ tarihine Kuzey Avrupa’y: 6nceleyen
bir secicilikle bakar. Braudel'in tarif ettigi akiskan, gecirgen Akdeniz’i, tarihin renk-
li bir dénemi olarak miizelegtirmeyi tercih eder ve bu geciskenligin —6rnegin; in-
sanlarin seyahat 6zgurlugi konusunda- tekrar iglevsel hale gelmesinin éniine set
ceker. Akdeniz’in gunes, plaj, lezzetli yemekler ve miizelerdeki sanat eserleri olarak
statik bir arka plan olusturmasini isteyen Avrupa’nin bu iitopik Akdeniz kurgusu,

miultecilerin denizi agip Avrupa’ya gelme ¢abalariyla yikima ugramistur.

3 “Degisim stirecinin son derece yavag seyrettigini ve o siirecin bizzat i¢inde yasayanlarin bile bu siireci
algilamalarinin miimkin olmadigini, dolayisiyla strecin geri déndiriilemez oldugunu iddia eden 20.
yiizylhn énde gelen medeniyet tarihcilerinden Fernand Braudel de bu hususta {bn Haldun’a yaklagir”
(Kayapinar, 2006, s. 88).

4 Teslimiyet romanindan ve diger Fransizca ve Ingilizce kaynaklardan ceviriler bana aittir.
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Akdeniz havzasi yine o miizelerde sergilenen antik eserler tizerinden Avrupa-
lilarin ‘bizim yasam tarzimiz’ diye adlandirdiklari, Houellebecq gibi Fransizlarin
‘oryantal’ kargit1 olarak ‘oksidantal’ dedikleri kiltiiriin begigi olarak adlandiril-
maktadir. Yiizyillar boyunca Yunan ve Roma Imparatorluklarinin hakimiyetin-
de kalan, Avrupa medeniyetinin ‘anast’ olarak digtuniilen bu Akdeniz, Cezayir ve
Tunus’u da kapsamakta midir? Hem Braudel’'in hem de Houellebecq'in bu soruya
cevabi ‘evet’tir. Ibn Haldun’un kendisi bu diinyalar1 birlestiren bir Akdenizlidir.
Nitekim Ibn Haldun'un ekonomik teorilerine dikkat ceken Ozan Sags6z de ibn
Haldun’un zihin diinyasindan bahsederken ‘kadim Yunan ve Islam medeniyeti'ni
beraber anar (Sags6z, 2018, s. 16). Braudel, Akdeniz’in stirekliligine ve birligine
vurgu yapip Akdeniz’'in genis cografyasinin hem Avrupa hem Kuzey Afrika icin
bir kazinim oldugunu dastntrken Houellebecq, Akdeniz’'in Kuzey Afrika tilkele-
rini kapsiyor olmasindan dolay: hayiflanmaktadir. Braudel'in sundugu arka plan
ve etkilegim modeli, Houellebecq’in ve onun kusagindan beyaz Avrupal erkekle-
rin Akdeniz algisini daha iyi anlamamiza, yazarin romanlarinda Avrupamin ifla-
sindan ve ‘teslimiyet’inden s6z ettiginde hangi gii¢ dengelerinden bahsettigini

ayirt etmemize yardima olur.

Avrupa’yy, iki kitay: birlestiren Akdeniz tizerinden Kuzey Afrika tlkeleriyle
aym kiltirel cercevede diiginmek, ‘Kuzey’i kendini konuglandirdigi merkezden
oynatip tagralastirma manasina gelebilir mi?’ Chakrabarty 2007 tarihli ¢aligmasi
olan Provincializing Europe’ta Avrupa’yr sdylemsel hakimiyetin merkezi degil dun-
yay1 olugturan tasralardan bir tagra olarak ele almanin imkénlarindan bahseder.
Bu yaklagim bir bakima Braudel'in Akdeniz’i 6nceleme yaklagimini bir adim daha
Oteye goturir. Avrupa’yl tagralagtirmanin yollarindan biri Avrupa’y: ve Avrupa kil-
tirind Avrupa dis1 paradigmalar cercevesinde degerlendirmek olacaktir. Chakra-
barty giinimuz begeri bilimlerinde kullanilan séylemlerin Avrupa'daki din ve insan
haklari tarihinin birer triint oldugunu séyler (Chakrabarty, 2007, s. 78). Avrupa’y1
tagralagtirmanin, merkezden kaydirmanin birinci adimi, Avrupa digindaki kaltar-
leri kendi tarihlerinin urtnleri olan kavramlar Gzerinden tartigmaktir, ikinci adi-
mi da Avrupa’yr Avrupa disi, aynen bu makalenin yaptig1 gibi Akdenizli ve islam
geleneginden gelen bir paradigmayla okumaktir. Houellebecq'in romanlar strekli
Avrupa’nin Akdeniz ile olan iligkisini konu edindigi i¢in elegtirel okuru bu ikinci

adimi atmaya sevk eder.
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Fransa, 2022

Teslimiyet romani, Fransizlarin gelecege dair endiselerini dile getiren, distopik
6geler iceren bir romandir. Distopik romanlar genellikle uzak gelecek tahayyulleri
icerirken Houellebecq'in 2015 tarihli Teslimiyet’'i 2022 Fransa’sin1 konu edinir. Bu
durumda Teslimiyet, distopik romandan ¢ok bir gelecek projeksiyonu olarak tanim-
lanabilir ve giintiimiizde popiilerlik kazanmaya baglamis olan ‘Gelecek Caligmalary’
disiplini icerisinde, ‘spekiilatif roman’ olarak degerlendirilebilir. Romanda, 2022 se-
nesinde ginumiizde hilen daha siyasette aktif olan politikacilarin yagayacaklar: ye-
nilgiler sonucu Fransa'min bagina Kuzey Afrika kékenli Mohamed Ben Abbes gecer.
John Rosenthal’in World Affairs dergisinde dedigi gibi ‘Houellebecq'in yazdig1 Fran-
sa’da Musliman bir cumhurbagkaninin iktidara gelme hikayesi, fantastik 6geler
icermekten ziyade tamamen gerceklere dayali bir zemine oturmaktadir ve bahsedi-
len politikacilarin hemen hepsi gercek politikacilardir’ (Rosenthal, 2015, s. 59). Ro-
senthal’in bu yorumu 6zellikle yayinlandig: dergi diistnuldiginde, Houellebecq'in
liberal entelijansiya tarafindan nasil algilandigina dair bir ipucu verir. Houellebecq

bir romancidan ziyade bir siyasi yorumcu olarak degerlendirilmektedir.

Houellebecq'in béyle bir izlek takip ederek korkulan bir gelecek tasvir edebil-
mesinin sebebi, Avrupa'daki secimlerin gintimuzde tipik olmayan 6zellikler goster-
mesi, beklenilenden siirekli sapmasidir. Bilinen manadaki Avrupa kiilturiniin so-
nunu gozlemleyen Houellebecq'in anlaticilarinin elinden gelen tek sey, kaybedilen
i¢in ¢ok da tiztintii duymadan dillendirdikleri bog bir efkardir. Bu anlaticilar, satir
aralarinda kendi degerleri icin savagsamayan, dayanigma ve asabiyet sergileyeme-
yen bir kaltiriin, bir sonraki yitkselen deger tarafindan alt edilmesini Marksist,
tarihsel determinist bir yaklagimla kabul ederler. Houellebecq'e gére Avrupanin
siyasi ve kaltiirel ¢itkmazlar, kitay: istilaya ve sémiirgelesmeye yatkin bir hale ge-
tirmigtir. Kendi degerlerinin arkasinda duramama, digaridan gelen giiclere yenik
diisme hali, Houellebecq'in Teslimiyet romaninda Islamci bir partinin basa gecmesi

olarak tezahiir eder.

Fransa, sozliik manalarindan biri teslimiyet olan Islam’a teslim olmustur. Av-
rupa’nin Afrikahilar ve Miuslimanlar tarafindan nasil bir istilaya ugradigini gint-
mizde kitanin hemen hemen biitin gazetelerinde okumak miimkundir. Teslimi-
yet romani gunimizdeki ‘Musliman akin’i degil coktan Avrupa’ya yerlesmis olan
Mislumanlardan gelecek olan tehdit hakkindadir ve bu tehdide karg: 6nlem almak
i¢in ¢ok gectir. Kritik esik agilmistir. Tkinci ve tigiinct kusak gé¢menler yonetimi
ele gecirmigtir. Fransa'da Miisluman bir adayin devlet bagkani olmasi, sol gériigla

Fransizlarin kendi adaylar yeterli oyu alamayinca Ben Abbes’e destek vermesiyle
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gerceklesir. Houellebecq'in romaninda sosyalistler ileride ele alacagim tizere kadin-
lar gibi Fransa'nin asabiyetini zayiflatan unsurlardir. Fransa’daki pek cok ‘goriis sa-
hibi’nin medyada dem vurdugu gibi iilke ‘Fransizlik’ sancagini terk edip farkli asa-
biyetlere bolinmusgtiir. Houellebecq'in evreninde Muslumanlar asabiyetleri gicli
bir grup olarak bundan istifade etmistir.

Universiteyi bitirmemis olan Houellebecq'in romanda Francois’in cevresini
olusturan Sorbonne hocalarim tasvir edis sekli olduk¢a olumsuzdur. Se¢im sonug-
lan ilan edildiginde Francois bagka entelektiieller ve kalem ehliyle Maupassant,
Flaubert, Zola ve Huysmans hakkinda muhabbet etmektedir. Se¢im sonuglarin
begenmeyen (beyaz) halkin sokaklara diisiip siddete bagvurmasiyla biraz kendileri-
ne gelen bu aydinlar yavas yavag biraz da korkuyla evlerine dagilirlar. Houellebecq,
halk: tanimayan aydinlar mizanseniyle Fransa'nin aydin kitlesinin ne kadar umur-
samaz ne kadar ‘kictk’ adamlar oldugunu gosterir. Nitekim Ben Abbes yénetime
geldiginde universite hocalar: rejime uyumlu olarak ¢aligsmak i¢in bahaneler bulur.
The New Yorker dergisi yazar1 Adam Gopnik’in de belirttigi gibi “Romandaki eleg-
tiri 6ncelikli olarak Fransiz islam’ina degil, Huysmans hayrani anlatici da dahil ol-
mak tizere omurgasiz Fransiz aydin sinifina yoneliktir. Anlatidaki hiciv de bu profe-
sorlerin Islami rejimin istediklerini yapmak i¢in nasil cabucak nedenler bulduklari
[...] etrafinda déner” (Gopnik, 2015, s. 52). Gopnik de Rosenthal gibi romani bir
sosyal elestiri olarak okur. Bu elegtiri Miisliimanlardan ziyade beyaz Fransiz aydin-
larina yoneliktir. Bu baglamda Fransizcadaki trahison de clercs tabirini Teslimiyet'te
birebir gézlemlemek mumkiindiir. Fransiz kiltirinin teslim edildigi kalem ehli,
toplumsal gérevini en fazla ihmal eden ztumre olarak gosterilmektedir. Asabiyeti ve
kaltard korumalar: beklenen ziimrenin béyle bir rehavete kapilmalar: ihtimaline
fbn Haldun da isaret eder. Ibn Haldun tizerinden okundugunda bu ihmal, Fransiz

kaltarinin ayni romanin kahramani Frangois gibi ‘thtiyarlamig’ oldugunu gésterir:

Sayet ihtiyarlik halinde bulunan bir devleti yakalarsa, bu devletin kendini savunacak ve
tecaviizlere karsi koyacak asabiyet sahibi taraftarlari ve devlet adamlari (evliyay: devlet)
da bulunmazsa, (gelismekte, ilerlemekte ve guiciinii artirmakta olan asabiyet) onu istila
eder, hakimiyeti onun elinden ¢eker ve miilk tamamen ona ait olur (fbn Haldun, 2007
[1982], I, s. 350).

‘Thtiyarlik halinde bulunan’ devlet ve aydinlar1 tarafindan tamamen bir yana bi-
rakilan asabiyet, Fransa'da halkin alt kesimleri 6zellikle de beyaz gencler tarafindan
sahiplenilecektir. Kendi evi romandaki edebiyat meclisine uzak olan Francois, se¢cim
sonu¢larindan dolay1 yasanan ayaklanmanin bagladigi gece gen¢ meslektas: Lempe-
reur’iin evine gider. Lempereur sokaklara dékiilenlerin diinya gériisini s6yle agiklar:
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‘Kimlik Bloku bagta aslinda tek bir blok degildi, birbirini pek anlamayan ve dinlemeyen
farkli fraksiyonlardan olusuyordu: Katolikler, ‘Uciincii Yol'cular, kraliyetciler, yeni pa-
ganlar, agir1 soldan gelen saf ve kati laikler. Ama tiim bunlar ‘Avrupali Yerliler’ kurulun-
ca degisti. Bu hareket gé¢men soyundan gelen Fransizlarin olusturdugu ‘Cumhuriyet’in
Yerlileri’ hareketinden esinlendi. Kendilerini tam da bu grubun karsisinda konumlandi-
rarak ¢ok acik ve birlestirici bir mesaj vermeyi bagardilar: biz Avrupa’nin yerlileriyiz, bu
topraklara ilk yerlesenleriz ve Miislumanlar tarafindan kolonize edilmeyi reddediyoruz
(Houellebecq, 2015, s. 68).°

Fransa'da beyazlarin sokaklara dokillmelerini saglayacak kadar asabiyet kes-
betmeleri de Musliimanlarin asabiyetleriyle ilintilendirilir. Her ne kadar egemen
kiltir bunu kabul etmese de Kuzey Afrikali gé¢men soyundan gelen ‘Cumhu-
riyet’in Yerlileri’ -ki bu, ‘Kimlik Bloku’ ve ‘Avrupa Yerlilerinin aksine gercekte de
olan bir olusumdur- kendilerinin de Fransiz vatandas: oldugu vurgusunu yapar.
Cumbhuriyetin bir vatandag: olmak ‘yerli’ olmak i¢in yeterli olmalidir. Houellebe-
cq’in romaninda kurguladig1 bu beyaz milliyet¢i ‘Avrupa Yerlileri’ grubu ‘yerli’ ke-
limesini Miislimanlardan ‘6ding alip’ kendi reaksiyoner hareketlerini inga eder.
Houellebecq 6zellikle bu noktada var olan ve olmayan seyleri harmanlayarak spe-
kilatif romanin tim siyasi séylem imkanlari kullanmaktadir. Beyaz Fransizlarin
asabiyetinin Miusliimanlarinkinin bir turevi olarak resmedilmesi, romanin gelecek
icin bir uyar1 olarak okunmasina yardimci olur. islam’ sehre uymayan, ¢6lde ve
tasrada kalmasi gereken bir yagam ve érgiitlenme tarz olarak kurgulayan Avrupa
icin Miislimanlarin bir hareketini bilerek ya da bilerek 6rnek almak ‘yerli’ Avrupa

kiltird icin tagralagsmak manasina gelir.

Roman boyunca Fran¢ois’in diger mesai arkadaglar1 da Lempereur gibi siya-
setle aslinda ¢ok ilgilenmeyen roman kahramanina (ve elbette okura) Fransa'daki
politik durum hakkinda bilgi verir. Nitekim kendisiyle ilk tamigtigimizda Franco-
is’in en énemli derdinin siyaset degil cinsellik oldugunu géruriz. Francois daha
sonra da Ben Abbes iilkenin basina gectiginde yasanan ‘Islami’ degisiklikleri sii-
rekli kadin erkek iligkileri tizerinden degerlendirir. Francois okurlarla edebi arag-
tirmalar1 kadar kadinlarla yagadig: iligkilerin olduk¢a mahrem ¢ikmazlarini anlatir.
Francois’in beraber oldugu kadinlar yine onun anlatimiyla burjuva kapitalist tiike-
tim kilturintn kendilerine bigtigi roli oynamaktan yorulmus kadinlardir. Fransiz
kadinlarinin bu sikigmighgini teslim eden Francois yine de onlari birer meta olarak

gormekten geri durmaz. Paris’in sokaklarinda dolanirken suirekli kadinlarin etek

5 Bu grup, Amerika, Hindistan ve Cin etkisini de reddeder (Houellebecq, 2015, s. 69).
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boylarina dikkat eder, davetkar olmasi gereken bedenlerin artik kendinde hicbir
heyecan uyandirmadigini gordiigiinde yeise diiger ve kendinde bir eksiklik arar.
Bunun yani sira Fransa’ya igaret eden bir mecaz haline gelen kendi bedeni siirekli
‘arniza’ vermektedir. Uzun uzun egzamasini ve diger bir stri hastaliklarini anlatir.
Beyaz erkek bedeni, beyaz ilim, beyaz libido ve Francois’e gére ancak bitiin bunlar-

la ayakta duran beyaz Fransa’nin sonu gelmistir.

Islam’1 her seyden once kadinlarin ézgiirliklerini kisitlayan bir sistem olarak
goren Francois, tam da kadinlarin 6ézgiirliklerine gelecek bu kisitlamadan dolay:
Ben Abbes’in gelisinin o kadar da kot olmayabilecegini dusintr. Daha 6nceki
romanlarinda da kadinlar1 sadece erkeklerin hazzi i¢in yaratilmig ve tek baglarina
yasayamayan birer evcil hayvan gibi tasvir eden Houellebecq, Teslimiyet'te kadin-
lar hakkindaki disiincelerini Islam’a aktararak kendi kadin diismani diisiincelerini
paylasmak icin bir yéntem bulmug olur. Carole Sweeney, Houellebecq'in kadin ro-
man karakterlerini inceledigi makalesinde, romancinin sosyal diizenin bozulmasini
feminizme bagladigindan bahseder. Romanlarinda 1968 kdltiirel degisimine sik¢a
gonderme yapan yazar, cinsi 6zgurliklerin dogal cinsi yasamin bozuma ugrama-
sina sebep oldugunu séylemektedir. Kadinlar her seyden énce cinsel kimliklerini
korumalidir. “Yazar Extension Du Domaine De La Lutte (1994) ve Les Particules Ele-
mentaires (1998) romanlarindan sonra geldigi noktada, Platforme (2001) romanin-
da Fransiz erkeklerini ‘erkeklerin onlar i¢in ne biiytik nimet oldugunu’ anlamayan
Fransiz kadinlarindan uzak durup, ¢ok daha evcil olarak kurguladig: Uzak Dogulu
sevgililer edinmeye tegvik eder” (Sweeney, 2012, s. 324). Sweeney, burada yazarin
genel olarak Dogu kiltiirlerine duydugu ilgiye bir agiklik getirmektedir. Yazarin
anlaticilar1, Dogu kiiltiirlerine yukaridan bakmakla beraber bu kiiltiirler ‘kadin so-
runu'nu ¢6zmis olduklari icin bu kilturlere garip bir gekilde gipta etmektedir. Tes-
limiyet cercevesinde de diger romanlarda oldugu gibi anlaticinin ‘kadinlari cok daha
yumusak bagh ‘Dogu” algis1 tamamen yuzeyseldir, kendi dar tecriibesiyle ve beyaz
Fransiz bir erkek olarak ona pazarlanan metalar tizerinden olugsmustur. Nitekim
roman boyunca da Musluman kadinlar, Fran¢ois’in tutarsiz séylemini desteklemek

i¢in yeri geldiginde uysal, yeri geldiginde de kurnaz olarak resmedilir.

Yazarin en son romani Serotonin’de (2019) anlaticinin uzatmali sevgilisinin
Japon olmas: ve yazarin kendisinin 2019 yilinda Japon bir kadinla evlenmesi bu
zihniyetin bir uzantisi olarak kabul edilebilir. ‘Dogulu kadin tipi'ni ideal uysal ka-

din tipi olarak resmetmek, Dogu diismani séylemin yaninda kadin digmani soy-
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lemin de yadsinamayacak bir parcasidir.® Lydia Kiesling’in (2015) igaret ettigi gibi
Houellebecq'in bu kadin diigman: séylemi, romanc Fransanin gelecegi hakkinda
‘6nemli geyler’ séylemis oldugu i¢in ¢cogu yorumcu tarafindan es ge¢ilmigtir. Nite-
kim Rosenthal ve Gopnik de Houellebecq'in Fransiz siyasi ve aydin kesimi elegtiri-
leri izerinde durmus, Houellebecq'in ‘dogu’ ile ilgili derdinin biyiik bir kismi olan
‘kadin meselesi’ hakkinda bir yorumda bulunmamiglardir. Kiesling Teslimiyet’teki
kadin diigmani séylemden bahsederken Francois’in “Kadin da elbette insandur,
ama insanhgin farkl bir tarafini temsil eder. Hayata hafif bir egzotiklik katarlar”
(Houellebecq, 2015, s. 51) gibi s6zlerini alintilar. Kadinlarin insanhigi ispat edilmek
durumundadir. Daha énemlisi kadinlarin ‘kendiliginden’ egzotik oluslari, onlar: di-
ger ‘egzotik’ kimliklerle ayni kefeye koyar.

Nitekim Houellebecq 6rneginde gozlemledigimiz gibi Islam diigmanlarinin he-
men hepsinin kadin digman: olmalar: tesadif degildir.” Bu nefrete maruz kalan
kimliklerin Houellebecq'inki gibi metinlerle nasil bir aligverige girebilecegini Kiesling
soyle ozetler: “Pek cok insan kendilerine karsi nefretle dolu sanat eserleri hakkinda
konugmak zorunda kalir fakat bu ¢aba bir noktada mutlaka duvara toslar” (Kiesling,
2015). Bu durumda kadin elestirmenler gibi Miisluman elegtirmenler de Houellebe-
cq’in romanim tahlil ederken bir noktada 6zellikle anlaticinin dilini tahlil icin gerekli
olan empatiyi kurmakta, anlaticinin mantigini anlamakta oldukca zorlanirlar. Ibn
Haldun'un kavramlarini kullanmak bu tahlili kolaylagtirmaktadir. Kiesling’in de iga-
ret ettigi gibi Houellebecq, ‘Batrnin sonu’ qigirtkanligini yaparken hemen hemen
tum ideolojik akimlar gibi kadinlari, direnigteki zincirin en zayif halkasi olarak tas-
vir eder. Houellebecq'in ve anlaticis1 Francois’in kafalarindaki bu keskin kadin-erkek
ayrimi, Fransiz halkinin asabiyetinin ilk bozuma ugradig: yerler olarak da digiinu-
lebilir. Fransiz kadinlar, Fransiz erkeklerin kadrini bilmeyerek egemenligin ve mil-
kiin devami i¢in gerekli olan destegi onlara vermemis ve Fransiz erkeklerinin gicten
diismelerine sebep olmuglardir. Sweeney’nin de isaret ettigi gibi bu daha da kétu
sonuglara yol agmig, Fransiz erkekler huzuru Fransiz olmayan kadinlarda aramak zo-
runda kalmiglardir. Houellebecq'in gelecek projeksiyonunda kadinlar gibi Fransa'nin
asabiyetini zayiflatan tim unsurlar ya geleneksel, beyaz degerlere geri dénecek ya
da toplumdaki yerlerini bagkalarina kaptiracaktir; beyaz kadinlar dogulu kadinlara,

solcular da daha muhafazakar bir toplum vadeden Islamcilara.

6 Bu konuda daha fazla bilgi icin bkz. Yegenoglu, 2003.

Islam diasmani séylem iceren romanlariyla giindeme gelen Salman Rushdie ve V. S. Naipaul de kariyer-
lerinin ilerleyen dénemlerinde ancak Islam yaninda kadin diigmanliklarini agik edince genel edebiyat
camias: tarafindan elegtirilmeye baslanmigtir.
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Gopnik, Houellebecq'in Fransa'daki asabiyet bozumuna kimin sebep oldugu-
na dair gorislerini degerlendirdikten sonra Teslimiyet'in medyaya yansitildig: gibi
Islamofobik degil ‘Frankofobik’ oldugunu séyler (2015, s. 52). Aydin sinif halkla
olan bagini tamamen koparmigtir. Houellebecq, beyaz Fransiz entelektiiellerinin
zihinsel yetilerini ve libidolarini énemsiz kavgalara harcadiklarindan bahseder.
Francois’in ‘adam yerine’ koyamadigi ‘erkek miisveddeleri’ tasvirleri gz 6niine
alindiginda Fran¢ois’in kadin ya da Islam diismanligindan 6te bir nefret besledigini
goruruz. Teslimiyet romanina hakim olan nefret ve tiksinme hisleri, kimlik katego-
rilerini agip anlaticinin kendi bedenine hatta yasamin kendisine yénelir. Francois,
roman boyunca pek ¢ok kere ‘mide bulantist’, ‘nefret’ ve ‘antipati’ kelimelerini kul-
lanir. Romanin baglarinda Fran¢ois’in nefret ettigi ¢ok kilturli hayata belini bagla-
mis olan bir ig arkadag: kahramanimiz, Paris Merkez Camii'nde -ki Magrip mima-
risine sahip bu cami, gezi kitaplarinda Paris’te gériilmesi gereken yerler arasinda
yer almaktadir- cay icmeye davet eder. Francois bu daveti, Houellebecq'ten aligik
olacagimiz bir nefretle reddeder: “Nane ¢ayini sevmiyordum, Paris merkez camiini
sevmiyordum, aslinda Steve’i de sevmiyordum” (Houellebecq, 2015, s. 35). Okur,
anlaticinin hemen hemen hicbir seyden zevk almadigini, alamadigini yukaridakine
benzer cimlelerden anladiktan sonra ilerleyen safhalarda Francois’ten gelecek irk-
¢1 sdyleme bir manada hazirlanmis olur. Francois’teki asabiyet kaybi, milli sinirlar

da agmisg, tim insanlara duyulan bir umursamazlik hatta nefrete donmusgtiir:

Kendim i¢in yagamay1 beceremiyordum, peki bagka kimin i¢in yagayacaktim?
Insanlik beni ilgilendirmiyordu, hatta midemi bulandiriyordu, insanlar1 asla kar-
deslerim olarak gérmiiyordum. insanligin daha kiiciik bir parcasini -6rnegin ayni
tilkede yasadigim insanlar1 ya da eski i arkadaglarimi- diigtindtugiimde bu his daha
da artiyordu [...] Bu insanlarin bana benzedigini kabul etmek zorundaydim, igte

tam da bu yiizden onlardan kagmak istiyordum (Houellebecq, 2015, s. 207).

Boylelikle Houellebecq yine farkinda olmadan, Islam medeniyetinde de bulu-
nan muspet asabiyetin yani kendi milletinden olan insanlara karg: hissedilen yakin-
lik ve muhabbet hissinin, iyi ve mutlu bir insan olma yolunda bir merhale olduguna
dair gorisu desteklemis olur. Bu ‘miispet asabiyet’ diye adlandirdigim his, insanin
en yakinindan yani ailesinden baglayip beraber yasadig: tilkedeki insanlara kars: ge-
nigleyen bir halka olarak dugiintlebilir. Bu halka sonunda tiim insanhig: da kapsar
ama Islam medeniyetinde tavsiye edildigi gibi bu halka en yakindan baglamalidir.
Houellebecq'in kahramani Francois i¢in milli asabiyet gerceklesmediginden insan-

lig1 kapsayacak bir kardeslik duygusuna ulagsmak mumkiin degildir.

111



insan & toplum

Cezayir, 1375

Tarihsel olarak baktigimizda Ibn Haldun'u yazmaya iten saiklerle Houellebecq'i
yazmaya iten saikler birbiriyle értugmektedir. Houellebecq'in romanlarinda res-
mettigi ‘kapidaki barbarlar’ hemen her seferinde Kuzey Afrikahilar bazen de Kuzey
Afrikahlarla ¢ok fazla hemhal olmus Ispanyollardir. fbn Haldun’un metninde, seh-
rin kapisindaki digmanlar, Orta Dogu’da Bedeviler ve Kuzey Afrika'da da Berberi-
lerdir. Bu gruplar, ibn Haldun'un diinyasinda Miisliimanlarin kurduklari sehirler ve
sehirleri yoneten hanedanlar i¢in birer tehdit olugtururlar. Bu baglamda Avrupa’da
epey vakit ge¢irmis olan Kuzey Afrikali Ibn Haldun, Houellebecq'in yazinina ugra-
yan bir heyula, Houellebecq'in kendisinin tekinsiz bir ikizi gibidir. Houellebecq'in
gozlemlerinin hepsi Ibn Haldun'un Miisliiman hanedanlarin yerlesik hayata gec-
tiklerinde asabiyetin nasil geriledigi tasviriyle birebir értugir. Mukaddime yerlesik
hayatin ticareti nasil etkiledigini aciklar, gécebelerin sehir hayatina gecmeleriyle

gelen kazanimlarin bedeli, zayiflayan dayanigma yani asabiyet olacaktir:®

Cunki bunlar uzun asirlarin gegmesi sonucu olarak vatanlarindaki Araplhiklarini ve
Araphga dayanan devletlerini yitirmek suretiyle asabiyetlerini de kaybetmisler ve
asabiyet sahibi olan Berberi’lerin (ve azatlilarin) hakimiyetinden de ¢ikmiglardir. (Ne
kendi ne de azathlarinin asabiyetleri kalmistir). Artik neseplerinin Arapligi mahfuz ola-
rak baki kalmig, ama izzet ve ikbale vesile olan asabiyeti ve yardimlasma duygusunu
kaybetmislerdir. Daha dogrusu kahr ve galebenin kélelestirmesi sebebiyle zilleti be-
nimseyen, birbirine destek olmayan, halk yigin1 haline gelmislerdi (Ibn Haldun, 2007
[1982], 1, 5.194).

Zilleti benimseyip birbirine destek olmayan Arap kékenli Endiilas hanedanla-
11, Houellebecq'in Fransa’sindaki aydin ve siyasi sinifin éncilleri gibidirler. Miilk,
bu baglamda kultiirel egemenlik i¢in egemenlerin kendilerine has 6zelliklerini
muhafaza etmeleri i¢in yeterli olmamistir. Ibn Haldun'da Araplar Arapliklarini,
Houellebecq'te Fransizlar Fransizliklarini yitirmigtir. Houellebecq, Francois’in
Fransa'ya ‘yabancilagsmasi’'nin sebebi olarak Fransa'da daha Ben Abbes basa gegme-
den gerceklesen kiiltiirel degisimi gosterir. Francois’e gére ‘Avrupa Yerlileri'nin ¢1g-
liklar1 ge¢ kalmis, Fransa coktan somiirgelesmistir. Ulke, yemek ve kiyafet gibi en
temel hizmetler konusunda ‘Fransiz olmayan’ 6gelere bagimli hile gelmistir. Fran-
sizlarin Akdeniz’in giineyindeki iilkelerle olan aligverisi, Braudel'in tasvir ettigi gibi

karsilagsmalar ve ticari iligkiler sonucu organik baglar kurulmasiyla sonu¢lanmig ve

8 Francois’in bu tatminsizligi ve hognutsuzlugu tizerinde ¢aligtig1 yazar Huysmans tizerinden manaland-
wilir kitapta.
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bu organik baglar bu aligveristen bir nimet olarak faydalanamayan beyaz Fransiz
siniflarini rahatsiz etmeye baglamigtir. Yine de hemen her kesimden beyaz Fran-
sizlar, oryantal kiyafetler giymekte, isten yorgun geldiklerinde Fransiz kadini evi ig
yeri i¢in terk etmis oldugu i¢in Fas lokantalarindan eve getirilen yemekleri titket-
mektedir. ibn Haldun bu durumu “Maglup, ebedi olarak galibin giarini, kiyafetini,
meslegini, sair ahval ve adetlerini taklid etmeye diskiinliik gosterir” (Ibn Haldun,
2007 [1982], 1, s. 361) baghg: altinda anlatir. Mizik zevki bile degismektedir. Yor-
gun Fransiz vatandas tatile ¢iktiginda kendini yine Miisliman ve/veya Kuzey Af-
rikal bir ortamda bulmaktadir. ibn Haldun’un asagida ¢izdigi tablo da Francois’in
neredeyse igrenme ile bahsettigi, miilkan zirvesinde oldugunu digtinen Fransizla-

rin ve Fransa’'nin refahinin bir tasviri gibidir:

Xl. Refah, miilkiin tabiatindandar.

Bahis konusu fazladan seyler (nevafil), ve onlara ait ananeler elde edilmesi zaruri olan
adet haline gelir. Bununla beraber, yenecek, icilecek, kilik, kiyafet, kap-kacak ve yatak
gibi seylerde ince hallere (kibarhiga ve zerafete) yonelirler. Bu gibi hususlarda birbirine
kars1 6viniirler. Daha nefis seyler yeme, daha zarif elbiseler giyme ve daha iyi yiiriiyen
bineklere binme itibariyle diger milletlere kars1 da iftihar ederler. Bu konuda halefle-
ri de onlarin ardindan gider, kendileriyle rekabet eder, hanedanhigin sonuna kadar bu
béyle gider (Ibn Haldun, 2007 [1982], I, s. 389).

Houellebecq'in anlatisinda bu kilik kiyafet ve yiyecekteki ‘incelik’ ¢oktan bar-
barlarin, bir sonraki hanedanin etkisine girmigtir. Fransizlar en hakiki Magrip
yemeklerini yiyip en ince Magrip kumaglarindan ‘harem pantolonlar’’ giymekle
ovinirler. Francois kiz arkadagiyla yemege giderken soyle bir serzeniste bulunur:
“Tabii ki Monge Caddesi'nde bir Fas lokantas: segmigti. Giniimiiz helal gececekti”
(Houellebecq, 2015, s. 36). Braudel'in gozliukleriyle baktigimizda gayet dogal bir
Akdeniz ahigverisi olarak gériinen bu hal, fbn Haldun’un ¢izdigi cerceveden bakildi-
ginda bir kiltiirel hegemonya meselesi olarak gorilmeye baslar.

Kiyafete, yemege ve rahatliga olan bu diigkiinlitk, Ibn Haldun’un deyisiyle me-
deniyetin ‘thtiyarhigrnin bir belirtisidir. Bagka kulturlerden yapilan bu kiyafet ve
yemek agilar1 da hanedanin émrini biraz daha uzatma ¢abasindan bagka bir sey
degildir. Yukaridaki ibn Haldun alintilarinda vurgulandigi gibi yetenekli devlet
adamlar ve taraftarlar bulunamayinca Houellebecq'in evrenindeki kalem ehli gibi
aydinlar gérevlerini yerine getirmeyince devlet ya da daha genis manada o devletin

yonettigi medeniyet bagka ‘yardimailar’ bulmak durumundadir:

Nice kereler refah ve rahat sebebi ile ortaya ¢ikan ihtiyarlik hali, devletin kapisini ¢alin-
ca, devlet ve miilk sahibi olan zatin, kendi soyundan gelmeyen taraftarlar ve yardimalar
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se¢mesi hadisesi meydana gelir. Huguneti ve sertligi alisgkanlik haline getirmis olan bu
taraftar ve yardimcilardan ordu tegkil eder. Béyle bir ordu savaga karsi daha sabarly,
acliga ve sikintilara katlanma bakimindan daha kudretli olur. Bu durum, devletin kapi-
sin1 calmasi muhtemel olan ihtiyarliga karsi hanedanlik i¢in bir deva (bir as1) olur (ibn
Haldun, 2007 [1982], I, s. 392).

Houellebecq'in romanindaki solcular, bu ihtiyarliga karg: insiyakla, yakindan
tanidiklar1 Cumhuriyetcilere Islamcilari ‘deva’ niyetine tercih eder. Yillardir Fransiz
wrk¢iligina goglis germis olan Islamclarin, agliga ve sikintilara katlanmakta daha
‘kudretli’ olmasi beklenir fakat Houellebecq’in bize sundugu Musliman resimle-
ri ¢oktan kapitalizmin nimetlerinden yararlanmay1 6grenmis Miisliman Fransiz
vatandaglarindan olugur. Bu, Houellebecq'in yarattif1 evrende, solcularin medet
umdugu toplumu yeniden yapilandirma tmidinin bir bakima bosa ¢ikacaginin bir
gostergesidir. Sosyal bir unsurun ‘deva’ ile ‘zehir’ arasinda salinmasi, Fransiz teoris-
yenlerinden Jacques Derrida'nin da génderme yaptig1 antik Yunan'daki ‘farmakon’
kavramina denk diiger. Anne Whitehead Memory adli calismasinda, Derrida’nin
farmakon kavramini nasil yazinin, hafiza s6z konusu oldugunda ‘deva’ ile ‘zehir’
arasinda bir iglevi oldugunu serh eder (2008, ss. 21-22). Teslimiyet'te de Araplar bir
bakima Fransa’nin hatirlama ve unutma melekelerini test eder. Nitekim Araplarin
romanin gectigi farazi gelecekteki ‘zaferi’, Fransizlara unutmus olduklar: Araplarin

eski zaferlerini, bilin¢altlarinin bir yerlerinde tekrar canlandirmaktadir.

Tarihi Biling
Francois yeni diizen tam manasiyla kuruluncaya kadar yaganacak siddet olayla-
rindan kagmak i¢in arkadasi Tanneur’in yazlik evinin bulundugu Martel sehrine
gider. Belli ki Houellebecq bu sehri okuyucuya Fransa'nin {slam akinlari tarihini
hatirlatmak i¢in se¢mistir. Charles Martel adli Frank komutan 732 yilinda Poi-
tiers ve Tours gehirleri arasinda bir yerde gerceklesen ¢atismada Emevi ordulari-
nin Fransa'nin iclerine dogru olan ilerleyigini durdurmugtur. Tanneur, Francois’e
Charles Martel’in giinlerinin geride kaldigini, giiniin Islam’la ‘uzlasma’ giinii oldu-
gunu soyler. Bu uzlagmaci séylem, Braudel'in Ispanya Krali II. Philip dénemi i¢in
gozlemledigi ‘ig birligi yapma zorunlulugu’ durumuyla 6rtigtr. Endiilis Avrupasin-
dan II. Philip Avrupasina oradan ginimiize kadar bu béyle devam eder. Guntumiiz-
de kimin kiminle hangi idealler icin is birligi yapacagini anlamak icin derin bir tarih

anlayigina ihtiyag vardir:
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Evet, cok eski bir sehir. Isminin Martel olmasi da tesadiif degil. Herkes Charles Mar-
tel'in Araplar1 732 senesinde Poitiers'de maglup ettigini, kuzeye dogru ilerlemelerini
durdurdugunu biliyor. Bu muharebe Orta Cag Avrupasi’nin gercek baslangici sayilabilir.
Ama o zaman durum o kadar da agik degildi ve iggalciler hepten bertaraf edilememisti.
Charles Martel Araplarla Aquitine’de birka¢ sene daha savagsmaya devam etti. 743’te bu-
rada bir zafer daha kazandi ve sitkranini gostermek icin bir kilise dikmeye karar verdi.
Kilise ailesinin armasimi tagtyordu: U¢ tane caprazlama cekic. Koy de 14. yy'da yikilan
ama sonra tekrar inga edilen bu kilisenin etrafinda kurulmus (Houellebecq, 2015, s.
148).

Arap tarihlerinde bu muharebeye pek 6nem verilmemesi ilginctir.’ Tanneur’iin
de dedigi gibi Islam ordularinin durdurulmasi bir anda olmamus, catismalar devam
etmistir. Houellebecq romaninda Orta Cag Avrupasini hatirlar ama dinyada ses
getiren cok daha yakin bir Islami devrimi unutmus gibidir. Romanda solcularin
islamcilar1 desteklemesi, siyasi manada Iran Devrimine gonderme yapar gibi go-
riinse de Houellebecq’in 2022 tahayyiilii pek cok noktada fran deneyiminden ayri-
sir. Belki de bunlarin en 6nemlisi, iranl solcular ve kadinlarin islami Cumhuriyet
kurulmas: siirecinde gelmekte olan yeni rejim kargiti bircok gosteri yapip sokak-
lara dokiilmiis olmalaridir. Houellebecq'in Fransasinda, se¢im ajandas: gayet agik
olan Islamci bir devlet baskani kadinlar tarafindan oldukca sitktinetle karsilanir.
Bu durum Houellebecq'in kadinlar1 asabiyetin en zayif halkas: olarak gérmesine
dair bagka bir igarettir. Fakat rehavet tim topluma yayilmigtir. Yazara gére guni-
miiz Fransiz toplumu 70’ler fran’ma gére ¢ok daha bitkin, bikkin, ézgiirlikklerinden

sikilmig bir toplumdur.

Kuzey Afrikali gogmen ¢ocugu olarak Misliman devlet bagkani Ben Abbes bu
tarihten haberdar midir? Francois’in mesai arkadas: Tanneur, Ben Abbes’i séyle
tanimlar: “Gergek su ki Ben Abbes ¢ok kurnaz bir politikaci. Hatta Francois Mit-
terrand’dan beri Fransa’da aktif olan en kurnaz politikac diyebiliriz. Dahasi, Mit-
terand’in tersine, tarihi bir vizyona sahip” (Houellebecq, 2015, s. 154). Houellebe-
cq'in burada eski Fransiz devlet bagkanina génderme yapmasi tesadiifi degildir. Pek
¢ok yorumcuya gore Fransa siyasette Mitterand’la zirveye ulasmis, ondan sonra da
kucuk politikacilar tarafindan yonetilmek zorunda kalmigtir. Jonah Birch, Jacobin
dergisinde Mitterand'in sol politikalar1 zamanin geregine gére nasil liberal poli-
tikalara donugturip Avrupanin genel siyasi gidisatina yon verdiginden bahseder

(Birch, 2015). Mitterand, Fransa’y1 uzun bir siire ihtiyar bir adam olarak gayet iyi

9 Bekir Karhiga ne Taberide ne de ibnul Kutiyye'de Poitiers savaginin bahsinin ge¢medigini séyler (2004, s. 138).

115



insan & toplum

yonettikten sonra iilke, anlaticimiz adas: Francois’e gore gerilemeye baglamig, Av-
rupa’'nin kiltirel hayatindaki merkezi yerini kaybetmis, tasralagmigtir. Tanneur’e
goére Ben Abbes, Mitterand'in sol politikalar: liberal politikalara déniistiirme bece-

risini, sahip oldugu tarihi bilincle bir adim 6teye tasiyacaktir:

Surast acik ki Ben Abbes’in en ¢nemli referansi Roma Imparatorlugu ve Avrupa ca-
pindaki herhangi bir yapilanma ‘nihai emel’ini gerceklegtirmenin en iyi yolu olacaktir.
Digisleri politikasi tamamen Avrupanin agirhik merkezini giineye dogru kaydirmaya
yonelik; Abbes’in Akdeniz Birligi amacim gerceklestirmeye yardima olacak kurumlar
zaten halihazirda iglemekte. Avrupa Birliginin bu versiyonuna eklemlenecek ilk iilkeler
Turkiye ve Fas, ondan sonra da Tunus ve Cezayir [...] Turkiye ve Misir gibi yogun ve
dinamik nufuslara sahip tilkelerin bu birlige katilmas: zaten dengeleri tamamen degis-
tirecektir. Ben Abbes’in asil amaa [...] Akdeniz periferisindeki iilkelerle genigletilmis bir
Avrupa’nin bagkani olmak (Houellebecq, 2015, s. 157).

Fransiz Islamcilar i¢in Roma Imparatorlugu siyasi bir 6rnek olusturmaktadar:
Akdeniz'de baglayip daha sonra diinya sahnesinde s6z soyleyecek bir imparatorluk.
Houellebecq, Tirkiye ve Fas’i, Avrupa Birligi'ne katilip bu birligi Protestan ve ku-
zeyli kéklerinden koparip Akdeniz Birligine déntustirecek ilk iki ulke olarak tespit
eder. Avrupa’daki Misluman bir imparatorluk séylemleriyle dolu olan, tarih’i arka
planin baz1 kisimlarinin uzunca verildigi romanda son sayfalara gelinene kadar
Osmanlr'ya hemen hemen hig atif yapilmaz. {bn Haldun gibi Osmanh da Houel-
lebecq’in hayal ve yazin diinyasina ugrayan ama ismi pek anilmayan bir heyuladir.
Romanin son sayfalarinda Francois’in is arkadag: Rediger, bir¢ok milleti bir arada
tutmanin her devlete nasip olmadigini Osmanli’'ya ggnderme yaparak anlatir: “Mil-
letleri, 6zellikle de dinleri ve dilleri farkliysa, bir arada tutmak ve bu milleti ortak
bir siyasi projede birlestirmek zordur. Roma Imparatorlugu disinda, daha kicik
bir ¢capta da olsa bunu gercek manada gerceklegtirebilmis tek devlet Osmanlilardir”
(Houellebecq, 2015, s. 290). Francois, Rediger’in bu tarihi bilincini etkileyici bulur
ama “S6zi Osmanllara getirdiginde onu takip etmekte zorlanmaya baglamigtim”
(Houellebecq, 2015, s. 290) der. Francois'in dinya algisinda Turkiye sadece Avrupa
Birligi'ne girmeye ¢alisan bir tilke olarak yer alabilmektedir. Fakat sadece Fransa’y:
degil tim Avrupa’y: yonetecek Miisliiman bir devlet fikri, bu heyula, Gopnik’in Tes-

limiyet degerlendirmesinde merkezi bir yerdedir:

Miisliimanlarin giict ele gecirmesi, Paris Universitesi'nin Paris Islam Universitesi olmas1
Avrupa i¢in kiyamet fikriyle 6zdegtir. Bunun sebebi belki de aslen tarihte béyle bir seyin
yasanmig olmasidir. 28 Mayis 1453’te Constantinople hala Hristiyan bir sehirdi. Ertesi
gun, degildi. Ulu kiliseler ulu camilere dénuistii ve sehrin semalarinda Sultan’in bayrag:
dalgalanmaya bagladi (Bu fetih Bizans Hiristiyanlarin pek kardesce diizenledikleri
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Doérdiinctt Hagh Seferi tarafindan zayiflatilmis olmasa asla gerceklesemezdi). Bir giin
kalktiginizda Eyfel Kulesi'nin tepesinde hilal ve yildiz1 gérme korkusu Batililarin felaket
algisina ‘ugramaya’ devam eder (Gopnik, 2015, s. 53).

Gopnik burada Hagh Seferleri'nin adini gegirerek Hristiyan dinyasindaki asa-
biyet eksikligine génderme yapmaktadir. Avrupa Constantinople’in diismesiyle
yasanan kii¢itk kiyameti, Houellebecq'in romaninda Misliman bir devlet bagkan:
secilmesinde oldugu gibi kendi elleriyle hazirlamigtir. Fakat Fransizlar i¢in tlkenin
Miislumanlar tarafindan ele gecirilmesinin ve Muslumanlarin liderliginde bir Ak-
deniz Birligi'nin kurulmasinin garip bir getirisi de vardir. Is arkadaglarindan biri
Francois’e boyle bir Fransa liderliginde Kuzey Afrika tlkelerinin de Avrupa Birli-
gi'ne girebilecegini ve Kuzey Afrika'daki Fransiz sémiirge miras: dagtinalduginde
‘Avrupa’daki dil dengesinin Fransizcanin lehinde degisecegini (Houellebecq, 2015,
s. 291) séyler. Fransizlarin Avrupa'da Fransizcanin Ingilizcenin yerine lingua franca
olmas i¢in barbarlarla is birligi yapacagina inanmak ¢ok da zor degildir. Thtiyar

Fransiz diline bir ag1 yapilacaktir:

Ben Abbes’in politikalarini begendigimi biliyorsun ama Bayrou gercekten bir aptal ve
medyaya ¢ikmak i¢in her seyi yapabilir. Allah’tan asil yetki tamamen Ben Abbes’te. Ka-
fay1 Ben Abbes’e taktigimi séyleyeceksin ama bana onu hatirlatan sey Richlieu, ¢iinka
o da Richelieu gibi Fransiz diline buyiik hizmet etmis olacak. Arap devletlerin katil-
masiyla Avrupa’daki dil dengesi Fransa’nin lehine dogru kayacaktir. Géreceksin eninde
sonunda Avrupa Birligi kurumlari Ingilizcenin yaninda diger ¢aligma dili olarak Fransiz-
ca’y1 benimseyecek (Houellebecq, 2015, s. 291).

Avrupa’daki Fransiz nifuzunun devami séz konusu oldugunda Magrip kokenli
Fransiz vatandaglarinin deva ile zehir arasindaki konumu, dil meselesinde kendini
iyice belli eder. ‘Dil milliyetciligi’ diger Avrupa iilkelerine gére Fransa'da ¢ok daha
kuvvetlidir. Beyaz Fransiz erkek elitler, Avrupa’da yiikselen Anglofon kaltirana alt
edemeyince Fransizca konusulan bir Akdeniz Birligi kurdurarak Fransiz Islamcilara
kendi iglerini mi yaptirmaktadirlar? Magripliler bir bakima Fransizcay: yani Fran-
sa’yl, tagralagmaktan kurtarip Avrupa’nin hatta bu sefer Napolyon dénemindeki
gibi daha buytk bir cografyanin Akdeniz’in merkezine geri mi tagiyacaktir? Uzlas-
ma ve is birligi yapma zorunlulugu tam da bu noktada énem kazanir. Yoksa bu iki

yaklagim teslimiyete verilen daha masum isimler midir?

Asabiyet sahipleri, neseplerine dahil olmayan bir kavmi kendilerinin taraftar:1 olarak
hizmetlerine alir, (ehl-i istina’/followers) veya birtakim kisileri kéle edinir ve séyledigi-
miz gibi onlarla kaynagirsa, bahis konusu kullar ve taraftarlar efendilerinin nesepleriy-
le, o0 asabiyet i¢cinde yer alirlar. Asabeleri ve soydaglar1 imigcesine, onlarin toplumlarinin
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bunyesinde ve soy kiitiigiinde yerlesmis olurlar. S6z konusu asabiyete dayanan nesep-
leri itibariyle, bu asabiyet diizenine istirak eder ve ondan pay alirlar (ibn Haldun, 2007
[1982], 1, s. 344).

Pek ¢cok Magrip kokenli Fransiz vatandaginin Fransizcay: anadilleri olarak
benimsemis olmasi ayn1 nesepten olmasalar da Fransa'nin soy kitigine ge¢mis
olduklarini gosterir. Kayapinar'in Ibn Haldun’a getirdigi yoruma gore bu soy kii-
tige gecis, farkl topluluklardan insanlarin asabiyet kesbetmesine kadar gidebilir:
“Hakiki ya da vehmi kan bagy, asabiyetin en basit ve tabii kaynag: olmakla birlikte,
ibn Haldun asabiyeti kan bag ile sinirlandirmaz. ‘Velayet’ (vela) ve ‘ittifak’ (hilf)
da Ibn Haldun’a gore asabiyeti doguran iligkilerdendir” (Kayapinar, 2006, s. 90).
Mukaddime’deki bu ve bu gibi pasajlar, Houellebecq evrenindeki beyaz Fransizlar
ve Magriplileri konjonktire gore asabiyeti azalan ya da artan, egemen ya da ‘kul’
rolundeki milletler olarak okumamizi saglar. Kimin kimin asabiyetine, iilkiistine ve
devlet projesine destek verdigi kimin kime teslim oldugu kimin var olan sisteme ek-
lemlenerek kilturel intihara gittigi biraz karismig gibidir. Romanlarindaki kiltiirel

intihar estetigi kendisine soruldugunda Houellebecq'in cevabi soyledir:

Bir Fransiz intihariyla karg: karsiya oldugumuzu diiginmuyorum. Aslinda bunun tam
tersini goriiyoruz. Avrupa intihar ediyor ve Fransa Avrupa'nin ortasinda hayatta kala-
bilmek i¢in elinden geleni yapiyor. Hayatta kalmak i¢in savasan tek tlke-demografisi
hayatta kalmasini saglayan tek iilke. intihar bir demografi meselesidir-demografi inti-
harn en iyi ve en etkin yoludur. Iste bu yiizden Fransa intihar etmiyor (akt. Bourmeau,
2015).

Yazar, cok kiiltiirli politikalariyla 6ne ¢ikan Ingiltere'nin aksine Fransamin
Islami bir gelecege karsi koyabilecegini soylemektedir. Yukarida goérildiigii gibi
Fransa’nin Fransiz kalacagina dair Houellebecq'in giiveni tamdir. Fakat Avrupa'nin
diger ilkelerinde goérdugi intihar, yazar: harekete gecirmistir. Houellebecq, beyaz
Fransiz yagsam tarzi desteklenmezse tlkenin gé¢men kulturlerin etkisinde kalaca-
g1 hatirlatmak ister. Bunun en etkin yolu da bir yazar i¢in bir felaket senaryosu
yazmaktir. Yazar boylelikle Fransa’nin bu réportajda ismini vermedigi diger Avrupa
tilkeleri gibi rehavet diigsmeden teyakkuzda kalmasini saglamaya calismaktadir. Tes-
limiyet 6rneginde spekilatif roman tiirinin yazarin siyasi durusunu yansittigini
hatta siyasi bir projenin -Fransa 6rneginde demografi savaginin kazanilmasi- par-

cas1 oldugunu séylemek mumkandur.
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Eski Hanedanin Huylari

Magriplilerle Frenkler arasindaki iligkinin ilk yiizyillarinin ipuglarini bulmak icin
de Ibn Haldun’a bagvurmak en iyi yoldur. Mukaddime, Teslimiyet romanini okurken
tahlil yontemi kadar tarihsel arka plani anlamak i¢in de bize yardima olur:

Boyle yerlerde Frenkler sefahattan bagka bir sey bilmezler. Ciinka onlarin adeti
nizam-1 harptir. Bu ytuzden bu isi bagkalarindan daha iyi bir sekilde ifa edecek bir
durumda idiler. Bununla beraber Magrip hitkiimdarlari, Frenk askerlerini sadece
Arap ve Berber kavimlerini itaat altina almak maksadiyle onlara kars: giristikleri
mukatele ve harplerde (i¢ savasglarda) kullanmiglardir. Cihadda (ve kafirlere karg:
yapilan harplerde) ise, karg: tarafa katilarak Miislumanlarla muharebe edebilecek-
lerinden sakindiklar: i¢in, Frenklerin yardimina bag vurmazlardi. Bu ¢agda, Mag-
rip’te vaki olan budur. Sebebini de ortaya koymus bulunuyoruz. “Her geyi bilen Al-
lah’tir” (Bakara Stresi, 2:29) (Ibn Haldun, 2007 [1982], 1, s. 534).

Teslimiyet'in tasvir ettigi Fransa-Kuzey Afrika iligkisini anlamaya calisirken
Miislumanlarin Frenklerle olan iligkilerinin bu pek anilmayan yonlerini hatirla-
makta fayda vardir. Gértinen o ki 12 ve 13. yuzyillarda egemen olan Miislimanlar
ordularini 6zellikle i¢ meselesi olarak adlandirabilecegimiz Mislimanlar arasinda-
ki savaslarda “adeti nizam-1 harp olan’ Frenk askerleriyle agilamiglardir. fbn Hal-
dun’un tasvir ettigi Masliiman hanedan zayiflamakta, hentiz tam yerlesik bir me-
deniyet kuramamis Frenkleri/Fransizlari bir manada istihdam etmektedir. Frenk-
lerin stirekli bir nizam-1 harpte olmalar: fikri, Dariill Harp kavramiyla értiismekte,
bir yandan da Magrip hanedanini savas: tercih etmeyen bir konuma yerlegtirmek-
tedir. Houellebecq'in Fransasinda oldugu gibi asabiyeti ve savagma giicti daha fazla
olan bir grup, hanedanin i¢sel bir meselesini ¢ézmekte yardima olacaktir. Daha
once de deginildigi gibi Houellebecq ve Tbn Haldun beraber okundugunda kimin
kimden yardim aldig: kimin kimin kiltarint agilayip yeniledigi tarihsel bir déngi
icerisinde degistigi acikca gozlemlenebilir.

ibn Haldun’a gore eski hanedanin yerini ele geciren gocebeler de medeniyet
dongusunin icine girerek bir miuddet sonra dejenere olacak ve yerini bir sonraki
hanedana birakacaktir. ibn Haldun Mukaddime'de bedevilerin haginliklerini devlet
kurduktan sonra nasil kaybettiklerini, kuracaklari devletin bir miiddet sonra nasil
ihtiyarlayacagini soyle anlatir:

Vahsi nitelikteki huylar: degisir, kuvvetli bir metanete, saglam bir mukavemete, yirti-

aligr aligkanlik haline getirmeye, ¢éllerde at kogturmaya, sahralarda yol bulmaya im-

kan vermesi bakimindan miilklerine esas tegkil eden bedeviligi unuturlar. Onun i¢in
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bunlarla, sokaktaki hadari bir adam arasinda, ustalik (kiyafet) ve maharetten bagka bir
fark kalmamgtir. Bu yiizden koruyucu kuvvetleri (hakimiyetleri/military) zayiflamis,
metanetleri yok olmustur, sevketleri ve heybetleri silinmistir. Bunun vebalini ve za-
rarini da devlet ceker, zira bu gibi haller devlete ihtiyarlik elbisesi giydirir. Sonra onlar
likks nevinden adetler, hadarilik, sitkun ve rahat i¢inde yasamaya devam ederler (Ibn
Haldun, 2007 [1982], I, s. 391).

Romandaki Magripli tasvirlerini goriince Fransa'da yasayan Arap kékenlilerin
-her ne kadar asabiyetleri su an Fransizlardan daha giiglii gibi gériinse de- bir de-
receye kadar Arapliklarini kaybetmis oldugunu kavrariz. Ibn Haldun bu durumda
hem Fransizlar hem de Araplar i¢in uyaric niteligi tagir. Fransa'da hitkiimeti ele
geciren Musliumanlar hemen kapitalist sisteme eklemlenerek eski hanedanin huy-
larini edinip kolay bir yasam tarzini secerler. Houellebecq projeksiyonunu oraya
kadar gotiirmese de bu kolay yasam tarzi ayni beyaz Fransizlarda oldugu gibi za-
manla Kuzey Afrika kokenli Fransa vatandaglarinin hakimiyetlerinin de sonunu
getirecektir. Fransiz kilturintn Ben Abbes’in zaferiyle yasadigi bu ‘kriz’ aninda
iilkenin tarihinde bir yolculuga ¢ikan Francois, Martel kasabasindan sonra tizerin-
de ¢aligmig oldugu, karamsar ve agir1 davranmiglarini 6rnek aldigis Huysmans'in Ka-
tolikligi sectigi Poitiers sehri yakinlarindaki Liguge Manastir’'na gider ve bir stre
orada kalir. Huysmans'in din degistirirken ne gibi saiklerle hareket ettigini hayal
eder, kendisinin Islam’a girme ihtimalini distniir. Francois, Fransa’daki bu turu-
nun sonunda Paris’e dénerken trende Miisluman bir ‘aile’yi gézlemler. Grup cellabi

giymis bir adam ve ucuz dergiler okuyan iki gen¢ kadindan olugmaktadur.

Tek basina, karsisinda koltuk olmayan bir yer buldum. Koridorun 6bir tarafinda elli
yaslarinda beyaz uzun bir celebiye giymis ve yine beyaz bir kefiye takmis ve Bordo'dan
trene bindigini tahmin ettigim bir is adam1 tren masasinin tizerindeki bilgisayarinin
yanina bir strii dosya yigmisti. Karsisinda, adamin egleri olduguna emin oldugum bu-
lug cagini daha yeni ge¢mis gibi gértunen iki geng kiz vardi. Kizlarin éntinde bir stri
abur cubur ve Relay dergisi vardi. Cok hayat dolu gériiniiyorlar, uzun elbiseler giyiyor ve
renkli bagértiiler takiyorlardi. Biri Picsou digeri Oops dergilerini okuyorlard: (Houelle-
becq, 2015, ss. 225-226).

Goriinen o ki iktidarda olan Miisliimanlar litks ve refahin tiim nimetlerini, en
az Francois’in nefret ettigi beyaz halk kitleleri kadar sahiplenmigtir. Romandaki
¢ok az Miisliiman tasvirinden biri olan bu pasajda hemen hemen tiim Islam diigma-
n1 Avrupa metinlerinde oldugu gibi bir ‘harem’ resmi ¢izilmektedir. Francois bura-
da Magripli bir erkegin sefahatini resmeder fakat rejimin ilerleyen gunlerinde be-
yaz Fransizlar da bu resimden agag1 kalmaz. Francois’in ikiger ticer kadinla evlenen
beyaz Fransiz meslektaslarinin yeni egleri hep Kuzey Afrika asillidir. Beyaz Fransiz
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erkekler, Francois’in ‘oksidan’ diye adlandirdigi diinya gériiginden bakildiginda
birden fazla kadinla evlilik yaparak Avrupa’nin orta yerini yine kendi elleriyle tag-
ralagtirmiglardir. Caligmak yerine evde oturmayi tercih eden kadinlar da hep beyaz
Fransiz kadinlar olsa gerektir ciinkii Houellebecq'in mantigina gore Islami diizende
kadinlarin evde oturmas: beklendigi halde is yerleri bagi kapali, Kuzey Afrikali
kadinlarla doludur. Zaten bagstan beri evcil hayvan kategorisinde tanimlanan beyaz

Fransiz kadinlar, Islami hiikiimetle tamamen goriinmez hale gelmislerdir.

Bitun bu tartigmalar: yapan, bir bakima Francois’i yeni diizende aktif olma-
ya ikna etmeye calisanlar da hep beyaz Fransizlardir. Anlatici, roman boyunca tek
Kuzey Afrikaliyla konusmaz. Kuzey Afrikalilar, Masliimanlar bagsa gelmistir ama
Gayatri Spivak’in deyimiyle hald konusamamaktadirlar. Francois trende Araplar/
Muslumanlar/Kuzey Afrikalilari uzaktan, ‘Gtekiler’ olarak gézlemler ve kadin-
lar1 sadece cinsellikleri Gizerinden algilar. Cinselliklerine ek ya da cinselliklerinin
temel bir parcasi olarak bu gen¢ kadinlar, Miislimanlarin kapitalizm megalesini
eline alip kogsmaya devam eden Miisliman bir Avrupa'nin habercisidir. Nitekim
Miislumanlar, mulka Fransizlarin elinden alinca seleflerine benzeyeceklerdir. Hou-
ellebecq romanin sonlarina dogru Miisliimanlarin ‘dinyadan faydalandigina’ dair
sahneler koyarak Ibn Haldun'un déngiistinii takip etmeye devam eder. Miilkii ele
geciren Mislimanlar, yukarida da deginildigi gibi Fransizlar takip ederler. Tren-
de iki gen¢ kadina birden sahip ¢itkmaya ¢aligan bir Magripliyle ¢éllerde at kosturan
bedevi goriintii olarak tam bir tezat olusturur. Kuvvetli asabiyeti sonucu devleti eline
geciren Magripli, kendini tamamen [bn Haldun'un medeniyet dongiisiine kaptir-
migtir. Magriplilerin torunlarinin haginliklerini kaybedip Akdeniz’in kuzeyindeki
tilkelerin yagam tarzini benimsemeleri, Akdeniz kiltirlerinin aligveris tarihlerinin
dogasi geregidir. Fransa'da daha diin kurulan Magripli devlet bugtinden ihtiyarlik

alametleri gosterir.

Sonug

Teslimiyet, Fransa ve Avrupamin genelinde siyasi spektrumun her tarafindan
6nemli bir metin olarak gorilip tartigilmigtir. Houellebecq’in anlaticinin nefretle
bahsettigi gruplardan elestirmenler de buna dahildir. Yazar bir¢ok réportajinda ge-
sitli cinsiyet, millet ve din mensuplarindan hazzetmedigini itiraf eder. Bu durumda
béyle bir yazarin eserlerini tartigmanin ahlaki sorunlar nelerdir? Zemmour gibi
saga okurlar ve elestirmenlere gére Houellebecq, mesru bir endigeyi dile getir-
mektedir. Bu makalede alintilanan bir¢ok liberal okur ve elestirmense romanin
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icerisindeki tutarsizliklara isaret ederek bu anlatinin Houellebecq'in bilinen Islam
paranoyasinin bir tezahiirii oldugunu soylemektedir. Fransa'daki Islam hakkinda
degismeyen soylem ve Islami pratikleri yasaklayan kurallar goz oniine alindiginda
Teslimiyet bu paranoyanin nasil bir gelecek hayaliyle/korkusuyla beslendigini ¢cok
iyi ortaya koyar. Ibn Haldun gibi Houellebecq de uzun bir tarihi projeksiyon yapip
hakim hanedanin degerlerini nasil kaybettigini anlamaya ve tarihin hangi sekiller-

de kendini tekrar edecegini 6ngérmeye ¢aligmaktadir.

Makale, Houellebecq'in romaninin ibn Haldun’un kavramlariyla okunmasinin
olanaklarini gsterir. Ibn Haldun'da olduk¢a 6nemli bir yer tutan devletlere dair ‘ih-
tiyarlik’ kavrami, Houellebecq'in romaninda anlatici Francois’te viicut bulmustur.
Makalede de isaret edildigi gibi yaslandik¢a huysuz ve hoyratlasan antientelektiiel
beyaz erkekler, Houellebecq'in oksidan olarak tanimladig: cografyadaki devletlerin
durumu icin bir metafor gorevi goriir. Ibn Haldun'un kavramlarini ekonomik ve
sosyal tahlillerin 6tesine goturiltup edebi tahlile tasidigimizda, asabiyetin el degis-
tirmesinin Teslimiyet romaninin kurgusunu nasil etkiledigini a¢ik¢a goririz. Hou-
ellebecq hem olay 6rgiisiint hem de anlaticisinin duygusal gelisimini Fransa'daki
siyasi degigimler cizgisine paralel bir sekilde isler. Romanin omurgasini olugturan
bu olay 6rgiisii de makalede de belirtildigi izere Ibn Haldun’un cizdigi sema tizeri-
ne islemektedir. Degisen aktorler rollerini hemen tstlenip Ibn Haldun'un tarih ma-
kinesinde devinimlerine baslarlar. Houellebecq de fbn Haldun gibi yeni hanedanla-
rin bir miiddet sonra bir 6nceki hanedanin hatalarina disecegini romaninin satir
aralarinda belirtir. Kiiresel kapitalizm, Musliimanlar1 daha basa ge¢meden niifuz
dairesine dahil etmistir. Belki de bu romanin asil distopik tarafi budur. Bir dizenin
bitip digerinin baglamasini anlattigini disindigimuz bu roman ashinda icinden
ctkamadigimiz fasit bir dairenin tasviridir ve tagra karsiti, aligverisin tamamen ser-

best birakildig kiiresel kapitalizm de artik bu dairenin siirekli bir 6zelligi olacaktur.

Teslimiyet romanini Ibn Haldun'un gelistirdigi disiplinlerarasi okuma yapmaya
elverigli kavramlarin mercegiyle okudugumuzda, tarihin kurallarinin ve giig iligki-
lerinin farkli cografyalarda ve farkli dénemlerde benzer sekilde isledigini goriiriz.
Bu benzerlikler bu makaledeki gibi Akdeniz havzasinda uretilmis anlatilar ve kav-
ramlar cercevesinde daha da belirginlesir. Bu havzada reddedilen Islam mirasi, bu
makale 6zelinde fbn Haldun’un tarihi okuma bicimleri, bu reddiyeye ragmen gtinii-
muz Akdeniz ve Avrupasinin dinamiklerini anlamamiza yardima olur. Bir bakima
Chakrabarty’nin ‘Avrupa’y: tagralagtirma’ pratigine katkida bulunan bu okuma bi-
¢imi, bizi hangi cografyanin merkez hangisinin tasra oldugunu da tekrar digtinme-

ye sevk eder. Roman, Akdeniz'deki merkez-tagra iligkilerinin 2020 senesinde nasil
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dontsecegine dair bir vizyon c¢izerken tarihteki degisimlere de dikkat ¢ekip bu ilis-

kinin bagtan beri déngtsel oldugunu gosterir.

ibn Haldun'un agikladigi hanedan déngiisiint siyasi gériis dongiisii olarak
okudugumuzda bu déngunin unsurlar: olan asabiyet ve miilk, bunlarin artig1 ve
azilig, genelde tarihsel determinizm olarak algilanan igleyise aciklik getirir. Hane-
danlarin ve medeniyetlerin kaderlerini Magriplilik veya Fransizlik degil miilk edin-
dikten sonra gii¢li kalmak i¢in ne yaptiklar: belirler. Bu yapip etmeler arasindan
hem Ibn Haldun’un teorisinde hem de Houellebecq'in gelecek tasvirinde entelek-
titellerin ve devlet bagkanin akil hocalarinin tavirlar ve katkilar: 6ne ¢ikar. Halef-
lerin en sonunda seleflerine benzeyecegi ve benzer sebeplerden dolay: miilklerini
kaybedecekleri Mukaddime’de tarihi 6rneklerde gézlemlendigi gibi Houellebecq gibi

romancilar tarafindan da gelecek 6ngérusi olarak kamuoyuna sunulur.
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The Failed Asabiyya and Cultural Suicide
in Michel Houellebecq’s Submission
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Introduction

Since 1994, contemporary French novelist Michel Houellebecq has been offering
projections for the future where the European culture and way of life come to an
end. The aim of this article is to analyze his 2015 novel Submission using concepts
developed by Ibn Khaldun and to show what kind of a political project Houellebecq’s
novel serves. Europe, or the Occident as Houellebecq likes to put it, as described in
hisnovelsisalwaysbeing threatened by barbarians at the gates, and these barbarians
almost always come from the Mediterranean. With refugee crises, Europe has
indeed become wary of Mediterranean passages, and Houellebecq describes how
the sea has become an uncontrollable border. Houellebecq’s novels always invite us
to question the borders of the Mediterranean. This article studies the novels of a
French author who claims the Greeks and the Romans as his heritage through the
work of Ibn Khaldun, another author of Mediterranean heritage this time from
Andalusia. In this sense, studying Houellebecq with Ibn Khaldun contributes to the

discipline of provincializing Europe.
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Europe Provincialized

Provincializing Europe, can this mean thinking of Europe through a Mediterranean
perspective and in the same cultural milieu? In his 2007 book Provincializing Europe,
Chakrabarty speaks of considering Europe not as a center but as one province
among many that make up the world (Chakrabarty, 2007, p. 78). The first step in
decentralizing Europe is to consider non-European cultures through the concepts
that have been developed in those very geographies, and the second step is to analyze
Europe through concepts that have been developed elsewhere, in other provinces.
This article engages this project by studying Europe through a Mediterranean and
Islamic paradigm. Houellebecq’s novels in particular invite this way of studying as his

novels often deal with white/Western Europe’s relationship with the Mediterranean.

The Khaldunian concept that most concerns this paper is asabiyyah, the
sense that Houellebecq keeps talking about in Submission, a sense that has been
depleted in French society- something that held it together. As asabiyyah is not
within Houellebecq’s lexicon, he sets out to write a novel to discover what this
missing element is. Ibn Khaldun had spoken about the functions of asabiyyah
seven centuries before Houellebecq, and Islamic tradition identifies it in several
levels as “community spirit, social solidarity, group feeling, tribalism, and blood
ties” (Cagrict, 1991, pp. 453-455) Tribes use the defensive and offensive elements
of asabiyya to gain miilk (power) in a given geography, and their miilk is only as
strong as their asabiyya (Ibn Haldun, [1982] 2007, I, p. 350). These are all themes
Houellebecq grapples with in his novel.

France, 2022

Submission is a novel that contains dystopic elements and gives voice to certain
Frenchpeople’sanxieties about the future. While dystopicnovels contain projections
of the distant future, Houellebecq’s 2015 novel Submission depicts France in 2022.
Accordingly, Submission can be classified as more a speculative novel rather than
a dystopian one. The novel describes how a politician of North African descent
becomes the president of France following the failures of several politicians active
in France today and how the narrator perceives the developments. Houellebecq’s
novel embodies Ibn Khaldun’s concept of senility for describing dynasties (Ibn
Haldun, 2007 [1982], I, p. 350) in the narrator Francois. Anti-intellectual white
men who become more irritable and crasser as they grow older are a metaphor for

what Houellebecq likes to call ‘Occidental’ dynasties (i.e., states).
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Submission is not so much about the onslaught of Muslim refugees today as it is
about the Muslims that have already been settled in Europe for a couple generations.
[tisalready too late: critical mass has been reached and second and third generation
Muslims have taken over the government. The success of the Muslim candidate
Ben Abbes is made possible by the leftists opting for the Muslim rather than the
conservative candidate at the end of a prolonged and tortuous election period.
In Houellebecq’s novel, socialists along with women are the elements that have
weakened France’s solidarity, or more precisely, asabiyyah. Both Adam Gopnik
(2015, p. 52) and John Rosenthal (2015, p. 59) point out that Francois’s criticism
is aimed more at White French intellectuals than Muslim immigrants.

Algeria, 1375

When we consider the historical facts, we see the conditions that led Ibn Khaldun
and Houellebecq to write about the state of things to coincide. In Ibn Khaldun’s
text the barbarians at the gates are Bedouins or Berbers; in Houellebecq’s, they are
Muslim immigrants. Ibn Khaldun, who had spent quite a bit of time in Europe, is a
specter in this sense that haunts Houellebecq’s writing. The Andalusian dynasties
of Arab descent had preferred derogation to helping one another (Ibn Haldun,
[1982] 2007, I, p. 194) and appear as the precursors of the 21%-century French
intellectuals and politicians who have enabled a Muslim to become president. In
Ibn Khaldun, the Arabs had lost their Arab-ness; in Houellebecq, the French have

lost their French-ness.

Historical Memory

Francois flees Paris and goes to the city of Martel in order to escape the riots
following the election of a Muslim president. Clearly, Houellebecq has chosen this
town in order to remind the reader of the Muslim forays deep into the European
continent. Charles Martel is the Frank general that stopped the Muslim advance
in 732, in a battle somewhere between Poitiers and Tours. Francois’s friend,
Tanneur, tells him that the days of Martel are over and that now is the time for
appeasement with the Muslims. Tanneur does not explicitly say that he believes
Ben Abbes to know this history, but he does say that Ben Abbes has “historical
vision” (Houellebecq, 2015, p. 154). Moreover, Tanneur explains that appeasement
with the Muslims is not that difficult, as many French Muslims of North African
descent already speak French, much better than the languages of North Africa,
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and this adoption of French culture is in Khaldunian terms, a sign that Maghrebi
immigrants have inscribed themselves in the genealogy of the ruling dynasty even
though they are not of the same family (Ibn Haldun, [1982] 2007, I, p. 344). The
prospective prominence of the French language is a silver lining that Tanneur
points to in his projections for the future. If France becomes a Muslim country
that speaks French and manages to get EU to accept North African countries into
the EU - of which Morocco has already applied for entry— then French, and not
English, could easily be the Europa lingua.

The Habits of the Old Dynasty

In the Mugadimmah Ibn Khaldun does speak of the Franks and how the Muslim
dynasties of Andalusia had employed them as mercenaries in the wars against
one another (Ibn Haldun, [1982] 2007, I, p. 534). In 13™ Europe, urban Muslim
dynasties had employed Franks in order to inject vigor into their state, which
was on its way to becoming “senile” (Ibn Haldun, [1982] 2007, I, p. 391); in 21*
century Europe, the French employ a Muslim president to make France the center
of a French-speaking European commonwealth whose center is the Mediterranean.
Francois starts to observe the Muslims around him more closely and sees that
they have already adapted to the capitalist, consumerist way of life (Houellebecq,
2015, pp. 225-226) as much as, if not more than, white French citizens. The one
difference he observes is the way women are treated; however, his observations
do not add up because on the one hand, he reports that women are now expected
to stay home and do the housework, and yet everywhere he goes he seems to
encounter officiaries in hijabs. This is one of the indices that, for Houellebecq’s
narrator, show the Muslim presence to remain a specter that crumbles when he

tries to depict it rather than a reality.

Conclusion

Submission has been received and discussed at length as an important political text
in France and Europe at large, including by reviewers who fall into the categories
that Houellebecq’s narrator dislikes. The author himself has admitted to not liking
several groups of people from different genders and from different national and
religious persuasions. What then, are the moral issues concerning the discussion of
the work of such an author? According to readers and reviewers on the right of the

political spectrum, Houellebecq is voicing a legitimate concern. The several liberal
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readers and commentators this paper draws on, on the other hand, point to the
inconsistencies in the novel and categorize it as a manifestation of Houellebecq’s
well-known Islamophobia. When one considers the unrelenting discourse and
prohibitions that constrain Islam in France, one can understand what kind of “fear
for the future” novels such as Submission fuel and, in turn, are fueled by. Like Ibn
Khaldun, Houellebecq has also made a long historical projection, attempting to see
how ruling dynasties are able to lose their power and the ways in which history are
able to repeat itself. Accordingly, this article points to the possibilities of reading
Houellebecq’s novel through Ibn Khaldun'’s concepts.

When one carries Ibn Khaldun’s concepts from economics and sociology over to
a literary analysis, one can see how the waxing and waning of asabiyya of different
groups has engineered the very plot. Houellebecq builds the plot and his narrator’s
psychological development in accordance with the political changes that take place
in the future that Submission depicts. The trajectory of the plot obeys the schema
that Ibn Khaldun had drawn out for the mechanism of asabiyya. Like Ibn Khaldun,
Houellebecq intimates that, after a while, the new dynasty will repeat the mistakes
of their predecessors. Global capitalism had already co-opted Muslims even before
they took over political power. Then perhaps this is the true dystopic nature of the
novel. A story that is supposed to be about the end of one era and the beginning
of another is in fact a story about how we are stuck in a vicious circle whose main

feature will remain: capitalism.

When we analyze Submission through Ibn Khaldun’s concepts that lend
themselves to interdisciplinary readings, we see that history, more precisely power
relations, behave similarly in different periods and over wide geographies. These
similarities become more pronounced in the context of the narratives and concepts
that have been produced in the Mediterranean. As this article attempts to show, the
Islamic heritage that is repressed along the shores of the Mediterranean, including
the ways of reading history as outlined by Ibn Khaldun, helps us understand the
Mediterranean and Europe of today in its literary manifestations. This reading
contributes to questioning where the center and the periphery lie, as in the manner
of Chakrabarty’s practice of “provincializing Europe.” The novel offers a vision
of how the center and periphery relations transform, reminding us within the

narrative how this has always been a circular relationship.

The cyclical nature of how dynasties gain and lose power as laid out by Ibn
Khaldun holds true for political camps; elements of this cycle such as asabiyya

and miilk and their increase and decrease explain the mechanism that is usually
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perceived as historical determinism. The fate of dynasties and civilizations are
determined not by their being Maghrebi or French but by what they do to stay
in power once they attain it. What seems most important in the way dynasties
govern after they've attained power —both in Ibn Khaldun’s theory and the future
world Houellebecq has depicted- appear as the attitude of the intellectuals and
the advisors of the heads of state. That the successors will in time resemble their
predecessors and lose their miilk because of similar reasons is laid out both in the
historical examples quoted in Ibn Khaldun’s Muqgaddimah, and the future depicted
in Houellebecq’s Submission.
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