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Oz

Makalede ictihadin tanimi, fetvanin temel fonksiyonlar1 ve modern
uygulamalari ile ilgili baz1 diizenlemeler dile getirilmektedir. Ayrica, ictihad
metodolojisi ve bu amacla 6nde gelen islam hukuku ekolleri tarafindan &ne
stirtilen cesitli formiiller gozden gegirilmektedir. Ictihad ile fetva arasindaki
temel fark ve ictihad kelimesinin etimolojik tahlili ile terim anlami, ictihadin
tarihsel gelisimi ve kurumsal hale dontismesi anlatilmaktadir. Yine ictihad
kapisinin  agik olup olmasi, miictehidin vasiflar1 hakkinda alimlerin
goriiglerine yer verilmistir. Ictihadin devletin yasama organi icin
bagvurulabilecek bir metot oldugundan bahsedilmektedir. ictihadin gecerli
olmasi icin sadece seriat alimlerinin degil, ayn1 zamanda farkh disiplinlerdeki
uzmanlarin katkilariyla olusan kolektif ictihadi 6nermektedir. Ictihadin
metodolojisi ve ictthadda basvurulan kiyas, istislah, istihsan, mesalih-i
miirsele, seddu zerai gibi delillerin 6nemi izah edilmeye calisiimaktadir.
Ictihadin tarihi gelisimi igerisinde zayiflama evresinden s6z edilmektedir.
Yazar, Miusliman topraklarindaki somiirge hakimiyetinin Misltimanlarin
imajim1  distirdugtint, taklit ve muhafazakar distinceyi tesvik ettigini,
modern hukuki diizenlemelerin fakihlere ¢ok az bir rol biraktigin1 dolayisiyla
ictthadin bir baska olumsuzluk yasadigmi agiklamaya calismaktadir. Son
kisimda gtincel meselelerle ilgili ictihad 6rnekleri ile modern dénemdeki fetva
orneklerine yer verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: ictihad, Miictehid, Fetva, icma, Makasid, Fakih
ICTIHAD VE FETVA

Bu boliim, igtihat tanimini, fetvanin temel fonksiyonlarini ve incelemesini
sunmakta ve bunlarin modern uygulamalar1 ile ilgili olarak baz
diizenlemeleri dile getirmektedir. Ayrica, ictihat metodolojisini ve bu amag
icin 6nde gelen Islam hukuku ekolleri tarafindan 6ne siiriilen cesitli formiilleri
gozden gecirmektedir. Bu bolum daha sonra modern zamanlarda ictihat ve
fetva usulleri ile ilgili tartismaya deginir ve reform i¢in 6nerilerde bulunur.

Ictihat ve fetva genellikle birbirinin yerine kullamilir; aralarindaki temel
fark, ictihadin delile dayanan temel ilkeyi aciklayan daha kuvvetli bir hukuki
hiikiim olmasi, fetvanin ise genellikle belirli bir soruya cevap olarak verilen
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bir hiikiim veya goriisten olusmasidir. Fetvanin delile dayali temel ilkeyi
acgiklamak gibi bir 6zelligi yoktur. Ayrica fetva ¢ok kisa veya daha ayrintilh
olabilir.

Fetvalar genellikle bir dava veya kamu sorunu baglaminda bir cevap
teskil eder yahut hukuki hiikiim elde etmek maksadiyla sahislar tarafindan
talep olunur. Fetva bir soruya kisa ve gelisigiizel sekilde cevap olabilir. Bu
kisa cevap “evet-hayir” veya “caizdir -caiz degildir” seklinde olur. Fetvanin
daha karmasik konulara degindigi durumlarda, mifti genellikle kaynak
olabilecek delili arastirmaya ihtiya¢ hisseder ve miiftiintin bu arastirmasi
ictihada esdeger olur.

Mahkemede goriilmekte olan bir davada karar verilmedigi siirece ne
ictihat ne de fetva, muhatap olabilecek kisi veya kisileri baglamaz. Karar
verildiginde baglayici bir miieyyide hiikmiinii tagir. Igtihat alim bir kisi yani
miictehid tarafindan icra edilirken, fetva bir miuictehid veya miictehid olmayan
bir alim tarafindan da verilebilir.2

Ictihad, kelime olarak gabalamak veya gayret etmek anlamma gelir. Bir
miictehidin tafsili delillerden seri hiikiimler istinbat etmek i¢in harcadig:
biitiin gayreti ictihad olarak tanimlanir.

Bu tanimda iki noktaya dikkat cekilebilir:
1) Ictihad seri bir konuda miictehid tarafindan icra edilir.

2) Ictihad, genel olarak, fakih veya miictehidin seri bir meseleye ¢6ztim
aramak icin elinden gelenin en iyisini yapmak seklindeki bireysel bir cabasi
olarak tasavvur edilir. Bu tarif agikca ictihadi kendi sahsi sifatiyla formiile
eden fakih/mdtictehidi merkeze almistir. Bu tanim birazdan detaylandiracagim
gibi, geleneksel ictihat teorisinin bir 6zelligidir.

? Klasik ictihat teorisinin daha detayl1 bir incelemesi igin bkz. M. H. Kamali, Principles of
Islamic Jurisprudence, 468-500; Modern zamanlarda igtihat problematiklerine iliskin
ayrintilar igin bkz.., ‘Issues in the Understanding of jihad and ijtihad’, 623. Bkz. Taha Cabir
el-Alvani, Ictihad, 4.
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Tarihsel olarak ictihad, fakih ve miictehidin 6zel olarak ilgilendigi bir
konu olarak devam edegelmistir. Ictihad: kurumsallastirmak ve devlet idaresi
icindeki yerini ve hiikmiinii belirlemek icin hi¢bir yontem veya mekanizmaya
basvurulmamistir. Miictehidin tanimlanmasi ve belirlenmesi, modern
yonetimin yasama stireclerinde ictihadin oynayabilecegi rol halen ictihadin
¢oziilmemis meseleleri arasinda yer almaktadir.

Ictihat teorisi, miictehidin seri kaynaklar hakkinda bilgi sahibi olmasi,
Arapca bilmesi, toplumun héakim geleneklerine asinalik ve dogru karakter
sahibi olmas1 gibi niteliklerle hiikiim istinbat etme kabiliyetini belirlemistir.

Ancak bu gercek kapali kalmis ve neredeyse hicbir miictehid ictihad
derecesine ulastigini acikca beyan etme arzusunda olmamustr.

Alimlerin miictehid olarak baskalar1 tarafindan tanimlanmasi genellikle
vefatlarindan ¢ok sonra olmustur. Ulema ve genel olarak toplum tarafindan
bilinen bireysel miictehitlerin vasiflar1 ve ehliyetleri hakkinda halk tarafindan
bilinmelerinin disinda bu maksatla ©6zel olarak takip edilebilecek hicbir
yontem yoktu. Sevkani'nin (1173-1760/1250 -1839) ictihat tartismasinda
miistakil miictehid neslinin tiikendigini ifade etmesi ve bu konuda Ebu
Hamid el-Gazzali'ye (450-1058/ 505-1111) atifta bulunmas: dikkat gekicidir.
Sevkani agikca tatmin olmamis ve kisaca "Gazzali kendini unutmadi mi?"
sorusunu sormustur.3

Algakgoniilliliigiin Islam'in ahlaki bir erdemi olmast ve ozellikle yiiksek
derecedeki alimlere cekici gelmesi, goriintise gore Gazzali'yi neredeyse
kendini geriye cekmeye sevk etmisti. Ancak o hicbir sekilde bir istisna degildi.
Sanki ictihad kendi miictehidi ve temsilcisini tarumlamak/kimligini
belirlemek disinda her tiirlii soruna ¢6ztim sunabilmis gibidir.

Su anda karsi karsiya oldugumuz bir diger sorun ise, ictihat kapisinin
sonuna kadar agik ilan edilmesine ragmen, ictihad yapmaya yonelik herhangi
bir etkin hareket ile hukuki ve yonetim stireci gormememizdir. Yaklasik bir
asirdir, yani Afgani(1838-1897) ve Abduh (1849-1905) zamanindan beri,
ictihad hakkinda cok sey soylenmistir, fakat igtihadi yeniden canlandirmak
icin tekrarlanan cagrilar sadece miitevazi sonuglar dogurmustur.

3 Sevkani, Irshad al-Fuhdl, 254.
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Ictihad teorisine gore miictehidde bulunmasi gereken niteliklerin
genellikle agir ve zor oldugu soylenir. Fakat bana gore bu, ictihad kapisin
kapatmak isteyenlerin taklide dayali baska bir iddiasidir. Bu sekilde ifade
edilen nitelikler agir degil hatta Sevkani'nin belirttigi gibi, ytizyillar boyunca
bircok alim tarafindan sart kosulmus taklid doneminde bile ¢ogunlukla
dikkate alinmistir.4

Ayrica, modern zamanlarda ictihadla ilgili belirsizlikler, laikligin
yayillmas: ve devletin kendi tilkesinde tek kanun koyucu otorite haline
gelmesiyle daha da artmistir. Miictehidin tarif edilen bir statiisii yoktur.
Ancak, belki de son yillardaki Islami dirilisin bir sonucu olarak belirli bir
tutum uyarlamasi oldugunu varsayarsak, ictihadi devletin yasama stiireglerine
dahil edebilecek bir yontem olarak tasarlamak miimkiindiir.

Bircok Miisliiman iilkedeki iiniversiteler ve hukuk miiesseseleri su anda
modern hukuk dallarinda hakim ve avukat yetistirmekle mesgul olmaktadir.
Hem geleneksel hem de modern disiplinlerdeki calismalar1 biittinlestirecek
muhtemel miictehitler icin etkili bir egitim programi baslatmak, bu
kurumlarin ortak yeteneklerinin 6tesinde olmamalidir. Devlet, i¢tihad1 kanun
yapma siirecine dahil etme konusunda aktif bir ilgi gostermedikce ictihad
yalniz kalacaktir. Bu durum, her devletin miictehitleri belirlemesini ve
gerektiginde onlarin goriislerini onaylamasin saglayacaktir.5

Ictihad1 gecerli bir teklif haline getirmek icin iki reform Onerisi
hazirlanmalidir; Birincisi, modern zamanlarda ictihat, sadece seriat
alimlerinin degil, ayn1 zamanda cesitli diger disiplinlerdeki uzmanlarin beceri
ve katkilarin birlestirmek icin kolektif bir caba olmalidir.

Bunun nedeni, herhangi bir bireyin ¢agdas toplum icin nemli olan tim
ilgili disiplinlerde tam bir uzmanlik sahibi olmasmin zorlugudur. Ictihads,
Kur'an'in istisare (stra) ilkesiyle birlestirmeli ve bir istisare yontemi

N Age. Sevkani'nin sdylediginin bir 6zeti i¢in bkz. Jurisprudence, at 491.
® Hallaf, ‘Ilm, 49-50.
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yapmaliyiz. Bircok gozlemci bireysel alimler tarafindan yapilan ictihadi
onermese de kollektif ictihad1 desteklemeyi savunmustur.

Bireysel bir fakih ve miictehid elbette ictihad yapabilmelidir ve hicbir
sekilde onlarin temel haklarmna miidahale edilmemelidir. Ancak kollektif
ictihat kurumsallastirilacak olsaydi dogal olarak daha fazla yetki ve
sorumluluk tasiyacakti.

Gercekten de Muhammed ikbal (6. 1937), Islam'da Dini Diisiincenin
Yeniden Insas: adli eserinde kolektif ictihat icin temel bir cerceve cizmistir.
Burada ictihat ve icma' icra yetkisinin Miisliiman yasama meclisine verilmesi
gerektigi onerilmistir.

Bu Onerinin 6zii, o zamandan beri hem icma hem de ictihadin modern
devlet dokusu icinde kurumsallasmasini destekleyen cok sayida baska
yorumcu tarafindan tekrarlanmistir. Isaret edilmesi gereken ikinci nokta
ictihadin fikhi bir goriis ve dolayisiyla fakih-miictehidi koruma olarak
goriilmesidir. Bunun nedeni, Seriat'in Islam biliminin hemen hemen tiim diger
alanlarma hakim olmasidir, ancak ferdi caba anlamindaki ictihat ise Islam'in
amac ve ilkeleri 1s181nda yeni sorunlara ¢6ztim bulma yontemidir. Bu anlamda
ictihat, seriat alimlerinin yan1 sira diger disiplinlerdeki bilginler tarafindan da
uygulanabilecek daha genis bir yontemdir, ancak buna tesebbiis eden
miictehidin, 6zellikle konuyla ilgili Kur'dan ve Stinnet'teki nasslara hakim
olmasi sarttir.

Simdi, esas olarak geleneksel ictihat teorisinde belirttigimiz zorluklarmn
tistesinden gelmek ve ictihad1 cagdas yasama stireglerinin ayrilmaz bir pargasi
haline getirmek amaciyla yeni bir ictihat tanimi 6neriyoruz. Bu da soyledir:
Ictihad, toplumun mevcut sartlar1 baglaminda seriatin kaynaklarindan belirli
bir konuda fikhi hitkiim istinbat etmeye yotnelik alim kisiler ve topluluklar
tarafindan yaratic1 ve kapsamli bir zihinsel ¢cabadir. Bu sekilde 6nerilen tanim,
ictihatin geleneksel tamimini igerir, ancak yaratict diistinme ve toplumun
hakim kosullar1 seklinde iki noktaya da vurgu yapar. Ictihad, kaynaklardaki
mevcut prensipler 1s51inda yeni ve benzeri goriilmemis meseleleri ele almak

® Bkz. Hallaf, ‘Ilm, 50; Ikbal, Reconstruction, 174; el-Tamawi, Al-Sultdt al-Thalath, 307.

Independent reasoning and juristic opinion 177
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icin tasarlanmistir. Yaratic1 zihinsel ¢aba, ayn1 zamanda baskalarinin mevcut
fikirlerinin ve ogretilerinin gercek degeriyle alinmadigi, taklit edilmedigi
ancak dikkatlice incelendigi ve yeni konularla olan ilgilerinin bagimsiz olarak
tespit edilmesidir. Onerdigimiz ictihat tanim1 ayn1 zamanda ictihad1 sadece bir
seriat alimi miictehidin imtiyaz1 haline getiren varsayimdan da ayirmaktadir.
Bunun her zaman boyle olmasi icin hicbir sebep yoktur. Zira ictihad, seriat ve
toplum igin hayati 6neme sahip diger disiplinlerdeki alimler tarafindan toplu
olarak denenebilir, bu nedenle kapsamli ve diger bakis acilarmi kapsayici
olmas1 sart1 aranir.

Onerdigimiz tarif aymi zamanda ictihadi ortak bir ¢aba olarak
distinmistir ve dolayistyla bu tanim geleneksel tanimin bireyci ve 6znel
onyargisindan ayrilmaktadir. Ictihad, Kur'an ve Siinnet'ten sonra seriatin en
onemli kaynagidir. Igtihat ile vahye dayanan kaynaklar arasindaki temel fark,
ictihadin stirekli bir gelisme siireci dnermesine karsin, Kur'an ve Stinnet'in
vahyinin Peygamber'in vefatiyla sona ermis olmasidir. Dolayisiyla ictihat,
Kur'an ve Stinnet'i toplumun degisen sartlariyla iliskilendirmenin baslica aract
olarak devam eder.

Bir yenilenme ve reform araci olarak her zaman, stireklilik ve degisim
seklindeki ikili kaygi ictihada hakim olmustur: Sosyal degisimin gerceklerine
uyum saglarken Islam'in temellerine bagli kalmak. Iki siireklilik ve degisim
kaygist boylece ictihadin tarihini ve Islam hukukunun gelisiminde oynadig1
rolii karakterize eder.

ICTIHAD METODOLOYJiSI

Hz. Peygamber'in (s.a.v) ashab1 ictihatlarii devam ettirirken ayrintili bir
metodoloji ve prosediir izlememislerdir. Dogrudan Kur’an, Stinnet ve kamu
yararini (maslahat) kaynak olarak almislardir. Genellikle sura ve icma yoluyla
varillan emsal hiiktimler sonraki nesil alimler ile onlarin takipgileri icin bir
ornek teskil etmis ve bu da Kur’an ve Stinnet'in yaninda icma'nin énemli bir
hukuki kaynak olarak gelismesinin yolunu a¢mustir. Tabiin olarak bilinen
ikinci nesil alimler, sahabenin mevcut mirasini1 daha da gelistirdiler ancak
daha karmasik meselelerle karsi karsiya kaldilar. Bu meseleler Emevi
Devleti'nin genislemesinde, yabanci adet ve geleneklerin etkili olmasinda,
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mezhep ve cemaatlerin ¢ogalmasinda ve gercek liyakata/ehliyete sahip
olmayan alimlerin ortaya ¢ikmasinda kendini gostermistir.

Ulema, bu gelismeleri Miisliiman toplumun birligine ve Seriat'in
bttunlugiine yonelik bir tehdit olarak gormiistiir. Bu nedenle ictihad: saglam
bir temele oturtmak icin bir metodolojiye ihtiya¢ duymuslardir.

Bu tur igtihat icin fikih mezheplerinin bireysel varhklarmi
mesrulastirmalari, yeni metodolojiler onermeleri bir 6l¢ti sayilmamustir.

Fikih mezhepleri, ictihat icin ©nerdikleri yontemler ile burada kabul
ettikleri kisisel gortistin (re'y) kullanim alani konusunda bitytik farkliliklar
gostermistir. Hadis taraftarlar1 (ehl-ihadis) yeni meselelere ¢oziim ararken
normalde zahir nassa atifta bulunmuslar, ancak bir nass bulamadiklarinda,
kendilerini simirlamayr ve daha fazla arastirmayi birakma egiliminde
olmuslardir. Diger taraftan, ehl-i re'y taraftarlar1 6zellikle Hanefiler, kiyas
yardimiyla nassmn gerekcesini ve amacini arastirma kapsamini genisletme
egilimindeydiler. Bir muhakeme yontemi olarak kiyas, eski bir mesele ile yeni
bir mesele arasindaki ortak illet temeli tizerine bina edildi. Ehl-i hadis ilk basta
ayn fikirde degildi ve bir hiikiim bina etme yontemi olarak kiyasa giivenmeyi
elestiriyorlardi. Kiyas hakkindaki tartisma esas olarak, illetin belirlenmesi ve
bu uygulamanin dogasinda bulunan belirsizlikle ilgiliydi.” Kiyas, ictihat
metodolojisinin o kadar belirgin bir 6zelligini temsil ediyordu ki, Imam Safi'i
(150-767/204-820) ictihad ve kiyasi birbiriyle esitledi ve bu sekilde kiyasi onun
tek gecerli tezahtiri (manifesto) olarak belirleyip ictihadin genis kapsamini
daraltmaya calisti. Ictihadm temel bir tarzi olan kiyas yoluyla, Kur'an ve
Stnnet'in naslarindan elde edilen hiikiimler fikhi goriislerin uygunlugunu
saglamistir. Kisisel kanaat (ictihad), orijinal bir mesele ile yeni bir mesele
arasindaki illeti belirlemekle kiyasin insasinda rol oynamustir.

Ornegin, Kur’an (Niir,24/4) iffetli kadinlara zina iftirasinda bulunanlar:
seksen degnekle cezalandirmistir. Bu ceza ortak illetten dolayr daha sonra
kiyas yoluyla, kadinlar ile erkekler arasindaki bir meselede, yani masum bir

7 Kiyas metodolojisi hakkinda ayrmntilar i¢in Kamali'nin Jurisprudence isimli kitabinin kiyas
boliimiine bakiniz., 264-306.
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kisinin namusunu savunma nedeniyle masum insanlar1 ayni sucla
suclayanlara da genisletilmistir. Boylece kiyas, hiikmii nassin ilkeleri
dogrultusunda gelistirmenin en emin yolu olarak goriilmustiir. Ancak
ozellikle kiyasin benzer ancak belirli olmayan bir hiitkme uygulanmasi, benzer
olmayan bir meseleye de genisletilmesi istenmeyen sonuclara yol acabilecek
sikintilardan tamamen yoksun degildi. Bu nedenle bazi fakihler kiyasin
katiligin1 asmak icin yeni bir formiile ihtiya¢ duydular.

Sonug olarak Hanefiler, kat1 bir kiyasin hakkaniyet ve adalet ideallerini
bosa ¢ikaran durumlarda fakihe hakkaniyetli bir ¢6ztim arama imkani veren
istihsin delilini gelistirdiler.

Safi ise kiyas1 kuvvetle desteklerken, istihsini tamamen reddetmis ve onu
tartismali goriislerde keyfi bir uygulamadan baska bir sey olarak gormemistir.
Onde gelen fikih mezhepleri de kamu yararina (istislah, maslahat) iligkin
distinceleri hukukun bir kaynagi olarak kabul etseler de, giiclu faydaci
egilimleri nedeniyle genellikle onunla ilgili cesitli sartlar ileri stirmiislerdir.
Sadece Imam Malik istihslshi kendi bagma bir hukuki kaynak olarak
savunmus ve bu da fikth usulti kaynaklarinda Maliki katkis1 olarak
gorulmuistiir.

Kiyas, mevcut hukuki sartlar icinde isletilirken ve hukuki 6ncelik temelde
kiyasin katiliklarim1 dtizeltirken, istisldh bu tiir sinirlamalara bagli degildi.
Halkin yararma oldugunu dustindiikleri seyleri giivence altina almak icin
idareciye ve miigtehide, yeni hiikiimler de dahil olmak {izere gerekli tim
onlemleri alma inisiyatifini verdi.

Buytik mezhepler genel olarak, ictihad1 diizenlemek ve ilahi vahyin tisttin
otoritesine uygunlugunu saglamak icin bir ilke veya yontem Snermistir.

Zahiriler gibi baz1 ulema hukukun kaynaklarmi Kur'an, Stinnet ve icma
ile sinirlandirirken, Hanefiler kiyas, istihsan, orf ve Malikiler istisldh (kamu
yarar1) ve seddu'z-zeria'y1 eklemislerdir.

Kisaca, seddii’z-zeria', savas zamani diismana silah satisini yasaklamak
veya sadece faizli bir islemi gizleyen satis akdini yasaklamak gibi, hukuka
aykir1 bir amag¢ i¢in mesru bir yolun kullanilmasmi engelleyerek Islam
hukukunun (seriat) hiikiimlerinin ara¢ ve amaclarmin tutarliligini saglamistir.
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Ayrica, siddete yol agmasi muhtemel bir toplantinin yasaklanmas: gibi,
tehlikeli bir olayin fiilen ortaya ¢ikmasmndan ¢nce alinan onleyici tedbirleri
onaylamustir.

Bu doktrinin baz1 apacik uygulamalar1 genel olarak kabul edilmis olsa da,
Maliki mezhebi diger mezheplerden daha ¢cok bunu uygulamistir.

Safi mezhebi, hukukta ve mahkeme Kkararlarinda stirekliligi ve
ongoriilebilirligi tasarlayan istishib ya da streklilik deliline katkida
bulunmustur. Hukuki hadiselerin ve hiiktimlerin degistigine dair bir delil
bulununcaya kadar bulundugu hal tizere kalacag: varsayilir.

Ornegin, yakin sek ile zail olmaz ve ispatlanmamis bir iddia (sek),
masumiyet karinesini ve Islam hukukuna (seriat) gore insanlarin mevcut
haklarinin devamliligin etkilememelidir.

Bazi modern hukukcular istishab'a yeni bir yaklasim tarzi onermistir.
Ctinkti istishdb, toplumun kabul gérmius orf ve adetleri araciligiyla tabii adalet
kavramini kendi kapsamina dahil etme potansiyeline sahiptir.

Istishab, temel mesruiyetini, Islam't gecmisin gelenek ve goreneklerinden
tamamen koparmama ve Arap toplumunun tim hukuk ve geleneklerini
gecersiz kilmama ve degistirmeme diistincesinden alir. Hz. Peygamber (s.a.v)
mevcut olan toplumsal degerlerin biiytik bir kismina onay verip kabul etti ve
yalnizca baskic1 ve kabul edilemez olanlari gecersiz kilmaya veya onlarin
yerine yenilerini ikame etmeye calist1.

Benzer sekilde, Kur'an adalet ve iyilik ('adl ve'l-ihsan) uygulanmasini
emrettiginde, digerlerinin yani sira adalet ve vicdanin temel ilkelerine atifta
bulunmustur. Seriat ayni zamanda bir¢cok konuda hukuki hiikiim
vermemistir. Durum boyle olunca insan davranislarina vicdan ve Seriat'in
esitlik ve adaletle ilgili genel hiiktimleri rehberlik edebilir. Bu, mesruiyeti
seriatin temel kurali olarak ilan eden ve tabii adalet, vicdan ve sosyal adet
normlarina uygunlugu onaylayan istishab delilinin 6zudiir.® Bu delillerin
tumti, kendi kapasitelerinde ictihadi diizenlemek ve yeni meselelere ¢oztimler

® Hasan al-Turabi, Tajdid Usul al-Figh al-Islami, 27-8.
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bulmak {iizere tasarlanmistir. Bunlarin 6nerdikleri metodoloji fikhin seriatin
temel ilke ve amaglarma uygunlugunu da saglar. Ttiim bu delillerin temelinde
hukukun belirli bir metodoloji cercevesinde yayildigr ve gelistigi fikri
yatmaktadir.

Ictihadin Zayiflamas1

1500 yilina kadar Miisliiman alimler, degisen sartlara ve bilgi alanindaki
yeni gelismelere stirekli olarak uyum saglayabildiler. Ne yazik ki, Batinin
ilerlemesi karsisinda Miisliman medeniyeti bundan yaklasik dort asir 6nce
zayiflamaya baslayinca, Miisltimanlar geleneksel degerleri ve kurumlar:
korumak icin daha tutucu/muhafazakar bir durus sergilemeye basladilar.
Sonug olarak, birgok bilim adami yenilige ve yenilenmeye olumsuz bakmaya
basladi. Taklit déneminin fakihleri, esas olarak meshur fakihler tarafindan
yazilmig kitaplar {izerine serhler, muhtasarlar ve hasiyeler yazdilar. Onceki
alimlerin bilgisine ¢cok az yeni bilgi eklediler ve hatta tnceki eserlere bir
kutsallik havas1 vermek gibi olumsuz bir amaca hizmet ettiler. Bu tablo, ictihat
cag1 olarak bilinen Islam'in ilk g ytizyilinda hiikiim stiren tablodan farkliydu.
Bu dénemde Islam hukukunun (seriat) kaynaklarina dogrudan bagvurma ve
acik arastirma kisitlanmamuast.

Sonunda belirginlesen dort fikih mezhebi, baslangicta endise kaynagi
haline gelen asir1 farkliligi ve catismay1 engelleme amacmi tasidi. Ama
sonunda bunlar da fikih mezheplerinin takipgilerinin talep ettigi sorgusuz
sualsiz taklit ve uyumun araclar1 haline geldiler.

Miisliiman topraklarindaki somiirge hakimiyeti de Miisliimanlarin kendi
imajimi diistird, taklit ve muhafazakar diistinceyi daha da tesvik etti. Hukuki
diizenleme baskin hale geldiginde ve fakihlere oynayacak ¢ok az bir rol
birakildiginda, ictihat bir baska olumsuzluk yasadi. Yeni bagimsiz Miisliiman
tilkelerdeki anayasacilik donemi, aslinda, Batt hukuku ve doktrinlerinin
toptan ithal edilmesiyle yenilenmis bir taklit asamasina isaret ediyordu.

Bu hem yerel elitler hem de onlarin yabanci akil hocalar1 tarafindan tesvik
edilen bir egilimdi.

Bu durum 1960'lardan sonra Islami dirilis hareketini eninde sonunda
ortaya ¢ikaran tabloydu.
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Batililasma ve modernite Bati'daki orijinal evlerinde {irettikleri gibi yeni
yasam alanlarinda aym triinleri vermemisti. Ictihadin gerilemesi aym
zamanda dikkati gerektiren metodolojik sorunlardan da kaynaklanmaktadir.
Ictihat teorisinin asagidaki hususlar muvacehesinde gozden gegirilmesi ve
1slah edilmesi gerektigini 6zetliyor ve teklif ediyorum:

1) Bireysel alimlerin ictihatlariyla beraber kapsayici ictihadin (ictihad:
cami) gegerliligini tanimak

2) Fen, iktisat, tip gibi diger alanlardaki uzmanlar Islam hukukunun
(seriat) kaynaklar1 hakkinda yeterli bilgiyle donatilmislarsa kendi alanlarinda
ictihat yapmalarma izin vermek. Alternatif olarak, Islam hukuku alimleriyle
bir araya gelebilir veya onlardan tavsiye alabilirler.

3) [k donemlerde ictihad, genellikle bir farklillk ve anlasmazlik araci
olarak kullamiliyordu. Farkliligmn bu yont XI. yilizyildan sonra taklid
doneminin skolastik eserlerinde daha belirgin gortinmektedir. Her ne kadar
ihtilaf ve cesitlilik prensipte gecerli olsa da simdi Miisliimanlar arasinda birlik
ve uzlastya daha biytik bir ihtiya¢ var. Fakihler ve alimler asir1 farklilig:
tesvik etmemeli, yeni meseleler tizerinde ictihad yaparken, birligi tesvik
etmenin ve mumkiin oldugunca hukuki konumlarin1 yakinlastirmanin
yollarin1 bulmaya ¢alismalidir.

4) Ictihat gecmiste temel olarak hukuki bir kavram ve metodoloji olarak
diustntilmiistiir. Deliller hakkindaki anlayisimiz, ictihat i¢in boyle bir cergeve
belirlemez.

Daha ziyade orijinal ictihat diistincesini Miisliimanlar1 daha ¢ok
ilgilendiren bir problem c¢6zme formiilti olarak goriiyoruz. Bu formiil,
yukarida belirtildigi gibi, ictihadin kapsamini fikih ve fikih usulii cergevesinin
otesinde diger disiplinleri de kapsayacak sekilde genisletme arzumuzu
dogrulayacaktir.

5) Islam fikhinin genel kaidesine gore, Kur'an ve Hadis'te acik nass
oldugunda ictihada basvurulmaz (la ictihade ma'a-nass) Soz konusu nassa
farkli bir baglamda yeni bir yorum getirilebilecegi ve tek basma ictihad:
icerebilecegi ihtimalinden dolayr bu kaidenin de gozden gecirilmesi
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gerekmektedir. Bu nedenle, ictihad ilk etapta nassmn yeni bir anlayisimni
gelistirebilecekse engellenmemelidir.

Ictihad ve Giincel Meseleler

Yirminci ytizyilin baslarinda Cemaleddin Afgani (6. 1898) ve takipcileri
Muhammed Abduh (6. 1905) ve Muhammed Resid Riza (6. 1935), tarafindan
iyi karsilanan ve sonraki on yillarda genis bir destek kazanan orijinal ictihada
dontilmesi cagrisinda bulundular. Miisliimanlar: taklitten uzaklasmaya, yeni
meselelere uygun c¢oztimler ararken orijinlik ve inisiyatif kullanmaya
cagirdilar. Bu ¢agrinin isaret ettigi husus, modern zamanlardaki ictihadin orta
cagdakinden farkli oldugunun mesajmn1 vermektir. Erken doénemdeki
miictehitler, evlilik, bosanma, miilkiyet, miras, zekat, faiz ve benzeri
meselelerle mesgul olan dngortilebilir bir sosyal ¢evrede yasiyorlardi. Toplum
hizli degisime meyilli degildi ve igtihat artik gecerli olmayan bir
ongortilebilirlik derecesiyle denenebilirdi.

Artan degisim hiz1 ve beraberinde getirdigi karmasikliklar, ictihada gok
disiplinli bir yaklasim cnermektedir. Bir hukukcu i¢in, modern ekonomi ve
finans hakkinda biraz bilgi sahibi olmadan, 6rnegin yeni bankacilik alanlar1 ve
islemleriyle ilgili konular1 ele almak zor goriintiyor.

Tip, fen ve calisma alami gibi teknik konular, modern bir fakih ve
miictehidin kabiliyetlerinin 6tesinde farkli maharetleri gerektirir.

Modern donemlerde igtihat ti¢ sekilde meydana gelmistir: Hukuki
hiiktimlerle fakihler ve hakimler tarafindan verilen fetvalar ve bilimsel (ilmi)
yazilarla olusmustur.

Bircok Miisliiman tiilkede aile hukuku ile ilgili modern reformlarda
ictihadin 6rneklerine rastlamak miimkiindiir. Ozellikle, bir mahkeme kararmna
bagl olan ve kocanin tek tarafli ayricaligi olmayan cok eslilik ve bosanma ile
ilgili 6rneklere rastlamak miimkiindiir. Bu konulardaki yenilik¢i hiiktimler
esas olarak Kur'dn'in ilgili ayetlerinin yeni yorumlarina dayanmaktadir.
Muhammed Rasid Riza, Muhammed Ebu Zehra, Mahmud Seltut, Mustafa
Ahmed Zerka, Yusuf el-Karadavi gibi 6nde gelen ulemanm hukuki goriis ve

% Bkz. Cemal el-Banna, Nahw al-Figh al-Jadid, 73.



Ictihad ve Fetva

270

fetvalarinda ayrica asagida detaylandiracagim onemli mahkeme kararlarinda
cok sayida igtihat 6rnegi goriiliir.

Geleneksel ictihat teorisi yukarida belirtildigi gibi kiyas, istihsan, istihsab
ve benzeri delillerle ilgili oldugundan, simdi daha onceki bir boliimde
tartisildig1 gibi Islam hukukunun (Seriat) amag ve hedeflerini (makdsidu’s-seria)
daha fazla dikkate almam gerekiyor. Muhammed Abduh, ictihadm icrasinda
orf ve fiili toplumsal sartlarin énemini vurgulamistir. Halkin refahi, cagdas
ictihatta kamu yararma (maslahat) daha biuiyiik bir rol takdir etmistir. Ustl
bakimindan ictihada yaklasimin zayif yonlerinden biri, ictihadmn seriatin
amaclarma yeterince ilgi gostermemesidir. Abduh'un talebesi Resid Riza
seriatin ruhu, hikmeti (hikme), amaglar1 (makasid) ve hedefleri ile hitkiim verme
ve i¢tihat yapmanin gerekliligini vurguladi. Pek ¢ok insan neyin helal, neyin
haram oldugunu bilir, ancak belirli bir fiilin neden hukuka uygun/mesru, bir
baskasinin hukuka aykiri/gayrt mesru oldugunu her zaman bilemez. Hukuk
kurallar1 ve onun 6ngordiigi maksatlar birlikte olsalar daha iyi anlasilma ve
uygulama ihtimalini artiracaktir.10

Ubeydullah Sindi (6. 1944) de benzer bir notta sunu gozlemlemistir:
Hukuk ezeli olmasa da kendisinde sakli olan maksat ve hikmet; insandaki
diistinme, i¢sel motivasyon ve sezgilerine gore kendini degistirme yetenegini
yaratir.

Insan, hikmet sayesinde zamaninin gercek sartlarmi g6z oniinde
bulundurarak ve ge¢misle olan baglarini devam ettirerek kendini gelistirmek
icin yeni yollar arar.!! Muhammed Ikbal'e gére Kur'an hayatin gelisen bir
yaratilis stirecidir. Bu 6greti kendinden oncekilerin eserleri ile yonlendirilen
ancak bagimsiz her neslin kendi sorunlarini ¢ézmesine izin verilmesini
gerektirir. 12

Fikhin Misliman mirasinin 6nemli bir yoniinii icerdigi ve igtihat igin
degerli kaynaklar sagladigr da kabul edilmektedir. Ancak fikhin siklikla

10 Resid Riz4, Tafsir al-Qur’an al-Hakim (Ayrica Tafsir al-Munir olarak bilinir), III, 30.
" Mazheruddin Siddiki'den aktarilmistir, Modern Reformist Thought, 78-7.
12 Age. 168.
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yeniden degerlendirilmesi ve modern kosullarla olan iliskisinin dikkatlice
tespit edilmesi gerekir.13

Ad1 gecen yazarin gortisiine gore fikih hitktimlerinin gozden gegirilmesi
gereken durumlar asagidaki hususlari igerir:

-Imam ve halifenin segim yoluyla m1 yoksa zorlayict giigle mi olacag
hususu ¢oztimstiz kalmistir. Fakihler secim yontemi ile istisare ve katilimci
hiikiimeti destekleme yontemini benimsediler, ancak bu konularla ilgili buiytik
Olctide tartisma ve ihtilaf olmustur.

-Diktatorliige kars: kararli tavir alinmali ve anayasal yonetime ve
demokrasiye sartsiz destek verilmelidir. Hemen hemen her yerde
Misliimanlar arasinda demokrasiye yonelik bir destek var ve bu destek aym
zamanda Islam hukukgularinin genel icmasia da katki saglayabilir.

- Islam hukuku, ortagag fikih ilminin ¢ok az degindigi bireyin temel hak
ve ozgiirliikleri konusunda daha acik hiikiimler koymaktan geri kalmamustir.
Anayasal hak ve ozgirliikkler artik Islam hukukcularmin ve ulemanmn
eserlerinde belirtilmeli ve savunulmalidir/korunmalidir.

- Cihadla ilgili meselelerden yanlis anlasilabilecek izaha muhtag
hususlarin acikliga kavusturulmas: ve siddet kullanimina kars: Islam
hukukgular1 ve ulema tarafindan kararli bir tavrin alimasi gerekir.

-Gayrimtislimlerin ~ mahkemelerde delil bakimindan yetersizligi.
Kaynaklarda, gayrimislimlerin serli mahkemelerde sahit olmalarim
yasaklayan kesin bir delil bulunmamaktadir. Bununla birlikte fikih alimlerinin
¢ogu gayrimislim bir kisinin sahitligini kabul etmemek igin agik delillere
dayanmuislardir.

- Cok evlilik ve bosanma konularinda genel kabul gormius fikih
hiikiimleri, erken donemin sartlarindan etkilenmistir. Sonu¢ olarak, bu
hiiktimlerin ¢ogu yirminci yiizyillin sonlarma dogru Islam hukukunun 1slah
maksadiyla degistirilmistir. Yine de saglam ve kararli duruslarin sergilenmesi
ve gelistirilmesi gerekiyor.

b Bkz. Age. 73.
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- Mirted ile ilgili hadiste ifade edilen 6lim cezasmin erken dénemde
ozellikle Islam'a Miisliiman topluluga ve imam/halifeye yonelik diismanca ve
yikic1 saldirilar baglaminda uygulanmasi gerektigi bildirilmektedir. Kur’an'da
irtidat sucu ile ilgili acikca herhangi bir ceza 6ngoriilmedigi halde bu hitkmiin
hadiste ifade edildigi gortilmektedir.

Muhammed Ikbal, Hindistan'da sevmedikleri kocalarindan kurtulmak
isteyen Misliman kadmlarin dinden donmeye stirtiklendigi durumlar
oldugunu belirterek bu durumu elestirmistir. Ikbal daha sonra hicbir seyin
[slam'm hedef ve maksatlarindan uzak olamayacagini ve Hiddye adli Hanefi
fikih kitabinda yer alan irtidatla ilgili hiikiimlerin inancin cikarlarin
korumadigini ifade etmistir. ITkbal, Hindistan Miisliimanlarmin yogun
muhafazakarlign goz ontine alindiginda, Hint hukukgular klasik eserler
denilen fikih kitaplarma bagh kalmaktan kendilerini alamiyorlar. Sonug su ki,
insanlar gelisme kaydederken hukuk sabit kaliyor.!4 Tkbal ayrica, Islam'in
muazzam hukuk literatiiriine iliskin daha derin bir calismanin, "Islam
hukukunun duragan ve gelismeye agik olmadigi seklindeki modernist
elestirmenlerin ytizeysel goriislerinden " kesinlikle kurtaracagindan stiphe
duymadigini da sozlerine eklemistir.15

Kadin haklar1 ve devlet kurumlarinda gorev almalariyla ilgili baz1 fikhi
goriisler de yeni igtihat gagrisinda bulunuyor. Bu ictihad Islam'in esitlik ve
adalet konusundaki yiiksek hedeflerini ve giinimiizde kadmlarin degisen
sosyo-ekonomik kosullara daha fazla duyarli oldugunu yeterince
yansitmalidir. Bu boliimiin geri kalan kisminda fetva ile ilgili baz1 konular ele
alimaktadir.

Modern Donemlerdeki Fetvalar

Bu boliimde, modern hukuk dénemindeki fetvanm, Islam hukukundaki
(Seriat) orijinal fetva anlayisindan farkli oldugu gosterilmeye calisilmaktadir.
Kelime anlami olarak “cevap” anlamina gelen fetva, bir kisi veya bir topluluk

14 Ikbal, Reconstruction, 169.
© Age., 164.
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tarafindan belirli bir konuda sorulan soruyla ilgili seriatin httkmiinti aciklayan
alim bir kisi (yani miiftii) tarafindan verilen cevap seklinde tanimlanir.16

Tarihi olarak fetva, devletin miidahalesi ve kontroliinden bagimsiz ¢zel
bir faaliyet olarak baslamistir. Miiftii olarak gorev yapan alimler, toplumun
meseleleri ile ilgili, hizmet maksadiyla onlarin sorularina cevap ve fetva verir,
genellikle devlet miidahalesi olmaksizin kendi mesleki ehliyetlerini kendileri
belirlerler. Miiftiiler, ginimiiziin uzman hukukgular1 gibi hukuk miisavirligi
ve danismanlig1 yapmustir.

Miiftiiler hukuki ihtilaflarda ve mahkeme davalarinda, fikih kitaplarina
bakamayacak durumda olanlar igin Islam hukukunun ayrintih konulari
hakkinda degerli rehberlik ve tavsiyelerde bulunmuslardur.

Fetva, genellikle Kur'an veya Siinnet'in yorumuna ve Islam hukukunun
(Seriat) genel ilkelerine dayanir. Bu kaynaklarda herhangi bir delil
bulunmadiginda, Islam hukukcusu/fakih (miiftii) seriat hakkindaki genel
bilgisi ve toplumun o6rf ve adetleri ile aydinlanmis olarak kendi reyi ile
hitkmtint verir. Verilen fetva veya hiikiim, genellikle muhatap oldugu kisi
veya Kkisiler ile baska kimseleri baglamayan bir goriisten olusur. Sonug olarak
fetva alan kisi (miistefti), baska bir miiftiiye gidip kendisini ilgilendiren
konuda ikinci hatta tiglincti bir fetva almakta serbesttir ve bunlardan herhangi
birine uyup uymamakta da muhayyerdir. Sadece fetva agik seri bir emri
icerdigi ve bu konuda ayni anda verilen iki veya ti¢ hiikiim bulundugunda
fetva, muhataplarmi ve alicisin1 baglar ancak bagkalarini baglayici olmaz.

Miiftiintin yorumuna ve sahsi goriisiine dayanan fetva normalde kimseyi
baglamaz. Fetva ile hakimin karar1 (kadd) arasindaki temel fark budur. Fetva
ictihattan farklidir. Fetva, kesin delillerle sabit olan konularda ya da sadece
Kur’an ve hadislerdeki naslarin isaret ettigi konularda verilebilir. Ictihat ise bu
kaynaklarda kesin delillerle sabit olan hususlarda yapilmaz.t”

Bir¢ok Musliiman tilkede fetva bir devlet meselesidir. Belirli bir prosediire
gore resmi olarak gorev yapan bir mufti disinda kimse fetva veremez. Seri bir

1% Fetva, Kuveyt Evkaf Bakanlig: tarafindan yayimlanan el-Mevs('atu’l-Fikhiyye adli eserde ,
Vol. 32, at 20; Ytsuf al-Karadawi, al-Fatwa Bayn al-Indibat wa’l-Tasayyib, at 11.
' Bkz. Yusuf el-Karadawi, al-Fatwa Bayn al-Indibat wa'l-Tasayyib, 12.
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fetva baglayic1 bir vasita olmasa da hukuki hiikiimde genellikle bir roli
vardir. Temelde goniillii ve istege bagh olan fetva zorunlu ve baglayici bir
hiikiim koyma aracina dontisttirtilmiistiir.

Seri fetva ayni zamanda dini konularda diistince ve ifade 6zgiirliigiinii
kolaylastiran bir aractir. Oysa artik bircok tilkede dini konularda ifade
ozgurligini kisitlamanmn bir araci haline gelmistir. Ornegin Malezya'dals
[slam Dini Konseyi ve Sultam tarafindan onaylandiktan sonra, bir fetvanin
kanunlagmasi igin sadece gazetede yayinlanmas: yeterlidir. Parlamento veya
Devlet Yasama Meclisinde onaylanmak tizere tartismaya sunulmasina gerek
yoktur.

Devlet yetkililerinin islam Hukuku hiikiimlerine gore Devlet yonetiminin
cogu alanlarinda fetva verme yetkileri var ve bu yeni bir gelisme degildir.
Ayrica Malezya'da bu durum onlarca yildir devam etmektedir. Ancak
1990'larda mesele yeni bir hal aldi. Fetvaya iliskin mevzuat bir adim daha ileri
giderek bir fetvaya aykir1 herhangi bir gortis belirten propaganda yapan veya
yayan bir kisi suclu ilan edildi.

Bunu yapan kisi 3000 RM'ye (Malezya para birimi olan Ringiti) kadar
para cezasi veya iki yila kadar hapis cezas1 yahut her iki cezay1 gerektiren bir
sug islemis say1lir.1?

Fetva konusundaki kisitlayict mevzuat, kismen Miisliman tlkelerin
hukuk ve egitim sistemlerindeki degisikliklerle ilgilidir. Bat1 tarz1 kanunlarin
ve hukuk egitiminin Islam topraklarinda yayilmasindan sonra fetva ve miiftii
rollerinde menfi yonde bir degisim meydana geldi. Yasama ve danisma
islevlerinin se¢ilmis meclis ve hukukcular tarafindan devralinmas: geleneksel
miiftiiniin etkisini az cok gereksiz hale getirdi.

Miiftiiler bircok Misliiman tilkede faaliyet gostermeye devam etseler de,
devlet yonetimlerine daha fazla wuyum gosteriyorlardi. Osmanh
Seyhiilislamligr makamiyla baglantili daha ayricalikli devlet gorevliligi 1924'te
bu makam kaldirildiginda sona erdi. Yine de cesitli teskilatlanma bigimleri

'¥Bkz. Seria Suglar1 (Federal Bolge) Yasas11997, Md. 9

19Age., Md. 12; Johor'un Seria Suglar1 Yasast (bolim 12) ve Malezyanin diger bircok
eyaletindeki esdeger hiikiimleri.
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ortaya ¢ikmus ve fetva faaliyeti genel olarak resmi kanunla diizenlenmistir.
Misir'da, on dokuzuncu yiizyilin sonlarinda Basmiiftii'ntin ofisi kuruldu.
Ancak Suudi Arabistan (1953), Liibnan (1955), Malezya (1955), Yemen (1962)
ve Endonezya (1975) gibi tilkelerde yirminci ytizyilin ortalarina kadar resmi
miiftiiler atanmamisti. Bu tarihten itibaren, buiytik 6lctide devlet memurlar:
oldular ve dogrudan devletin emirlerini uyguladilar. Bazi kurumsal
baglamlarda simdi fetva, davet ve irsad faaliyetleriyle daha yakindan
iligkilidir.20

Sonug olarak, devlet fetva faaliyetini kontrolii altina ald1 ve bunun acik
bir sonucu olarak, bireysel din alimlerinin ve ulemanin fetva verme
ozgurligine belirli smirlamalar getirildi. Bu gelismenin olumlu bir yont,
stipheli kaynaklardan ¢ikan ve ¢ogu zaman insanlarin dini duygulariyla
oynayan keyfi fetvalar1 kisitlayan belirli bir fetva usulti diizenlemesi
yapilmustir. Bunun canli bir 6rnegi, Ayetullah Humeyni'nin Selman Rusdi (14
Subat 1989) hakkinda olim cezasini igeren fetvasidir. Bu fetva, bu konudaki
normal yargi stirecini 6nleyen tartismali bir prosediirdii ve farkh tilkelerdeki
Misltiman alimlerin genel olarak elestirisine maruz kald1.2!

Ben fetva verme konusunda bu tiir sinirsiz bir tavr: savunmuyorum. Yine
de kati ve cezalandirici yasal prosediirler yoluyla fetva verme tizerinde
uygulanan kontrol tiirti, Malezya'da ve Miisliiman diinyanin baska yerlerinde
fetvanin neredeyse tamamen devlet tarafindan kontrol altmma alinmasi
endiselere yol agmuistir.

Fetva, Islam hukukunu (Seriat) sosyal gerceklikle paralel tutmay1 amaglar,
ancak fetvaya iliskin Malezya yasasi, fetva hazirlamaya halkin katilim alanin
sinirlandirmanin - muhtemel sonucuyla bunu engellemektedir. Islam
hukukunun (Seriat) yasamasini ve gelismesini zayiflatabilecek sonuclar
doguran ictihat kapisinin (insidddu babi’l-ictihad) sozde kapatilmasini sik sik
duyduk. Esneklik ve agikligin gerekli oldugu bir zamanda durumu daha da

20 Bkz. Halid Mes'ud, Islamic Legal Interpretation, 27-9.

2! Daha kapsamlt bir tartisma icin bakiniz Kamali, Freedom of Expression, 294-301; Ayrica

Malezya'daki tartismali bir fetvanin 6rnek olay incelemesine bakiniz. , “The Johor Fatwa’,
99-116.
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kottilestirmesi muhtemel benzer bir siirecin baslangicini goriiyoruz. Ciinki
Malezya'da ve baska yerlerde fetva sadece resmi cevrelerde tartismaya ve
miizakereye acik bir devlet meselesi haline getiriliyor. Bu tiir bir fetva verme
prosediirti temel olarak kamuoyunda tartismaya ve istisareye yer birakmaz.

Umulur ki bu egilim durdurulmali ve bir fetva hukuken baglayici hale
gelmeden once ilgili herkese, devlet dairelerine, 6zel alimlere/fakihlere ve
medyaya, fetvaya iliskin endiselerini ve yapic elestirilerini dile getirme firsat1
saglamak icin daha esnek bir prosediir benimsenmelidir.

Kabul edilmelidir ki, fetva icin belirli bir prosediir sart kosmak, keyfi
fetva vermeyi kisitlamada faydalidir. Yine de bu prosediirti, devlet destekli bir
fetva tizerinde salt bir tartismay1 cezalandirilabilir bir su¢ haline getirecek
kadar kat1 hale getirmek pek tavsiye edilebilir gortinmiiyor. Tim bunlara
cezai islem uygulamak da gercekci degildir. Bu nedenle Malezya ve baska
yerlerdeki fetva prosediiriiniin gozden gecirilmesini ve 1slah edilmesini
oneriyorum. Bunu yapmanin bir yolu, fetva prosediiriinii ana akim hukuki
prosediiriine entegre etmek ve fetvayl yasama meclisi ve parlamentonun
onayina tabi tutmaktir. Bu da onerilen fetvalar hakkinda rapor vermek tizere
[slam hukukcularindan olusan daimi bir komite kurmay gerektirebilir. Artik
tilkede baska bir hukuk kaynagi olarak fetvaya taninan istisnai statii, bu
nedenle sona erdirilmelidir.

Arastirma ve Yayin Etigi Beyam

Bu calismada arastirma ve yaym etigine uygun hareket edilmistir.
Calismanin dzgiinltigine dikkat edilmis yararlanilan kaynaklar dipnot ve
kaynakcada usuliine uygun olarak eksiksiz zikredilmistir.
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