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ARTICLEINFO

Kur’an-1 Kerim’in beyan buyurduguna gore insan, hem iyilige hem de kétiiliige kabiliyetli bir varlik olarak
yaratilmustir. Ne var ki liituf ve keremi sonsuz olan Allah, insan1 bu iki zit kabiliyeti arasinda sagkin ve perisan
birakmanmis, ona “akil” gibi temyiz edici bir kuvvet vermistir. Cenab-1 Hak Yiice Kitab’inda insani, 6niine {lahi
gergekleri sere—rek, devamli aklim kullanmaya cagirmaktadir. Allah tarafindan aklim kullanmayanlar
zemmedilirken, akil sahipleri yani kendilerine verilen akil nimetini ger¢ek anlamda kullananlar da
oviilmektedirler. Kur’an-1 Kerim’de insanlar akletmeye yonelten ayetler oldugu gibi, akletme isini kalbin
yaptigim, iman ve imansizliklarin kalpten ¢iktigim belirten ayetlerde pek ¢oktur. Ciinkii kalp, insan1 gergek
bil-giye gétiiren bir kaynaktir. iman, kiifiir, hasenat, seyyiat onun fiili erindendir. Bu yiizden kalp insanin 6zii
ve giinahin gercek mahallidir. Biitiin duyu—lar, kalbin hizmetgileri durumundadir. Kur’an’da duyular ile
anlamanin, akletmenin merkezi sayilan kalp arasinda ¢ok siki baglar vardir. Bu sebeple Kur’an’da duyular
olmayanin diigiinemeyecegi ve kendilerine duyular verilen insanlarin da nigin diisinemedikleri her zaman
sorgulanmugtir. salim diigiinebilmek i¢in duyulardan istifade edil=mesi gerektigi ifade edildigi gibi, duyular ve
kalbin gérevlerini yap—madiklarindan, yani anlayip akletmediklerinden de s6z edilir. Gergekte sagir ve dilsiz
olmayan insanlar sagir ve dilsiz olarak vasiflandirilir.
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According to the Qur'an, man has been created as a being capable of both good and evil. However, Allah,
whose grace and generosity is endless, has not left people confused and devastated between these two opposite
abilities, and given people a power like "reason" to distinguish good from bad. In his Holy Book, God showed
people the divine truths and called them to use their minds constantly. While those who do not use their mind
are vilified by Allah, those who use the real blessing of reason are also praised. There are many verses in the
Qur'an that guide people to use their minds, and there are many verses that indicate that the heart has a sense
of feeling, and that the place of faith and unbelief is the heart. Because the heart is a source that leads people
to real knowledge. Faith, unbelief, goodness, evil are among its actions. That is why the heart is the essence of
man and the true place of sin. All the senses are servants of the heart. In the Qur'an, there are very close ties
between the senses and the heart, which is considered the center of understanding and reasoning. In the Qur'an,
it has always been questioned why those who do not have senses cannot think and why people who are given
senses cannot think. It is stated that the senses should be used in order to think correctly, and people's lack of
understanding is mentioned when the senses and the heart do not fulfill their duties. People who are not actually
deaf and dumb are characterized as deaf and dumb.
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EXTENDED ABSTRACT

The Qur'an has been sent down to rational beings and has always addressed them. The most basic moral duty of the
person with whom Allah is addressed is to know Allah, who created himself and everything he has on earth to live
in, to appreciate Him properly and to believe in Him. In the Qur'an, Allah says to man, "Do you not reason?", "Do
you not think?", "Will you not reason?" and states that people take responsibility for the mind given to them.
According to the Qur'an, it is the mind that makes man human, gives meaning to all his actions, and enables man to
take responsibility in the face of divine orders.

Mind is a blessing bestowed on humans only among the creatures that other blessings can be recognized and known
only with it. Indeed, the condition of religion is reason. For this reason, the inanimate, animals, plants, insane, children
and senile people are not the addressee and responsible of religion. Man is different from animals that act on instinct.
The mental understanding that gives him responsibility is different from instinct. It is the ability to choose, the device
of reasoning and comparison. He has the ability to distinguish right from wrong by evaluating the information given
to him. The heart, whose understanding is open, is like a guide. When a sin is committed or even a mistake is made,
he is sprained, relieved with good deeds and finds peace. The heart is steadfast in what it believes. For this, the place
of faith is in the heart. He is the one who thinks, thinks and takes a lesson. The material mind, namely the brain, is
not sufficient to find the truth. In order for a person to truly see, the eye of the heart must be at a level to see the truth.
For example, if some people are asked “To what do you owe your success?, their answer is “We love what we do”.
However, in practice, we may think that there is no reason why an intelligent person should not be successful. But
intelligence is not enough on its own and the heart is involved.

In the Qur'an, there are very close ties between the senses and the heart, which is considered the center of
understanding and reasoning. For this reason, it is stated in the Qur'an that those who do not have control over their
senses cannot think, and why those who are given senses cannot think, that the senses should be used in order to think
safely. People who are not actually deaf and dumb are characterized as deaf and dumb. The Qur'an states that the
knowledge that the mind, heart and senses, which it accepts as a source of knowledge, work together, is accurate and
certain knowledge that does not mislead people. This is man's main goal. If one of these three sources does not work
correctly, the truth that will be known to him will be incomplete and will simply go away.

The heart, which is called to think and reason in the Qur'an, interprets the information presented to it by the mind and
senses with the power of inspiration and discovery given by Allah and can reach true faith. Because the pure mind is
incapable of perceiving the facts on its own. The mind is related to the visible side of material events, and the heart
is related to the spiritual side of these events. For this reason, the Qur'an wants the existence of Allah to be understood
with the unity of heart and mind. Because in the real sense, reasoning happens with the mind and heart. In fact, the
most important feature that distinguishes believers and unbelievers from each other is that believers can use their
heart power along with their minds. Everything in the universe is based on divine laws. It is Allah who puts them and
implements them. Since the actions are basically based on the power and will of Allah, the closing of the hearts of
the polytheists is expressed in the Qur'an as "Allah puts curtains on their hearts" in accordance with the law of “cause
and effect”. In other words, the veiling of the hearts of the polytheists as a result of their insistence on unbelief is a
result of their own gain and their own will. The Qur'an speaks of a simple law of nature. If a person has negative
prejudices about something and constantly feeds his prejudices, he can neither see anything good in it, nor hear
anything good, nor open his heart to him to evaluate it objectively. Since this is a law of nature, and also God's law,
it is specifically attributed to God to veil hearts, ears and eyes.

It can also be seen in the difference between believers and unbelievers that true knowledge in the Qur'an is knowledge
that can only be reached with the heart. Because the biggest point where they differ from each other is that the hearts
of the unbelievers are sealed, sheathed and hard. Just as when a person deals with a subject a lot, he becomes an expert
in that subject or an artist who is far from his art becomes unsuccessful in that art, so a person who is far from thinking
about the existence of Allah becomes alienated from understanding this subject that will bring him happiness both in
this world and in the hereafter. Those who do not believe in this situation are heedless and they are no different from
animals. The aspect that distinguishes a believer from an unbeliever is his heart, which can understand the truth and
realize that there is a creator behind what he sees. Because the heart is like a radar for God. One can go astray when
it doesn't work.

Man is not just a dull mind. It is the harmonious functioning of the heart and mind that gives it its real vitality. The
mind is related to the visible side of material events, and the heart is related to the spiritual side of these events. The
heart explains what is beyond the mind and realizes its helplessness in the face of the created, and reaches faith.

We tried to analyze the concepts of mind and heart, which constitute the way of thinking and belief of human being,
expressed in many places in the Qur'an, within the framework of the concept of unbelief, which means disbelief, and
tried to reveal their relations with each other. Just like the people of faith, people of unbelief also have intelligence,
but by using the abilities of the heart given to them, to become a person who is pleased with the supreme creator, it is
only possible thanks to the power of intuition, that is, the power of intuition that Allah has given us, as well as the
mind and intelligence.
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Giris

Kur’an, tarihsel bir kesitte Arap dilini konusan ve sosyo-politik, kiiltiirel yasam tarzini
bu dil ekseninde bi¢cimlendiren Arap toplumuna inmis oldugu halde ondaki murad-1 ilahiyi
anlamak ve hayatina uyarlamak, kiyamete kadar her c¢agda yasayan miiminlerin
sorumlulugundadir (Dag, 2018, s.527). Anlama, algilama, insan duyulari ile akil ve kalbin bir
koralasyon igerisinde birlikte insan zihninde meydana getirmis oldugu faaliyettir. insan,
icerisinde yasadig1 fiziki alemi ve ayni1 zamanda metafizik alani anlayan ve anlamlandirmaya
calisan bir varliktir. Kur’an-1 Kerim de bu anlamlandirma faaliyeti i¢in her hangi bir sey
iizerinde tefekkiir, tedebbiir, te‘akkul, tezekkiir ve tefakkuh ifadelerini sik¢a kullanmis, Allah’in
tim kullarina da bu anlama faaliyetinde bulunmay1 vurgulayarak tavsiye etmistir (Gezgin,
2018, s.50).

Genelde dini metinlerin ve Ozelde Kur’an’in ayetlerinin anlasilmasi ve
yorumlanmasinda kelime ve ifadelerin anlam alani bu metinler disinda kalan metinlere gore
cok daha 6nemlidir. Ciinkii kutsal metinlerde verilmek istenen mesaj, sdzciik, sembolik ifade
ve kavram kaliplari ile sunulmustur. Kur’an’in, yasam, bireyler, toplum ve evren ile ilgili
muradint en dogru bir sekilde anlamak, Kur’an’da gecen bu kavramlarin yapilarini, anlam
alanlarini insan akli ve zekasinin kapasitesine uygun bir sekilde bilmekten gecer (Demir, 2007,
s.10).

Kur’an-1 Kerim’de kalp kelimesini kendi literal anlam1 disinda ayrica “Andolsun biz,
cinler ve insanlardan kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gozleri olup da bunlarla gérmeyen,
kulaklar1 olup da bunlarla isitmeyen bir¢oklar1..” A’raf suresi 179 ve Su’ara suresi 200. ayet-i
kerimelerinde oldugu gibi, diisiince ve idrak merkezi anlaminda kullanilmistir.

Hz. Peygamber de bir hadis-i serifinde “Bilin ki! Beden igerisinde bir et pargas1 vardir
ve bu et pargasi sihhatli olursa beden de sihhatli olur; o bozulursa beden de bozulur. Biliniz ki!
Bu et parcast kalptir” diye buyurmustur. Kalbin liigat anlamlar1 bir yana o6zellikle IslAm
literatiirlinde tarihsel siire¢ icerisinde kazandigi cok c¢esitli terim anlamlar1 olduguna
kaynaklarimiz taniklik etmektedir. Arap dili belagatindan baslayarak, hadis, fikih, kelam ve
tasavvuf gibi bir¢ok ilim dalinda ulema Kur’an-1 Kerim’de gecen kalbin tefsir ve tevilllerine
kendi ilmi etiitleri ¢ergevesinde bakmislardir (Igde, 2015, s.102). Séz gelimi ilk stfilerden olan
ve hadis, kelam ve tefsir alimi Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857), hadis-i serifte gecen
bedeni gelenegin de disina ¢ikarak “din” olarak tevil ederken, et parcasinin da kalbe referans
etmekle birlikte aklin ve duyarliligin merkezi olarak algilamistir (Muhasibi, 1988, s.110; Aydin,
1976, s.36).

Mubhasbii’nin etkisinde kaldig1 bilinen Gazzali de kalbin iki anlama geldigini ifade etmis
ve ilkinin insanin gégiis boslugunda bulunan et pargasi olmakla birlikte tibbi bir igleve sahip
oldugunu ancak ikincisinin de organ olan kalbin icerisinde ama onunla iligkili latif, ilahi ve
ruhani bir ontolojik yap1 oldugunu dile getirmistir. Bu latif olan kalbin insanin hakikati
oldugunu ve ayn1 zamanda da idrak eden, bilen, kavrayan bir yonii bulundugunu bildirmistir
(Gazali, 1317, s.117, 127).

Kur’an-1 Kerim’de pek cok yerde zikredilen “kalp” kelimesi kullanildigi anlam
bakimindan ilgi ¢ekicidir. O, sadece viicudumuzun bir organi, hayatimizi devam ettirmemizde
biiyiik rolii olan maddi kalp degildir. Kalbin bu maddi gorevi yaninda daha ince ve hassas
gorevleri vardir.

Kur’an-1 Kerim’de biitiin ruhi ve fikri tavirlarin odak noktasi olarak takdim edildigini
gordiigumiz kalp, insami kurtulugun simgesi olan imana gétiiren ve imanin kendisinde
koklestigi yer durumundadir (Igde, 2015, s.92). Ciinkii sadece iki dudak arasinda telaffuz
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edilen iman kelimesi, ancak ikiytzliligiin gostergesidir. Allah adi séylendiginde titreyen,
irperen bdylece imanin pekiserek giivenin artmasini, nihayet “fahkiki iman” halinin
gerceklesmesine imkan veren kalptir (Beydavi, 1314, I, s.464). Insanin uhrevi alemde kurtulusu
da ancak kalbin imam ile miimkiin olacaktir.

Kalp, menfi yonlerde de en yogun ve iimitsiz degisimlere ugrayandir. inkara saplanan,
stiphelerin kemirip bitirdigi, istikAmeti ve dogruyu sasiran, perdelenen, miihiirlenen, hatta
kilitlere vurulabilen, korlesen, pas tutan, ateslerin dahi eritemeyecegi tas haline hatta tagtan bile
kat1 hale gelebilen yine insanin kalbidir. Kur’dn’da gecen kiifiir kavrami da, literal manada
somut ya da soyut varliklar1 goriinmez kilmak {izere Ortiilmesi, kapatilmasi ve saklanmasi
demektir. (Ibn Faris, 1399/1979, V, s.191; Tiirkmen, 2020, s.774). Yaratilmislarin en {istiinii
olan insandaki kalbin akla istikamet kazandirmadaki rolii ise, fizyolojik 6zellikleri yaninda
insan viicudunda, onun, kiymet ve serefini tagiyan bir mihenk tagi durumunda olmasindan
kaynaklanmaktadir.

Hz. Peygamber bir hadisinde insanlarda dort gesit kalp bulundugunu bildirmektedir.
1. Ecred kalp

2. Aglef kalp

3. Menkads kalp

4. Musaffah kalp

Ecred, yani saf, parlak, kinsiz kalp, miiminlerin kalbidir ki, onda iman ndiru, giines gibi
parildar.

Aglef, yani kilifli, kapali, ortiili kalp, kafirlerin miinkirlerin kalbidir.

Menkds, yani tersine cevrilmis kalp, miinafiklarin kalbidir ki, onlar gercegi tanir,
sonrada inkar ederler (Teber, 2021, 5.106).

Musaffah, yani ikiyiizlii kalp, iginde hem iman hem de nifak bulunan kalptir. Iman boyle
olan kalbde, temiz su ile yetisen ve gelisen sebzeye, nifak ise kan ve irinle yetisen bir ¢ibana
benzer ki, bunlardan hangisi galebe calarsa digerini bastirir ve geriletir. (Ibn Hanbel, trz, III,
s.17)

Bu durumuyla kalp, insanin ger¢egini gosterendir.
Kiifiir ve Kalp

Kur’an-1 Kerim’de imanin yeri kalp oldugu gibi, imansizligin yeri olarak da kalp
zikredilmektedir (A’raf, 7/43). O, bu yoniiyle inkar edendir, i¢inde ikiyiizliiliigii saklayan, hasta
olan, siiphe, korku, vesvese duyan ve bos islerle ugrasan bir potansiyele sahiptir. (Had, 11/5).

Inkar Merkezi Olarak Kalp
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“Sizin tanriniz bir tek tanridir. Fakat ahirete inanmayanlarin kalbi inkarcidir, onlar
biiyiiktiik taslarlar. (Nahl 16/22)

Inkarcilik kafirlerin kalp &zelliklerinden biridir. Ciinkii onlar Allah’in verdigi nimete
kars1 kadir bilmeyip, nankorliik ederler. “Allah tek basina anildiginda ahirete inanmayanlarin
kalpleri tiksinir, ama Allah 'tan baskalar: anildigi zaman hemen gozleri giiler.” (Ziimer, 39/45)
ayetinde de belirtildigi gibi kafirler, kendi yalanci tanrilarina inanirlar.

Kafirlerin gergegi kabul etmemeleri delil yetersizliginden degil, blinyelerindeki sakatlik
ve eksikliktendir.
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Onlarin kalplerinde biiyiikliik taslama, kibir hastaligi (Miimin, 40/56) vardir ve bu
yiizden gordiikleri gercekler karsisinda imana gelmez, inkara saplanirlar. Biiyliklenen ve
kibirlenen kalpler hakikatler karsisinda teslim olmadiklarindan, Allah’in nefretine muhatap
olurlar.

Inkarcilar “Ister gonliimiizde biiyiiven herhangi bir yaratik olsun. Diyecekler ki: Bizi
tekrar kim diriltir?...” (Isra, 17/51) diyerek biiyiiklenmelerini belli edecek sorular soracaklardir.
Inkarcilarin goniillerinde biiyiiyen yaratik dliimdiir (Taberd, 1957, XV, 5.98). Oliip de dirilmek
fikrini onlarin akillan almamaktadir (ibn Kesir, 1981, 111, s.45). Bunun i¢inde sorular sormuslar
ve halende sormaktadirlar.

Kafirlerin bu sorulan karsisinda Allah “Biz onu, su¢lularin kalplerine éyle soktuk.”
(Hicr, 15/12) ve “... Onlar egrilince Allah da kalplerini egriltir...” (Sura, 26/200; En’am, 6/110;
Tevbe, 9/127) buyurmustur.

Birinci ayette kalplere sokulan sey hakkinda iki goriis vardir. Bunlardan ilki Kur’an’dir.
Yani Kur’an hakikat asiklarina zihin ve kalp huzuru kazandirmasinin tersine, onlarin kalplerine
kizgin bir demir gibi girerek, onlar1 huzursuz ve rahatsiz eder. Ikinci goriis ise kiifiirdiir. Yine
kiiftir de onlarin kalplerine girerek diisiinmelerine engel teskil etmektedir (Mevdadi, 1987, 1V,
s.61).

Ikinci ayette ise, Allah’in sapik yolda yiiriimekte 1srar eden ve isyaninda direnen
kimseye hidayet vermeyecegi bildirilmektedir. Buradan da bir kisi veya toplumun delalete
diismesindeki sebebin kendileri oldugunu anlayabilmekteyiz. Allah kuluna se¢me hiirriyeti
vermistir. Fakat insan, kendi hiir iradesi ile kotiiliik icin yardim istemis ve artik kétiiliik yapa
yapa anlama yetenegini yitirmistir.

Nifak Merkezi Olarak Kalp

Imanim mahalli kalp oldugu gibi
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“Ey El¢i, agizlariyla “inandik dedikleri halde kalpleri inanmamuis olanlar arasinda

kiifiirde yarisanlar seni iizmesin...” (Maide, 5/41)? ayetinde de buyruldugu gibi nifikin
(ikiytizliiliigiin) mahalli de yine kalptir.

Ayette dilleriyle mii’min olduklarini sdyleyen fakat kalpleri imandan uzak ve bombos
olan miinafiklardir. Bu kimseler Islam’1n 1slah edici ¢abalan karsisinda cahilliklerini korumak
igin tiim zihinsel enerji ve gii¢lerini harcamaktadirlar. Imanlar1 agizlardan Steye gegmemekte,
kalpleri inkar ettigi halde inandik diye yalan sdylemektedirler (Sabiini, 1986, I, s.343).

Miinafiklarin en biiyiik 6zelligi yalanciliklaridir. Bu sebeple Allah onlarin kalplerine
nifak sokmustur (Tevbe, 9/77). Hz. Peygamber de bu konuda “Miinafigin dlemeti iigtiir;
konustugunda yalan séyler, vaadettigtnde vaadinden doner, kendisine bir sey emanet
edildiginde emanete hiyanet eder” (Buhari, 1908, 1, s.45) buyurmustur. Bu ii¢ alametten her
birinin altinda baska bir yalanin yattig1 anlagilmaktadir.

Miinafiklar inanmadiklar1 halde s6zlerinin dogruluguna ve niyetlerinin samimiyetine
Allah’1 gahit tutarlar (Bakara, 2/204). Bunu, ifade ve tesirlerini attirmak, ciddiyet ve ihlaslarini
tekid etmek ve Allah korkusunu ve takvalarim ortaya ¢ikarmak i¢in yapmaktadirlar (Kutub,
trz.,I1, s.125; Mevdadi, 1987, I, s.141). Hakikatte ise kalpleri husumet ve diigmanlikla dolup,

! Bu konudaki diger ayet-i kerimeler i¢in ayrica bkz. Bakara 2/204, Al-i Imran 3/167, Feth 48/11, Tevbe 9/8, 64.
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tasmaktadir. Bu nedenle de orada giizellik ve fedakarliga yer yoktur. Onlar mii’minleri
kandirdiklar1 gibi Allah’1 da kandirdiklarim zannederler (Tbn Kesir, 1956, I, 5.246). iste Allah,
onlarin yaptig1 bu ¢irkinlikler ve tercihlerinin kotiiliigii yliziinden kalplerini inkar ve sapiklik
kirinden temizlemek istememistir (Mevdadi, I, s.426; Sabini, I, s.133).

Hastahkh Kalp

O 18 Ly A Clde 24l Uaga 4 PPt s 20258 2“Onlarin kalplerinde hastalik
vardir. Allah da hastaliklarint arttirmistir. Yalan soylemelerinden étiirii onlara act bir azab
vardir” (Bakara, 2/10)?

Maraz, lugatta hastalik, siiphe, nifak, yaradilisin itidal halinden ¢ikmas1 manalarini tagir.
Maraz bazen cismani, bazen de nefsani olur. Nefsani olan cehalet, zuliim ve hebasattan ibarettir
(Ibn Manzirr, 1968 s.VI1/231-232). Allah ayetlerinde maraz lafzim, insanlarin kiifretmelerine
karsilik kinama amaciyla zikretmistir. Buradaki maraz lafzi, metaforiktir (Zemahseri, 1953, I,
5.45-46).

fbn Abbas ve Ibn Mesud’dan gelen iki rivayette de kalplerinde hastalik vardir lafz1
“kalplerinde siiphe vardir” seklinde belirtilmistir (Mukatil b. Suleyman, I, 5.89). ikrime ise bu
ayetten riya’nin kast edildigini soylemistir (Ibn Kesir, 1981, I, 5.48). Ibn Eslem ise bu hastaligin
dini bir hastalik oldugunu, bedeni bir hastalik olmadigim ifade eder ve sOyle tarif eder: “Nifak
hastaligi insanlar arasinda Islam déneminde ortaya ¢ikan bir siiphedir. Allah bu hastalig,
tastyanlarin hastaligini ve kuskularini daha da arttirmigtir” (Ibn Kesir, 1981, 1,33).

er-Razi’de meseleyi bes sekilde te’vil eder. Bunlardan birincisine gore ayetteki maraz:
gam ve keder anlamlarinda kullanilir. Miinafiklar Hz. Muhammed’in isinin saglamlastigim ve
saninin yiiceldigini ve Islam’in yayildigim goriince kederlenir. Ikincisi; onlarin hastaliklari ve
kiifiirleri gérevlerinin ve vazifelerinin artmasi sebebiyle artmustir. Ugiinciisii; Allah’mn onlarin
hastaliklarim arttirmasindan maksat, Allah’in onlara olan yardimim kesmesidir. Dordiinciisii
ise; ayetteki hastalik onlarin niyetlerinin bozuk olmasi ve inananlara iyi gézle bakmamalaridir.
Besincisi ise; maraz kalbin acis1t manasina gelmesidir. Ve Razi’ye gore bu izah digerlerinden
daha ustiindiir (Razi, 1990, 11, s.71-72).

Bu rivayetlerin hepsinden de anlasilacagi lizere Kur’an’da kalp hastaligiyla tavsif
edilmekte olan miinafiklardir (Taberi, 1954, II, s.120). Miinafiklardaki bu suursuzlugun sebebi
kalplerinde bulunan hastalik nedeniyledir. Ciinkii kalbe mahsus olan 6zellik Allah’1 bilmek,
O’na itaat ve kulluk etmek oldugu icin, kalpte bu 6zelliklere mani olacak herhangi bir sifat
meydana geldiginde, bu sifatlar kalbin hastalig1 olmaktadir. Bu hastalik kalbin asli vazifesini
yapmasini engeller. Sihhat asil, maraz ise talidir. Yaratilista her kalp sihhatlidir. Fakat
miinafiklar kalplerinin sihhati i¢in ugrasmamisglardir. Biitiin ahlaksizligin kaynagi olan, idrak
ve iradelerinin yok olmasina sebep olan, bu maraz, inangsizlik, siiphe, kusku ve nifak
hastaliklaridir. Bunlarin hepsi kotii niyetlerin basidir. Kalp maraza yakalaninca hak tanimaz.
Kalbi bu durumda olan Miinafik Allah’tan, Allah’in emirlerinden, peygamberlerinden, hatta
kendinden bile siiphe eder. Herkesi ve her seyi silipheli goriir. Yalmiz kendi zevk, keyif ve
sehavetinden siiphe etmez. Onun i¢in hayir, hak hi¢, zevk her seydir ve her sey kendisidir. Hatta
imansiz iken kendisini imanli zanneder. Miinafiklarin kendilerini her seyin iizerinde goren bu
halleri onlarin kendilerinden kiiglik gordiikleriyle alay etmelerine ve aldatmalarina sebep olur
(Yazir, 1935, 1, s.228). Mii’minle mii’'min, kafirle kafir goriiniir. Kisaca zevk hissine diigsmiis
ve her seyde kendisini ve kendi zevkini gérme egilimindedir. Maraz, yoldan sapma basit bir

2 Bu konuda Kur’an’1 Kerim’in farkli ayet-i kerimeleri icin ayrica bkz. Maide 5/52, Enfal 8/49, Tevbe 9/125.
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muhalefetle baslar ve her adimda bir derece daha biiyiir. Bunun sonucunda “Onlarin
pisliklerine pislik eklerim” (Tevbe, 9/125) ayetinde de belirtildigi gibi cezalan da, amellerinin
cinsinden olmaktadir.

Burada kisaca kalp hastaliklarina sebep olan duygulardan bahsetmek istiyorum. Bu
hastaliktan sdylece siralayabiliriz:

1- Ucub (insanin kendi kendine kiymet vermesi), 2- Hirs, 3- Hased (kiskanclik), 4-
Gazab, 5- Sehvet, 6- Mal sevgisi, 7- Cem’ul Mal, 8- Tokluk, 9- Tamah, 10- Acele, 11- Cehalet,
12- Fisk (emirlere uymamak, nehiylerden kaginmak, 13- Cimrilik, 14- Taassub (inat) (Kehribar,
1974, 5.5, 90-92; Attar, 1984, s.61).

Yukarida saydigimiz kalp hastaliklar1 eger kalpten ¢ikarilamazsa irfan nurunun kalbe
girmesi miimkiin olamaz.

Kalbin Siiphe Duymasi
£ehslh gl 01 ) 2ol 3158 o) A 0135

“Yaptiklari bina, kalplerinde bir siiphe ve 1zdvrap kaynagi olmakta -kalpleri
paralanana kadar- devam edecektir” (Tevbe, 9/110).

Islam’a zarar vermek niyetiyle bir mescit insa ederek giinahlarin en kétiilerinden birini
islemekte olan miinafiklar kalplerini imam algilayip kabul edebilme sansindan mahrum
etmiglerdir (Mevdadi, 1I/255). Ayetten sliphenin yerinin kalp oldugunu anlamaktayiz.
Marifetullah ve imanin yetide kalptir. Clinkii birbirine zit olan iki seyden birinin yerinin ayn1
zamanda digerinin de yeri olmas gerekir. Iste bundan dolay1r Allah “Onlar o kimselerdir ki,
Allah imani kalplerine yazmistir” (Miicadele, 58/22) buyurmustur. Marifet, iman ve kiifriin yeri
kalp olunca gercekte miikafata veya cezaya miistahak olan da kalp olmus olur. Diger uzuvlar
kalbe tabidirler (Razi, 1990, X VI, s.80).

Kalplerinde siiphe bulunanlar dogru ya da yanlis yapma hususunda saskindirlar, ne
Allah’a inanirlar, ne de ahirete, bazen inansalar dahi inatlar1 sebebiyle iman etmezler. Siipheleri
i¢inde bocalayip dururlar. Ciinkii o, biitiin benliklerini Istila etmistir (Yazir, 1935, 111, 5.2557).

“;e-uh ckm & ¥ ifadesi miinafiklarm islediklerinin kalplerine Oyle bir inangsizlik
tohumu olarak yerlestigini ve bunun yasadiklari siirece orada kalacagim ve sadece 6lim aninda,
kalplerin atmadig1 anda onlardan kopacagini (Ibn Kesir, 1956, 1, .391) ifade etmektedir.

Kalbin Korku Duymasi

Gl 5 Gy SN 2 s UL 4y 05 e iy | 001 Loy i 3015588 ) o ff 3
“Allah "in, hakkinda hi¢bir delil indirmedigi seyleri O na ortak kosmalari sebebiyle, kdfirlerin
kalplerine yakinda korku salacagiz...”(Al-i Imran, 3/151)3

3

“ e )l ” Kalbe hasil olan korku demektir. Onun manasini “ ¢ % ™ ve
(Isfehani, 1961, 5.197; Ibn Manzir, 1968, 1, 5.420).

Goriilmektedir ki bu ayette Allah’in biiytlik bir vaadi vardir. Allah ger¢ek miisliimanlara,
inkarcilarin kalplerine siddetli korku salacagini onlarin diisiinme yeteneklerini yitirip, saskinlik
icine diiseceklerini, gliven ve huzurlarinin yok olacagini ve inananlar karsisinda hezimete
ugrayacaklarin1 miijdelemektedir (Beydavi, 1314, I, 5.237; Ibn Kesir,1956, 1, s.411).

a5 7 karsilar

8 Ayrica bkz. Enfal 8/12, Ahzab 33/26, Hasr 59/ 2, 13.
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Kalbin Vesvese Duymasi
G )5 b e siash 3
“O ki insanlarin gégiislerine vesvese (kotii diisiinceler) verir.” (Nas, 114/5)

“ 4 g sl 7 liigatte riizgardan gizli ses demektir (Ibn Manzir, 1958, VI 5.254). Vesvese
de, zelzelede oldugu gibi yapilan isin devamlilig1 ifade edilmektedir. Ciinkii insanin bir defa
kiskirtilmasiyla sonug elde edilmez. Ona bir fiil isletebilmek i¢in tekrar tekrar kigkirtmak
gerekir, iste bu ¢alismaya “vesvese” vesveseyi verene de “vesvas” denilir.

Seytanin vesvesi, gizli bir sozle insanlar1 kendisine itaate ¢agirmasidir. Oyle bir sézdiir
ki, sesi isitilmeden manas1 kalplere ulasir (Kurtubi, 1967, XX, s.263). Seytan bilir ki insan
nefsine en kolay kalpten ulasilir (Ibn Kesir, 1956, IV, 5.575). Bu surette akil ve fikirleri celer,
insan tiirlii fenaliklara siiriikler. Allah yoluna gitmekten, insanlik gayesine ermekten alikoyar.
Nihayet din ve imandan ¢ikarip, ebedi helaka yoneltir (Yazir, 1935, VIII, 5.6425).

Kalb viicutta merkez durumundadir. Viicudun kurtulusu ona baghdir. Kalbin bu
Onemini peygamberimiz bir hadislerinde sdyle belirtmektedir: “... Cesedin iginde bir et par¢asi
vardir ki, o iyi olursa, biitiin cesed iyi olur, bozulursa biitiin cesed bozuk olur. Iste bu kalptir.”
(Buhari, 11I/39) Kalbin viicuttaki bu 6zelliginden dolay1 vesvese 0zellikle etkisini onun lizerinde
gostermektedir.

Kalbin Bos Ugraslarla Mesgul Olmasi
£l Y
“Kalpleri eglencededir...” (Enbiya, 21/3)

Bu gafillerin kalpleri tefekkiirden, isitmekten uzaktir (Vehbi, 1342, X/5). Allah ve
Ahiret inancindan gafil, Kur’an’t ciddiye almadiklar1 ve bir oyun, bir eglence goziiyle
baktiklarindan (Mevdadi, I1I/268) sadece diinya i¢in yasamaktadirlar. Ciinkii goniilleri
diinyayla mesguliyetten dolayi ilim nurlarina kapali kalmistir.

Gontiller birer kap gibidirler. Su ile dolmus bir kabin igine hava giremeyecegi gibi,
Allah’tan bagka islerle ugrasan kalplere de Allah’in marifeti giremez.

Onlar Allah’in bildirdigi gibi 13 (e 353 8 2458 35 “Fakar onlarin kalpleri bundan
gaflet icindedir...” (Mi’min(n, 23/63), inanmayanlar yapip, soylediklerinin bir deftere
kaydoldugunu hice saymakta ve cahilane durumlarini siirdiirmektedirler.

Insan ruhu ciddiyetten mahrum olup hiirmete deger, mukaddes mefhumlar
tamimadiginda, Kur’an’in kasttettigi hasta ve anormal sekle biiriinlir. Artik hayat onun i¢in
basibos, gayri ciddi ve eglence vasitasidir. Hedef, gaye nedir bilmez ve sonugta kalplerine
yoneldikleri seylerin sevgisi yerlestirilir (Bakara, 2/93; Hicr, 15/12; Fetih, 48/12).

Ahirete inanmayanlar biitiin dikkatlerini diinya iizerinde yogunlastirdiklarindan insan
ve cin seytanlarinin oyuncaklari olmuslar ve onlarin kalplerine fisildadiklarindan
hoslanmiglardir (En’am, 6/113).

Seytanlar kalplerine, kendilerine uydurabilmek i¢in kotii seyleri siisleyip, plisleyip
sokmakta (Ibn Kesir, 1956, IV, 5.575), onlarm sadece diinyay1 sevmelerini ve sadece onun i¢in
yasamalarini telkin etmektedirler.

Sonuc¢

Kur’an-1 Kerim’de diisiinmeye, akletmeye ¢agrilan kalp, aklin ve duyularin kendisine
sundugu bilgileri Allah’in verdigi ilham ve kesf giiciiyle yorumlar ve gercek imana ulagabilir.
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Ciinkii salt akil gercekleri tek basina idrak etmekten yoksundur. Akil maddi vakialarin goriinen
yaniyla, kalp ise bu vakialarin manevi yoniiyle ilgilidir. Bu sebeple Kur’an Allah’in varliginin
kalp ve akil birlikteligiyle idrak edilmesini istemektedir. Cilinkii gercek anlamda akletme akil
ve kalple olur. Nitekim mii’min ve kafiri birbirinden ayiran en biiyiik 6zellik mii’minlerin
akillariyla birlikte kalp kuvvetlerini de kullanabilmeleridir.

Insan1 insan yapan, onun iyiyi, kotiiyii ayirmasim saglayan akil, ancak kalp gozii agik
oldugunda, Allah’im istedigi sekilde, maddi olanin arkasinda gizli olan I1ahi gercekleri bilebilir.
Kur’an’da duyular ile anlamanin, akletmenin merkezi sayilan kalp arasinda c¢ok siki baglar
vardir. Bu sebeple Kur’an’da duyularina hakim olmayanin diisiinemeyecegi ve kendilerine
duyular verilenlerin ni¢in diisiinemedikleri, salim diisiinebilmek i¢in duyulardan istifade edil-
mesi gerektigi ifade edildigi gibi, duyular ve kalbin gorevlerini yapmadiklarindan, yani anlayip
akletmediklerinden de s6z edilir. Gergekte sagir ve dilsiz olmayan insanlar sagir ve dilsiz olarak
vasiflandirilirlar. Kur’an bilgi kaynagi olarak kabul ettigi akil, kalp ve duyularin birlikte
caligmalar1 halinde elde edecekleri bilginin, insan1 yaniltmayan dogru ve kesin bir bilgi
oldugunu ifade eder. Insanim asil hedefi budur. Eger bu ii¢ kaynaktan biri dogru ¢aligmazsa,
onun tarafindan bilinecek gergek eksik kalacak ve dogrudan uzaklasacaktir.

Kur’an’n pek ¢ok yerde ifade ettigi insanin diislince ve inan¢ yoniinii olusturan akil ve
kalp kavramlarim yine inangsizlik/imansizlik anlamindaki kiifiir kavrami gergevesinde ince-
lemeye ve birbirleriyle miinasebetlerini ortaya koymaya calistik. Tipki iman sahibi kimselerde
oldugu gibi kiifiir ehlinde de akil oldugu ancak insanin kendisine verilen kalbi yeteneklerini de
kullanarak yiice yaraticinin razi oldugu bir insan olabilmek salt aklin ve zekanin yaninda
Allah’n bizlere verdigi basiret giicli yani sezgi glicii sayesinde miimkiin olabilmektedir.
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