?‘ Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Kitap incelemesi / Book Review ~N [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2022), 449-455

Gelis Tarihi:13/07/2022-Kabul Tarihi:09/12/2022 RDOGAN Doi: https://doi.org/10.32950/rteuifd.1143510

Herbert A. Davidson, Farabi, ibn Sina ve ibn
Riisd’de Akil, cev. Erkan Kurt. (istanbul: Litera
Yayincilik, 2020)

Siimeyye BAYIR TASDEMIR"

Atif/Cite as: Davidson, Herbert A. “Farabi, ibn SinA ve ibn Riisd’de Akil”. gev. Erkan Kurt.
Degerlendiren: Siimeyye Bayir Tasdemir. Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 22 (2022), 449-455.

Akil Islam diisiince geleneginde gecmisten giiniimiize dnemini korumus,
epistemoloji ve ontolojinin konusu olmus, kelam, felsefe ve tasavvufun ortak konusu
olarak her zaman tartisilmig bir kavram olmasi giincelligini korumaktadir. Islam
felsefesi Ozelinde bakildiginda oOzellikle Farabi akli sudiir teorisi ekseninde
epistemoloji ve ontoloji ile harmanlanmis sekilde ele almaktadir. ibn Sina suddr ve
akil konularinda Farabi felsefesini bir adim ileriye tagimis ve detaylandirmistir. ibn
Riisd ise kendinden &nceki felsefenin bir kismini kabul ederek bir kismir elestiriye
tabi tutarak farkli bir ve¢cheden konuya odaklanmustir.

Literatiirde var olan ¢alismalar faal akil ve tiimeller arasinda iliski, bilgi ve akil,
akil ve mutluluk iliskisi gibi konulara odaklanmaktadir. Emrah Kaya'nin Isldm
Diisiincesinde Bilginin Akliligi, Ali M. Kareem’in yiiksek lisans tezi olan Firdbi’'de Nazari
Akil, Omer Tiirker'in [bn Sind Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkini Sorunu gibi eserler
kaleme alinmistir. Fakat bu ¢alismalar dogrudan degil ancak ana konular: etrafinda
ve tek filozofa odaklanarak calisiimistir. Herbert Davidson Farabi, ibn Sina ve ibn
Riisd’i ve bu filozoflarin etkilendigi isimler ile akil konusunu dogrudan ele almis ve
ayrmntilari ile irdelemistir.

Islam ve Yahudi felsefesi alaninda calismalari olan Davidson’in
degerlendirmemize konu olan kitab1 Islam filozoflarmin akil kavrami etrafindaki
diisiincelerdir. Yazarin “akilla ilgili sorunlar, bahsi gegen ii¢ filozofun genel felsefi
tesebbiisiiniin miithim bir kismini olusturmus olup bu sorunlarla basa ¢ikis bigimleri
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onlarin felsefl iisluplarina dair bazi hususlar: da géz o6niine sermektedir”(s.10) ifadesi
¢alismanin ¢gikis noktasi ve 6nemini gostermektedir. Kitap kisa bir girisle beraber sekiz
boliimden olusmaktadir.

Giris boliimiinde yazar, akil ile ilgili goriislerin Aristoteles’e dayanan kismini ele
almistir ve calismanin O6nsdzii mahiyetinde aciklamalara yer vermistir. Farabi
felsefesinin orijinalligine karst duydugu siipheyi “Farabi’'nin 6ne stirdiigii fikirler,
kaybolmus felsefi kaynaklardan Odiing alinmis olabilir, kendine ait yenilikler
olmayabilir” ifadeleri ile dile getirmistir (s.9). Odiing olsun olmasin bu diisiincelerin
gelisim ve kismen tenkit edilen bir siireg iginde Ibn Sina ve ibn Riisd cizgisi kolayca
takip edilebilmektedir.

Ikinci boliimde yazar, Yunan ve Islam/Arap diisiincesinde! insan aklinin
asmalarindan bilkuvve akil, bilfiil akil ve miistefad aklin FArabi, Ibn Sina ve ibn Riisd
felsefesindeki yerinden bahsetmektedir. Ug filozof icinde temel kavram olan Faal
aklin agsamalarina ayrica faal aklin insan diisiincesinin nedeni olmasina, 6liimstizliik
anlayisina ve bir varlik sebebi olusuna deginmektedir. Yunanca eserlerin Arapga’ya
cevrilmis olmasi Islam filozoflarini da etkilemistir. Themistius’un bilkuvve akil izahi,
Farabi ve Ibn Sina tarafindan dolayli olarak ele alinmais olsa da ibn Riisd tarafindan
merkezi bir konum olusturmas1 da buna 6rnek olarak verilmektedir (s.116). Bu
boliimiin ciktilarindan biri de Islam filozoflarinin insan akli ve faal akilla ilgili
goriislerin onciilerinin olmasidir. Bu Onciiler Aristocu gelenegi anlama ugras: ile
eserlerini serh eden Plotinus, Iskender gibi filozoflardir (s. 39-43). Faal akilla ittisal
etmek ile 6liimsiizliige ulagsma fikrine yine ayni filozoflar 6ncii olmuslardir ve insanin
faal akilla ittisali ile 6liimsiiz olacagini ruh iizerinden temellendirmislerdir. Yazarin
ifadesine gore niibiivvet konusunda herhangi bir énciil yoktur (s.45). Bu durumda
Farabi, Ibn Sind ve Ibn Riisd felsefesinde faal akil mevzusunu niibiivvetle
iliskilendirmeleri konusu Islam diisiincesine has bir durum diyebiliriz.

Kitabin tiglincii boliimii Farabi’de faal akil, feyezan ve insan akh ile iligkili
izahlara ayrilmistir. Farabi'nin el-Medinetii’l-fizila ve es-Siydsetii’l-medeniyye eserlerini
temel kaynak olarak ele alan yazar, Arapca ve Latince terciimeleri titizlikle
inceleyerek eserde yer vermistir. Eserin bu boliimiinde yazar Farabi'nin bilmeleke akil
kavramimi kullanmadigindan bahsetmektedir. Faal akil kavramini aciklarken
Farabi’nin bu fikrinde Iskender’in De Intellectu ve Themistius'un yankilarimin mevcut
oldugunu ancak Aristo'nun gérme teorisinden bahsederken kullandig1 yontemi faal
akli anlatirken kullanmakta oldugunu vurgulamaktadir (s.64).

Yazar bu isimlendirmelerden miistefad aklin Farabi felsefesinde sorunlu
oldugunu izah eder. Iskender ve Plotinus’te miistefad akil begeri sahamin disindan ve

! Yazar kitap boyunca Arap filozoflar ve Arap diisiincesi olarak anacaktir.
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iistiinden insana gelen ve boylece edinilen bir seydir. Farabi ise miistefad akli distan
edinilen bir akil olarak gormez, faal aklin sagladig1 temel iizerinde insanin kendi
kurdugu bir bilgi 6begi olarak goriir (s.64). Farabi gorme ile giines 15181 arasindaki
iliskiyi, insanin ilk bilgileri edindigi faal akil ile feyz arasindaki iliskiye benzetir.
Burada Farabi miistefad aklin faal akildan edinilen ilk akil olmasini izah ediyor gibi
goriintiyor. Fakat Farabi, miistefad akil terimini insan aklinin en yiiksek asamas icin
kullarur ve kavramsal bir bilmece ortaya ¢ikar. Eserin miistefad akla getirmis oldugu
bu izah Farabi dusiincesi ig¢in olduk¢a Onemlidir. Miistefad akil igin sunulan
agiklamalarin farklilasmasinin da temeli bdylece izah edilmis olmaktadir.

Farabi'nin faal akil ile ittisali kabul etse de insan aklinin faal akilla bir olma
ihtimalini reddetmesini de ifade eden yazar, miistefad akla erisen birinin dogal
sonucunun da 6liimstizliik oldugunu ifade etmektedir. Béylece Farabi diisiincesinde
oliimsiizliigiin kisinin akli gelisimi ile ilgili oldugu da goriilmektedir.

Yazarin bu kisimda “Farabi’nin ister salih ister fasik olsun farkli insan
nefislerinin Sliimsiizliigii hakkindaki ifadeleri, herhalde, kendine ait asil goriisleri
muhafazakar dindar okurlardan saklamak igin tasarlanmis bir strateji olmalidir”
ifadesi tartismaya acik bir ifadedir (s.73). Farabl miistefad akla erisebilen insanlarin
belli bir nefs ve akil basamaginda olmasi gerektigini ifade etmektedir.

Dérdiincii béliimde, Ibn Sina’da feyezan, faal akil ve insan akh ay alti Alemin
varlik sebebi olarak faal akil, insanin diisiince sistemi igerisinde faal akil, hayal giicii
ve tefekkiir kavramlari ile olan iligkisi, niibiivvet ve ittisal ile Oliimsiizliik
kavramlarinin birbiriyle iliskisi ele alinmaktadir. Eserde Ibn Sina felsefesi icin
kullamilan kaynaklar - Sifs, Necit, Isdrdt - yalnizca Arapga olarak degil Fransizca,
Ingilizce gibi dillere yapilan serhlerdeki ayrmtilar ve farkhiliklar gozetilerek ele
alinmigtir. Bu kissmda Farabi ve Ibn Sina arasindaki farkliliklar agik bir sekilde ortaya
konulmaktadir. Faal akla gelene kadar ki siire¢ ve goksel kiirelerin sayis1 gibi konular
iki filozof iginde gegerliligini korurken Ibn Sina faal akla Farabi’den farkli iglevler
nispet etmektedir. Yazar bu islevleri ay-alt1 dlemin maddesinin feyezan kaynagi
olmasi, bitki, hayvan ve insanlarin nefsleri dahil olmak tizere maddelerin suretlerinin
feyezan kaynagi olmasi ve insan aklini bilfiil akil kilan sebep olmasi olarak
siralamaktadir. Bu siralamanin geregi olarak faal aklin olustaki etkileri maddelerin ve
mizaclarin olusumundaki katkilara deginilmektedir (s.99).

Insan aklinin faal akla ulasmasi siirecindeki hiyerarsik akil diizenine
bakildiginda ise miistefad akil ilk durak olmaktadir. Ibn Sind’min miistefad akli hem
baslangic hem de nihai mertebe olarak gordiigiinii izah etmektedir (s.107). Bu
durumda miistefad akil Farabi’de oldugu gibi belirsizligini siirdiirmektedir. Faal akil
ve insan arasindaki iligskinin gelistigi bir durum olarak diisiinme giicleri de ayrintih
bir sekilde ele alinmaktadir.
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Hayal giicii, tefekkiir ve basiret bagliginda yazar, Aristo’dan Ibn Sina’ya ulasan
insan nefsinin i¢ duyularinin sayilarinda ¢ogalma oldugunu ve bu sayiin ibn Sind’da
bese ulastigini ifade etmektedir. Miifekkire, olusturucu hayal giiciinii ifade eden giic
olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Tefekkiir ise ittisal i¢in tam yOnelme saglamak olarak
ifade edilir. Tbn Sina zekanin basiret giicii yani hads oldugunu belirtmektedir.
Diistince giiglerinin en 6nemlisi olan hads hem orta terimi hem de kiyasi ortaya koyma
kabiliyetidir (122). Hadsin en iist diizeyi ise insanin kutsi bir melekeye sahip oldugu
anlamina gelmektedir. Hads Ibn Sind’ya gore tiim akli eylemlerde islev sahibidir
(s.123).

Ittisal ve dliimsiizliik kavramlarini inceledigi kistmlarda yazar Farabi ve Ibn Sina
haliyken Ibn Sina’da ittisal ve miistefad akil giindelik hadiselerdir (126). ittisal
konusunda Ibn Sina igin iddia edilen mistik filozof terkibine deginen yazar, bn
Sina’nin bu konuda Farabi'nin anlatiminda oldugu gibi mistik bir yon gérmedigini de
ifade etmektedir. Oliimsiizliik konusunda Ibn Sina farkli eserlerinde farkli deliller 6ne
siirmektedir ancak nefsin bedene bagimli olmamasimndan dolay1 bedenin 6lmesi ile
nefsin 6lmeyecegi diistincesi merkezdedir. Ancak hayal giiciiniin beyin karincig: ile
¢alismasi ve beyin 6ldiigiinde nefsinde islevsiz kalacag diisiincesine karsi ise Ibn Sina
semavi kiirelerden destek alarak nefsin yok olmayacagin aciklamaktadir (s.138).
Niibiivvet konusuna gelince hem akla dayali hem hayale dayali niibiivvet olarak iki
farkli asamadan bahseden Ibn Sind’ya gore ikisi de insan aklinin erigebilecegi dogal
hadiselerdir. Yazar bu dogal hadise olarak goriilen niibiivveti ise Farabi ve Ibn Sina
felsefesindeki yansimalar1 ve aklin islevleri dogrultusunda ele almistir. Niibtivvet
konusunda da hads 6nemli bir konumdadir.

Kitabin besinci boliimiinde yazar Farabi ve Ibn Sind’ya ait goriiglerin yankilarini
ele almaktadir. Kitabin Ibn Riigsd’e ayrilmis son {i¢ boliimiinden sonra en kapsaml
olan bu bsliimde Gazali, Sithreverdi, Ibn Bacce, ibn Tufeyl, Ebu’l-Berekat gibi isimlere
deginmenin 6tesinde bu filozoflarin bircok eseri de tek tek ele alinmis ve bn Sind’nin
kisi ve eserler tizerindeki etkileri konu edinilmistir.

Bu durum yalmizca Miisliiman ardillarin konu edildigi kisim igin gegerli
degildir. Ayni zamanda Yahudi filozoflar Yehuda Halevi, Abraham fbn Davud ve ibn
Meymun’'dan olduk¢a ayrintili bir sekilde bahsedilmektedir. Yahudi ardillardaki
farkliliklar da agikga ortaya konulmustur.

Skolastik felsefedeki yankilarinda ise yazar iki Latince eser {izerinden ¢ikarimlar
yapmaktadir. Bu yazma eserlerin bulunan ii¢ niishasinin ikisinde eser dogrudan ibn
Sina’ya nispet edilmektedir (s.249). Insamin diisiince potansiyeline ait fikirlerin birebir
ibn Sina’dan alindig1 ifade edilmektedir. Bunun yaninda hads kavrami hakkinda
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yazilmis olanlar da Ibn Sina’ya nispet edilmesini dogrulayacak nitelikte
goriinmektedir (s.250-251).

Kitabin son ii¢ boliimii Ibn Riisd’de ayrilmistir. Altinct boliim, Ibn Riisd’de
suddir ve varlik sebebi olarak faal akli konu edinir. Yedinci béliim, ibn Riisd’de maddi
akli konu edinir. Sekizinci boliim ise insan diislincesinin sebebi olarak Faal akli ele
alir.

Altinct boliimde Davidson, Tbn Riisd’{in Aristo’nun eserlerine yapmis oldugu
serhlerden bahsetmektedir. Tbn Riisd bazi kiiciik serh eserleri kendi ifadeleriyle
kaleme almis, orta serhlerde birebir Aristo'nun ciimlelerini yazmis ve biiyiik
serhlerde ise climlelere aciklama getirmistir. Fakat bu siirecte bazen ibn Riisd’iin
fikirleri degismistir. Oncelikle sudfir konusunda Farabi ve Tbn Sina’y1 takip etmisken
sabit yildizlar kiiresini kabul etmemektedir. Metafizik {izere yazdig1 kisa serhte
kiirelere ait cisimlerin varligimi reddetmektedir. Onceleri kabul ettigi sudar
hiyerarsisini sonralar1 hasiye yazarak semavi akillarn iligkisi ve Tlk Sebep ile olan
iligkisi noktasinda elestirir. Ibn Riisd Metafizik tizerine yazdig1 uzun serhte bir fail
olarak faal akla yer vermez. Semavi kiirelerin cisimlerinin sudiirunu reddederek
Farabi ve Ibn Sina’dan ayrilir. Faal akil konusundaki fikir degisimi de Metafizik,
Tehdfiitii't-Tehifiit eserlerinde goriilmektedir. Nefs-1sis1 diisiincesi Ibn Riigd'iin bu son
eserlerinde onemini korumaktadir. Canliigin devamini saglayan bir faktor olarak
goriilmektedir. Hiilasa, De Anima, Physics ve Metafizik {izerine yapilan serhlere
ayrintili olarak bakan yazar bu calismalarin aslinda Aristo’yu hatali yorumlardan
arindirmak ozellikle Miisliiman seleflerinin yorumlarindan bagimsiz bir hale
getirmek amaci oldugunu beyan eder (s.304).

Yedinci béliimde, Ibn Riisd’de maddi akil ele alinmustir. Ibn Riisd Aristoteles’in
maksadini yeniden ortaya c¢ikarmaya ugrasmustir. Faal aklin feyezanindan dogal
suretlerin ortaya ¢ikmasini reddetmistir. Boylece Aristoteles’in dogru okunmasini
saglamigtir. Ibn Riisd kisa serhlerde maddi akli Aristo’da oldugu gibi sirf istidat
olarak ele almistir. Bu durumda Iskender'in diisiincelerini benimsedigi
goriilmektedir. Maddi aklin mahallinin miitehayyile giicii olmadigmmi da
belirtmektedir. Iskender’in goriisiinii bir sonraki asamada Ibn Bacce'nin ele aldig
sekliyle benimsemektedir ki buna gore maddi akil insanin miitehayyile giiciinde fitri
olarak bulunan diisiince istidadidir. Son olarak yazar, Ibn Riisd’tin maddi akli bir
istidat degil ezeli bir cevher olarak ele almasi ile Aristo anlayisindan uzaklastigini
ifade etmektedir (s.351). Ibn Riisd’iin maddi akla dair goriiglerinin Yahudi ve
Hiristiyan diisiincesine yansimalar1 yine bu boliim igerisinde ele alinmustir.
Iskender’in De Anima serhleri ile Latin diinyasinca taminmig ve maddi akil konusunda
incelemeler ve aragtirmalara konu olmustur. Bu bolimiin iddialarindan en 6nemli
olani Tbn Riisd’iin De Anima iizerine yazmis uzun serhinin Arap diinyasi tarafindan
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goz ardi edilmis, Yahudi gevrelerce bilinmeyen goriislerin Avrupa felsefesinin
bi¢cimlenmesine katkida bulunmasi olmustur (s. 371).

Kitabin sekizinci ve son bdliimiinde yazar Ibn Riisd’de faal aklin insan
diisiincesinin sebebi olusunu, insan aklinin bilkuvveden bilfiile ge¢is asamasinda faal
aklin roliinii ele alinmstir. Faal aklin gayr-i cismani olusu hakkinda yapilmis izahlar
ibn Riisd ekseninde tekrar gozden gecirilmistir. Bu boliimde faal akilla ittisalin
oliimsiizliik anlayist ile uzlagmast siirecini ele almaktadir. Yazar, Ibn Riisd’iin Aristo
ve Iskender’in De Intellectu eserlerine yapmis oldugu serhlerle basta kabul edip
etmedigi belli olmayan konuda son olarak maddi aklin faal akil ile ittisale gegebilecek
yegane gii¢ oldugunu ve bekasini saglayacagini ifade etmektedir. Ibn Riisd, Metafizik
uzere kisa gserhte faal akil ile ittisali kabul etmezken, faal akilla ittisalin imkanini kabul
ettigi eserleri de mevcuttur (s. 384). Bu ifadelerle yazar Ibn Riigd’iin Aristoteles’i
anlama gayretinin sonuclarina da deginmektedir.

Niibiivvet konusunda yazar, {bn Riigd"iin akil ve vahiy arasinda kurmus oldugu
giiclii iligkinin izini siirer. Yalnizca akla dayanan dinleri akil ve vahiy ile birlikte olan
dinlerin asagisinda gordiigiinii ifade ettigini belirtir. Niibiivvetin ardindan yazar fbn
Riigd’iin insanin evrendeki yerine dair fikirlerinin degisimine deginmektedir. Ilk
dénemlerde Aristo’ya tamamen zit olan feyezanci goriisii kabul etmisken ayni
zamanda insani maddi akla dayanan tabiat¢1 bir yoruma dayanmuistir.

Sonug olarak, yazar eserinde akil konusuna sadik kalarak ve konu sinurlari disina
cikmayarak kronolojik bir tasvir sunmustur. Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd &ncesi ve bu
filozoflarin felsefelerine 6nemli etkileri olmus fikir tarihinin izini siiren yazar, Latince,
Yunanca ve Arapga kaynaklari titiz bir inceleme ile ¢alismasina dahil etmistir.
Yalnizca temel eserlere degil birincil kaynaklara yazilmis serhlerle de incelemesini
siirdiirerek ilmi bir calisma Ornegi sunmaktadir. Tlk kistmlarda eserin sinirlari
dahilinde incelenecek kavramlardan bahseden yazar sonrasinda filozoflar1 ve
kavramlar: birlikte ele almaktadir. insan aklinin asamalari, faal akil, niibiivvet ve
oliimsiizliik gibi kavramlar ekseninde Farabi, ibn Sina ve ibn Riisd’tin felsefelerinin
degisim ve doniisiimlerine deginilmesi alandaki kaliplasmis algilar1 da yikmaktadir.
Aristo sarihi olarak nitelenen filozoflarin Aristo’dan ayrildiklar1 ve ters diistiikleri
noktalarin itina ile belirtilmis olmas: akil konusunda tek diize bir anlayisin disina
cikildigimin gostergesidir. Messai gelenek icerisindeki farkli yorumlarin yalnizca Arap
filozoflar ekseninde degil ayni1 zamanda Yahudi ve Skolastik felsefe {izerindeki
yankilari da ele alinmistir. Bu nedenle Islam filozoflarnin etki alanlari da eserde takip
edilebilmektedir. Islam felsefesi alaninda insani akil, faal akil, evren ve insanin
evrendeki konumuna dair yapilan ¢alismalarin bir eserde toplanmis olmasi ve genis
bir kaynak ile konularin sunulmas: alan agisindan oldukca 6nemli bir boslugu
doldurmaktadir. Ozellikle Tiirkge galismalarda epistemoloji veya metafizik bilgi
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kapsaminda ele alinan akil konusu incelenen eserde merkezi bir konumda
bulunmaktadir. Yazarin iddialarim1 dayandirmis oldugu kaynaklar ve eserlerin
filozoflara aidiyeti konusunda yapilan izahlar da gézden kagirilmamas: gereken bir
diger noktadur.

Icerik diginda, Davidson’un bu kiymetli calismasini Tiirkceye aktarmis olan
Erkan Kurt'un emegi goz ardi edilmemelidir. Ciimlelerin ve dipnotlarin anlagilir ve
net bir sekilde izah edilmesi okuyucu agisindan oldukga 6nemlidir.



