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ZULKARNEYN KISSASININ iSART YORUMU UZERINE

Oz

Yeryiiziinde var oldugu andan itibaren insanoglu ilahi irade tarafindan daima
kontrol edilmistir. Ahsen-i takvim olarak yaratilan bu varlik kimi zaman yolunu
sasirmigtir. Bunun neticesinde birtakim yanlislar yapmaya yonelmistir. Bu gibi du-
rumlarda Allah gonderdigi elgiler vasitasiyla insana yapmasi ve yapmamasi gere-
kenleri hatirlatmistir. S6z konusu ikazlar1 biinyesinde barindiran kitaplardan biri
olan Kur’an, insanlarin ilahi hakikatleri kabul etmeleri ve onlar1 bir yasam tarzi ha-
line dontistiirmeleri icin bazi etkili vasitalar kullanmigtir. Bu etkili vasitalarin en
onemlilerinden biri de kissalardir. Hedef kitleye, insanlarla veya herhangi bir seyle
ilgili olaylarin adim adim takip ettirilmek suretiyle anlatilmasini ifade eden kissa,
Kuranda olduke¢a 6nemli bir yere sahiptir. Kissalar, verilmek istenen mesaj1 veya
manay1 belirli bir olay 6rgiisii dahilinde naklettigi gibi, oldukg¢a soyut olan gaybi hu-
suslar1 da olaylar veya sahislar vasitasiyla daha da miisahhas hale getirme 6zelligine
sahiptir. Bu sebeple kissalar stfilerin indinde daima 6nemli ve degerli gortilmiistiir.
Bu ¢ergevede onlar kendi sohbet meclislerinde ve kaleme aldiklar eserlerinde kalp-
lerine dogan hakikatleri miintesiplerine 6gretebilmek i¢in genelde kissalara miira-
caat etmisler, mesajlarini onlar tizerinden vermisler ve bdylece onlar1 hakikatlere
giden yolda bir vasita olarak kullanmuslardir. Kurdnda Ziilkarneyne dair bilgilerin
zikredildigi kissa da stifilerin tizerinde durdugu kissalardan bir tanesidir. Fakat ne
var ki tasavvuf ehlinin Ziilkarneyn kissasi tizerinde ¢ok fazla yogunlagsmadigi ve
hatta onlarin birgogunun eserlerinde bu kissaya temas etmedikleri goriilmistiir. Bu
durumun neden kaynaklanmis olabilecegi hususunda heniiz elimizde herhangi so-
mut bir veri bulunmadig1 i¢in bu konuda simdilik bir sey séylememiz pek miimkiin
gdzitkmemektedir. Isari yonii olmayan klasik tefsirlerde Ziilkarneyn ile ilgili ayetler
daha ¢ok onun kimligi, yolculugu ve bu esnada gelisen olaylarin tafsilati tizerinden
degerlendirilmistir. sari tefsirlerdeki Ziilkarneyne ait bilgiler de genelde rivayet ve
dirayet tefsirlerinde yer alan bilgilerle birebir 6rtiismektedir. Mesela onun kim oldu-
gu isari tefsirlerde de bir sorun olarak gortilmis, bunun cevabi bulunmaya ¢aligiimis
ve bu konuda birgok goriise yer verilmistir. Genellikle Biiyiik Iskender ile 6zdeslesti-
rilen Ziilkarneyn’in Rum, Fars veya Himyer kabilesine mensup oldugu, asil isminin
Ifrikag b. Ebubekir veya Iskender oldugu, Aristo’ya veya Platona talebelik ettigi, iki
boynuzu bulundugu veya sagini ikiye ayirdigi, adaletle hitkmettigi veya dogu ve batt
tilkelerine hitkmettigi icin kendisine Ziilkarneyn denildigi degerlendirilmektedir.
Yine isari tefsirlerde Ziilkarneyn'in statiistiniin veya vasfinin ne olduguna dair ma-
lumata da rastlamaktayiz. Bu ¢ergevede onu vahiy alan bir peygamber, kudretli ve
adil bir hiikiimdar, bir melek veya hikmet sahibi salih bir veli kul olarak tanitan na-
killere yer verilmektedir. {lgili tefsirlerde Ziilkarneyn kissas1 genellikle zahir yoniiyle
bu ¢ergeveden degerlendirilmekle birlikte, bunlarin bir kismi s6z konusu ayetlerin
isari manalarina yer verirken, bir kismi bu manalara kesinlikle temas etmemislerdir.
Ayrica buna ilaveten gorebildigimiz kadariyla kissanin isari boyutuna dair miistakil
herhangi bir ¢alisma da yapilmis degildir. Ziilkarneyn hakkinda telif edilen miis-
takil eserler olmakla birlikte bunlar, tasavvufi bakis acisindan uzak bir sekilde ko-
nuyu daha ¢ok zahir yénden ve farkli boyutlarda islemekte, onun yiizlerce yil 6nce
yapmus oldugu yolculuklari esrarengiz olaylar dizgesi seklinde uzay ve gezegenlerle
iliskilendirmek suretiyle okuyuculara takdim etmektedir. Ziilkarneyn kissasinin
isari yorumu konusunu miistakil olarak ele alan bu makale, kissanin tasavvuf ehli
tarafindan nasil ele alinip degerlendirildigini tespit etmeyi ve bu yoniiyle alana kat-
kida bulunmayi hedeflemektedir. Caligmada stfilerin kaleme almig olduklar: igari
tefsirler oncelikli olmak tizere tasavvufa dair diger telif edilen mistakil eserler de
kaynak olarak kullanilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Ziilkarneyn, Kissa, Isari Yorum
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ON THE INTERPRETATION OF THE PARABLE OF DHU AL-QARNAYN

Abstract

From the day it appeared, mankind has always been controlled by the divine will.
As a result, this being, which is the most beautiful creation, has sometimes been
disoriented and has been directed to make some mistakes. In such cases, Allah has
repeatedly reminded man of what he should and should not do through the mes-
sengers he has sent. The Qur’an, has used some effective means for people to accept
the divine truths and convert them into a lifestyle as needed in this direction. One
of the most important of these effective means is parables. The parable, which refers
to the telling of events related to the target audience, people or anything by follow-
ing them step by step, has a very important place in the Qurian. The parables convey
the desired message or meaning within a certain plot, as well as have the property
of making quite abstract non-existent matters even more visible through events or
individuals. For this reason, the parables have always been considered important
and valuable for sufis. In this context, they have applied to parables, given their mes-
sages through them in order to teach their followers the truths born in their hearts
in their chat assemblies and penned works, and thus used them as a means on the
way to the truths. The parable in which the information about Dhu al-Qarnayn is
mentioned in the Qurian is also one of the stories that the sufis dwell on. However,
it has been observed that the sufi people did not focus too much on the parable of
Dhu al-Qarnayn and that many of them did not even touch on this story in their
works. Since we don’'t have any concrete data yet on why this may have been caused,
it seems unlikely that we can say anything about it for now. In classical exegeseis
the verses related to Dha al-Qarnayn were mostly evaluated through his identity,
journey, and the description of the events that developed during it. The informa-
tion about Dhu al-Qarnayn in the ishari tafsirs also generally coincides exactly with
the information contained in the narrations and dirayat tafsirs. For example, the
question about his identity is has also been seen as a problem in some exegeseis, the
answer to which has been tried to find and many opinions have been given on this
issue. Usually identified with Alexander the Great, Greek, Persian or was from the
tribe of Himyaer, his real name was Abu Bakr b. Ifrikas or Alexander, was a student
to Aristotle or Plato, had two horns or split his hair in half, or ruled with justice, or
ruled in the eastern and western countries is estimated. Again, we also come across
facts about what the status or quality of Dhu al-Qarnayn in the ishari exegesis. In
this context, there are transplants that introduce him as a prophet who receives rev-
elation, or a mighty and just ruler, or an angel, or a righteous guardian servant with
wisdom. Although the parable of Dhu al-Qarnayn is usually evaluated from this
framework in terms of zahir in the related tafsirs, some of them contain the ishari
meanings of the verses in question, and some of them have certainly not come into
contact with these meanings. In addition, as far as we can see, no independent stud-
ies have been conducted on the ishari aspect of the parable. Although there are
separate works about Dhu al-Qarnayn they process the topic from a far away sufi
point of view in zahir ways and in different dimensions, presenting it to readers by
relating the journeys he made hundreds of years ago to space and planets in the
form of a mysterious sequence of events. This article aims to determine how the
parable is treated and evaluated by the people of sufism and contribute to the field
in this aspect. In the study, other copyrighted detached works related to sufism were
also used as sources, especially the ishari tafsirs written by Sufis.

Keywords: Tafsir, Quran, Dha al-Qarnayn, Parable, Ishari Interpretation.
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GIRIS

ur’an, insanlarin ilahi hakikatleri benimsemelerini ve bu dog-
rultuda gerektigi sekilde yagsamalarini saglamak icin birtakim
raglar kullanmistir ki bunlardan biri de kissalardir. Muhatap-
lara, insanlarla veya herhangi bir seyle ilgili olaylarin adim adim takip etti-
rilmek suretiyle anlatilmasini ifade eden kissa, Kuranda 6nemli bir yere sa-
hiptir. S6z konusu kissalarin en 6nemli 6zelligi tarihsel olarak yasanmuis bir
gerceklige tekabiil etmeleridir. Buna ragmen ana hedef, ilgili olaylarin za-
man ve mekan boyutunda tarihsel detaylarini aktarmak degil, aksine mu-
hatab1 hakikate ulastirici dini ve ahlaki prensiplere yonlendirmektir. Dola-
yistyla ayetlerde kissaya konu olan olayla ilgili sahislarin kimlikleri, zama-
ni1, mekani, kronolojisi kapali tutulmus ve daha ¢ok olayin bizzat kendisi 6n

plana ¢ikarilmigtir.!

Kissalar, verilmek istenen mesaji veya manay1 belirli bir olay orgiisii
dahilinde aktardig1 veya oldukea soyut olan gaybi hususlari olaylar veya sa-
hislar vasitasiyla somut hale getirdigi i¢in stfilerin nazarinda daima 6nemli
ve degerli goriilmistiir. Bu kabilden olarak onlar kendi sohbet meclislerin-
de ve eserlerinde hakikatleri miintesiplerine 6gretmek i¢in genellikle kissa-
lara bagvurmuslar ve onlari bir ara¢ olarak kullanmislardir.?

Stfilerin bu tutumu, onlarin Kuran kissalarina neden ¢ok énem verdik-
lerini anlamamaiza yeterli bir sebeptir. Hakikatleri benimsetme noktasin-
da peygamberlerin verdigi miicadeleler, karsilastiklar1 giiclitkler ve bunlar
karsisinda takindiklari tavirlar, iman eden ve etmeyen kisilerin veya kavim-
lerin akibetleri, el¢iler ve muhataplari arasindaki iligkiler, el¢ilerin birtakim
sebeplerle yaptiklar1 seyahatler, bu esnada tanistiklar1 kimseler veya karsi-
lastiklar1 durumlar ve bunlarla ilgili gelisen olaylar gibi pek ¢ok kissa stifi
kaynaklarinda tasavvufi bakis acgisiyla degerlendirilmistir.

Kuranda Zilkarneyne dair bilgilerin aktarildigi kissa® da stfilerin
tizerinde durdugu kissalardan bir tanesi olmakla birlikte stfiler bu kissa
tizerinde digerleri gibi ¢ok fazla durmamuslardir. Hatta onlarin birgogu
eserlerinde bu kissaya yer vermemislerdir. Mesela Ibn Arabi (6. 638/1243)
Fustisu’l-hiken’inde peygamber isimlerini ve nebi olup olmadig: tartigmal
Hz. Lokman’1 ve Hz. Uzeyir’i zikrettigi halde ayetlerde ismi gecmesine rag-

Kur’an’daki kissalar ile ilgili daha fazla bilgi igin bakiniz: 1dris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/ 498-501.

2 Feriduddin Attar’in (6l. 618/1221) Ilahiname ve Mevlana’nin (6l. 672/1273) Mesnevi adli eserleri
bunun en giizel 6rneklerindendir. Bu eserlerde hakikatler nazim seklinde kissalar vasitasiyla akta-
rilmaya gayret edilmistir.

* el-Kehf 18/83-99.
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men Zilkarneyne herhangi bir sekilde yer vermemektedir. Ayni sekilde o,
Futiihat-1 Mekkiyede de Ziilkarneyne atifta bulunmamuigtir. Miiellifin ulasa-
bildigimiz diger eserlerinde de benzer bir tutum sergiledigini gormekteyiz.
Yine ayni sekilde Kelabazi (6l. 380/990), Ebt Talib el-Mekki (51. 386/996),
Stilemi (61. 412/1021), Kuseyri (6l. 465/1072), Hucvuri (6l. 465/1072) gibi
stfilerin eserlerinde de benzer bir duruma rastlanmaktadir. Bu durumun
neden kaynaklandig: ile ilgili elimizde herhangi bir veri olmadigi igin sim-
dilik bir sey sdylememiz pek miimkiin gozitkmemektedir.

Klasik tefsirlerde Ziilkarneyn ile ilgili ayetler daha ¢ok onun kimligi, yol-
culugu vebu esnada gelisen olaylarin tafsilati tizerinden degerlendirilmistir.*
[sari tefsirlerde de ilgili kissa genellikle bu gerceveden degerlendirilmekle
birlikte, bunlarin bir kismi1 s6z konusu ayetlerin isari manalarina yer ve-
rirken, bir kismi ise bu manalara temas etmemektedir. Mesela Tiisteri (61.
283/896) ve Siilemi, Ziilkarneyn kissasina deginmezlerken® Semerkandi
(6l. 373/983), ve Nahcivani (6l. 920/1514) kissaya dair herhangi bir isari
yorumda bulunmamaktadirlar.® Kuseyri ise ilgili ayetlere zahiri anlam ver-
mekle yetinip isari boyutlarina yok denecek kadar az temas etmektedir.”
Ote yandan Rézbihan el-Bakli (6l. 606/1209), Necmuddin Kiibra (&l.
618/1221)%, Nisaburi (6. 850/1446), Bursevi (1. 1137/1725) ve ibn Acibe
(6l. 1224/1809) gibi stfi miifessirler ise kissanin isari boyutlarina temas
etmislerdir.” Bunun yaninda Mevlana (6l. 672/1273) gibi manzum eserler
veren birtakim stfiler de Ziilkarneyn’i beyitlerinde zikretmisler ve kissanin

* Muhammed b. Cerir bin Yezid et-Taberi, Camiu’l-beyin fi te’vili’l-Kur’an, thk: Ahmed Muham-
med $akir, (B.y: Miiessesetu “r-Riséileh, 2000), 18/91-119; Fahruddin Ebu Abdullah Muhammed
b. Omer er-Razi, et-Tefsirul-kebir (Mefatihu’l-gayb) (Beyrut: Daru’l-Thyai’t-Turasi’l- Arabi, 1420),
21/493-500; Ebuw’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-Azim, thk: Sami b. Muhammed
Selame (B.y: Daru’t-Tiybe li’'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1999), 5/190-201.

> Ebt Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tisteri, Tefsiru’t- Tiisteri, thk. Muhammed Basil Uytin es-Stid
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1423), 98; Ebct Abdurrahman Muhammed es-Siilemi, Hakdiku’t-
tefsir, thk. Seyyid Imran Uytin (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l- Ilmiyye, 1421), 417.

¢ Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru’l-uliim (By: y.y., ts.), 2/359-363; Nimetul-
lah b. Mahmud el-Nahcivani, el-Fevatihu’l-ilahiyye ve'l-mefatihu’l-gaybiyye (Istanbul: Matbuatu’l-
Osmani,1325), 1/489-491.

7 Abdulkerim b. Hevazin b. Abdulmelik el-Kuseyri, Letdiful-isarat, thk. Ibrahim el-Besytini (Mistr:
el-Hey’etir'l-Misriyye el-dmme, ts.), 2/413-414.

8 Referans aldigimuz et-Te’vilatu’n-necmiyye fi tefsiri’l-isdri ve’s-siifi adlt Necmuddin el-Kiibra’ya nis-
pet edilen tefsir, uzmanlarca onun dervislerinden olan Necmuddin Daye’ye ait oldugu da ileri sii-
riilmektedir. Siileyman Ates, “Ug Miifessir Bir Tefsir”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
28 (1970), 97.

® Ebt Muhammed Sadruddin Razbihan el-Bakli, Tefsiru ardisu’l-beyan fi hakaiku’l-Kur’dn, thk. Ah-
med Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2008), 2/441-444; Ahmed b. Omer b. Mu-
hammed Necmuddin el-Kiibra, et-Te’vilatu’'n-necmiyye fi tefsiri’l-isari ve’s-siifi, thk. Ahmed Ferid
el-Mizyadi (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiye, 2009), 4/150-156; NizAmiiddin Hasan b. Muham-
med en-Nisabari, Gard’ibii’l-Kur an ve regdibii’l-furkan, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1416), 4/465; Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beyan (Beyrut: Darw’l-fikr, ts.), 5/290-
303; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahru’l-medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid, thk.
Ahmed Abdullah el-Kurasi Rusulan (Kahire: y.y., 1419), 3/299-310.
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isari yonlerine az da olsa dikkat ¢ekmislerdir.

Zilkarneyn kissasl, igerisinde birgok gizemi barindirmasi hasebiyle bir-
takim arastirmacilar tarafindan farkl sekillerde degerlendirilmekte ve bu-
nunla ilgili mistakil eserler telif edilmektedir.® Kissa, akademik olarak ise
ti¢ adet teze'' ve birkag makaleye'? konu olmustur. Bu ¢alismalar, kissay1 ge-
nel hatlariyla Ziilkarneyn’in kimligi, yasadig: olaylar ve karsilastig1 durum-
lar yoniiyle ele alip ilgili rivayetleri degerlendirme esasina gore ele almak-
tadir. Fakat gorebildigimiz kadariyla kissanin isari boyutuna dair miistakil
herhangi bir ¢alisma yapilmamistir. Makalemiz, Ziilkarneyn kissasinin
isari yorumu konusunu ele almakta ve bu alana katkida bulunmay1 hedef-
lemektedir. Bu ¢alismada hem iséri tefsirler hem stifilerin kaleme aldiklar1
tasavvufa dair diger telif edilen eserler kaynak olarak kullanilacaktir.

1. KUR'AN'DA ZULKARNEYN

Rivayetlerde Ziilkarneyn kissasinin, Yahudi veya Mekke miisriklerinin
Hz. Peygamberin niibiivvetini Ziilkarneyn iizerinden sinamak maksadiy-
la onunla ilgili sorduklar1 sorulara binaen indigi nakledilmektedir.”® Kissa,
Kuranda Kehf suresinde 83. ile 99. ayetler arasinda soyle zikredilmektedir:

“Sana Ziilkarneynden sorarlar. Size ondan bir boliim okuyacagim de”
“Biz onu yeryiiziinde yerlestirdik/imkanlara kavusturduk ve kendisine her
seyden bir sebep verdik.” “O da bir sebebe tabi oldu.”® “Giines’in battig1 yere
ulasinca, onun balgikly bir gozede battigini gordii. Onun yamnda bir toplu-
luk buldu. ‘Ey Zulkarneyn! Ya onlara azap edersin ya da onlar hakkinda
iyilik/giizellik yolunu tutarsin’ dedik”” “Zulmeden kimseyi cezalandiracagiz.
Sonra Rabbine dondiiriilecek ve (Rabbi) ona ¢etin bir azapla azab edecek

Ornegin Iskender Tiire kissay1 uzay ve gezegenlerle iliskilendirmekte, Ziilkarneyn’in uzayda geze-
genler aras1 yolculuklar yaptig seklinde bir tez ileri siirerek bir ¢alismasinda bu tezini ispatlamaya
caligmaktadir. Iskender Tiire, Ziilkarneyn Kur’an’da Uzaya Seyahati Anlatilan Insan (Istanbul: Ka-
rizma Yayinlari, 2000).

Nuh Savas, Ziilkarneyn Kissast, (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Li-
sans Tezi, 1994); Fatma Koksal Albayrak, Kur’an’in Isiginda Ziilkarneyn Kissast (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012); Ahmet Sekercioglu, Klasik ve Cagdas
Kur’an Yorumlarinda Ziilkarneyn Kissasinin Tahlili (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013).

[lgili makalelerin bazilar1 sunlardir: Jale Simgek, “Kur’an’a Gére Ziilkarneyn”, Dicle Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1999), 321-336; Mustafa Oztiirk, “Ziilkarneyn Kissas1”, Karadeniz Teknik
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2014), 7-31; Abdullah Acar, “Peygamberlik Oncesi Hz.
Yusufun Hayati ile Ziilkarneyn ve Hizir Hakkindaki Ayetlerin “Ser’'u Men Kablen4”, Eskisehir Os-
mangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2015), 7-32.

13 Taberi, Camiu’l-beyan 18/92; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an, 5/189.

14 e]-Kehf 18/83.

1 el-Kehf 18/84.

16 e]-Kehf 18/85.

17 el-Kehf 18/86.

IS
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dedi”'® “Kim de iman edip salih amel islerse, ona en giizel miikdafat vardr.
Ona da emrimizden kolay olani séyleyecegiz””® “Sonra bir sebebe tabi oldu.”
“Sonunda Giines’in dogdugu yere varinca, giinesle aralarina hicbir perde kil-
madigimiz bir kavmin iizerine giinesin dogdugunu gordii”" “Iste boyle! Biz
onun yammnda olani ilmimizle kusatmistik.” “Sonra bir sebebe tabi oldu.”*
“Iki seddin arasina ulasinca, setlerin disinda neredeyse hicbir séz anlamayan
bir topluluk buldu’?* “Ey Zulkarneyn! Muhakkak Yetuc ve Metuc, yeryii-
ziinde bozgunculuk yapmaktadir. Bir vergi karsiligi bizimle onlar arasina bir
set yapar misin? Dediler”* “Rabbimin bana verdigi gii¢ ve imkanlar daha
hayirlidir. Bana giictiniizle yardim edin ki, sizinle onlar arasinda bir set yapa-
yim dedi”*® “Bana demir kiitleleri getirin. Demir, daglarin iki yanin esitledigi
zaman koriikleyin.” dedi. Onu kor ates haline getirince, tizerine dokmem igin
erimis bakir getirin’ dedi”” “Yetuc, Mecuc ne onu asmaya ne de onda bir
delik agmaya gii¢ yetirebildiler””® “Bu, Rabbimin rahmetidir. Rabbimin vaadi
gelince onu yerle bir eder. Rabbimin vaadi haktir dedi”™® “O giin onlari, bir
kismini bir kismu iginde dalgalanir halde birakiriz. Stra da iifiiriillmiistiir.
Onlarin hepsini bir araya toplamisizdir”’

2. ISART TEFSIRLERDE ZULKARNEYN

Isari tefsirlerdeki Ziilkarneyne ait bilgiler genelde rivayet ve dirayet tef-
sirlerinde yer alan bilgilerle birebir ortiismektedir. Onun kim oldugu isari
tefsirlerde de bir sorun olarak goériilmiis, bunun cevabi bulunmaya ¢aligil-
mis ve bu konuda birgok goriise yer verilmistir. Genellikle Biiyiik Iskender
ile 6zdeslestirilen Ziilkarneyn'in Rum, Fars veya Himyer kabilesine men-
sup oldugu, asil isminin Ifrikas b. Ebubekir veya Iskender oldugu, Aristo’ya
veya Platon’a talebelik ettigi, iki boynuzu bulundugu veya sagini ikiye
ayirdigl, adaletle hiikmettigi veya dogu ve bat1 iilkelerine hitkmettigi icin
kendisine Ziilkarneyn denildigi degerlendirilmektedir. Yine isari tefsirler-
de Ziilkarneyn'in statiisiiniin veya vasfinin ne olduguna dair malumata da
rastlamaktayiz. Bu ¢ercevede onu vahiy alan bir peygamber, kudretli ve adil

18 el-Kehf 18/87.
19 el-Kehf 18/88.
20 e]-Kehf 18/89.
21 el-Kehf 18/90.
2 el-Kehf 18/91.
2 el-Kehf 18/92.
2 el-Kehf 18/93.
% el-Kehf 18/94.
% el-Kehf 18/95.
7 el-Kehf 18/96.
2 el-Kehf 18/97.
» el-Kehf 18/98. Ayrica bk. el-Enbiya 21/96.
3 e]-Kehf 18/99.
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bir hitkiimdar, bir melek veya hikmet sahibi salih bir veli kul olarak tanitan
nakillere yer verilmektedir. S6z konusu tefsirlerde onun Ortadogu merkezli
olmak tizere dogu ve bat1 bolgelerine yolculuklar yaptig: veya askeri sefer-
ler diizenledigi, oralar1 hitkmii altina aldigy, insanlara zarar veren Yecuc ve
Mecuc gibi gruplar1 bertaraf ettigi ve bu gruplarin Tiirkler oldugu yoniinde
birtakim bilgiler de verilmektedir.*’

3. ZULKARNEYN KISSASININ iSART YORUMU

3. 1. Ziilkarneyn’in Vasfi

Kimi stfiler, Ziilkarneyn'in nebi oldugu yoniinde kanaat belirtirken,
kimileri ise onun bir veli oldugu goriisiine sahip olmuglardir. Hz. Ali'ye
Zilkarneyn'in peygamber mi yoksa bir melek mi oldugu sorulmus, o da
peygamber veya melek olmadigini ancak, Allah’ seven, Allah'in da kendi-
sini sevdigi olduk¢a samimi bir kul oldugunu, buna karsilik Allah’'in bulutu
onun emrine vererek tiim sebepleri ona bahgsettigini soylemistir.*> Kuseyri
de er-Risale adli eserinde Ziilkarneyn kissasina “Evliyanin Kerametleri”
baslig1 altinda sadece bir defa deginmekte ve Allah'in hi¢bir sahsa verme-
digi imkéanlar1 ona bahsetmesini ve onun da bu imkénlarla yerytiziinde
dogu ve bat1 yoniine yolculuk yapmasini keramet olarak degerlendirmekte
ve bunu da kerametin Kur'andaki delilleri arasinda zikretmektedir.*® Bu-
radan, Kuseyrinin Ziilkarneyn'i kendisinden kerametlerin zuhur ettigi bir
veli olarak degerlendirdigi anlasilmaktadir.

Diger taraftan meshur sufilerden Hakim et-Tirmizi (6. 320/932)
Edebiin-nefs adli risalesinde Ziilkarneyne kisaca temas etmektedir. O, ilk
once “Allah ile konusan, O'nunla diisiinen, O’'nunla isiten, O'nunla go-
ren, O'nunla tutan, O'nunla hareket eden kimse hakkinda nasil diistiniil-
melidir?” seklinde bir sorumakta ve cevabini verdikten sonra Hizirr 6r-
nek vermektedir. Allah’in batin yoldan Hizira yapacag: isleri ilim olarak
bildirdigini, “Ona katumizdan bir rahmet vermis, yine ona tarafimizdan
bir ilim ogretmistik™* ayetinin buna isaret ettigini belirtmekte ve daha
sonra Ziilkarneyn’in durumunun da tipki Hizir gibi oldugunu, Allahin
Ziilkarneyne, diger insanlara bahsedilmeyen bir ilim verdigini beyan

w

Zilkarneyn’e dair isari tefsirlerde verilen daha teferruath bilgiler i¢in bakiniz: Semerkandi, Bahru’l-
ulim, 2/359; Ebir’l-Hakem Abdiisselam b. Abdirrahman Ibn Berrecan, Tefsiru [bn Berrecan, thk.
Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2013), 3/462-467; Necmuddin el-Kiibra,
et-Tevilat, 4/151-152; Nisabtri, Gard’ibii’l-Kur’an, 4/457-464; Nahcivani, el-Fevatihu’l-ilahiyye,
1/489-491; Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/290-303; Ibn Acibe, Bahru’l-medid, 3/299-310.

3 bn Acibe, Bahru’l-medid, 3/300.

* Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, thk. Mahmud b. Serif, Ab-
dulhalim Mahmud (Kahire: Miiessesetii Daru’s-Sa’b, 1989/1409), 568.

el-Kehf 18/65.
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etmektedir.”® Netice itibariyle Hakim et-Tirmizi de Ziilkarneyn'i bir veli
olarak degerlendirmektedir. Ote yandan iigiincii devre Melamiligin ku-
rucusu Pir Seyyid Muhammed Nur (6. 1306/1888) da Ziilkarneyn'in bir
veli oldugunu agik bir sekilde belirtmistir.*® Ayrica Hiiseyin Avni Konuk da
Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin “Eger Iskender isen matla-1 semse gel; ondan
sonra her nereye gidersen ¢ok parlatsin” beytinin serhinde Ziilkarneyn’in
Hakikat-i Muhammediye'nin dogus yeri olan Zat-1 Ehadiyete yoneldigini,
kendi vehim viicudundan kurtulup Fena Fillah'a ugradigini, cismani ve ru-
hani 4lemde Hak ile kaim olarak bekdya erdigini ve 6liimsiizliige ermek
i¢in ab-1 hayat suyunu arayan kimsenin Iskender-i Ziilkarneyn'in bu tecrii-
besini yagamasi gerektigini dile getirmektedir.”” Bu degerlendirmelerinden
onun da Ziilkarneyn'i Seyr-i siilitkunu tamamlamis bir veli olarak gordigi
anlagilmaktadir.

Necmuddin Kiibra ilgili ayetleri tefsir ederken Ziilkarneyn’in nebi ol-
dugunu beyan etmektedir. “..‘Ey Zulkarneyn! Ya onlara azap edersin ya da
onlar hakkinda iyilik/giizellik yolunu tutarsin’ dedik™* ayetinin onun niibiiv-
vetine delil teskil ettigini belirten miifessir, niibiivvetin onlarla savasma/
RV Us ve onlardan imanlarini kabul etme/ Ll r@*’ x5 O ¢ durumlan
iizerine mebni oldugunu, Hz. Peygamberin de bir hadisinde bu durumu
“Ben, insanlar Allah’tan baska ilah yoktur diyene kadar onlarla savasmakla
emrolundum”™ seklinde ifade ettigini ve bunun da yine onun niibtivvetine
bir delil oldugunu zikretmektedir.** Onun, Ziilkarneyn’in nebi olduguna
“Bu, Rabbimin rahmetidir. Rabbimin vaadi gelince onu yerle bir eder. Rabbi-
min vaadi haktir dedi” seklinde bir bagka ayet daha delil gostermektedir.
Clinkii Ziilkarneyn bu ayette belirtildigi izere Allah'in vadinden haber ver-
mis ve bu da ger¢eklesmistir. Bu durum ancak nebilerin 6zelliklerinden ve
mucizelerindendir.*

Zilkarneyn’in bizzat kendisi stifi olan miifessir Rtzbihan el-Bakli tara-
findan iséari olarak yorumlanmuistir. Ziilkarneyn kissasinin meshur ve onun
yakin zamanlarda yagayan bir Ruma ait oldugunu ifade eden miifessire
gore Ziilkarneyn bu viicutta hiikiimdar olan kalptir. Zira kalp dogu ve bat1

w
5

> Ebt Abdillah Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi, Edebii’n-nefs, thk. Ahmed Abdurrahim es-
Sayih (B.y.: Daru’l-Misriyyeti’l-Liibnaniyye, 1413/1993), 43-45.

Pir Seyyid Muhammed Nur, Misri Niyazi Divani Serhi, haz. Sadettin Bilginer, (Istanbul: Esma Ya-
ymlar, ts.), 174.

Mevlana Celaled-i Rumi, Mesnevi-i Serif Serhi, trc. ve serh. Hiiseyin Avni Konuk (Istanbul: Kitabevi,
2006), 3/27.

el-Kehf 18/86.

Buhari, Iman 17; Miislim, iman 36.

Necmuddin el-Kiibra, et-Te’vildt, 4/151-152.

el-Kehf 18/98.

Necmuddin el-Kiibr, et-Te’vildt, 4/153.
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yonlii olarak atmaktadir. Bakli “C. ;w Jf u.« ST o S X 3B g ayeti-
nin tefsirinde ‘da 97 kavramina beden anlami vermekte ve boylece kalbin
beden arzina yerle§t1r11d1g1n1, bunun kiilli ve cilizi manalarin timiini igi-
ne aldigini, dogu ve bat1 yoniinden istedigi yere gidebilme imkénina sahip
oldugunu dile getirmekte ve kemélattan istediginin kendisine verildigini
beyan etmektedir. Ayette yer alan “sebep/ U ” kelimesine yol anlami veren
miifessir, kalbin bu yolla bedenle baglantili bir sekilde siifli dleme yoneldi-
gini vurgulamaktadir.* Bakli'nin Ziilkarneyne verdigi bu isari manay1 ken-
disinden yiiz otuz y1l sonra vefat eden Kemaliiddin Abdiirrezzak Muham-
med el-Késani (6l. 736/1335) de Tevilatii’l-Kuran/Tevilat-1 Kasaniyye adli
isari tefsirinde kaynagini belirtmeksizin aynen nakletmektedir.*®

Nizamiiddin Hasen en-Nisabtiri, Gard’ibii’l-Kur'an adli tefsirin-
de Ziilkarneyni yeryiiziinde hilafet gorevini tstlenen insan-1 kamil ve
miirsid-i kamil olarak degerlendirmektedir. Miifessir, yeryiiziinde gesitli
imkanlar verilip oraya yerlestirilmesi ve cesitli vasitalarla her seyin sebebi-
ne ulagtirilmasi nedeniyle Ziilkarneyn’in alem-i ervahin ve alem-i viicudun
meliki oldugunu ifade etmektedir. O, bu miinasebetle kendisi kamil olmus-
ken baskalar1 i¢cin de mitkemmil/kemale erdirici olmustur. Nisabtri, bir ba-
kima bu yorumlari ile tasavvufta insanin olgunlastirilma siirecine tekabiil
eden seyri siilika da isaret etmektedir. Ciinkii o, kissanin isari yorumunu
yaparken ilk dnce insanin agiga ¢ikmamis bir kemale ve stii ortiili bir
hazine olma potansiyeline sahip oldugunu ifade etmekte ve bu hasletlerin
terbiye ve irsat ile elde edilebilecegine vurgu yapmaktadir.* Bu noktada
Nisaburinin Ziilkarneyn’i kamil/olgunlagmis/insan-1 kamil ve mitkemmil/
olgunlastirici/miirsid-i kamil olmas1 yoniiyle bir model olarak gordiigii an-
lasilmaktadur.

Ziilkarneyn'i bir nebi olarak géren Necmuddin Kiibra da onu hilafetle
iliskilendirmis? ve 2,3 & 4 &G 8 ayetinde zikredilen “yeryiiziine yer-
lestirdik” ifadesinin Ziilkarneyn'in hilafete yerlestirilmesine isaret ettigini
dile getirmektedir. Miifessir, s6z konusu hilafetin ne olduguna da temas
etmekte, bu hilafeti, Allah’in takdirlerinden her takdir ettigi seyin viicuda

4.

&

el-Kehf 18/84.

Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/441.

Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Gandim Muhammed el-Kasani, Te'vilatii’l-Kur’an/Tevildt-1
Kasaniyye (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Turhan Valide, 9), 129b.

leaburl Gard’ibii’l-Kur dn, 4/464-465.

. o LaylS Alidas G 393567 (Sad 38/26) ayetinde Hz. Davud’un da bir peygamber olmakla bir-
hkte yeryiiziinde halife k111nd1g1 beyan edilmektedir. Bunu yaninda Hz. Adem’in de peygamber-
liginden bahsedilmeksizin heniiz yaratiimadan 6nce halife kilinacagi “...3a.15 ua,?l Ry PES ,..I
(el-Bakara 2/30) ayetinde zikrolunmaktadir.
el-Kehf 18/84.
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gelis sebebi olarak izah etmekte ve Ziilkarneyn’in bununla kalbinin ayanina
kadir oldugunu ve bununla diinyanin kendi emrine musahhar kilindigi-
ni, bu sebeple her ne vakit dilerse yeryiiziiniin kendisi i¢in diraldigind,
dilediginde suyun iizerinde yiirtidiigiinii, dilediginde havada uguverdigini
veya atese giriverdigini beyan etmektedir.*” Bursevi de Necmuddin Kiibra
gibi hatta ondan nakille Ziilkarneyn’in yeryiiziinde halife kilindigini belirt-
mis ve benzer agiklamalarda bulunmugstur.”

3. 2. Zilkarneyn'in Yolculuklari

Tasavvuf ehlinin 6zelliklerinden biri de sik sik seyahate ¢ikmalaridir.
Sufinin diger din kardesleriyle tanisip onlardan ilim yoniiyle istifade et-
mesi, insanlara 0giit vermesi, marifetini artirmasi ve kendisini daha iyi
tanryabilmesi gibi bir¢ok maksadin bu yolculuklar vasitastyla hasil olmasi
hedeflenmektedir. Ziilkarneyn’in yolculuklar: da bu ¢ergevede degerlendi-
rilmekte ve stiltik ehlinin seyahatlerine mesru bir zemin olusturmaktadir.
Nitekim Ibn Acibe kissay1 degerlendirirken mevzuya dikkat ¢cekmekte ve
dervisin manevi terbiyesi icin oldukg¢a elzem olan s6z konusu yolculugun
en az yedi veya on dort sene olmasi gerektigi yontinde sufilerin goriis beyan
ettiklerini ifade etmektedir.”!

Genel hatlariyla kissa Ziilkarneyn'in yaptig1 ii¢ yolculugu ve bu yol-
culuklar neticesinde kargilastigi durumlar1 konu edinmektedir. Bununla
ilgili olarak Ziilkarneyn'in ii¢ defa sebebe tabi oldugu “L é}ﬁ” seklinde
zikredilmektedir.”* Tefsirlerde genellikle “bir yere veya bir yola girdi” sek-
linde anlam verilen bu ifadelerin® ilki, onun batiya ulasmasindan 6nce,
ikincisi doguya ulagmasindan énce ve figlinciisii de iki sedde ulagmasindan
once zikredilmektedir. Dolayisiyla burada kissanin isari yorumu ii¢ sathada
ele aliacaktir.

3. 2. 1. Batiya yolculugu

Yolculugunun ilk agsamasini Allah’i kendisine verdigi sebeplere tabi ol-
mak suretiyle batiya gerceklestiren Ziilkarneyn, giinesin balcik igerisinde
batisina sahit olmus ve burada yasayan bir toplulukla karsilasmistir. Yolcu-
lugun bu asamas ayetlerde soyle ifade edilmektedir: “O da bir sebebe tabi
oldu’>* “Giines’in battig1 yere ulasinca, onun balgikl bir gozede battigini gor-

% Necmuddin el-Kubra, et-Te'vilat, 4/151.

50 Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/291-292.

5 Tbn Acibe, Bahru’l-medid, 3/309.

2 el-Kehf 18/85, 89, 92.

53 Taberi, Camiu’l-beyan 18/94-95; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an, 5/191.
5t el-Kehf 18/85.
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dii. Onun yamnda bir topluluk buldu. ‘Ey Zulkarneyn! Ya onlara azap eder-
sin ya da onlar hakkinda iyilik/giizellik yolunu tutarsin’ dedik.” “Zulmeden
kimseyi cezalandiracagiz. Sonra Rabbine dondiiriilecek ve (Rabbi) ona ¢etin
bir azapla azab edecek dedi”>® “Kim de iman edip salih amel islerse, ona en
giizel miikdfat vardir. Ona da emrimizden kolay olani séyleyecegiz.™”

Sufi miifessirler i¢erisinde kissanin en detayli ve kapsamli iséri yorumu-
nu yapmis olan Riizbihan el-Bakli, Ziilkarneyn'in yolculuga baslarken tabi
oldugu sebebi, kalbin beden vasitasiyla siifli dleme yoneldigi bir yol olarak
degerlendirmektedir. Bu yolculugun nihayetinde gordiigii bal¢ik igerisinde
kaybolan giinesi, ruh giinesi olarak yorumlayan miifessir, bal¢iga da suyun
ve topragin karisimi olan maddi beden seklinde bir mana vermistir.>® Bu
yorum esasen Kuranda zikri gegen insanin yaratilig sathasini andirmakta-
dir. Nitekim ayetlerde balgiktan yaratilan insanin bedenine ruhtan iiflenmis
ve sonrasinda da insan hayat bulmustur.” Dolayisiyla miifessirin, ayete
vermis oldugu bu mana ile Kur'an'in siklikla vurgu yaptig1*® ve tasavvufun
da ana ilkelerinden olan yaratilisin ve hayatin ilk agamasina déniisiine de
isaret ettigini soyleyebiliriz ki bu da nefsine arif olanin Rabbine arif olacag:
diisturunun bir yansimasi olsa gerektir. Ote yandan Kagani de tefsirinde
Baklinin Ziilkarneyn’in batiya yolculuguna dair yaptig1 isari yorumlar1 ay-
nen nakletmektedir.®!

Nisabtiri de Ziilkarneyn’in batiya gergeklestirdigi ilk yolculugunu tipki
Bakli ve Késani gibi degerlendirmekte, onun batiya yonelisini stifli 4leme
yaptig1 bir yolculuk, giinesi ruh giinesi ve giinesin kendisinde battig1 balgig1
tabiat ve bedenler 4lemi seklinde izah etmektedir. Buna gore ruh giinesi s6z
konusu siifli lem denilen viicutlarda batmigtir.®

Bursevi, Ziilkarneyn'in yolculuklarini tasavvuftaki seyri siiliik ile iligki-
lendirmekte ve onun bu yolculugunun siiltikun tertibine isaret oldugunu
bildirmektedir. Miifessire gore Ziilkarneyn'in ilk yolculugu i¢in batiya yo-
nelmesi, batinin cisimlere ve dogunun ruhlara isaret etmesinden dolayidir.
Zira maddi adlemde cisimlere yonelemedikge ve onlara muttali olmadik¢a
alem-i ervaha ve buradan da alem-i hakikate urticun gergeklesmesi miim-
kiin degildir. Bu sebeple Ziilkarneyn ilk 6nce batiya yonelmistir.®*

@
ot

5 el-Kehf 18/86.

el-Kehf 18/87.

el-Kehf 18/88.

8 Bakli, Tefsiru ardisu’l-beyan, 2/441.

¥ el-A’raf 7/12; el-Hicr 15/29; el-Enbiyé 21/91; Sad 38/76.

% Al-j Imréan 3/6; en-Nahl 16/4; el-Hacc 22/5; el-Mi’mintin 23/14; er-Ram 30/20; es-Secde 32/9; el-
Mi’'min 40/67; et-Tarik 86/5-7; et-Tin 95/4.

Kagani, Te'vilat, 129b.

62 Nisabtri, Gard’ibii’l-Kur dn, 4/465.

% Bursevi, Rithu’l-beydn, 5/291-292.
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Pir Seyyid Muhammed Nr ise Niyazi Misrinin “Nedir dillerdeki ‘il-
meyn nedir hem remz-i Ziilkarneyn” seklindeki misraini serh ederken
Zilkarneyn’in batiya yaptig1 yolculugu Beka makamlari ile izah etmektedir.
Nitekim bu yolculuk esnasinda onun gérmiis oldugu giines, sems-i viictid-1
ilahiyye’ye, magrib de seriat makami olan Hazreti']-Cem makamina isaret
etmektedir. Ciinkii Hazreti’l-Cem makaminda halk zahir olurken Hak ba-
tin olur. Yani Hakkin viicudu bu makamda batin oldugu i¢in adeta orada
batmigtir.®*

Zilkarneyn'in, giinesin balgik iginde battig1 yerde rastladig: topluluk
nefsin bedeni ve ruhani kuvvetleri seklinde yorumlanmistir.®> Esasen in-
sanda bulunan bedeni ve ruhani kuvvetlerin sahibi tarafindan 1slah edilip
kontrol altinda tutulmasi gerekir. Bu meyanda “..Ey Zulkarneyn! Ya onla-
ra azap edersin ya da onlar hakkinda iyilik/giizellik yolunu tutarsin’ dedik™®
ayetinde belirtildigi tizere Ziilkarneyne taninan s6z konusu topluluga azap
etme veya iyilik yapma yetkisini Bakli, her iki kuvvetin ya riyazet, kahir ve
oldiirme vasitastyla azaba ugratma ya da adalet ¢ergevesinde onlarin hakla-
rin1 noksansiz bir sekilde kendilerine verme seklinde izah etmektedir.””

Yine Zilkarneyn'in karsilasmis oldugu topluluga séyledigi “Zulmeden
kimseyi cezalandiracagiz. Sonra Rabbine dondiiriilecek ve (Rabbi) ona ¢etin
bir azapla azab edecek dedi”*® “Kim de iman edip salih amel islerse, ona en
giizel miikafat vardir. Ona da emrimizden kolay olani séyleyecegiz™ seklin-
deki sozlere de temas eden Bakli, burada gegen zulmeden kimse ifadesi-
ni sehvet, evham, dfke ve zan gibi asiriya giden, HakK’a teslim olmayan ve
emre itaat etmeyen kimse seklinde yorumlamaktadir. O, devaminda “son-
ra rabbine dondiiriilecek” ifadesine de zulmeden kimsenin kiigiik kiyamet
zamani dogal atese ugratilacag veya biiyiik kiyamet zamani fena ve kahir
azabiyla cezalandirilacag: seklinde bir mana vermistir. Miifessir, devamin-
da “Kim de iman edip salih amel islerse, ona en giizel miikdfat vardir. Ona
da emrimizden kolay olani soyleyecegiz”” ayetini de fikir ve zahir duyular
gibi ilim ve marifete itimat edip bunun geregi olarak taat ve faziletler elde
etmede gayret gostermekle salih amel yapan kimseye karsilik vardir ve bu
karsilik da sifat cennetlerine ait olan, onun nurlarindan tecelliler ve ilim-
lerinden nehirler vardir seklinde degerlendirmistir.”" Kasani de Baklinin

6

2

Pir Seyyid Muhammed Nur, Misri Niyazi Divan: Serhi, 174.

Bakli, Tefsiru ardisu’l-beyan, 2/441; Kasani, Te’vilat, 129b; Nisabari, Gard’ibii’l-Kur an, 4/465.
el-Kehf 18/86.

Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/441.

el-Kehf 18/87.

el-Kehf 18/88.

el-Kehf 18/88.

Bakli, Tefsiru ardisu’l-beyin, 2/441.
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ayetlere vermis oldugu bu yorumlar: tefsirinde harfiyen zikretmekte ve bu-
nun disinda bagka bir goriis beyan etmemektedir.”

Nisaburi, “sonra Rabbine dondiiriilecek” ifadesinin dervisi terbiye eden
kamil miirsit oldugu yoniinde kanaat belirtmistir. O, devaminda “ona ¢e-
tin bir azapla azab edecek” ifadesini dervisi istahlarindan engellemesi veya
Allah’a dondirildigiinde Allah'in uzaklastirmasi ve alakayi kesmesi sek-
linde agiklamigtir. Nisabtri, “Kim de iman edip salih amel islerse, ona en
glizel miikdfat vardir. Ona da emrimizden kolay olam séyleyecegiz”™” aye-
tinde zikredilen en giizel miikdafatin viistil ve visal makami oldugunu ve em-
rimizden kolay olani soyleyecegiz ifadesini de fena ve miicahededen sonra
meydana gelen rahatlama ve hafiflik seklinde degerlendirmistir.”*

Netice itibariyle bu ilk yolculuk ile ilgili yapilan isari yorumlar, giinesin
battig1 yon olan magribin varligin halkiyet boyutuna isaret ettigi noktasin-
da birlesmektedir. Ciinkii Seyr-i siilik yolcusunun-Bursevinin de beyan
ettigi izere-6nce zahirin 1slahini ve iflahin1 gergeklestirmesi gerekir. Aksi
takdirde bu olmadan batina/gaybe yonelis miimkiin olamayacaktur.

3. 2. 2. Doguya yolculugu

Yolculugunun ikinci asamasmni Allahin kendisine verdigi sebeplere
tabi olmak suretiyle doguya gerceklestiren Ziilkarneyn, giinesin dogusuna
sahit olmus ve burada kendilerini giinesten koruyan hicbir seyi olmayan
bir toplulukla karsilasmistir. Yolculugun bu asamas: ayetlerde soyle ifade
edilmektedir: “Sonra bir sebebe tabi oldu” “Sonunda Giines’in dogdugu
yere varinca, giinesle aralarina hicbir perde kilmadigimiz bir kavmin iizerine
giinesin dogdugunu gordii””® “Iste boyle! Biz onun yaminda olani ilmimizle
kusatmistik.”””

Ziilkarneyn, batiya bir sebep vasitasiyla yoneldigi gibi doguya da bir
sebep vasitasiyla yonelmistir.”® Ayette belirtilen sebebe tabi olma ifadesi
yola girmek olarak degerlendirilmektedir. Bu gercevede Bakli ve Kasani
s6z konusu yolu siiltk ve terakki yolu olarak yorumlamaktadirlar. Onla-
rin ayete verdigi isari manaya gore Ziilkarneyn kendini tezkiye ve varlik-
tan tecerriit etmek suretiyle Allaha siiltik etmis ve bu yolda ruh giinesinin
dogdugu yere ilerlemeye devam etmistir.”” Kasani, bu noktada onun, bati

72 Kasani, Te'vilat, 129b.

7 el-Kehf 18/88.

74 Nisabtri, Gard’ibii’l-Kur dn, 4/465.

7> el-Kehf 18/89.

76 el-Kehf 18/90.

77 el-Kehf 18/91.

78 el-Kehf 18/89.

7 Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/441; Kasani, Te'vilat, 129b.
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ve dogu yoniinde yaptig1 yolculuklar: tenezziil ve terakki seferleri olarak
degerlendirmektedir.*

Her iki miifessir, Ziilkarneyn'in, ruh giinesinin dogdugu yere vardigin-
da bu giinesin tizerine dogdugu insan toplulugunu® (nazari ve ameli) akil,
tikir, sezgi ve kudsi kuvvet olarak yorumlamaktadirlar. Buna gore ruh gii-
nesinin nuru ile nurlanmalar1 ve kiilli manalar1 idrak etmeleri sebebiyle
onlarla hakikatler arasindaki perde kalkmigtir.*?

Doguyu ruhlar 4lemi olarak degerlendiren Nisabiri ise, Ziilkarneyn’in
doguya gergeklestirmeden 6nce tabi oldugu sebebi de ruhlar dlemine ulas-
ma sebeplerinden bir sebep olarak yorumlamakta ve bunun da insani nefs-i
natika giinesinin dogdugu yer oldugunu beyan etmektedir. Miifessir daha
sonra Ziilkarneyn’in, insani nefs-i natika giinesinin dogdugu yere vardigin-
da bu giinesin iizerine dogdugu insan toplulugunu da cismani baglardan ve
perdeleyici bedeni engellerden arinmig bir kavim olarak izah etmektedir. *

Ibn Acibe de Ziilkarneyn'in kendisini Hakki miisahede giinesine vus-
lat ettirecek sebebi takip ettigini belirtmektedir. Miifessire gore bu sebep,
Ziilkarneyn’in zahiren hissedilen giinesin dogdugu yeri bulma, batinda ise
manevi glinesin dogdugu yeri bulma istedigidir. Clinki bu giines, kisi ile
gayb alemleri arasindaki perdeleri kaldiran kalp giinesidir.* Ibn Acibe,
o glinesi irfan ehlinin kalpleri tizerine dogarken buldugunu, Allahin bu
kimselere en ileri seviyede vuslatini ve ikramini takdim etmesinden dolay1
onlarla bu miisahede giinesinin arasina siirekli kalic1 bir perde ¢ekmedigini
ifade etmektedir. Bundan, onun, Ziilkarneyn’in bu ikinci yolculugunu mii-
sahede giinesi ile ariflerin kalpleri arasindaki iligki ¢ercevesinde yorumlar-
ken perde metaforu lizerinde de yogunlastig1 anlagilmaktadir. Nitekim o,
bu ¢ergevede irfan sahibi birinin “Hak, goz a¢ip kapayincaya kadar benden
perdelense kendimi Miislimanlardan addetmem, yine Allah'in elgisi de
ayni sekilde benden bir an olsun perdelense ayni sekilde kendimi Miislii-
manlardan addetmem” seklindeki soziinii nakletmekte ve perdenin insanla
hakikati arasinda biiyiik bir engel olduguna dikkat ¢cekmektedir.®

Ibn Acibe, s6z konusu ikinci yolculuga Ziilkarneyn’in, miisahede giinesi-
ni, tevhid denizlerine ve ferdiyet sirlarina dalan ehli tecridin iizerine dogar-
ken buldu seklinde bir isari yorumun yapilabilecegine de temas etmektedir.
Bu yoruma gore Ziilkarneyn’in karsilastigi soz konusu toplulugu tecrit ehli
olarak da izah eden miifessir, bu kimselerin insani siisleyen ve 6viinmele-

80 Kasani, Te’vilat, 130a.

81 el-Kehf 18/90.

82 Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/442; Kasani, Te’vilat, 129b-130a.
83 Nisabari, Gard’ibitl-Kur dn, 4/465.

8 Tbn Acibe, Bahru’l-medid, 3/304.

8 bn Acibe, Bahru’l-medid, 304.
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rine neden olan giysilerden arindiklarin, tevazu ve fakr libasini kusandik-
larini, bundan dolay1 da Allah’in onlarin kalplerine zenginlik, yiicelik ve
kendini Hakka muhtag hissetme libasin1 giydirdigini dile getirmektedir.*

Pir Seyyid Muhammed Nuar da Misrinin yukarida zikrettigimiz “Nedir
dillerdeki ‘ilmeyn nedir hem remz-i Ziilkarneyn” seklindeki misraini serh
ederken Zilkarneyn'in batiya oldugu gibi doguya yaptig1 yolculugu da
Beka makamlari ile izah etmektedir. Nitekim bu yolculukta da onun sahit
oldugu giines, sems-i viictid-1 ildhiyye’ye, masrik da Cem makamina isaret
etmektedir. Clinkii Cem makaminda halk batin olurken Hak zahir olur.
Yani Hakkin viicudu bu makamda zahir oldugu i¢in adeta orada dogmus
ve bu sebeple masrik denmistir.*”

Daha sonra Ziilkarneyn’in batiya ve doguya yaptig1 yolculuklar: birlikte
degerlendiren ve onun sahip oldugu ilmin Cem ve Hazretii'l-Cem makam-
larinin ilmi oldugunu ifade eden Pir Seyyid, bu iki makamin Mecmau’l-
Bahreyn ve bunlarin hakikatinin de Nar-1 Muhammedi oldugunu beyan
etmektedir. Nir-1 Muhammedji, diinya ve ahireti igerisine alan tim mevcu-
dat olan Bahr-1 imkén ve ef’al, sifat ve zati icerisine alan Bahr-1 Viictib'un
toplamidir. Bu iki bahr, ayn1 zamanda Niar-1 Muhammedinin serhi ve
tafsilidirler.®®

3. 2. 3. iki seddin arasina yolculugu

Yolculugunun iigiincii asamasini Allah'in kendisine verdigi sebeplere
tabi olmak suretiyle iki seddin arasina gerceklestiren Ziilkarneyn, oraya
vardiginda konusulanlar: anlamayan bir toplulukla karsilasmis ve onlarin
taleplerini yerine getirmistir. Yolculugun bu agamas: ayetlerde soyle ifade
edilmektedir: “Sonra bir sebebe tabi oldu” “Iki seddin arasina ulasinca,
setlerin disinda neredeyse hicbir soz anlamayan bir topluluk buldu™ “Ey
Zulkarneyn! Muhakkak Yetuc ve Mecuc, yeryiiziinde bozgunculuk yapmak-
tadir. Bir vergi karsihigr bizimle onlar arasina bir set yapar misin? Dediler”
L “Rabbimin bana verdigi gii¢ ve imkdnlar daha hayirlidir. Bana giiciiniizle
yardim edin ki, sizinle onlar arasinda bir set yapayim dedi”** “Bana demir
kiitleleri getirin. Demir, daglarn iki yamm esitledigi zaman koriikleyin.”
dedi. Onu kor ates haline getirince, tizerine dokmem icin erimis bakir geti-

8 {bn Acibe, Bahru’l-medid, 304.

¥ Pir Seyyid Muhammed N, Misri Niyazi Divani Serhi, 174.
8 Pir Seyyid Muhammed Nir, Misri Niyazi Divani Serhi, 174.
8 el-Kehf 18/92.

% el-Kehf 18/93.

o1 el-Kehf 18/94.

2 el-Kehf 18/95.
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rin’ dedi”™ “Yecuc, Mecuc ne onu asmaya ne de onda bir delik agmaya gii¢
yetirebildiler™* “Bu, Rabbimin rahmetidir. Rabbimin vaadi gelince onu yerle
bir eder. Rabbimin vaadi haktir dedi” “O giin onlari, bir kismini bir kismi
icinde dalgalanir halde birakiriz. Siira da iifiiriilmiistiir. Onlarin hepsini bir
araya toplamisizdir™®

Zilkarneyn, bu son yolculuguna da bir sebebe tabi olmak suretiyle
baslamustir.”” Késani, soz konusu bu sebebe “seyr-i fillah ile bir yol tuttu” sek-
linde bir yorum getirmektedir. Miifessir, devaminda bu yolun Ziilkarneyn’i
getirdigi yer olan “iki seddin arasi’nin®® onun asli makami ve mertebesi
“kevneyn” oldugunu ifade etmektedir.” Batiya ve doguya yaptig1 yolculuk-
larin 6zii itibariyle hedefe gotiiren tenezziil ve terakki seferleri olduguna
dikkat ¢eken Kagani,'™ adeta onun bu iigiincii yolculugunda hedefine ulas-
tigin1 ve asli makamini elde ettigini beyan ediyor gozitkmektedir.

Diger taraftan Nisaburi ise iki set arasini hem yasama ve medeniles-
me alemi, hem bedenin, ahiretin salahi ve nizam1 i¢in cismani yon tizere
varma ve durma sebeplerinin gogiinde dolasmak seklinde agiklamaktadir.'"!
Miifessirin iki set aras1 i¢in yaptig1 bu yorum bir salikin, fenaya ugradiktan
sonra kulluk makamina niizul etmesini akillara getirmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber de miraca ¢iktiktan sonra oradan tekrar kulluk makamina doén-
miis ve yeryiiziinde Allah’a kulluga devam etmistir.

Zillkarneyn'in bu yolculugunda karsilastig1 “neredeyse hicbir soz anla-
mayan bir toplulukla™* ilgili pek fazla isari yorumun yapildig1 soylenemez.
Gorebildigimiz kadariyla Kasani, soz konusu toplulugu bedene ait tabii
kuvvetler ve zahiri duyular olarak degerlendirmekte ve devaminda bun-
larin manalar1 idrakten ve nutketmekten yoksun olduklar: i¢in konugma
ozelliklerinin olmadigini beyan etmektedir. Bundan dolay: onlar Ziilkar-
neyn ile sadece hal dili ile konugsmuslardir.'®

Ayette sz konusu toplulugun Ziilkarneyne Yecuc ve Mecuc isimli top-
luluklardan yeryiiziinde fesat ¢ikardiklari i¢in sikayette bulundugu beyan
edilmektedir.'” Rivayetlerde bu iki toplulugun kimler olabilecegi hususun-

9.

3

el-Kehf 18/96.
el-Kehf 18/97.
el-Kehf 18/98.
el-Kehf 18/99.
el-Kehf 18/92.
el-Kehf 18/93.
Késani, Te'vilat, 130a.
100 Kasani, Te'vilat, 130a.
19! Nisabtiri, Gard’ibii’l-Kur an, 4/465.
102 ¢]-Kehf 18/93.

103 Kasani, Te'vilat, 130a.
104 e]-Kehf 18/94.
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da pek ¢ok malumat zikredilmektedir.'””> Konumuzu ilgilendiren yoniiyle
bu iki toplulugun isari olarak da degerlendirildigini gormekteyiz. Nite-
kim miifessir Késani, Yecuc'u vehimden kaynaklanan diirtiiler ve istekler
ve Mecuc’u da vesvese, kuruntu ve hayale dayali diirtiiler olarak degerlen-
dirmekte ve bunlarin beden arzinda birtakim katiiliiklere, sehevi istekleri
harekete gecirmeye, diizen bozucu eylemlere tesvik etmeye, hayra giden
yollar1 tikamaya, hikmet giden yolu bozmaya, felaketlere, fitnelere, adaletin
ac1ga cikmasina engel olan bidatlere sebep olduklarini dile getirmektedir.'®®
Nisabtiri de Yecuc ve Mecuca benzer isari manalar vermis ve onlar1 be-
denin tabii kuvvetleri, yeryiiziinii de insan bedeni olarak degerlendirmis
ve bunlarin insana ait hususiyetleri var edilis gayesi disinda kullandirmak
suretiyle viicudu fesada verdiklerini zikretmistir.'””

Ayni ayette bu toplulugun Ziilkarneynden Yecuc ve Mecucden korun-
mak tizere, bir vergi karsilig1 kendileriyle onlar arasina bir set yapmasina
dair bir talepte bulundugu ifade edilmektedir. Burada bahsi gegen set ile
ilgili olarak ise Bakli bunun ser’i had/sinir ve ilmi hikmetten olan kalbi
perde oldugu yoniinde bir isari mana vermistir. Miifessir, ayetin devaminda
Zilkarneyn'in onlara verdigi “Bana giiciiniizle yardim edin ki, sizinle on-
lar arasinda bir set yapayim™® seklindeki cevapta yer alan set anlamindaki
“e>,” kavramina da benzer bir mana vermekte ve bunu da ser’i kanun ve
ilmi hikmet olarak degerlendirmektedir.'”” Késani de miifessir Bakli ‘nin
mevzu bahis set ile ilgili yaptig1 isari yorumlarin aynisini noksansiz bir se-
kilde eserinde nakletmektedir."°

Zilkarneyn, Yecuc ve Mecuc ile aralarina bir set yapmast i¢in onlardan
demir kiitleleri istemistir. Nizameddin en-Nisabri ayette zikri gecen ve set
yapiminda kullanilan demir kiitlelerini “yerlesik yetenekler ve saglam kalp-
ler” seklinde izah etmektedir.!!! Bakli ve K4sani ise bunlara “ilmi suretler ve
ameli durumlar” manalarini vermiglerdir. 2

Iki dagin arasina konulan demir kiitleleri Ziilkarneyn’in emri ile kriik-
lenen/iiflenen ateste eritilmis ve tizerine bakir dokiilmustiir.'"* Nisaburi,
demirin koriiklenen/iiflenen ateste eritilmesi ve tizerine bakirin dokiilmesi
ameliyesini “kalbin zikir ve vird atesi ile eritilip kor haline doniismesi” ola-
rak yorumlamakta ve akabinde bakir1 da “sevgi cevheri ve saglamlik kimya-

19 Taberi, Camiu’l-beydn 18/103-111.

1% Kasani, Te’vilat, 130a.

17 Nisaburi, Gard’ibii’l-Kur dn, 4/465.

108 e]-Kehf 18/95.

19 Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/442.

1 Kasani, Te’vilat, 130a.

W Nisabari, Gard’ibii’l-Kur dn, 4/465.

"2 Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/442; Kasani, Te’vilat, 130a.
113 e]-Kehf 18/96.

480



ZULKARNEYN KISSASININ iSART YORUMU UZERINE

s1” seklinde degerlendirmektedir. Bu durumda Ziilkarneyn seytanin hileleri
niifuz etmeyecek sekilde kalplerin igine sevgi cevheri ve saglamlik kimyas:
dokmiis olmakta ve boylece orayr muhafaza etmektedir.'"* Miifessirin bu
yorumundan, onun Ziilkarneyn'i adeta dervisleri yetistiren ve onlarin kalp-
lerine niifuz eden bir miirsit ile 6zdeslestirdigi anlagilmaktadir.

Bakli ve Kéasani de ayete isari manalar vermekte ve Ziilkarneyn’in suret-
lerde bulunan hayvani kuvvetlere, clizi manalari ve ahlaki faziletlerden olan
heyet-i nefsaniyeyi tiflemelerini talep ettigini dile getirmektedirler.'””> Mii-
fessirler devaminda, bu iifleme neticesinde demirin kora déniismesi gibi
ilim ag1ga ¢iktiginy, ilim ruhuyla amel cesedinin birlegsmesi i¢in ilimle amel
arasinda vasita olan niyet ve kast bakirini onun iizerine doktiigiinii, bunun
neticesinde amellerin ciizlerinden ve ahlak ilimlerinin nethalarindan eriyip
dokiilen azimler ve niyetler bakirlarindan bir set yaptigini zikretmektedir-
ler. Bu bir bakima hakikate ulasma yolunda temelin ve binanin meydana
gelmesi demek olup nefis bununla mutmain olmakta ve bunun neticesinde
de diigiintip iman etmektedir. ''® Daha sonra Bakli ve Kasani insa edilen bu
seddin hakikaten saninin yiice oldugunu, ilimleri ve hiiccetleri icerisinde
barindirdigini ifade etmekte ve devaminda yer alan “Yecuc, Metuc ne onu
asmaya ne de onda bir delik agmaya gii¢ yetirebildiler”"'” mealindeki ayetin
tefsirinde s6z konusu seddin agilmasinin ve delinmesinin miimkiin olama-
yacagini ¢linkii bu manevi seddin melekler, ameller ve zikirle saglamlasti-
rilmis oldugunu belirtmektedirler."'® Insa edilen seddin kanun oldugunu
119 ayetinde belirtildigi
tizere bu seddin Allah’in kullarina onlarin emniyetlerini ve bekalarini sag-
lamas1 yoniiyle bir rahmet oldugunu beyan etmektedirler.'*

belirten her iki mifessir, “Bu, Rabbimin rahmetidir

SONUC

Zilkarneyn kissasinin stfi cevrelerce yeterli ilgiyi gordiigii soylene-
mez. Telif ettigi giiglii, etkili ve ufuk agic1 eserlerle asirlar boyu zahir ve
batin ulemasinin siirekli giindeminde olan biiyiik sufi Ibn Arabi’nin dahi
Zilkarneyne temas etmemis olmasi bu gergege isaret etmektedir. Yine ilgili
kaynaklarda genellikle zahir yoniiyle ele alinip degerlendirilmesi de bizleri
bir¢ok stfinin s6z konusu kissaya bigane kaldig1 gercegiyle yiiz yiize getir-
mektedir.

14 Nisabtiri, Gard’ibii’l-Kur an, 4/465.

!> Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/442; Kasani, Te'vilat, 130a.
e Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/442; Kéasani, Tevilat, 130a.
17 e]-Kehf 18/97.

18 Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/442; Kéasani, Tevilat, 130a.
119 e]-Kehf 18/98.

120 Bakli, Tefsiru ardisu’l-beydn, 2/442; Kéasani, Tevilat, 130a.
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Fakat az da olsa basta isari tefsirler olmak tizere tasavvufla iligkili kay-
naklarin bazilarinda kissanin isari yoniine dikkat ¢ekildigini gormekteyiz.
Sayilar1 oldukga sinirli olan bu tiirden eserlerin bazisinda kissa sadece bir
iki ctimle ile gegistirilmekteyken, bazisinda kismen, bazisinda ise bagindan
sonuna kadar timiiniin batin manalarina etraflica temas edilmektedir.

Kissa ile ilgili yapilan isari yorumlar genel hatlariyla Ziilkarneyn, yol-
culuklar1 ve bu yolculuklar esnasinda karsilastigi birtakim olaylar, 6zel
durumlar ve topluluklar {izerinde yogunlasmaktadur. {lgili ayetlere verilen
batini manalarin odak noktasini kalp, nefis, seyr-i stiltik, insan-1 kamil, fena
ve beka makamlar1 gibi hususlar olusturmaktadir. Bu da manevi olarak
ilerlemek ve nihayetinde olgunlasmak isteyen bir kimsenin yol haritasi ni-
teligini aksettirir gibidir. Seyr-i siilikun bagindan sonuna kadar bir dervi-
sin kat etmesi ve agmasi gereken merhaleler Ziilkarneyn’in yolculuklariyla
ozdeslestirilmis ve seddin ingasiyla birlikte adeta istenilen manevi kemalata
erigilmistir.

Safiler, kissay1 bu sekilde degerlendirmekle ayetlerde sahis, mekan ve
zaman olarak zikri gecen her hususu tarihsel boyutlarindan ¢ikarip mu-
hatap kimsenin manevi hayatinin gelismesine katki saglayan dinamik me-
kanizmalara doniistiirmiislerdir. Tarihsel bir vakianin insanin dertinu ile
iliskili olacak sekilde de okunmasi, isari tefsirin dolayisiyla stfi bakisin
Kur’an ayetlerinin daha kapsamli anlagilmasina 6nemli katkilar sagladigini
ve saglayacagini gostermektedir. Son olarak tarihsel boyutlu gergekliklerin
insanin i¢ dleminde tecriibe ettirilmesi gerektigine de kap1 aralayan isari
tefsir ¢izgisi, Kuran hakikatlerinin insanla bulugmasi noktasinda mithim
bir rol iistlenmis gozitkmektedir.
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