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OzeT

Gazel, ilk olarak cahiliye kasidelerinde soylendi. Bu duygular bir-
kag beyit icerisinde ifade edildi. Daha sonra Emeviler doneminde tiir
boyutuna ulasti. Gazel tiirii, Emeviler zamaninda hadari ve uzri gazel
olarak iki koldan gelisti. Hadari gazelin igerigi zevke bagli maddi ask-
tir. Bundan dolay1 yasamak, zevk almak, mutlu olmak, kadin, sevgili
ve sarap bu gazelin tematigini olusturur. Bu duygular ayn1 zamanda
bir yasam felsefesini ve diinya goriisiinii yansitir. Bunun i¢in hadari
gazelin temelinde diinyevilesme felsefesi vardir. Bu felsefe gazellerde
acik bir sekilde gortiliir. Uzri agk, temiz ve ytice ask duygularini yan-
sitir. Bu gazelin felsefesinde bedensel arzulardan uzak ask vardir. Bu
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gazelde sevgililer idealize edilmistir. Idealize edilen sevgilinin giizel-
ligi ve giizellik unsurlar1 ayrintili bicimde uzri gazellerde dile getiril-
mistir. Hadari ve uzri gazel Deri Farscasi ile yazilan ilk gazellere de
kaynaklik etmistir. Bu iki gazelin anlam diinyas1 Farsca yazilan gazel-
lerin biiyiik bir kisminda goriiliir.

Anahtar kelimeler: Deri Farscasi, gazel, ask, Emeviler, hadari gazel,
uzri gazel.

ABSTRACT

Ghazal was first said in ignarant (Cahili) eulogy by poets. These
feelings were expressed in several couplets. Then, it reached sort de-
mension and involved all eulogies. In the time of Ummayads Ghazal
showing a great improvement was divided into two sections as
Hadhari and Udhri. Hadhari ghazal’s theme is tangible love. Therefore
live, to enjoy, to be happy, women, lovers and wine from the thematics
of this ghazal. These feelings also reflects a philosophy or life and
worldview. For this on the basis of this ghazal to Hadhari has a philos-
ophy of secularizm. This philosophy seen clearly in lyrics. Udhri love,
reflects pure and a love supreme. There is no physical desires in the
philosophy of this ghazal. In this ghazal lovers are idealized. Lover’s
beauty and elements of beauty are described the most detailed
way.Hadhari and Udhri ghazals are sources to Deri (the palace) Per-
sian’s first ghazals. Hadhari and Udhri ghazals carries to the same
theme with a large part of Persian ghazals.

Key words: The palace Persian, ghazal, love, Ummayads, hadhari
ghazal, udhri ghazal.
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1. Deri Farcasinda Gazelin Olusumu

Fars edebiyat1 yazicilari, IX. yiizyilin baslarindan itibaren bagimsiz-
lik hareketleriyle beraber Farscanin edebi dil olarak yeniden tarih sah-
nesine ¢iktigini, edebi etkinliklerin bu Farsca ile gergeklestirildigini
yazmiglardir. Bu Farsga, fonetik ve kelime hazinesi bakimindan Sasani
Pehlevicesi'nden ayrilan “Deri Farscas1”dir. Yine biitiin Fars edebiyat1
yazicilari, edebi bir dil olarak Deri Farsgasinin ortaya ¢ikmasi, yari ba-
gimsiz Tahiriler, tam bagimsiz Saffariler ve Samaniler ile X. yiizyildaki
biiylik devletlere bagh kiiciik hanedanlarin kurulmasindan itibaren
gerceklestirildigi konusunda tam bir goriis birligi icerisindedirler. Ta-
hirilerin resmi Arap dilini kaldirip yerine sarayin resmi dili olarak Deri
Farscgasini getirme konusunda elde higbir tarihi belirti olmadig1, onla-
rin aksine Saffariler hanedanmin Fars dilinin ciddi savunucular: ol-
duklar1 da edebiyatgilar tarafindan benimsenmis bir baska goriistiir.
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Yakub b. Leys adli bir bakirc: tarafindan kurulan, Al-i Leys ya da
Leysiyy(in diye de taninan Saffarilerin (868-907) Fars edebiyatina olan
ilgisini Zebihullah-i Safa: “Acem mdiilkiiniin tahtina oturmak, eski ge-
lenekleri yeniden diriltmek, padisahlik sancaginin golgesi altinda bii-
tiin uluslara efendilik etmek” (Safa, 1351: 1/164-165) tilkiistine bagla-
mistir. Ad1 gegen yazar “Arap dilini bilmediginden dolay1 Arap dili,
onun devletinde ve saraymnda kullanilmamaktaydi. Arap siiri ve ede-
biyatina dnem vermedigi i¢in Arapga siir sdyleyen sairleri gozetmedigi
gibi onlar1 da korumamustir” diyerek, gortistinii soyle bitirir: “Aksine
kendisinin bildigi, konustugu ve anladig: dili, edebiyat dili yapmak ve
sairlerin yazdiklar siirleri bu dille duymak istemekteydi. Deri lehgesi-
nin onun sarayinda resmi ve edebi dil olarak kabul edilmesine ve kul-
lanilmasina yol agan da bu ilgi ve alakadir “ (Safa 1351: 1/164-165). Bu
goriis veya buna benzer goriisler manifesto gibi Fars edebiyat: tarihgi-
leri tarafindan benimsenmistir. Boylece Araplarin ve Arapganin Sa-
sani/Iran cografyasina girisiyle sénen ve tarihin karanlik sayfalar1 ara-
sina cekilen zengin bir edebiyat, Zerrinkib’un ifadesiyle ‘do karn
siikiit/iki asir sessizlik’ten sonra, bakirci bir hanedanin eliyle kendi kiil-
lerinden dogarak, dogdugu sinirlar: asip bagka cografyalara yayilacak
ve o cografyalarda yasayan uluslarin edebiyatlarini yonlendirici bir rol
oynayacaktir.

Yeni Farsca/Farsi-yi Deri, Pehlevice’den yani Orta Farscadan 6nce
sesler bakimindan ayrildi. Islamiyet'in kabulii ve yeni hayat sartlart
dolayisiyla bir¢ok kelimeler terk edildigi gibi, ayn1 sebeplerle yeni
Farsca, gerek dogrudan dogruya halktan, gerekse kitaplar vasitasi ile
Arapgadan sayisi asirlar boyunca artan kelimeler aldi. Boylece yeni
Farsga, kelime hazinesi bakimindan da Orta Fars¢adan ayrildi. Niha-
yet, sarf ve nahiv kaidelerinin de bu dilde yer almasiyla, Pehlevi yazisi
da yavas yavas terk edilerek, yerini Arap harflerinden olusan yaziya
birakt (Safa 1351: I/161, Raduyani 1949, 2).

Farsi-yi Deri, baslangicta Maveratinnehir ve Horasan gibi Iranin do-
gusu ile kuzey dogusunda gelisme gosterdi. Bu gelisme Saffari, Sa-
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mani, Gazneli ve Selguklu saraylarinda da devam etti. Ad1 gegen sa-
raylar tarafindan, Deri Farscasi ile siirler yazmalari icin tesvik edilen
ve isimleri, XI. ylizy1ilin ortalarinda yazilmis olan Esedi'nin iinlii eseri
olan Liigat-1 Furs’ta da gegen sairler, genellikle Buhara, Semerkant, He-
rat, Belh, Merv, Tus, Serahs, Kayin, Sistan veya daha uzaklarda Hora-
san’mn diger sehirlerine mensup kisilerdi (Sekiba 1373: 32-33; Hanler1
1373: 11/105-106).

Yeni Fars diliyle eser vermeye ¢alisan ve uzun miiddet Abbasi ede-
biyatmin sekil ve igerigini model alarak Arapga eserler veren sairlerin
halefi olan, bir kism1 da hem Arapca hem Farsca yazan sairler, eski Sa-
sani devri siir teknigine donemezlerdi. Ozellikle siirde Arap nazim se-
killeri (kaside, gazel), Arap vezni (aruz) ve Orta Farsca diline kesinlikle
yabanc1 olan kafiye, giiclii bir sekilde yerlesmisti (Berthels 1977:
11/1402-1403).

Farsca siir yazmay1 ilk deneyenler Arapga yazip Fars¢a konusan sa-
irlerdi. Yeni Farsca siir, sekil ve igerik bakimindan, hemen en 6nemli
ozelliklerini Abbasi edebiyatindan aldi. Orta Farsganin yerine Arap
aruzu, eski sekiller yerine kaside sekli kullanilmaya basland1. Farsga
yazan sgair ve edipler, yeni Farscayi, biraz daha Arapcadan kelimeler
alarak, aruza daha kolay uyan bir dil haline getirdikleri gibi, aruzu da,
Farscanin akiciligina uymayan bahir ve zihaflarimi atarak, Farscaya uy-
durdular. Bunlara Arap edebiyatindan aynen alinan kafiye de eklendi.
Boylece Abbasi edebiyati tesiri altinda ilk Fars siiri meydana geldi.
Yeni Iran edebiyati dogup kemale ererken siirle ilgili bilgiler, Farsga
yazan sairlerin verdikleri misallere istinaden Arapcadan alinan kaide-
lere intibak edilmeye basland1 (Raduyani 1949: 3-4).

Sealibi'nin Yetimetiid-Dehr’'inde adlandirilan “zu’l-lisineyn” (Sealibi
1375:1V/12 15, 74, 79, 85, 302 vb.) ve yeni Fars diliyle ilk siirleri yazan
sairler, Arapca siirleri Farscaya terclime etmekle yetinmemisler, Ab-
basi donemi siirlerinde goriilen mazmun, mana ve telmihleri de kendi
siirlerinde kullanmislardir. Bu sairler, ask duygularini dile getirirken,
siirlerinde Leyla, Selma, Azra, Rebab gibi Arap sevgililerin isimlerini
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kullanmiglardir. Abbasi siirinde goriilen Mecnun, yeni Fars siirinde id-
eal bir asik tipi olarak goriilmiis ve islenmistir (Numani 1336: IV/106).

Comertlikten bahsederken Hatem adi, abartili olarak zikredilmis;
Mubed gibi Beni Umeyye saraymin meshur Arap mugannisi de ayni
sekilde siirlerde kullanilarak yasatilmistir. Terciime faaliyetleriyle bir-
likte Arap dilli siirlerde goriilen Aristo, Eflatun, Sokrat gibi Yunan fi-
lozoflari, akil, tedbir ve hikmet konusunda yazilan siirlerde s6z ko-
nusu edilmistir (Numani 1336: IV/99-100). Dini duygu ve diisiincelerin
yaninda kavram ve kelimelerin tamami da Araplardan alinmis, Arap
siirinde goriilen ayet ve hadisler, yeni Fars siirinde de kullanilmistir.
Arap sairlerinin 6vdiikleri kisilerin zaferlerini, savaslarini, avlanmala-
rimi vb. tasvir etme gelenegini, ilk donem sairler de devam ettirmisler-
dir. Ayrica yeni Fars siirinde goriilen kafiye, vezin ve edebi sanatlar da
biitiiniiyle Abbasi donemi edebiyatindan alinmistir (Numani 1336: IV/
83-108, Kedkeni 1370: 327-374).

Gortildiighi gibi yeni Fars siiri tamamiyla Abbasi siirinin tesiri al-
tinda ve onu model/6rnek alarak baslamis ve ilk {irtinlerini o tarzda
vermistir. Deri Farscasiyla olusturulan Fars edebiyatinin ilk 6rnekle-
rini Abbasi edebiyatinin etkisinde vermesi, edebiyat tarihgilerini iki
edebiyatin bu yonlerini arastirmaya yoneltmistir. Safa, Browne, Bert-
hels, Rypka, Arbery vb. Iranli ve Batili yazarlar, yazmis olduklari Fars
edebiyat1 tarihlerinde bu konularla ilgili bilgilere yer vermislerdir.
Ozellikle “$Sibli-yi Numani 1336, Si‘ru’l-Acem ya Tdrih-i Su’ard ve Ede-
biyat-1 Iran (IV/97-112)" ve “M. Riza Sefi'i-yi Kedkeni 1370, Suver-i
Huyal der Si'r-i Farsi, (s. 327-374)” ve de “Umar Muhammed Daud Pota
1382, Te'sir-i Si'r-i Arabi ber Tekamul-i Si’r-i Firsi (cev. Sirtis Semisa)”,
eserlerinde Abbasi edebiyatinin yeni Fars edebiyati tizerindeki etkile-
rini orneklerle gostermislerdir. Ayrica Arap ve Fars edebiyatlar: ara-
sindaki ortak mazmunlarla ilgili bir calisma da Seyyid Muhammed
Damadi tarafindan yapilmistir: Mezdmin-i Miisterek der Edeb-i Firsi ve
Arabi, Tahran 1371 hs.

Fars siirinin Arap edebiyatinin etkisinde kalmasmi normal kargila-
yanlar da olmustur. Bu hususta Zeynelabidin-i Mutemen sdyle der:
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“Belli bir ¢evrede dogup gelisen her seyin, o ¢evrenin kosullarinin
ozelliklerini tagiyacagi kesindir. fran ve Arap toplumunun maddi, ma-
nevi, sosyal ve siyasal v b. ortak yonlerinin bulundugu, sairlerin, o
devrede her bakimdan ¢ok gelismis olan Arap siirinin sekil ve igerigin-
den faydalanmalar: hatta taklit etmeleri, ¢ok da tuhaf karsilanmamali-
dir.” (Mutemen 1364: 6).

Boylece Abbasi siiri model alinarak olusturulan yeni Fars siiri; Ebi
Sekiir-i Belhi, Dakiki-yi Tusi (6. 977-980), Radeki-yi Semerkandi (6.
940), Sehid-i Belhi (6. 936), Unsuri (6. 1039), Ferruhi (6. 1037) gibi sa-
irlerin elinde geliserek, sekil ve igerik yoniiyle biiytiik ol¢iide kaide ve
kural1 belirlenmis, gerek sonraki donem Fars siirine, gerekse ilk donem
Tiirk siirine kaynaklik edecek bir duruma gelmis idi.

Kaynaklarin belirttigine gore Deri Farsgasiyla kaleme alinan ilk si-
irler, kaside nazim sekliyle yazildi (Safa 1351: I/168; Mahctib 1345: 8).
Boylece Cahiliye devri yaratic1 Arap siirinin tamamen kendine mahsus
bir nazim sekli olan kaside, IX. yiizyildan itibaren yeni Fars siirinde de
kullanilmaya baglandi. VII. ve VIIL. yiizyillarda Arapca siir yazan sair-
lerin halefi olanlar, IX. yiizyildan itibaren Arap edebiyatindan aldiklar:
ve ¢Ol hayatiin akislerini tasiyan kasidenin nesib kisminda sevgiden
ve asktan bahseden tegazziiller yazarak, ileride Fars edebiyatinda,
daha sonra da Tiirk edebiyatinda kullanilacak olan klasik nazim sekli
gazelin temelini atarlar.

Arapcada “kadina kur yapmak, giizel sozler vb. ile sevgisini kazanmak,
kadina giizel duyqularini siir ile ifade etmek” (Ibn Manztr 1388: V/3252-
3253) manasini tagiyan gazel kelimesinden tiiretilen “tegazziil” tabiri-
nin gazel yerine kullanilmasi kasidenin basindaki pargalarin sevgili ve
agk ile ilgili konusu dolayisiyladir. Bundan dolay1 nesib ve tegbibe “ka-
sidenin basinda bulunan gazeldir” denilmistir (Semisa 1375: 38).

Boylece Fars edebiyatinda gazel soziine daha ilk donemlerden iti-
baren rastlanir. Mahmiid Varrak-i Herevi (6. 895), Hanzala-yi Badgisi
(6. 895) ve Firtiz-i Masriki (6. 896)'nin elimizde bulunan daginik siir-
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lerine baktigimizda, tisluplar1 gazele benzeyen beyitlere rastlanmakta-
dir (Fesai 1372: 34). Ad1 gegen sahislarin siirleri i¢in bkz: Muhammed-
i Avfi 1361, Lubabu’l-Elbab, 11/2-38; Riza Kuli Han Hidayet 1336,
Mecma’u’l-Fusahd, 1/ 946, 111/184; Esedi-yi Ttis1 1365, Lugat-1 Furs, 34, 72,
74; Gilberd Lazard 1342, Es’dr-1 Perdkende-yi Kadimterin Su’ard-y
Farsizebin, s. 12, 18, 19, 20; Muhammed-i Debirsiyaki 1374, Pisdhengin-
1 Si'r-i Farsi, s. 3, 4, Mahmtid-i Mudebbiri 1370, Serh-i Ahval ve Es’dr-1
Sd’iran-1 Bidivin, s. 3, 4, 8, 9; Hamide Demirel 1977, “Trdn Edebiyatinda
Ilk Farsca Siir Soyleyenler, s. 133-135.

Lubdbu’l-elbab’da ilk donemden X. yiizyilin sonuna kadar gazel yaz-
mis 31 sairin ismi geger. Bu sairler, Tahiriler (810-872), Saffariler (868-
907) ve Samaniler (874-1005) donemlerinde yasamislardir (Avfi 1361.
II/bab-1 hestom, 2-38). Ayrica Avfi (61. 1232), ad1 gegen tezkirede XL
ylzyilda yani Gazneliler doneminde (963-1186) Unsuri (6. 1039), Fer-
ruhi (6. 1037), Ascedi-yi Mervezi (61. 1040), Gazayiri-yi Razi (61 1034),
Minugehri-yi Damgani (6. 1040), Behrami-yi Serahsi, Ayytki vb. sair-
lerin de gazel yazdiklarii kaydetmistir (Avfi 1361: II/bab-1 nehum. 38-
68).

Eldeki bilgilere gore Fars dili ile yazilmig ilk gazel olarak, 6nce
Sehid-i Belhi (6. 936) sonra da Rtdeki (6. 940)'nin manzumeleri goste-
rilmigtir (Semisa 1375: 55, Rezmcti 1372: 27, Fesal 1372: 572). Burada
ad1 gegen gazel kelimesini bugiinkii manada miistakil bir nazim sekli
olarak degil de, kasidenin nesibi veya ask konusunda yazilmis miista-
kil bir siirin ortak adi olan tegazziil olarak diisiinmemiz gerekiyor.
Zira tarihi gelisimi ile diisiiniilecek olursak, Iran edebiyatinda gazelin
miistakil sekil olarak ortaya ¢ikisi, kasideden sonradir. 113 gazel olarak
gosterilen Sehid-i Belhi’nin 8 beyitlik manzumesinin matla beyti su-
dur:

“Ben senin canin iizerine: “asla senden vazge¢medim ve sen-
den bagka (bir kimsenin) 6giidiinti de dinlemedim” diye zor
bir yemin (ettim).” (Hamidi 1337: 17; Semisa 1375: 55, Safa
1357: 1/15-17).
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Gazelleri begenilen Sehid-i Belhi'yi tinlii sair Ferruhi (6. 1037) de,
Emir Muhammed b. Mahmid b. Sebiiktekin hakkinda yazdig: bir ka-
sidenin tegazziiliinde 6vmiistiir:

“Gonli ve zihni rahatlatmada ve letafette Sehid’in gazelleri
gibi; goniil cekmede ve giizellikte, Bi Taleb’in teraneleri gibi”
(Ferruhi-yi Sistani 1349: 5).
Asagidaki gazel de Rtdeki’ye aittir:

“Ziynet ve siis, senin giizelligini nasil da arttirmis. Senin sagi-
nin stimbiilii, miskin degerini kirmistir. Granit tasa binlerce
nakis ¢izen, demir gibi olan o kat1 gonliine and igerim ki Sen-
den asla miiriivvet beklemem. Ciinkii tas kalplilerden kimse
anlayis gormemistir. Binlerce kez Allah’1 sefaatci getireyim; fa-
kat ne fayda, sen Allah’1 dinlemiyorsun Eger Réideki'yi kole-
lige kabul edersen, kolelige binlerce Dara’y1 degismez.”
(Rtideki-yi Semerkandi 1373: 8).

2. Deri Farscasinda Hadarilik

Yukarida verdigimiz bazi 6rneklerde goriildiigii gibi, yeni Fars ede-
biyat ile birlikte gazel tiirti varligin ortaya koymus, en sevilen tiirler-
den biri olmustur. Bu gazellerde diinyevi duygular agir basmis, bu
duygulara paralel olarak hedonist yasam sdylemi dillendirilmis ve ka-
din, eglence, zevk de bu sdylemin tematigini olusturmustur. Bu olusu-
mun arka plani, ileride ayrintili bir sekilde ifade edilecegi gibi
Emeviler donemine kadar uzanir. Sehirlesmenin arkasindan gelen
diinyevilesme, site sehir goriintimiinde olan ve sehir disinda kurul-
mus saraylar, Muaviye’den itibaren Emeviler’deki diinyevilesme gos-
tergesinin en agik izlerini tasir. Bu saraylarda her tiirlii eglence ve eg-
lendiricilerle birlikte, litks ve diinyevi bir hayat yasamaya baglamiglar-
dir. Saraylarda igkili, miizikli eglence, rakkaseler, sairler, kadin-erkek
sarkicilar neredeyse hig eksik olmamustir. Eglencenin baskahramanlar:
olan giizeller, meclisin siisii olarak vazgecilmez unsur olarak yer al-
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maktaydilar. Diinyevilesmenin ilk yasam alani saraylarda gerceklesti-
rilmistir. Biz, bu yapilanmay1 Deri Farscasmin kabul gordiigii ve ilk
orneklerini verdigi saraylarda da gorebiliyoruz.

Diinyevilesme olgusu ilk kez Samani saraylarinda baglamistir. Nar-
sahi, Tdrih-i Buhdrd’da Samani hiikiimdar ve yoneticilerinin suyu, ha-
vasi ve giizellikleriyle taninan Cii-yi Mulyan/Muliyan basta olmak
tizere, lilkemin bir¢ok yerlerinde biiyiik servetler harcayarak yaptir-
diklar1 saraylar hakkinda ayrintili bilgiler vermis, sairler de bu saray-
larda zevk ve eglence eksenli yasamu tasvir etmislerdir (Narsahi 1363:
36-42). Samani saraylarinin tinlii sairi Rtideki (6. 941) {inli “mader-i
mey” kasidesinde bu yasami soyle betimlemistir:

“Renkli giiller, yaseminler ve sebboylarla siislii sahane bir
meclis kurmaly, her tarafa cennet nimetlerini dizmeli, 6yle bir
meclis ki kimsenin kuramayacag1 bir meclis. Altin yildizh el-
biseler ve desenli halilar, giizel kokular ve bir¢ok taht. Bir
arada emirler ve Vezir Bel’ami oturmus, diger bir sirada mutlu
kimseler ve halk. Padisahlar padisahi, Horasan emiri Nasr Bin
Ahmed bastaki tahta oturmus. Binlerce giizel ayakta saf bag-
lamus. Her biri iki haftalik ay gibi inci sagiyorlar. Hepsinin bas-
larinda tag, dudaklar1 kirmizi sarap gibidir. Ziiliifleri ve kakiil-
leri de giizel kokuludur. Bu nese i¢indeki mecliste kadehler,
birkag kere doniince diinya padisahi neselenir, mutlu ve giiler
ylizli olur. Selvi boylu, dalgali sagli, peri yiizli, siyah gozlii
giizelin elinden giizel kokulu kadehi alinca Secistan sahini
anar. Kendisi iger, ileri gelenler iger. Saraptan herkes nesele-
nir.” (Rtdeki-yi Semerkandi 1373: 98; Demirel 1977: 142).

Bu yasam bicimi Gazne saraylarinda da devam eder. Hiikiimdarlar,
gosterisli saraylar yaptirmislar, hadari gazel felsefesini yansitan en gii-
zel gazeller buralarda soylenmistir. Menugehri-yi Damgani, Gazne
sultanlarmin yaptirdig: saraylar: kutlu gérmiis, onlar1 cennete benzet-
mis, Irem saraylariyla karsilastirmus, giizel ve iistiin gérmiistiir. Ahsa-
binin tiimiinii sandal ve od agacindan, taginin tamaminin da miicevher
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ve degerli yakuttan oldugunu sdylemis, suyunu da Kevser ve ab-1 ha-
yat, topraginin da amber ve kafurla yogruldugunu ifade etmistir (Me-
nugehri-yi Damgani 1375: 16).

Emevi doneminde fetihlerden elde edilen ganimetler, toplumdaki
refah seviyesini artirdig: gibi, zevk ve eglenceye dayali1 bir hayatin da
yasanmasina neden olmustu. Ayn sekilde Samani ve Gazneli hiikiim-
darlarin 6zellikle de Gazneli Mahmud un Hindistan seferlerinden elde
ettigi ganimetler de saraylarda zevke dayali bir yasamin altyapisin
olusturmustu. Ozellikle basta sairler olmak iizere rahat hayat yasayan
bir ziimre olusmustur. Asagidaki duygular bu yasami yansitir:

“Kole ile zenginim, binek ile zenginim, varlikliyim. Neseyle,
mutlulukla zenginim. Benim elbisem ilkbaharda keten ve
ipekten, sonbaharda sansar, ipek ve samurdandir” (Ferruhi-yi
Sistani 1355: 197).

Kaynaklar, Rudeki'nin Samanli hiikiimdar1 Nasr b. Ahmed zama-
ninda ve onun saraymnda sohretinin doruguna ulastigin1 ve higbir
[ranli sairin elde edemedigi kadar servet kazandigini ve bu kazancin
yiikiinti dort yiiz devenin tagidigini soylemislerdir. Hakani’de Un-
suri’nin zenginligi hakkinda soyle demistir:

“Duydum ki tenceresini bakirdan, sofrasinin aletlerini altin-
dan yapt1 Unsuri” (Hakani-yi Sirvani 1375: 707).

Ferruhi'nin asagidaki beyitlerde dile getirdigi ifadeler onun sahip
oldugu maddi zenginligin cesitliligini gosteren 6rneklerden sadece bi-
ridir:

“Sayisiz tarlam, giizel evlerim var. Cok sayida malim ve es-
yam var. Hem at stirtim hem de koyun siirtim var. Hem Cinli

glizelim hem de Tatar giizelim var” (Ferruhi-yi Sistani; 1335:
197).

Emeviler doneminde goriilen eglence kiiltiiriiniin benzeri Samani
ve Gazneliler doneminde de artarak devam etmistir. Ferruhi, bu du-
rumu asagida sOyle dile getirmistir.
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“Hiiktimdarlar, kendilerine dort ugrasi is olarak se¢mislerdi.
Cevgan, savas, eglence meclisi ve av ile eglenmek” (Ferruhi-yi
Sistani; 1335: 102).
Yine Ferruhi'nin dile getirdigi duygularda, hiikiimdarlarin da eg-
lenceye diiskiin oldugunu gosteren beyitlerden sadece birisidir:
“Adyla, huyuyla, eglenceyle, savasmasiyla oviilmiis hiitkiim-
dar, glinesin batidaki daglardan asip batmaya baslaymnca sa-

rap istedi ve avlanmaya yoneldi” (Ferruhi-yi Sistani; 1335:
206).

Hadari gazel felsefesinin en temel 6zelligi olan eglence, daha ¢ok
saraylarda diizenlenen meclislerde goriilmektedir. Meclisler, hiikiim-
darlar ve sarayin ileri gelenleri tarafindan tertip edilirdi. Emeviler do6-
neminde oldugu gibi Samaniler ve Gazneliler déneminde de sairler ve
sarkicilar meclisin en 6nemli ritiiellerinden, sarap ise eglencenin vaz-
gecilmez unsurlarindandir. Zeynebi-yi Alevi, bu duygular1 soyle yan-
sitir:

“Ey hiikiimdar! Siyah giyimli calgicilar1 cagir ve sarap iste de,
o kirmizi renkli sarapla arzularimizin tozunu yikayalim. Sonra
da timsah ve aslanlarla dolu zengin bir meclis kuralim. Sol ta-

rafa calgicilari, sag tarafa da destar1 giizelce yerlestirelim”
(Safa 1357: 1/142).

Hiikiimdarlarin yaninda sairler de sazli-sozlii ve igkili meclisler dii-
zenlemiglerdir. Bu sairlerden biri de Menugehri-yi Damgani’dir. O, bu
konuda soyle der:

“Udla, ¢enkle, rebabla bir meclis diizenlerim. Turung, ayva,
nergis, seker ve kebabin da oldugu bir meclis kuralim. Sabah
kadar kirmizi sarap igerim, onlarin hepsinde giile benzeyen
yanak ve de giilsuyu kokusu gortirim” (Menugehri-yi Dam-
gani 1375: 198).

Deri Farscasi ile gazel sdyleyen sairler, hadari gazelin 6nemli 6zel-
ligi olan diinyay1 sevmek, ondan nasibini almak gibi duygular: sik¢a
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dile getirmislerdir. Samani donemi sairlerinden Mus’abi (6. 937), ha-
dari felsefenin manifestosu olan bu durumu soyle dile getirmistir:

“Zamanin elinden diinyalik hisseni al. Arzularini, oyun ve eg-
lence ile gegir. Bir giin (de olsa yasama) imkan1 degerlendir”
(Sealibi 1403: IV/90).

Hayat1 elden geldigince doya doya yasama, sarabin 6vgiisii ve ka-
din/sevgili, hadari felsefenin énkosulu olarak, Deri Farscasiyla yazilan
gazellerde de yer almistir. Ferruhi, bu duygular: dile getirirken, bu ga-
zellerin felsefesini de yansitmisgtir:

“Oncelikle sdylemem gerekiyor ki sarab1 ve sevgiliyi seven bir
kisiyim. Bunu sen de biliyorsun” (Ferruhi-yi Sistani 1335: 359).

Aymu felsefeyi Menugehri-yi Damgani’de de goriiriiz:
“Sevgiliyi ve sarap i¢gmeyi severim. Ne sitem etmenin zaman
ne de kinamanin yeridir” (Mutemen 1355: 217).

“Ceng ve geleb akort edilmis, ud ve rebap hazirlanmis; goz
sevgililerde kulak sekertuvin makaminin sesinde. Sabah sa-
rabi vakti ne hostur. Daha yiiz yikamadan eli saraba gotiiriip
icmek ne giizeldir. Oniinde kebap sisinin ¢evrilmesi, solunda
kadeh, saginda sevgilinin olmasi ne de giizeldir” (Menucehri-
yi Damgani 1375: 179)

“Eglenmek, zevk almak ve sarap i¢cmenin zamanmidir” (Unsuri-yi Belhi
1335: 289) diyerek hadari gazelin felsefesini yansitmistir. Deri Farsgasi
gazelinin kurucusu sayilan ve Fars edebiyatiin en biiyiik sairlerinde
biri olarak kabul edilen Rudeki, Deri Farscasiyla en giizel hadari gazel
yazan sairlerdendir. Onun gazellerinin biiytiik bir kism1 hadari felse-
feyi yansitir. Asagidaki ifadeler ona aittir:

“Siyah gozlerle mutlu yasa, mutlu. Zira diinya efsane ve riiz-

gardan bagka (bir sey) degildir. Ne yazik ki bu diinya gegici-

dir. Ne olursa olsun sarap getir” (Rtideki-yi Semerkandi 1373:

74).
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“Rudeki, ¢engi (eline) ald1 ve ¢almaya baglada. igkiyi birak, at.
Ciinkii sarkiya baslad1” (Rtideki-yi Semerkandi 1373: 70).

“Bahar giiliistin, Tatar giizelisin. Sarabin var, neden (i¢mek
icin) getirmezsin. Behmen bulutu gibi parlak sarabi nigin giil
bahgesine sagmazsin” (Riideki-yi Semerkandi 1373: 112).

Rudeki, yasaminin sonlarina dogru yazdig: sekvaiyye kasidesinin
tegazziil kisminda yaslanmasmna ragmen yagsama sevincini, giizele
olan tutkusunu ve eglenme arzusunu animsarken, aslinda hadari gazel
felsefesinin 0gretisini dile getirmektedir.

“Her zaman mutluydum ve tiziintiiniin ne oldugunu bilmez-
dim. Gonliim, nese ve sevincin kaynagi idi. Goztim daima gii-
zel kokulu ziiliiflere yonelikti. Kulagim da s6zden anlayan bil-
gili kimselere doniiktii. Biitiin bunlardan gonliim rahat ve hu-
zurlu idi. Sarki sOyleyerek cihanda gezdigi zamani gormedin,
tanimadin. Sanki biilbiil idi” (Rtdeki-yi Semerkandi 1373: 82-
84).

Hadari felsefeyi yansitan giizel 6rneklerden biri de Dakiki'ye ait
asagidaki duygulardir. Bu duygular, bu felsefenin somut materyalle-
ridir: Kadin, miizik, eglence:

“Dakiki, diinyada var olan giizellik ve cirkinliklerden dort ta-
nesini se¢mistir. Kirmizi renkli dudak, musikinin sesi, kan kir-
mizis1 sarap ve Zerdiist'tin dini” (Lazard 1342: 173).

Benzeri duygulari Ferruhi'nin gazellerinde de goriiriiz. Yeme-igme,
eglence, kadin, giizellerle oturma, onlara asik olma gibi hadari felse-
feyi en giizel bi¢cimde yansitir:

“Sevmek, Ozellikle de genglik ¢aginda ne giizeldir. Bir ay
yuizlii ile yasamak ne hostur. Sevgililerle birlikte oturmak, on-
larla birlikte erguvani sarap igmek ne hostur. Genglik vaktini
yeme-icme, eglenceyle gecir. Yaslandiginda buna giiciin yet-
meyebilir. Gengligi yasamaktan ve agktan uzak durma. Aski
yasamayan bir genclik, ondan/agktan genglik giinlerini esirge-
mistir” (Ferruhi-yi Sistani 1335: 392).
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3. Deri Farscasinda Uzri Imaj ve Motifler

Deri Farscasi ile gazel yazan sairler, hadari gazelin felsefesini ve
sOylemini benimsedikleri gibi hadari felsefenin objelerinden olan sev-
giliyi, onun giizelligini ve giizellik unsurlarini da benimsediler. Bu un-
surlar Fars siirinde onlar tarafindan kullanildi. Yeni Fars siirinin olu-
sumuyla birlikte sevgilinin fiziki portresini ¢izip onun giizelligini ve
glizellik unsurlarini yansitan sairler, ileride de goriilecegi gibi uzri ga-
zellerde yer alan uzri imaj ve motiflerden yararlandilar. Baska bir ifa-
deyle, hadari felsefeyi benimseyen yeni Fars siirinin kuruculari yticel-
tilen, arzu edilen sevgiliyi ve fiziksel yoniinii tasvir ederken, uzri sair-
lerin gelistirdikleri uzri imaj ve motiflerden faydalandilar. Kendilerine
birakilan ortak edebiyat kiiltiir mirasini hadari gazellerde kullandilar.
Bu duygu ve diisiinceleri yansitan beyitlerden bazilar1 asagida veril-
mistir:

“Onun dagmik ziiliifleri, sanevbere benzeyen boyu var. Onun
kivir kivir saglari altinda amber kokulu ayva tiiyleri bulunur.”
(Hidayet 1359: 111/1179).

“Eger ay, basinda selvi tagiyorsa/varsa sen o selvisin. Eger ay,
anber kokan misk yagdiriyorsa sen o aysm.” (Ferruhi-yi
Sistani 1335: 126).

“Senin iki siyah ziilfiinii her zaman kivrimli goriiriim. Gon-
ltiim, onun kivrimidan dolay: siirekli incinir” (Ferruhi-yi
Sistani 1335: 61).

“Ona iki Opiiciik verdim. Neresine? Islak dudagina. Dudak
miyd1? Hayir. Ne idi? Nasil idi? Seker gibi” (Rtideki-yi Semer-
kand1 1373: 120).

“Ey kirmizi giilden renk ve koku almis, yanagin ucundan renk
ve sagin dibinden koku almis! Sen ytiziinii yikayinca biitiin 1r-

mak giil rengine doniisiir. Sen sagin1 dagitinca her yer misk
kokusuna bulanir” (Rtideki-yi Semerkandi 1373: 120).
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“Kivrilmais bir ¢ift ziiliif ve gam agaci (gibi) boy. Onun kivriml
iki ziilfiiniin altinda giizel kokulu ayva tiiyleri (var). Iki kir-
mi1z1 dudak ve kirmizi dudagin altinda iki sira (dizilmis) inci.
Iki gbz nergistir ve nergisin altinda da giil. Gz, iki ziiliif ve iki
dudak; her {igi de sihirbazdir. Biri digerini tutmus hepsi de
sihirli ve goniil alicidir” (Gilani 1370: 46)

“Onun ytizi, sag1 ve dudagi karsisinda; giil, servi, misk ve se-
ker (onlar kadar giizel olmadiklar1 i¢in) utand1” (Unsuri-yi
Belhi 1335: 44).

“Onun sag1 tiztim salkimi gibi, dudag: da renkte sarap gibi kir-
mizidir” (Ferruhi-yi Sistani 1335: 143).

“Onun parlak ve beyaz yiizii, kivircik sag1 icinde nasil esir ise,

benim gonliim de dyle tutsaktir” (Unsuri-yi Belhi 1335: 142).

“Senin yanagin gilinestir ya da giines tilkesidir. Dudagin kir-

mizidir veya yakut tasidir” (Safa 1357: 1/21).

“Yemin ederim ki huri giizelligi senden alir. Giizelligin apagik

ortada. Yemine ne gerek var?” (Mudebbiri 1370: 355).

“Ey sevgili! Senin ziilfiin (yapay) misk degildir. Saf misktir.

Seni parlayan yiiziin de gokytiziine benzer” (Safa 1357: 1/116).

Yukarida 6rnek verilen beyitlerin benzerlerini Deri Farscasiyla siir
yazan, baska bir ifadeyle yeni Fars edebiyatini kuran sairlerin divanla-
rinda veya tezkirelerde yahut benzer kaynaklarda bulmak miimkiin-
diir. Tarzlar farkl olsa da ifadeleri beyan etme yeteneklere gore de-
gisse de muhteva aynmi kalmistir. Sevgiliye ait giizellik unsurlari,
Emevi, Abbasi donemi gazelleriyle paralellik arz eder, benzerlik gos-
terir. Deri Farscgas: gazelleriyle/tegazziilleriyle ilgili sdylediklerimizi,
tespitlerimizi Zebihullah-i Safa dogrular, teyit eder gibidir. Safa, iize-
rinde s0z soyledigimiz zaman dilimindeki gazeller hakkinda yoru-
munu sdyle yapmustir:
“Bu donemdeki gazelin 6zelliklerinden biri de sairlerin sosyal du-

rumunun ve yasantilariin agik bir sekilde yanki bulmasidir. Bu duru-
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mun temel sebebi, sairlerin maddi diinya ve dis gevre ile barisik olma-
lar1 ve gergegi gormeleri, hayal ve vehim alemine yonelmemeleri, bun-
lar1 dikkate almamalaridir. Bu donem sairlerinin biiyiik bir ¢ogunlu-
gunun diinyevilesmeye dayal1 yasantilari ve onlarin hiikiimdar, vezir-
ler, zenginlerle olan iligkileri, cogskulu ve gosterisli zevk ve eglence
meclislerinde giizel ve hos vakit gecirmeleri, bu donem gazellerinde
siirekli yasama sevincinden, mutluluktan, yeme-icme, eglenceden
daha ¢ok sz ettikleri igin, timitsizlikten, gam ve kederden, inzivadan
ve halktan kopmaktan vb. konulardan yok denecek kadar az bahset-
mislerdir. Bundan dolayidir ki gazel okuyuculari, bu dénem gazelle-
rini okumakla hayalci ve {iziintiiye yoneltici gazelleri okuma sonucu
icine girdigi karamsarliktan ¢ok, seving ve mutluluk, yasama baghlik
bulurlar. Oyle ki sairler, cihanin vefasizligindan s6z ettiklerinde bile,
kendi sozlerinden olumlu sonuglar ¢ikarmislar, pozitif enerjiyi almis-
lardir” (Safa 1351: 11/365).

Kadinlar hakkinda sdylenen asikane sozler anlamina gelen gazel,
Deri Farscasinda bu tanima uygun olarak yazilmistir. En genel anla-
miyla gazel, agk ve kadin {izerine kurgulanmistir yargis: gerceklikten
uzak degildir. Ask ve kadin gazelin en 6zgiin ve en yaygin olgusudur.
Ask ve sevgili bir gazel geleneginin neredeyse tek 6znesidir. Yegane
0zne ve yaygin olgu olan ask ve kadin, bir taraftan gazeli kusatir, ¢ev-
reler, icine niifuz eder, onun anlam diinyasma egemen olur, diger ta-
raftan biinyesine baska unsurlar da alarak tematik yelpazesini genisle-
tir. Gazelde yasama sevincine ilintili olarak hayata baglanmak 6ne ¢1-
karken, bu duygunun arkasindan yeme igme, isret etme gelir. Gazelin
de anlam diinyas: gesitlenerek, tematigi belirlenmis olur. Malzemesi
ve icerigi biiytik olciide yukaridaki duygular olan gazel, kendi felsefe-
sini de ortaya koyar. Yani gazelin tematigi/anlam diinyas: gazelin fel-
sefesini olusturur. Sairler de bu felsefe dogrultusunda gazellerini ya-
zarlar.

Burada sorulmas: gereken soru; Deri Farscasi gazel felsefesinin ko-
keni nedir? Hangi kaynaktan beslenmistir? Bu ¢alisma, bu soruya agik-
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lik getirmek tiizere kaleme alindi. Bu gazelin felsefesini ortaya koy-
maga calisirken, Tbn Haldun’un gelistirdigi iki kavram iizerinden ha-
reket edildi: Hadarilik ve Bedevilik (Ibn Hald{in 1431: 114-122). Be-
devilik, yerlesik hayata gecmeyen insanlarin genel hayat tarz1 demek-
tir. Hadariligin karsitidir. Hadarilik, yerlesik hayat yasayan insan top-
luluklar: olup bedeviligin karsitidir. Bu iki kavramin igerigi toplumun
hayat tarzlarini, ahlak ve kiiltiirel anlayislarini da kapsar. Sade ve yalin
hayat tarzi bedevilige; kiilfet, gosteris ve ihtisaml hayat bi¢imi de ha-
darilige aittir. Bedeviligin koklii torelerine karsi, hadarilikte diin-
yevilik agir basar. Her iki kavramin kendine 6zel diinya goriisii vardir.
Yasam tarzlari ve algilanan hayat bi¢imi de hadariligin ve bedeviligin
diinya goriisiinii yani felsefesini olusturur.

Hadari ve uzri gazel, sosyolojik degisimin ortaya c¢ikardig: toplum-
sal bir olgunun siire yansimasidir. Bu yansimanin bir boyutu, hadarilik
olup, kentlesme ve onun getirdigi diinyevilesme algis1 seklinde teza-
hiir eder. Bu yansimanin diger boyutu da, diinyevilesme duygusunu
tasimaktan uzak olan bedeviliktir. Bedevilik, tutucu bir yasam anlayi-
sin1, ulvi ve ytice bir agk diislincesini blinyesinde barmndirir.

Hadarilikteki kozmopolit duygularin yerini, bedevilikte saf ve te-
miz duygular yani uzri duygular almistir. Hadarilik ve bedevilik bir
yasam bigimi, bir diinya goriisii olduguna gore; hadari ve bedevi/uzri
sair, bu diinya goriisiine uygun bir hayat felsefesine sahiptir demektir.
Bu sairler, bu felsefeye uygun siirler yazarak, toplumun yasam tarzini
ortaya koyar ve ¢agimna taniklik eder. Hayat tarzi ve felsefe, siirde bir
araya gelerek toplumun sesi olurlar. Iste hadari ve bedevi/uzri gazel
bu diistinceler igerisin de ele alinda.

Bu felsefenin Deri Farscasina yansimas: daha ¢ok hadari yontiyle-
dir. Yani sairler, daha ¢ok diinyevi zihniyeti icinde barindirdigindan,
hadari felsefeye ve onun anlam diinyasina ragbet etmisler, zevke bagl
maddi agki benimsemis, ona daha ¢ok yer vermis, beseri duygularin
biiyiilii diinyasina kapilarak, gazeller yazmislardir. Bu gazellerde dile
getirilen duygular, Fars gazelinin felsefesini olusturmustur. Bundan
dolay1 Fars gazelinin temelinde, kaynaginda biiyiik oranda hadarilik
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vardir diyebiliriz. Gazellerde, sairlerin zahidin karsisinda ve rindin ya-
ninda yer almalar1 bundan dolayidir.

Sehir hayatin ve kiiltiiriinii dislayan bedevi zihniyet ve onu yasam
bi¢imine uygun felsefenin tasidig1 degerler de siirde yer almistir. Cog-
rafyanin siirle ilintisi en ¢ok bu gazelde kendini gostermistir. Gogebe
kiiltiiriin temiz ve saf duygular1 bu siirde basit sekilde dile getirilmis,
yasanan agklar iffet gergevesi igerisinde anlatilmis, sevgiliye duyulan
ask duygular1 agiga vurulmamustir. Bedevi felsefesi dogrultusunda or-
taya ¢ikan uzri gazel, sehir hayatini, zevk ve safay1, maddi agk hayatini
islemekten uzak olmasi1 yaninda, sairlerin de fazla ilgisini cekmedigin-
den dolayi, dar bir alanda kendine yer bulmustur. Uzri gazel, her sai-
rin hayat tarzina ve diinya goriisiine uygun olmadigindan, hadari ga-
zel gibi fazla ragbet gérmemis, sairlerin ilgisini gekmemistir. Buna rag-
men hadari felsefenin yaninda, Fars gazelinin felsefesine kaynaklik et-
mistir diyebiliriz. Kisaca sunu demek istiyoruz: Klasik Fars siirinde go-
riilen agk soylemi ile bu soylemin etrafinda olusan anlam diinyasmin
dayanaklari, hadarilik ve uzriliktir. Fars gazeli, bu felsefe {izerine insa
edilmistir.

Bu calismada konuyu belirginlestirmek ve daha iyi anlayabilmek
i¢cin hadari ve uzri gazelin yazildig1 donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel
yapisi ayrintili bir sekilde ele alindi. Gazelin, yasanilan cografyaile ilis-
kisi ve bu baglamda cografyanin sosyal ve kiiltiirel sartlarinin nasil si-
ire yansidig1 ortaya konuldu. Yasadiklar1 cografyadaki devirlerinin
hadiseleriyle i¢ ice olan sairlerin, bu ortama uygun siirler yazdiklar:
dile getirildi. Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in de ilk 6nce gazelin ta-
rihi gelisimi hakkinda bilgi verildi.

4. Kaside

Kaside, “niyet etmek, yonelmek, kastetmek, bir amaca ulasmak icin yapi-
lan gayretler” anlamlarinda, Arapga ‘kasada’ kokiinden tiiretilmistir
(ibn Manziir 1388: V/3642-3644). Buradaki yonelmek, anlamlari gesitli
sekillerde yorumlanmakla birlikte, bunu klasik kasidenin yapisiyla
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iliskilendirilerek agiklamak daha makul goriiniiyor. Ciinkii kasidenin
birinci ve ikinci boliimleri, aslinda amaca giden bir siire¢ ve hedefe
dogru bir yonelis niteligi tasimasi dolayisiyla bu tarz siire kaside den-
mis olmasi daha uygun gortinmektedir (Suzan 2008: 8). Arap siirinde
kaside, uzun bir siir olup sadece sekle ait 6zellikleri degil, ayn1 za-
manda belirli konularin belli bir diizen iginde islendigi bir edebi tiir
olarak goriilmiistiir. Arap siirinin en eski orneklerinde yiiksek sanat
eserleri bu tarzda soylenmistir. Tek kafiyeye dayali bir nazim sekli
olan kaside, Arap edebiyatinda genellikle 30-120 beyitlik bir siirdir.
Arap siirinin en miithim tarzi olan klasik kasidenin i¢ yapisi, muhteva
plan1 ti¢ asamalidir (Cetin 2011: 60):

Nesib/Tesbib/Gazel Boliimii: Kasideye ¢ogunlukla kalintilar tize-
rinde durup izlerle konusulmasi, develerin ve gog edilen yerde kalan
atesin, giden dostlara yetismek {izere hareket eden develerin, gog
edenlerin ve bilhassa go¢ edenler arasinda bulanan sevgiliye duyulan
ask ve 6zlemin tasvir edilmesiyle baslanmasi bir 6zellik idi. Kasidenin
ilk boliimii olan bu boliimde sevgiliyle yasanmis hatiralara yer verilir,
¢ol ve vahalardaki terk edilmis konak yerleriyle oralarda dagimnik vazi-
yette bulunan isli ocak taslari, kiiller, su kaby, testi kir1g1, cadir ve kazik
izleri gibi kalintilar/atlal, ask ve 6zlemle yogrulmus duygu seli halinde
dile getirilir. Sair bunlar1 hatirlayarak aglar ve dostlarini da aglatir, ta-
biat tasvirleri arasinda sevgiliden ve onun fiziki giizelliklerinden s6z
eder (Demirayak 2009: 114, Yildirim 1998: 23, krs. Ibn Kuteybe 1418:
31-32).

Rahil Boliimii: Kasidenin ikinci bolimii olan bu boélimde sair,
¢olde gegirdigi uzun ve yorucu yolculugu, bu yolculuk esnasimnda kar-
silastig1 giigliikleri, bindigi devesini veya atin1 tasvir eder, betimleme
becerisini ortaya koymaya calisir ve tasvir ettigi binegi ile yirtic1 hay-
vanlar arasinda gegen miicadeleyi anlatir. Yolculuk esnasinda maruz
kalian asir1 sicaklik, kizgin ¢dl, susuzluk, sikintilar, bastan gegen olay-
lar, icki alemi, simsek, yildirim, firtina ve saganaklar gibi tabiat olay-
lar1, hayvan otlaklari, vahalar, avcilarla av kopeklerinin yaban hayvan-
lartyla miicadelesi ve bu sirada karsilasilan tehlikeler kasidenin ikinci
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boliimiinde siklikla islenen betimlemelerdir (Demirayak 2009: 115, Su-
zan 2008: 7).

Makstd Boliimii: Kasidenin siir degeri tasiyan zengin kisimlari ne-
sib/agk-kadin ve rahil/tasvir boliimleri olmakla birlikte, bu yollardan
gecen sair, kasidesini soylemekteki asil amacina yani kasidesinin ana
konusuna ulagir, kasideye asil hiiviyetini veren konuyu igler (Yildirim
1998: 23, Suzan 2008: 7, Demirayak 2009: 115). Bu boliim, kasidenin ya-
zilig amacini gosterir, kasidenin tiirtinii belirler. Buradaki tiirler: me-
dih/medhiyye, hica/hicviyye, fahr/fahriye, risa/mersiye, hamaset gibi
kasidenin en temel konularidir (Ibn Kuteybe 1418: 31, Dayf 1326: 195-
218, Bustani 1989: 41-61).

Bu {i¢ boliim igerisinde konumuzu ilgilendiren kisim, birinci béltiim
oldugu i¢in bunun tizerinde biraz durmamiz gerekmektedir. Kaside-
nin birinci boliimiiniin agk, kadin ve 6zlem {izerine orildigu gortl-
mektedir (Ibn Kuteybe 1418: 31). Bu bdliimiin edebi kavram olarak ad-
landirilmasi 6nce nesib ve tesbib olarak benimsenmis, sonradan bu iki
kavrama gazel de eklenmistir. Konunun iyi anlasilmasi i¢in bu kav-
ramlarin iyi bilinmesi gerekmektedir.

Nesib, Arapga bir kelime olup “n-s-b” kokiinden gelir. "fe’1l” vez-
ninde mastar olarak, siirde sevgiden ve sevgiliden bahsetmek anla-
minda (Cevheri 1337: 1/124; Zebidi 1307: 1/483; Ibn Manzir 1388: 1/756)
isim olarak da “kadindan bahseden kisim” manasinda kullanilmistir (Ez-
heri 1384: XIII/149). Ayrica nesib kadinlara hitaben, asir1 derecede
duygu yiiklii ve nazik bir seklide siir sdylemek anlamina da gelir (Ibn
Mauzar 1388: VI/4405-4406).

Konuyla ilgili 6nemli bir kavram da tesbibdir. Tesbib, bir kadinin
glizelligini siirle 6vmek ve kasideye onun ovgiisiiyle baslamak demek-
tir (Ezheri 1384: XI/290). Sairin siirinde genglik giinlerini, kadinlarla
yaptig1 sohbeti ve onlarla oynadig1 oyunlar1 yad etmesi de tegbib ola-
rak adlandirilmistir (Mir Sadiki 1376: 209; Miincid 1377:1/515). Ayrica,
sairin has1 halde bulundugu bir gazele (Sems-i Kays-i Razi 1338: 413)
de tesbib denilmistir. “Sairin eglence ve genclik giinlerini yad etmesi”,
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“Sevgqiliyi dviip giizelliklerini anarak onunla iilfet etmek” ve “kadinlar: zik-
retmekle kasideyi siisleyip giizellestirmek” (Erkan: 2004: 11/1436). Cocukluk
cagini geride birakip genglik cagina yiikselen, biiyiiyen ve ask siiri soy-
leyebilecek bir seviyeye gelmeye de tesbib denir (Ibn Resik 1401:
11/127).

Tegazziil, kaside baslangicinda asi$in niyaz ve yalvarmalarindan,
onun yanma ve yakinmasindan sz eden siirlerdir (Fesai 1372: 581).
Kasidenin girisinde sdylenmis ve konusu agk ve asiklik ile tabiat veya
masugun vefasi olan gazele de tegazziil denilmistir (Semisa 1375: 39).
Geng delikanlilarin geng sevgililerle asikane sohbet etmek igin kendi-

lerini zorlamalar1 da tegazziil olarak adlandirilmistir (Ibn Manzir
1388: X1/ 492).

Gazel kelimesi sozciiklerde hemen hemen ayni anlama gelecek se-
kilde manalandirilmistir. Bu anlamlardan bazilar1 sunlardir: Gazel ke-
limesi Arapca olup “vezninde siilasi miicered mastardir ve isim olarak
kullanilir. Sézliik anlami “kadinlarla dsikane yarenlik etmek (Ibn Manzir
1388: X1/492; Ezheri 1384: VIII/49; Cevheri 1337: V/1781; Firuzabadi
1371: IV/24). “Geng erkek ve kizlarin sevgi ve ask muhtevali konusmalar:
(Feyyumi 1929: 11/46), “kadinlarla eglenmek veya kadinlarla ilgili ince duy-
gulary dile getirmek” (Mecdi Vehbe-Kamil el-Muhendis 1984: 265),
“Mahbubla oynasmak, genclik giinlerinden kadin agk: ve sohbetinden bahset-
mek”, “geng kizlar ve erkek cocuklarla sohbet etmek, kadinlarla ask oyunu oy-
namak” (Giydsu’l-Lugd 1363: 624), “kadinlara yarenlik etmek, muasakada
bulunmak, genclik iizerine konusmak ve asktan bahsetmek” (Humayi 1373:
124); “geng kizlarla sohbet ve muhabbet, kadinlarla sevismek” (Sems-i Kays-
i Razi 1338: 91); “kadinlarla sevgi iizerine konugmak” (Mir Sadiki 1376:
188); “kadinlarin vasfinda ve onlarin hakkinda konusulan séz” (Anendrac
1365: 1V/3045); “kadinlarla soyleside bulunma, yarenlik etme, onlarla diisiip
kalkma” (Miincid 1377: 11/771); “kadinlarla konusmak, dsikane latifelesmek,
genglik yillarindan veya genglik iizerine konusmak, kadinlarin ask ve sohbe-
tinden soz etme ve onlarin vasfini anlatmak” (Semisa 1375: 11).
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Klasik Arapga sozciiklerle nesib, tegsbib ve gazel ayn1 manaya gel-
dikleri i¢in bu ti¢ kelime esanlamli/miiteradif olarak kabul edilmekte-
dir (Cevheri 1337:1/151; Fiiruzabadi 1371: 1/88; Ibn Manz{ir 1388: 1/481).
Edebiyat arastirmacilar1 da kasidenin baslangi¢ kismi icin daha ¢ok
nesib, sonrada tegbib kavramini kullanmislardir. Bu iki kavrama daha
sonra muhtevadan dolay1 gazeli de katarak, bu ti¢ Kavram arasinda
bir fark olmadigim belirtmislerdir (Ibn Resik 1401: 11/753; Rafi'i 2009:
I11/85). Kasidenin baslangi¢ boliimiinde agirlikli olarak ask ve kadin-
dan bahsedilmigse farkliliklar1 dikkate almadan ortak konu 6ne ¢ika-
rilmis ve bunun isimlendirilmesinde {i¢ kavram es anlamli goriilmiis-
tiir (Rafi'1 2009: 111/84). Buna gore Arap siiri tizerinde galisanlar; nesib,
tesbib ve gazel kavraminin bir birlerinden farkli kavramlar olmadigins,
tiglinlin de ayru seyi ifade ettigini, birbirleriyle miiteradif olduklarini,
birbirlerinin yerine kullanildigini, Arap dilinin zenginliginden dolay1
arastirmacilarin bu kelimelerden her hangi birini, digerine tercih ede-
rek kullanabileceklerini ifade etmislerdir (Dehhan 1981: 12).

Ayni durum Farsca kaynaklar icinde gecerlidir 6nemli kaynaklarin
tiimii nesib, tesbib, gazel ve tegazziilii anlam yoniiyle bir gormiisler,
bu kelimeleri miiteradif olarak kabul etmislerdir (Sabtir 1384: s. 142-
145; Sems-i Kays-i Razi 1338: 414-415; Fesal 1372: 579-584). Boylece ka-
dindan, asktan, genclik yillarindan bahsetmek, geng kiz ve ¢ocuklarla
sohbet etmek, asigin ve mahbubun hallerinden s6z etmek, masukun
glizelligini ve endamini dillendirmek, masuka kavusma ve ondan ay-
rilmay1 beyan etmek, giinlerin verdigi sikint1 ile ayriliktan sikayet,
yanma-yakilmanin yaninda, sevgiliye duyulan 6zlem, arzu ve istek,
onunla birlikte olma duygusu gibi konular nesib, tesbib, tegazziil ve
gazelde ele alinip islenmistir (Sabtir 1384: 133-148; Fesai 1372: 564-576;
Rastgti 1383 3-21; Mutemen 1355: 250-269; Mir Sadiki 1376: 188-209)

Ayrica agikane siir sylemeye tegazziil, kadinlar hakkinda soylen-
mis siirlere nesib ve tabiatta baglantili sOylenmis her siire de tesbib di-
yerek (Mutemen 1355: 13; Meymenede 1376/1997: 209) anlam daraltil-
mas1; bunlara sarap ve eglence meclisleri, mevsim, dag, deniz, ova,
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bahge, giil tasvirleri, aymn yildizin, giinesin dogusu ve batis1 vb. konu-
lar (Fesai 1372: 581) ilave edilerek anlam genislemesi de yapilmuistir.

5. Gazelin I1k Kullanima: Cahiliye Dénemi

Edebi kavram olmaktan ¢ok, konu olarak gazelin kullanimi cahiliye
doneminde baslar. Baska bir soyleyisle gazelin ¢ikis noktas1 eski Arap
siirine kadar uzanir. Eski Arap siiri diye de adlandirilan cahiliye do-
nemi siirinde ask ile ilgili duygular sadece ask ile simirli degil, ayni1 za-
manda yasanilan agkin muhitinden, sevgilinin bulundugu yerlerden,
sairin onunla macerasindan, kadinlarla yapilan yarenliklerden, bahse-
dilir. Buna gore cahiliye doneminde miistakil bir bab olmayan agk si-
irlerini, geleneksel kasidenin basglangi¢ boliimiinde kadinlara diigkiin-
litkten ve asktan bahseden manzumeler teskil ediyordu (Demirayak
2009: 142; Ates 1977:1V, 730-732).

Cahiliye gazellerinde ana motif; terk edilen diyar, kalintilar ve sev-
gilisinin terk ettigi diyarda durmak, kalintilara/izlere bakarak hatira ve
maceralar1 anmak, lizlintli ve gozyas: dokerek sevgiliye olan 6zlemi
dile getirmektir (Ali 1406: 442; Inad Gazvan 1394: 35 vd; Demirayak
2009: 143; Yanik 2010: 28 vd; Cetin 2011: 75 vd.). Terk edilen diyarda
durup, izlere bakarak aglama gelenegini bagslatan cahiliye doneminin
tinlii sairi Imru’u’l-Kays (6. 565) olmustur (Zevzeni 1972: 7-11).

“Durun, sevgilinin ve onun Dahul ile Havmel arasindaki Sik-
tullivd’da bulunan yurdunun hatirasina aglayalim. Tudih ile
Mikrat’a kadar uzanan, giiney ve kuzey riizgarlarinin doku-
masi sayesinde hentiz izleri silinmemis olan hatirasina aglaya-
lim. Sevgilinin yurdunun genis alanlarinda ve oradaki su biri-
kintilerinde, bembeyaz ceylanlarin karabiber tanesine benze-
yen giibrelerini goriirsiin. Goglerini yiikledikleri giinkii ayrilik
sabahinda ben, adeta yorenin deve dikeni agaglar1 yaninda,
Ebucehil karpuzu oyar gibi (gozyas: dokiiyor idim). Arkadas-
larimsa orada bineklerinin tizerinde ¢evremi sararak kendini
iizlintiiyle helal etme, metin ol! Diyorlardi. Benim sifam bol
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bol gozyas1 dokmektir. Fakat silinip giden izlerin yaninda ag-
lamak neye yarar?” (Imru’l-Kays 1419: 40; Yaltkaya 1943: 18;
Yanik 2004: 31vd. ; Demirayak 2009: 186).

Cahiliye doneminde sdylenen gazellerde, sairlerin goniil iligkisi ige-
risine girdikleri birer sevgilileri ve bunlarin bulundugu mekanlar da
yer almiglardir. Sevgili isimleri ve ugradiklar1 cografya somut ve
maddi olmas1 bu gazellerin realist, agkin da gercek hayatta yasanmus
bir agsk oldugunu gosterir. Imru’u’l-Kays'm Uneyza (Imru'u’l-Kays
1419: 50), Tarafa b. Abd'in (6. 532) Havle (Eyytibi 1430: 75), Zuheyr b.
Ebi Sulma’nin (6. 608) Evfa (Eyytbi 1430: 1972: 99), Lebid b. Rabi’a’nin
(6. 661) Nevar (Eyytibi 1430: 188) adinda sevgilisi vardi. Sevgililer, sa-
irlerle ayni cografyay1 paylasmaktadir. Uneyza, Dahil ile Havmel ara-
sindaki Siktulliva’da (Eyytbi 1430: 23), Havle, Sehmed topraginda
(Eyy(ibi 1430: 75), Evfa, Havmanetu’d-Derrac ile Mutesellim arasinda
(Eyytbi 1430: 137), Nevar, Mina diyarinda (Eyytbi 1430: 179), Antere
b. Seddad’in Ablesi Civa’da (Eyytibi 1430: 243), Haris b. Hillizye'nin
sevgilisi olan Esma’, Burkatu’s-Samma’da bazen de Halsa (Eyytbi
1430: 340) adli mekanda yasamaktadir.

Cahiliye donemi gazellerinde sairler, sevgililerinin fiziki 6zellikle-
rinin goriintiilerini 6ne ¢ikarmislardir: beyaz tenli, ince belli, siyah
sacli, dolgun ve sik bacakli olan sevgili, bir ceylandir (Zevzeni 1972:
26-27, 29-30, 64). Dudaklar1 esmer ve incedir. Yiizii oldukga giizel ve
pliriizstizdiir. Parlaklik yoniiyle giinese benzer. Disleri, papatya ¢igegi
gibi beyazdir. Gultimsemesi, kumluk tizerindeki nemli tepeciklerde
acan bir papatyay1 andirir (Zevzeni 1972: 64-65). Gozleri yaban sigiri-
nin gozleri gibi iri, giizel ve siyahtir. Bakiglari, Vecra'nin yavrularina
sefkatle bakan beyaz ceylanlarin bakis1 gibi tirkektir (Zevzeni 1972:
133). Uzun boylu olan sevgili, kabile fertlerinden oldugu icin sosyal
statii olarak hiirler tabakasindan biridir. Sevgililerin goriintiileri tabii
halleri, onlar1 aranilan, istenilen, kendisine asik olunan bir obje duru-
muna getirir. Gazellerdeki agk daha ¢ok goriintiiye ve fiziki 6zelliklere
dayali bir agktir. Yani, maddi, diinyevi ve somut vasiflara haizdir.
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Sair, gazelinde fiziki 6zelliklerinden bahsedip, goriintiisiiniin res-
mini ¢izdigi sevgiliyi goriir gormez asik olur. Sevgili, sevilip ikram go-
ren bir konuk gibi sairin kalbine iner (Zevzeni 1972: 193). Iki sevgilin
visali; bulutlarin beraberinde getirdigi simsek ve yildirimlarin kesil-
digi, sel haline doniisen yagmurlarin durdugu, riizgarin siddetini kay-
bettigi yaz mevsiminden biraz 6nceki zamandir (Vadet 1372: 77). Visal
zamaninda aralarinda s6z verme ve yemin giiclii oldugu i¢gin birbirle-
rinden kopup ayrilamazlar. Hicran, s6z konusu ve istenilen bir durum
degildir. Bu birliktelik ayrilik sabahina kadar devam eder (Dabbi 1419:
77). Cahiliye donemi gazeli, igerik olarak iki egilimi biinyesinde barimn-
dirir.

6. Ummii’l-Tyas: Giizelin ve Giizellik Unsurlarinin Prototipi

Bir estetik deger olan giizellik, bir nesnenin giizel hitkmiinii verme
konusunda bulunan 6znede haz ve begeni duygusu olusturmasina yol
acan temel ozelligine denilmektedir. Nesnenin 6znedeki begeni veya
haz duygularini harekete gegirebilmesi i¢in 6znenin duygularini etki-
lemesi gerekmektedir. Dolayisiyla giizellik gorme, isitme, dokunma
gibi duyu verilerinin bi¢im, oranti, diizen ahenk, yetkinlik ve 6l¢iilii-
litkk yoluyla ruhun derinliklerinde begenme, hosa gitme ve hayranlik
duygusu uyandiran duyguya verilen isimdir (Cevizci 2000: 420-421).
Diotima’ya gore giizellikler ¢esitlidir ve bir giizeller hiyerarsisi bulun-
maktadir. Askin yoneldigi ilk giizel, bedendeki giizelliktir. Askin sir-
rma ermek icin giizel bedenler aramali, ona dogru yonelmek gerekir
(Platon 2007: 210a)

Cahiliye siirinde kadmin bedeni ve bu bedenin tasidig: giizellik,
kuskusuz inkar edilemez. Duygular bu giizel beden iizerinde yogun-
lagir, kelimeler de giizelligin derecesini belirtmek ve beden giizelligini
tarif ve tasvir etmek i¢in kendilerine bigilen rolii oynarlardi. Giizelligin
olciitii ne olabilir? Kadin giizelligi ile iliskili figiiratif dil hangi meta-
forlar igerir? Bu sorularin cevaplari, kadin bedenini tarif eden ve Islam
oncesi doneme atfedilen en eski metinlerden birinde yer almaktadir.
Mensur olan bu metinde yer alan kadin bedeni ve bedensel giizellik,
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kadinda bulunmasi gereken giizelligi ve anlayisi gostermesi agisindan
onemlidir. Arap siirinde Afrodite dogmaktadir.

Mensur metin bir kadinin bedenini ve giizellik unsurlarini gézlem-
lemek ve gozlemlerini sunmak nigin gorevlendirilmis Isam adl1 kadmna
atfedilmistir. Unlii sair Imru’u’l-Kays'in biiyiik babast ve Kinde kabi-
lesinin lideri olan Amr b. Hucr, bir kabilenin lideri olan Avf b. Muhal-
lem es-Seybani'nin giizelligi dillere destan olan kizi Ummﬁ’l-iyés ile
evlenmek ister. Amr b. Hucr hem soylenilenlerin dogru olup olmadig:
hakkinda hem de Ummii’l-Tyas’1 gzlemlemek amaciyla Isam adli ka-
din1 gérevlendirir. Isdm, kizin kabilesine gider ve annesiyle goriiserek
durumu anlatir. Kadin, kizina “kizim! Bu gelen kadin, senin teyzen,
sana bakmak istiyor, ondan bir sey gizleme, sorduklarina cevap ver”
der. Isam, kizin yanina gider ve daha énce gérmedigi bir giizelle kar-
silasir. Gozleri, ilk kez boyle bir giizel goriir. Fiziksel ve giizelliksel
yonlerden bagka akil bakimindan da insanlarin en miikemmeli idi.
[sam, kizin yamindan ¢iktiginda sdyle der: “Ortiisiinii acan hileyi terk
eder.” Yani o kadar masum ve temiz... Bu s6z bir darb-1 mesel olur.
Sonra kizin annesi, “Isdm ne gérdiin? “ der. O da “Tereyagimdan gik-
mig/stiziilmiis yag” der. Yani, sanki bir kaymak... Bu s6z de darb-1 me-
sel olur (Ibn Abdirabbih 1404: VII/119). Ummii'l-Iyas1 ¢iplak gozlerle
goriintiileyen Isam, Amr'in yanmna déner gordiiklerini anlatir. Onun
goriip aktardigi, kadin giizelligi icin kriter kabul edilir:

“ Atin sag orgiisii gibi 6rgiilii siyah saglari, parildayan ayna gibi alm
var. Berrak ve giizel olan alnini kapatan/orten saglari, tarandiinda
siddetli yagmurlarda yikanmis parlayan iiziim tanesi/salkimi gorii-
niimiindedir. Zincir halkalarina benzer dolgun yay gibi kaslar: var.
Onlar, karbon siyahi gibi koyu olup sanki bir kalem tarafindan ¢izil-
mis gibi miikemmel tasarlanmig ve giizel bir kusun giizel gozlerine
benzeyen, aliml gozlerinin iistiinde kivrilmistir. Ne uzun ne de kisa
olan, kaglar arasinda giizel bir kili¢ gibi parlayan burun. Hicbir as-
lanin korkutmadi1, avlamadi$r yanaklar: ergquvani renktedir. Uzun
ve bastk olmayan inciye benzeyen parlak dislere, tatl giiliise ve yii-
ziik kadar kiigiik bir agza sahiptir. Seher gibi acan beyaz yiiz, giil gibi
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kirmizi dudaklar ve bal gibi tatli, sarap kokan tiikiiriigii var. O, uzun
boylu ve ince belli oldugu kadar, cok akillr olup giizel konusur, hazir
cevaptir. Boynu, giimiisten yapilmsg ibrik/siirahiye benzer. Sanki ke-
mik ve damardan arinmsg gibi etli ve yagli olan giizel kollar: vardir.
Gagiisleri iki nar gibi yuvarlaktir. Yumusak ve ¢ok narin elleri var-
dir. Elbise altinda goriinen katlanmigs bez gibi bir karin, karninin or-
tasinda kat kat yapraga benzeyen, fildisi gibi beyaz ve parlak bir go-
bege sahiptir. Cetvel gibi diizgiin bir sirt ve bu sirtin altinda yuvar-
lak kalcalar bulunmaktadir. Bunlar, kiigiik bir toprak/kum yi§inina
benzer. Hurma agact gibi dolgun ve yapili bacaklar: vardir. Biitiin
bu agirliklar iki kiiciik ayaklar tarafindan tasinmakta/yiiriitiilmekte-
dir. Bunlarin diginda kalan yerleri soylemiyorum, onu ancak siir
soyler” (Ibn Abdirabbih 1404: VII/119-121).

Ummii'l-Iyas'in sahip oldugu giizellik unsurlarmin tamamina ya-
kini cahiliye sairlerinin divanlarinda yer almistir. Isdm, Ummii'l-
Iyas'm giizelligini kadins1 bakis agisindan ¢ok, erkeksi gozlerle goz-
lemlemis, onu tipk1 bir erkek goziiyle siizmiistiir. Isim’in gézlemleri,
donemindeki Arap giizellik anlayisinin estetik Olgiitiinii yansitmakta-
dir (Zahi 1999: 75, Harthi 2010: 105).

7.Gazelin Tiir Boyutuna Ulagmasi: Emeviler Dénemi

Gerek Cahiliye, gerek Sadrul-islam dénemlerinde kasidenin bas-
langicinda bazen birkag beyit bazen de 13-14 beyit olarak yer alan ga-
zel, Emeviler doneminde kasidenin tiim beyitlerini kapsayacak bi-
¢imde bir siir tiirti olarak ortaya gikmistir. Bagimsiz bir siir tiirii olarak
toplumun her katmanlarinda ragbet goren gazelin ortaya ¢ikisinda
sosyal, kiiltiirel ve siyasi nedenlerin oldugu su gotiirmez bir gercektir.
Bu olusuma ge¢gmeden 6nce, bunu saglayan ortami gézden gecirmek,
gazelin tiir olarak ortaya ¢ikisinin anlasilmasina fayda saglayacaktir.

7.1.Emevi Ortami1
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Hz. Ali'nin sehit edilmesi ve Hz. Hassan’in hilafeti Muaviye’ye dev-
retmesiyle Emeviler donemi (650-750) baslamis olur. Bu zamana kadar
gesitli usullerle segilen devlet baskanlari, Muaviye'nin oglu Yezid’i
kendisinden sonra devlet baskani olmak iizere veliaht tayin etmesiyle,
hilafet saltanata dontismiistiir. Artik Emevi soyundan devlet baskan-
lar1 is basma gelmislerdir. Emevi iktidariyla birlikte kabilecilik ve si-
yasi tutuculuk birinci plana yerlesmeye baglamigtir. Bu ytizden,
Emeviler donemi, siyasi sosyal ve idari alanda kabileciligin ve siyasi
tutuculugun belirleyici oldugu bir devirdir. Devletin kurucusu Mua-
viye (6. 680)nin takindig: siyasi tavir bunun en agik gostergesidir (Ay-
can 2003: 16 vd.). Emeviler doneminde baskin bir karakter arz eden
kabilecilik, 1rk¢ilik/Arapgilik seklinde kendini ortaya koymustur. Bu
donemde agikga fark edilebilecek bir sekilde soy istiinliigiine gore
muamele sz konusu idi. Insanlar, neseplerine gore degerlendirilir-
lerdi (Aycan 2003: 21).

Yonetimin hilafete doniismesinin en belirgin sonuglarindan biri de
toplum yapisinda hiyerarsinin kendini gostermesi idi (Aydin 1991:
150). Emeviler doneminde sosyal tabaka genel anlamda Miisliiman ve
gayr1 Miislim olmak {izere iki kissmdan olugsmakta, Miisliimanlar da
kendi aralarinda Miisliiman olan Araplar ile Miisliiman olup Arap ol-
mayan mevali olarak iki farkli gruba ayrilmaktaydi. Miisliiman Arap-
lar, statii bakimmdan iistiin goriiliip devlete hakim tabakay1 olustu-
rurlarken, mevali ise sosyal statii ve prestij agisindan, Araplardan
asagl goriilmiis ve itibar gormemislerdir (Aksu 2006: 6 vd.). Zira,
Araplar ‘ben’i, mevali ise ‘Oteki'ni tanimlayan birer kavram olmustu
(Aycan 2003: 21).

7.2. Sehirlesme/Diinyevilesme

Emevi doneminin en belirgin zelliklerinden biri de kentlesme ve
onun sonucu olarak diinyevilesme olgusudur. Bunun muhtemelen iki
belirgin sebebi vardir. Birincisi Hz. Peygamber’e kars1 en etkili muha-
lefet gdsteren ve Kureys icerisinde Islamiyet’i en geg¢ kabul eden
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Umeyye soyunun Islam dinine, Rasid halifeler kadar bagl olmayusi,
ikincisi ise, artan zenginlikle birlikte, liiks ve israfin yayginlasmasidir.
Medenilesme/kentlesme ve diinyevilesme, medeni hayatin temsil edil-
digi sehirlerde, agik bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir (Aycan 2003:
25).

Medenilesme, sehirlerin kurulmas: ve donatilmasiyla baglamistir.
Emevilerden 6nce yonetim binasi, camiler, gars: ve pazarlarin fiziki go-
riintimler, son derece sade basit ve ilkel bir durumdayken, Emevi yo6-
netimiyle birlikte bu durum degismeye basladi. Yapilanma, dénemi-
nin sartlarina gore en tist seviyeye cikarildi, gosterigli ve saglam yapi-
lariyla kentler gercek bir sehir gortintimiine biirtindd, ilk kurulan kent-
lerden Basra ve Kufe, Emevi toplumun medenilesmesi ve kentlesme
stirecinde 6nemli bir rol oynadilar (Naci 1986: 344; Huleyf 1968: 7 vd.,
Soylemez 2001: 21 vd.).

Diinyevilesme olgusu ise; yonetim merkezi olan daru’l-imaralarn,
sehrin merkezinde kurulan, Islam sehirlerinin temelini olusturan ve
her zaman daru’l-imaralarla bitisik ve yan yana bulunan caminin ya-
nindan ayrilip, sehrin gesitli yerlerine 6zellikle de kentin giiriiltiisiin-
den uzak bolgelerde biiyiik ve gosterisli yapilar haline doniismeye
basladig1 donemlerde ortaya ¢ikmustir. Ayni seyi, sehrin igindeki dev-
let bagkani saraylari ile site sehir gortintimiinde olan ve sehir disinda
kurulmus saraylar iginde soyleyebiliriz (Can 1995: 103; Aycan; 2003:
26; Altinay 2006: 141). Insa edilen bu binalarin Islam sanat tarihinde
onemli bir yeri ve yoneticilerin camiden uzak bir yerde ikamet etmeye
baslamalarinin birtakim sebepleri oldugu gibi, Emevi devlet bagkanla-
rinin giinlitk yasaminin diinyeviligini ve Emeviler déonemindeki diin-
yevilesme olgusunu ortaya koymasi agisindan da mdiistesna bir yeri
vardir (Altinay 2006: 140-141).

Saraylarin, sehirdeki daru’l-imaralara kiyasla daha muhtesem ya-
pildigin1 gérmekteyiz. Saraylar, Muaviye’den itibaren Emeviler’deki
diinyevilesme gostergelerinin en acik izlerini tasimaya baslamistir. Bu
saraylarda her tiirlii eglence ve eglendiricilerle birlikte, liiks ve diin-

62



DERI FARSCASINDA GAZELIN OLUSUMU ##

yevi bir hayat yasanmaya baglamistir. Saraylarda igkili, miizikli eg-
lence, rakkaseler, sairler, kadin-erkek sarkicilar, bazen giildiiriiciiler,
seytanlar ve donemin eglence vasitalariin hemen hepsi, dini yasan-
tiya duyarli baz1 halifelerin dénemleri disinda, nerdeyse hig eksik ol-
mamustir. Muaviye, Harda isimli bir saray yaptirip, buraya yerlesmesi,
kendinden sonra gelen devlet bagskanlariin biiyiik paralarla muhte-
sem saraylar yaptirarak liiks bir hayat siirmeye baglamalarma da 6r-
nek olmustur (Atgeken 2001: 217: 221; Koyuncu 1997: 77-161; Hasan
Ibrahim 1985: 11/239; Altinay 2006: 147).

Diinyevilesmenin birden ¢ok sebepleri vardir. Bunlarin basinda, fe-
tihlerden elde edilen ganimetler ve biitgeden tahsis edilen paylarla
bolge sakinlerinin zenginlesip zevk ve eglenceye dayali bir hayat ya-
samaya baslamalar1 (Yalar 2009: 46) ve toplumdaki refah seviyesinin
artmasi gelmektedir. Araplarin Islam’dan énce sahit olmadiklari bu
zenginlik, liikks ve zevke dayali yasam, Sam’daki Emevi aristokrasi-
siyle, Hicaz sinirlari igerisinde Mekke ve Medine’deki Kureys aristok-
rasisinin olusumuna zemin hazirladi. Kiife de aristokrat tabakanin bu-
lundugu yerlerden biriydi. Rahat bir hayat yasayan bu ziimreler, yo-
neticilerin tegvikiyle meclis ve eglenceler diizenleniyorlard: (Huleyf
1968: 204-206; Dayf, ts.: 6,140). Bu da toplumda var olan diinyeviles-
menin bir gostergesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kureys aristokrasisinin ¢ocuklari; babalarindan kalan mallar1 koru-
duklar1 kadar, onlarin dini duygularimna fazla ragbet etmemeleri (Sevki
Day, ts.: 194), Emevi toplumunda alkol bagimliliginin artmasi, giyim
kusamda asir liiks ve israfa kagilmasi ve ipekli elbiselerin giyilmesi
(Altmay 2006: 150, 301 vd.) gibi pek ¢ok sebep diinyevilesmenin sebep-
lerindendir.

7.3.Eglence Kiiltiirii

Emevi doneminin oldukga dikkat ¢eken 6zelligi siiphesiz ki, ilk do-
nem Islam toplumunun pesinden gelen bu dénemde eglence kiiltiirii-
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niin olusmasi ve gelismesidir. Araplar, fetihler sonucu eskiden hig sa-
hip olmadiklar servete kavustular. Bu servet onlari Islam’mn istedigi
sade yasantidan uzaklagtirip, liiks bir hayata yoneltiyordu. Islam top-
lumunda servetle gelen bu degisim riizgarlari, onlarin sadece yasam
standartlarinin yiikselmesine degil, hayat anlayislariin ve zevklerinin
de degismesine yol act1 (Aycan 1988: 161) ve Emevi toplumunda eg-
lence kiiltiirti olusarak, eglence bir yasama bicimi haline geldi ve
Emevi sehirlerinde esitli eglenceler goriilmeye basland: (Huleyf 1968:
204).

Hicaz'da ve tiilke genelinde hem yoneticiler hem de halk arasinda
eglenceye diiskiinliik artis gostermistir. Clinkii Emevi halifeleri basta
olmak tiizere, yoneticiler ve aile iyelerinin ¢ogu eglenceye yonelik bir
hayat yasiyorlardi. Daru’l-kiyanlar ve meyhaneler sehirlerdeki eglence
mekanlaridir (Altinay 2006; 226-229, 376). Mekke, Medine, Hire, Sam
gibi sehirlerde, Hicaz, Irak ve Horosan gibi bolgelerde icki icildigi gibi,
Beytu’l-Hammar veya Hanatu'l-Hammarin adiyla anilan meyhanele-
rin bulundugu da bilinmektedir (Cahiz 1991: 1I/231). Meyhanelerin ya-
ninda sehirlerde var olan eglence mekanlarindan biri de kadin sarkici-
larin sarki sdyledikleri Daru’l-Kiyanlardir (Huleyf 1968: 213).

Halifeler icerisinde eglence gelenegini ilk baslatanin ve eglence kiil-
tirtiiniin olugsmasinin bas mimar1 Yezid b. Muaviye (6. 684) oldugu
sOylenir (Altinay 2006: 376; Kilig 2001: 396 vd.). Yezid in yakin adam-
lar1 ve yOneticilerinin ¢ogunun icki ve eglenceye diiskiin oldugu belir-
tilir. Emevi saraylarindan baska, baz1 valilerin konaklar: ve sehri yo-
nettikleri merkez olan daru’l-imaralarda eglence, sohbet, miizik ve icki
masasi diizenlendigi de kaynaklarda kayithidir. Saray ve daru’l-imara-
larda baslayan eglence, sehirlerde meyhaneler, beytii'l-kiyanlar, gars:
ve pazarlar eglencenin bir numarali merkezi olmustur. Belirli vakitte
panayirlar da eglence mekani olarak da fonksiyon goriilmiistiir (Alti-
nay 2006: 222 vd).

Emevi toplumunun en yaygin eglence yerlerinden biri de sarkicila-
rin evleriydi. Buralar halka acik miizikli eglencelere ve 6zel miizikli
toplantilara sahne olur ve ilgiden dolay1 adeta izdiham yasanir, ev de
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eglenceden sarsilirdi. Ayrica bazi esraf konaklarinda, aristokrat ziim-
renin kosklerinde ve bahgelerinde de biiyiik capta eglenceler diizenle-
nirdi. Emeviler donemi, i¢cki meclislerinin kuruldugu, eglence cesitle-
rinin ¢ogaldig1, eglence mekanlarinin fazlalastigy, icki icenlerin arttig:
ve eglencenin bir kiiltiir ve sektor olarak one ¢iktig1 bir donemdir. Eg-
lence kiiltiirtiniin yayginlasmasinin Emevilerin politikas: ve bir Emevi
siyaseti oldugu sOylenmistir. Bunu hakli kilacak tarihi malzemede bu-
lunmaktadir (Aycan 1988: 156-192; Altinay 2006: 220 vd. 371-455).

7.4.Gazelin Tiir Olusu

Emevilerle baslayan degisim, yukarida da anlatildig: gibi siire de
yansimis ve edebi hayatin ¢ehresi degismeye baslamistir. Bu degisimin
merkezi Hicaz olmustur (Vadet 1372: 82 vd). Hicaz’in sosyal ve kiiltii-
rel yapis1 mevcut siir tiirlerinden gazelin bu bolgede yayginlik kazan-
masina neden oldu. Hicaz, s6z konusu donemin baslarinda gazelin
yan sira Oteki siir tiirlerinin hepsini ihtiva ediyordu. Ancak ¢ok gec-
meden diger tiirler birer birer kayboldu ve gazel onlarin yerini aldi.
Sairlerin bu ¢evrede sadece gazelleriyle iin yapmalari bunun isaretidir.
Artik Hicaz, gazel siirlerinin merkezidir (Kiligl1 1993: 99). Diger yan-
dan Emeviler doneminde gazelin eski bir medeniyet mintikas1 olan
Irak’ta/Sam’da degil de Hicaz'da ortaya cikip gelismesi ve zirveye
ulagmasi ayrica dikkate deger bir hadisedir.

Emevi hiikiimdarlars, siyasetlerinin bir geregi olarak toplumun her
katmanlarina, Emevi siyasetiyle ugrasmamalari igin rahat bir ortam ve
genis bir serbestlik alan1 saglamiglardir. Hicaz sehirlerinde, kadin ve
erkeklerin karsilikli agk maceralar1 yasamalari, bunlarla istigal etme-
leri, 6zellikle de Mekke ve Medine nin segkin ailelerini siyasi gelisme-
lerin uzaginda tutarak ve kendilerine doniik muhtemel tehditleri ber-
taraf etmek icin, rahat, hosgoriilii, toleransh ve diinyevi bir ortam olus-
turmuglardir (Dehhan 1981: 36, 40). Diinya zevklerine daha ¢ok ragbet
gosteren sairler, ask ve kadini konu alan siirlere yani gazele yoneldiler,
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ragbet ettiler (Dayf, ts.: 6). Bu ortamda gazel gelisme alan1 buldu, rag-
bet gordii.

Gazelin Hicaz'da ragbet gormesi, eglence kiiltiirii, gina, halkin ya-
sadig1 hayat tarzi, sahip oldugu refah ve hiirriyetle yakindan ilgilidir.
Cahiliye ve Sadrul-Islam’da kasidenin bir pargasi olan gazel, Emeviler
doneminde miistakil bir hale gelerek, bu asrin insanlarmn yeni hayat
tarzlarina ve duygularma hitabeden bir siir tiirii oldu (Kiligl1 1993: 97).
Baska bir ifade ile cahiliye doneminde aska ve kadina ait duygular, ka-
sidenin baglangi¢ boliimiinde ele alinip islenirken bu duygular,
Emeviler déneminde kasidenin biitiiniine yayilmistir. Boylece kaside-
nin biitiin beyitlerinde ask ve kadin konusu islenen siir tiiriine gazel
demislerdir (Hiiseyin 1991: 1/478). Artik gazel, tiir boyutuna ulasmis-
tir. Sairlerle muganni ve muganniyeler arasindaki siki iligkiler, ote
yandan halkin tiikenmek bilmeyen istekleri, sairleri gazel konulu siir-
ler soylemeye yoneltti. Sairler, biitiin ihtimamlarini aski hikaye eden
bu yeni siir tiiriine hasrederek eski siirin diger tiirlerine 6nem vermez
oldular. Sairler olup bitenleri dile getirmekten hicbir seyin alikoyma-
dig1 bir serbestlige sahip olduklari icin, gazellerinde hadisleri tekellif-
siiz ve ayrintilariyla anlatmalar1 adetinin yaygimlasmasi bu asirdaki
gazele de yansidi ve gazelin yayilip gelismesine neden oldu (Kilich
1993: 98).

Sosyal konumu, ekonomik durumu ne olursa olsun gazel, toplu-
mun her katmanlarinda benimsedi. Cinsiyet farki gozetilmeksizin he-
men herkes gazele ragbet gosterdiler. Emevi halifelerinin topluma
sundugu imkanlar, toplum ve fert boyutunda gazeli tutku haline ge-
tirdi (Dehhan 1981: 37-39; Dayf 1979: 99-104). Toplumun biitiin kat-
manlarinda gazele sasilacak derece de ilgi duyulmasi, toplumun gozde
ve seckin, saygi duyulan kesimlerindeki insanlarin da ilgisini ¢ekmis,
bu gruplar da gazel sdylemekten kendilerini alikoyamamislardir. Bun-
larin basinda dindarlar, abitler, zahitler, kadilar, fakih ve muhaddisler
gelir. Dénemin {inlii Islam hukukgusu Sa’id el-Museyyib, gazele ilgi
duyanlarin basinda gelmis, gazelin en giizel orneklerini vermis ve
bunlardan pek ¢ogunu da Mescid-i Nebevi'de insad etmistir (Dayf
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1979: 94). Ayrica Urve b. Uzeyne, Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe ve
Mahzumi gibi taninmis din adamlarinin yaninda, Medine'nin ilk yedi
fakihi olarak taninan sahsiyetleri de hem gazel sdylemisler, hem de
musikiye ragbet etmislerdir (Isfahani 1423: 1X/193; Dayf 1979: 100 vd.)

Rum, &zellikle de Iran asilli olup ve o kiltiirle yetisip Hicaz sehirle-
rine getirilen yabanci unsurlar igerisindeki gesitli koleler, 6zellikle de
cariyeler, kendi lisanlarinin yaninda, Arap diliyle de sarki soylemeleri
de gazelin yayilmasinin nedenlerindendir. Zira bu sarkicilar, sairlerle
ylz ytlize geldiklerinde onlarin gazellerini besteleyerek okumaya bas-
ladilar. Bu da gazelin genis kitlelere ulasmasina neden oldu. Gazelin
genis kitlelere ulasmasinda muganni ve muganniyelerin rolii ¢ok bii-
ylik olmustur (Dehhan, ts.: 1981 vd; Dayf, ts.: 139 vd.). Boylece gia ile
siir, siir ile sarkic1 arasinda daha 6nce var olan irtibat bu donemde daha
da giiglenerek devam etti. Fakat, Emeviler doneminde 6zellikle gina ve
siir arasindaki rabita siirin bir tek tiirtine inhisar etti ki, o da gazeldi
(Kiligl1 1993: 96). Bu da gazelin yaygin bir sekilde kullanimini sagladi.

7.5.Sevgi Cag1

Arzularin ve zevklerin yasandigi Emevi toplumunda 6ne ¢ikan
duygularin basinda ask ve sevgi gelmektedir. Bu sevgi hem sehirlerde
hem de gogebe toplum arasinda oldukga ragbet gordiigii i¢in biiyiik
bir gelisme gostererek hizli bir sekilde yayilmistir. Agk ve sevgi tera-
neleri hemen hemen Emevi toplumunun biiyiik bir kesiminde yanki
bulmustur. Konumlari ne olursa olsun evli, bekar, hiir, kole, erkek ve
kadmlar sevgi ve agklarmi dillendirmisler, birer sevgili edinmisler, on-
larla agiktan ve gizliden ask maceralar1 yasamuslar, asklarim1 korku-
suzca ilan etmiglerdir. Emevi sosyal ortami buna miisait idi (Dehhan
1981: 19; Dayf 1979: 39 vd.).

Bu donemde agklar, daha ¢ok hac mevsiminde hem yasaniyor, hem
de ilan ediliyordu. Evli olsun olmasin sosyal statiisiine bakilmadan,
fakir zengin denilmeden toplumun her kesiminden insan sevdiklerine,
begendiklerine ya ask ya da evlilik ilan1 yapiyorlardi. Hac’da olusan
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ask ve sevgi efsaneleri, buradan basta sehirler olmak {izere badiyelere
kadar biitiin Arap beldelerine yayiliyordu (Dehhan 1981: 39). Hac
mevsimi agiklarin bulustuklar1 ve giizel duygularla ayrildiklar bir za-
man dilimi, gazeller de bu siirecin tasvir edildigi canli ve somut belge-
leridir (Filshtinsky 1985: 214). Asik ve masuklarin dudaklarindan do-
kiilen ask sozleri ve sevgi dolu duygular gazellerle terenniim ediliyor,
gazeller vasitasiyla gerceklestiriliyordu. Artik sairler, kendisinin ve ka-
bilesinin savaslarda gosterdigi kahramanliklariin veya begenilen si-
fat ve vasiflariin yerine, giizelligiyle sohret bulan kadinlara ve geng
kizlara ait duygu ve sifatlara yer vermisler, kabilesine degil, muasaka
halinde oldugu veya askini ilan ettigi kadin ve kizlara 6vgii diizmiis-
lerdir (Dehhan 1981: 40).

Kaynaklar, Halife Abdiilmelik b. Mervan (685-705)m kiz1 Fa-
tima’nin Hacca gittiginde, etrafinda gozlerinin giizelliklerinin bir ben-
zeri olmayan, ylizlerinin giizellikleri hemen fark edilen cariyelerle yola
koyulup Mekke’ye girinceye kadar kendisine gazelle bir 6vgii yapil-
madig icin kizip 6fkelendigini, tavaftan sonra yola koyulmak tizerey-
ken, iinlii sair Omer b. Ebi Rabi’a’nin kabilesinden biriyle karsilastigimni
ve Fatima’nin Omer’in Hac'dayken kendisine bir gazel sdylemedigi
icin hem Omer’e hem de kabilesine lanet okudugunu, adamin da
Omer’in mutlaka bir gazel yazdigimm Fatima’ya soylediginde, Fa-
tima’nin da o kisiye “Oyleyse soyledigi bir gazel varsa onu bana getir.
Sana her beyte karsilik on dinar vereyim” dedigini, Omer’in de asagida
ilk beyti yazili olan gazeli halifenin kizina gonderdigini yazmiglardir:

“Dostlarin birbirlerinden ayrilmasi kalbimi korkuttu, gog
giinti kader dolu duygularini cosup da dalgalandi. ” (Bustani
1989: 1/293)

Siire, sarkiya, eglenceye meyilli olan Halife Siileyman b. Abdiilme-
lik (715-717), Omer b. Ebi Rebi’a’dan kendisi hakkinda bir évgii siiri
insad etmesini ister. Omer: “kadinlarin disinda kimseyi 6vmem, bun-
larin diginda kimseye de methiye sdylemem” (Isfahani 1964: 1/61,
Fahtiri 1361: 197) diyerek hem carpici hem de doneminin geregini yan-
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sitan bir cevap verir. Hz. Osman’in torunlarindan ve de Emeviler d6-
neminin meshur sairlerinden biri olan Arci de tehlikeye atilmak, so-
nuncuna katlanmak gerekecekse, bu erkekler igin degil, kadinlar icin
ve de agk hususunda olmasi gerekir (Isfahani 1964: 1/42) diyerek, bu
gercegi dile getirir.

Emeviler zamani, agiktan veya gizliden yasanan, efsanelesip nesil-
den nesillere aktarilan asklarin ¢ikis noktasi olan bir dénem olarak go-
riilmiis, agk ve sevgi ¢ag1 olarak bilinmistir (Abdullah 1407: 155 vd.).
Gergekten de bu donem, goz kamastiran, bas dondiiren, debdebelerle,
zenginliklerle dolu, pembe hayallerin siisledigi bir riiya alemi dénemi
olmustur. Bu alemi siisleyen en énemli motif ise gercek ve somut an-
lamda yasanan ask ve kahramani olan kadin olmustur (Giindiiz 1998:
46).

Halifeler bile aska diismekten kendilerini kurtaramamislar yasadik-
lar1 biiyiik asklarla dillere destan olmuslardir. Yezid b. Abdiilmelik
(720-724)’in 6nce Sellame Kass, sonra da Habbabe ile yasadig1 ask bun-
lardan biridir. Oyle ki, kaynaklar bunlardan Habbabe'nin giizel sesiyle
halifeyi kendine bagladigini, Yezid'in Habbabe ile siir, musiki ve icki
alemleriyle mesgul oldugunu, Habbabe'yi cilginca sevdigini, onu dev-
let islerine tercih ettigini, onunla sik sik halvete ¢ekildigini, boyle bir
eglence esnasinda da Habbabe'nin bogazina bir nar tanesinin kacip 6l-
mesi iizerine de cesedinin yaninda {i¢ giin siireyle yanindan ayrilma-
digini, onun cansiz viicudunu ii¢ giin boyunca 6ptip kokladigini, onun
cesedini kokmaya baslayincaya kadar defnettirmedigini, Yezid'in
tiziintlisiinden dolay1r on bes giin sonra oldiigiinii soylemislerdir
(Mestidi 1393: 111/195 vd; Zeydan 2004: 1/137 vd.)

Tutkulu bir sevgi ile Habbabe’ye bagl olan Yezid b. Abdiilmelik’in
Oliimiinti Ali b. Amris soyle nakleder:
“Yezid, Habbabe nin 6liimiinden sonra yaninda Habbabe nin
cariyelerinden biriyle saraylarini ve hazinelerini gérmeye gi-
der. Birlikte dolasirken cariye: “agki ugruna gozyas: dokiip ak-
lin1 yitirenin sevdigi kisinin evini bombos ve karanlik gérmesi,
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tiziilmesi icin kafidir” diye bir siir okumasi tizerine Yezid, bir
¢iglik atar ve bayilir. Uzun bir siire uykudan uyanmaz. Uya-
ninca da gece boyunca aglar. Ertesi giin de tek basma kalip
Habbabe icin aglar. Odasimna girdiklerinde halifeyi 6lmiis bu-
lurlar” (Hara’iti 1420: 195).

Halifelerin yaninda din adamlar1 da sevgi ¢aginda asik olmuslar,
hi¢ kimseden ¢ekinmeden sevdiklerine kars: en igli ask siirleri sdyle-
misglerdir. Daha 6nce isimlerini belirttiimiz Medine nin yedi fakihin-
den biri olan Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe, Huzeyl kabilesinden
sevgilisi Asme hakkinda duygularimni gazelinde soyle dile getirmistir:

“Seni ¢ok seviyorum! Eger (bu sevginin birazini) bilsen ken-
dini giiclii goriir ve asamayacagin giiclilk kalmazdi. Benzeri
olmayan bir sevgiyle seni seviyorum! Agiklar icin uzak da ya-
kin sayilir. (Sana olan) benim duygularimi Kasim b. Muham-
med bilir. Sana duydugum aski Urve de Said de bilir (Hara"iti
1420: 283).

Harati, siirde adlar1 gegen kisilerin Medine fikihg¢ilar1 oldugunu
sOylemistir. Bunlar: Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr es-Siddik, Urve
b. Zubeyr b. Avvam, Said b. el-Museyyep’tir (Hara’iti 1420: 83).

8. Hadari Gazelin Dogusu

Zemin ve kiiltiirel ortamin bu denli uygun bir duruma gelmesi, ilk
olarak Hicaz yoresinde, 6zellikle Mekke ve Medine’de sehir hayatmin
zevke bagh maddi aski ve duygular diinyasini suh bir ifade ile tasvir
eden, hayati seven “el-gazelu’l-hadari” veya “el-gazelu’l-hissi” olarak ad-
landirilan agk siirleri gelismeye baslad: (Furat 1996: 144-150; Filsh-
tinsnsky 1985: 44-45). Bu gazel tiirii Hicaz'in {inlii ve zengin ytiksek
tabakasi arasinda yayginlasti. Kent yasaminin gereklerine uygun ola-
rak liiks ve bolluk igerisinde aristokrat bir yasam siiren hadari sairler,
yasamin giizelliklerini betimlemisler ve hayat1 seven ask siiri gelistir-
misglerdir (Dehhan 1981: 40 vd; Furat 1996: 145 vd.).

70



DERI FARSCASINDA GAZELIN OLUSUMU ##

Hadari gazeli doguran etkenler ¢ok boyutlu goriilmesine ragmen
birbirine baglh halkalarla tek boyuta indirgenebilir. Kentlesme, sosyal
ve ekonomik gostergeler, eglence sektoriiniin olusumu, degisen kadin
imaji, siyasal endiseler, tespih taneleri gibi diinyevilesme iist bagligina
baglanabilir. Diinyevilesme basliginda toplanan bu tanelerin her biri
hadari gazelin dogusunda etkin rol oynamuslardir. Medeniyetin temel
ayag1 olan ilk kentlesme, Islam toplumunda iki sekilde gergeklestirildi.
Birincisi, cadirda yasayan bedevi Araplarin yerlesik hayata gecerek Is-
lam 8ncesi kurulmus olup sonradan Islam egemenligini kabul eden ge-
hirlere, ikincisi de Miisliimanlar tarafindan kurulan yeni sehirlere yer-
lesmeleriyle bagladi. Bu hareketleri sehir plani, sosyal ve idari diizen-
leme ve yapisal diizenleme takip etti. Yasanan cevre ve fiziki alanlar,
insanlarin giinliik yasamlarini da etkiledi. Bu gelismeler, donemin zih-
niyet diinyasmi ve diinyaya bakis felsefesini gostermesi agisindan
onemlidir (Huleyf 1968: 10, Altinay 2006: 76). Fetihlerle elde edilen her
tiirli gelirler, kentsel dontisiimde kullanildi. Gelisen sehirlesme, hal-
kin sosyal ve ekonomik diizeyine olumlu yansidi ve zenginlesme ol-
gusu kendini gosterdi.

Zenginlesme ve ekonomik biiyiime, etkisini hem insanlarin yasam-
larinda hem de dénemin edebi hayatinda kendini gosterdi. Hicaz bol-
gesinde ortaya ¢ikan ve gelisme gosteren hadari gazelin dogusunda,
ekonomik hayata paralel olarak yiikselen maddi refah vardir (Dayf
1426: 207). Kentlesme ve iktisadi hayatin getirdigi en 6nemli gelisme,
kendini saray olgusunda gosterdi. Islam diinyas ilk kaz saray fenome-
niyle tanisti. Zenginlesen Emevi devletinde, basta halife ve valiler ol-
mak iizere refah seviyesi yliksek olanlar, rahat ve konfor i¢inde bir ha-
yat siirmek amaciyla sehir diginda saraylar yaptirarak buralarda ika-
met etmeye bagladilar (Altinay 2006: 83). Diinyevilesme ve hedonist
yasam Once Emevi saraylarinda basladi, oradan da sehirlere yayildi.
Bu olgu, temelinde hedonist yasam felsefesi bulunan hadari gazel eko-
liintin dogusunu hazirlayan en 6nemli etkenlerden biri oldu.
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Bunun yaninda sehirlesme, ¢ogu bedevi olan Araplarin fetihlerle
birlikte yerlesik hayata gecisi ve biiyiik sehirlerde diger etnik unsur-
larla birlikte yasamaya baslamalari, Araplarin ve dogal olarak diger
unsurlarin giyiminde, kusaminda, 6rf adet ve geleneklerinde, inangla-
rinda, gecim ve kazang yollarinda, kisacas: giinliik yasamlarinda bii-
ylik degisiklerin ortaya ¢tkmasina sebep olmustur (Altinay 2006: 81).

Sosyal yasam tarzinda meydana gelen gelismeler de hadari gazelin
dogusunu hazirlayan faktdrlerdendir. Hicaz bolgesi Islami fetihlerden
sonra Araplarla mevali (Arap olmayan milletler)in bir arada yasadig1
kozmopolit bir ortama dontistii. Bu bolgeye, gerek kole ve cariye ola-
rak getirilen, gerekse ikamet amaciyla gelen mevali arasinda sarki ve
musiki sanatinda oldukga usta olan ¢ok sayida sanatg yer almaktaydi.
Cogunlugu Fars ve Rumlardan olusan bu sanatgilar, yerlestikleri Hi-
caz bolgesinde, alisik olduklari sira geceleri diizenleyerek siir ve sark:
meclisleri kurdular. Bu meclisler ekonomik hicbir sikintis1 olmayan
Hicaz genglerinin birer ugrak yeri haline geldi. Zira biiyiik ask oykii-
lerinin anlatildig1, bunlarin bestelenip siir ve sarki tarzinda okundugu
bu meclisler, genglerin duygularina hitap ediyor ve onlar1 costuru-
yordu. Bunlar sik sik goriistiikleri cariye sanatgilarla beraber sarki ve
siir meclislerine ugrayan hiir kadinlarla da bulugsma imkanina sahip
oldular. Boylece maddi askin filizlenip boy atmasi i¢in miisait olan
yeni ortamlarda dogan yeni ilhamlar her gecen giin biraz daha artt1
(Yildirim 1998: 82, ayrinti i¢in bkz.: Faysal 1982: 349-353, Dayf 1426:
208-209, Kiligl 1993: 61-73, Aycan 2003: 155-192).

8.1.Degisen Kadin Imaji

Hadari gazelin dogusunda, bu dogusa zemin hazirlayan, bu ekol
tematiginin bagkahramani olan, ileride de suhane gazel ve sehevi duy-
gularin igerigini olusturan kadinin degisen rolii de etkin olmustur.
Emevi toplumunda kadm, hiirler ve cariyeler diye iki smiftan olus-
maktaydi. Hiir kadinlardan 6zellikle de asil soydan gelen ve aristokrat
kesimi olusturanlar liiks bir yasant: stirmiis, oldukga 6n plana ¢ikmis-
lardir. Kadinimn dontistimii, geleneksel hayattan medeni hayata gecis
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seklinde kendini gostermistir. Temelinde kentsel yasamin rahatlig1 ve
zevkine alisma olan bu doniistim kendini kadin erkek iliskilerinde gos-
termistir.

Emeviler doneminde kadin erkek iligkilerinde kat1 hiikiimlerin uy-
gulanmadigin, birbirleriyle ¢cok rahat hareket ettikleri goriilmektedir.
Aise bnt. Talha'min hac ziyaretinde Medine'nin yedi fakihinden biri
olan Urve b. Zubeyr’'in onun yiiziine kars1 “Ey altmis katirin sahibi
Aige! Her yil boyle hac eder misin?” diye bir gazel okudugu, onun da
kirk yillik dost gibi “Evet, ey Urvecigim” dedigi ve senli benli ko-
nusma sonucu Urve'nin Aige’ye evlenme teklif ettigi (Isfahani 1423:
XI/126) gibi sdylencelerdeki rahat davranis bigimleri o dénemde yadir-
ganacak eylemler olarak degerlendirilmemistir.

Hicaz bolgesi Kureys’in hiir ve soylu kadinlar1 evlerinde diizenle-
dikleri eglence meclislerinde bazen esleri, bazen de eslerinin arkadas-
lariyla bir arada eglenmeleri hem dénemin hosgorii siyasetini, hem de
kadin-erkek iligkilerini gdstermeleri yoniiyle oldukga ilgingtir. Ibn
Yahya, Mus’ab b. Zubeyr’in esi Aise bnt. Talha'nin Kureys'in kadinla-
rina sik sik evinde eglence meclisleri diizenledigini, misafirleri eglen-
dirmek igin tinlii muganniye/sarkici Azzetu'l-Meyla’y1 davet ettigini,
herkesin gayet sik elbiseler giydiklerini, siislii takilar taktiklarini, hem
Kureys kadinlarinin hem de esi ve arkadaslarinin bulundugu ortamda
Azze'nin siir okuyup sarkilar sdyledigini rivayet etmistir (Isfahani
1423: XI/ 127-128).

Kadin erkek iligkilerine bir 6rnek olarak, Medineli muganniye
Cemile’nin Ahvas, Ibn Ebi Atik, Nusayb gibi bircok sair ve elliye yakin
sarkiciyla birlikte, pek ¢ok kadin erkek amator sarkicilarin yamn sira
Medine’nin kadin ve erkek musikisinaslarmin yer aldigi hacc,
Emeviler devrindeki 6nemli ve tarihi hadiselerden biridir (Kiliglh 1993:
76). Kadin erkek iliskilerine verilecek en ¢arpici 6rneklerden biri de do-
nemin en giizel iki kadini olan Aise bnt. Talha ve Sukeyne bnt. Hiise-
yin’in aralarinda ¢ikan hangimiz daha giizeliz polemigi de, aristokrat
erkeklere danisip onlardan goriis almalaridir (Aksu 2001: 176).
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Hiir kadinlardan bahseden kaynaklar, bunlarin biiyiik bir kesimi-
nin dindarliklar: {izerinde ortak gortis sergilemislerdir. Dindarlik, bu
kadinlardan bir kesimi igin asik olmaya engel sayismamuistir. Diinya-
nin en biiyiik duygusal ve bedensel zevklerinden olan agk ile dindar-
l1g1 birbirine ters diisen iki kavram olarak gormeyen, hem dindar hem
de duygularinin farkina varip bu duygularini agiga vurmaktan gekin-
meyen, gerektiginde sevgilisine bulusma teklifi yapan, yeri geldiginde
sair olan sevgilisine haber gonderip kendisi hakkinda agk siirleri soy-
lemesini talep eden yeni bir kadin tipi ortaya ¢gitkmugtir (Yildirim 1998:
82, ayrinti i¢in bkz. Had1 1407: 364-366).

Bu yeni kadin tipi, biiyiik bir kesimi anne veya baba tarafindan Pey-
gamber’in ashabindan olmalarina ragmen, anne ve biiyiik annelerinin
titiz davrandig: 6rtiinmede, onlara uyma yerine normalin digina ¢ikma
eyleminde bulunmuslar ve cesaretle uygulama yolunu se¢mislerdir.
Bundan dolay1 kadin erkek iligkilerinde erkeklerle oturmay1, eglence
meclislerinde bir araya gelmeyi, onlarla edebi tartismalar da bulun-
may1 normal karsilamis, bir sakinca gormemislerdir (Hadi 1407: 352).

8.2.Cariyeler

Hadari askin dogusunu saglayan kadin faktorlerinin basinda hiir
kadinlardan sonra cariyeler gelir. Hadarl askin yayilmasina islevsel
olarak farkli amaglarla kullanildigi i¢in hiir kadinlardan daha fazla et-
ken olmuslardir. Onlar hakkinda hem kitaplar yazilmis, hem de bin-
lerce anlati kaleme alinmistir. Bunlarin ortak noktasy; eglence haya-
tinda, agk oyunu ve goniil eglendirmede 6ne ¢ikip basrolde olmalari-
dir. Saraydan cars1 pazara, meyhanelerden beytu’l-kiyan ve otellere,
meclislerden 6zel evlere kadar yasamin her alaninda islevsel olarak ca-
riyeler yer almislardir. Bundan dolay1 onlar, hiir kadinlara gore erkek-
lerle daha ¢ok i¢ ige girmis, senli benli olmuslardir. Kendileri asik ol-
dugu gibi kendilerine de tutkuyla baglananlar, ugrunda agk acis: ya-
sayanlar, yollarinda oliimii goze alanlar olmuslar, bu aska rehberlik
etmisler, en giizel gazeller onlar igin yazilmistir.
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Hadari gazelin dogusunda etkin olan cariyeler, ya giizellikleriyle ya
da sarki soylemedeki yetenekleriyle 6ne ¢ikmiglardir. Asma’i'nin “ta-
vaf ederken beyaz kum gibi parlayan birini gordiim, bakmaya doya-
madigim giizellikleri goziimii dolduruyordu” (Hara’iti 1420: 138) de-
mesi, ibadet ehlinden bir geng ¢ok giizel bir cariye sevdi. (Hara’iti 1420:
44) gibi anlaty, giizellikleriyle 6ne ¢ikan cariyelere toplumun cesitli sos-
yal tabakaya mensup pek ¢ok kisinin asik olup onlarimn etkisinde kal-
digin1 nakleden ilging sdylenceler kaynaklarda oldukca fazla yer al-
mustir (Zeydan ts.: I/ 283-285).

Halife Yezid b. Abdiilmelik’in Habbabe isimli cariyeye meyli ve
onunla yasadig dillere destan agki, ibadete diiskiinliigiinden dolay1
el-Kas lakab:r verilen meshur Mekke abitlerinden Abdurahman el-
Cugemi'nin cariye Sellame ile karsilikli yasadiklar1 agk, cariye sevgili-
sine yazdig1 gazeller, aski ugruna dindarlig: terk etmesi (Isfahani 1423:
VII/64; Dayf 1979: 67) ve “Kiife’de yakisikl1 bir delikanl1 vardi. Zahit-
lerden biriydi. Neha kabilesine yakin bir yere yerlesti. Kdylerinden bir
cariye gordii ve ona asik oldu. Onun ugruna aklini kaybetti... (Hara’itl
1420: 58-59) ve de Abdullah b. Kureyb’in: “Bir cariye su almaya gel-
misti. Daha 6nce bdyle giizel yiizlii ve miikemmel yaratilmis bir kim-
seyi gormedim... (Haraiti 1420: 154) dedigi gibi anlatilar bunlara sa-
dece birer 6rnektir.

Glizellikleri yaninda sarki sdylemede gosterdikleri essiz basarilar
nedeniyle 6n plana ¢ikan muganniye cariyeler, daha ¢ok ragbet gor-
miiglerdir. Yetenegi olmayip giizel olan cariyeler “avam”m agkini
olustururken, muganniye/sarkici cariyeler “havas” askinin sembolii
idiler. Daha once de bahsedilen Habbabe (6. 724), sesi ve fiziki giizelli-
giyle tinlendigi kadar halife Yezid b. Abdiilmelik ile yasadig1 askla {in
yapmus bir cariye idi. Yezid'in ona sevgisi ve tutkusu kara sevda dere-
cesindeydi. Bir sdylenceye gore Yezid'in Habbabe'nin mezarin agtirip
cirliyen yliziinii gordiigtinde “Onu bundan daha giizel hi¢ gormemis-
tim” dedigi rivayet edilir (Ibn Abdirabbih 1404: VI1/67).
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“Kirita kirita, salinarak yiiriiyen/meyla” ve “ceylan/azze” lakaph
Azze el-Meylad’ (6. 728) da Medineli seckin pek ¢ok insanin hayran ol-
dugu, sevdigi bir muganniye cariye idi (Dayf 1979: 133-134, Kilich
1993: 137). Hem saire, hem de muganniye olan, barindirdig1 goz ka-
magtiricl giizelligiyle seckinlerin gonliinde taht kuran Sellame el-Kas
(0. 748) da bir cariye idi. Adinda zikredilen el-Kas, aslinda ona asik
Abdurrahman b. Ebi Ammar el-Cusemi’nin lakabidir. Abdurrahman,
son derece ibadete diiskiin tabiinden ve Mekkeli seckin bir kurradan
biriydi. Onu sark: sdylerken dinleyip asik oldugu ve halk arasinda bu
askiyla tin kazandig; i¢in Sellame’ye “rahibin/dindarin Sellamesi” an-
laminda Sellame el-Kas denilmisti (Isfahani 1423: VIII/248-249, IX/100-
101, Dayf 1979: 67, Kiligl 1993: 137).

Kiifeli cariye tiiccar: Ibn RAmin’in egsiz giizellikteki cariyelerinden
biri olan ve ad1 “ela gozlii Zerka” anlamina gelen Sellame ez-Zerka (0.
745) taninmug sarkici cariyelerden biriydi. Birgok genci ve sairi kendi-
sine asik etti. Halife el-Mens{ir'un ordu komutanlarindan ve bu cariye
hakkinda gazeller de sdyleyen Muhammed b. el-Es’as bunlardan bi-
riydi (Isfahani 1423: 11/245, XV/39, ibn Abdirabbih 1404: 1V/202, V/193,
VII/18-19, Dayf 1979: 68-69, Kiligh 1993: 140).

Cariyelerin soyledigi sarkilarin igerigi biitiiniiyle yasamaya, sev-
giye doniik oldugundan basta Hicaz bolgesi sairlerinden Omer b. Ebi
Rebia olmak tizere onun yolundan giden sairler, diinyevi aski dillen-
dirdiler, beseri askin motiflerini kapsayan gazeller yazdilar. Gina ile
gazel, sarkici cariyeler ile sairlerin iligkileri ve teganni edilecek siir par-

calar1 da hadari gazelin dogusunda ve gelismesinde etkili oldu (Kiligli
1993: 96-103 135-142).

8.3.Siyasal Endise

Emevi hilafetinin yasalligiyla ilgili siyasal endiseler de hadari gaze-
lin dogusundaki bir diger etkendir. Emevi devletinin kurulmas;,
Emevi hilafetinin yasallik sorununu da beraberinde getirdi. Iktidarla-
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rini1 pekistirmek isteyen yOneticiler, bir taraftan kendi iktidarlarma yo-
nelebilecek siyasi olaylarla ilgilendiler, diger taraftan mubhaliflerini
olaylarin disinda tutup onlar1 potansiyel tehlike olmaktan ¢ikarmanin
yollarini aradilar ve ellerindeki biitiin olanaklar1 kullanmadan g¢ekin-
mediler. Islam toplumunun gérmedigi ilkler Emeviler tarafindan ger-
ceklestirildi.

Ik Emevi halifesi Muaviye b. Ebi Sufyan, rakiplerini razi etmek, on-
lar1 saltanat ve hilafet istemekten alikoymak icin paraya basvurdu.
Kendisine gelen kisilere ihsanlarda bulunurdu. Ozellikle Hasimiler,
Sam’da comertge karsilanan ailelerin basinda gelirdi. Bu konuda oglu
Yezid de ayni yolu takip etmisti (Kiligh 1993: 62-63). Muaviye ile bas-
layan bu gelenek Mervani kolundan gelen Emevi halifeleri tarafindan
da devam ettirildi. Onlar, Hicaz bolgesinin seckin kisilerinin agizlarin
kapatmak ve muhalefet etmelerini engellemek icin para ve mal bags-
lama yoluna gitmisler, Emevi halife ve yoneticileri hac veya kutsal yer-
leri ziyaret etme maksadiyla Hicaz bolgesine gittiklerinde onlarla go-
riismiis, onlara bol miktarda para, mal ve hediyeler vermislerdir (Dayf
1979: 28).

Sonugcta Hicaz bolgesi, hem fetihlerle elde edilen ganimetlerle, hem
de Emevi yoneticilerinin kendi hazinelerinden maas ve bagis yoluyla
cikardiklar1 mal, miilk ve parayla asir1 derecede zenginlesti. Bu zen-
ginlik hig stiphesiz giinliik hayat: biiyiik dlctide etkiledi. Liiks bir ya-
sam tarzi insanlar1 degisik islerle ugrasmaya ve vakit gegirmeye sevk
etti (Kiligli1 1993: 63). Kendilerine ekonomik olanaklarin her tiirliisii su-
nulan Kureys ve ensar gengleri, sahabi ¢ocuklarmin biiyiik bir kismi1
zenginlige, mallara, kogklere sahip olduklari icin ¢ok liiks bir hayatin
ve konforun ig¢inde yasamaya basladilar. Siyasi bir taktik olarak bu
gengler icin 6zel sarki ve eglence meclisleri kurulmus ve onlarin bu
yerlere gidip gelmeleri bizzat devlet eliyle tesvik edilmistir. Her tiirlii
ask nagmelerinin seslendirildigi bu tiir meclislere giden gengler, artik
bos zamanlarinda Emev1 hilafetinin yasalli§in1 ve ona karsi miicadele
etmenin geregine degil, cariye bazi hiir kadinlarla yasadiklar1 agk ha-
yatlarimi goriisiip konusuyorlardi. Zaten dogal olarak agk tutkular: da
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hep bu gengler arasindan ¢gikip hadari ask ekoliiniin onciiliiglinii yap-
muiglardir (Yildirim 1998: 84, ayrinti icin bkz. Had1 1407: 59-61)

Hadari gazeller, Hicaz kent toplumunun sosyal refah ve zenginli-
gini en ¢arpici bicimde yansitan ayna konumundadir. Kent yasaminin
gereklerine uygun olarak liiks ve bolluk igerisinde aristokrat bir yasam
siiren hadari sairler, Emevi halifelerinin yasalliklar1 ile ugrasmak ye-
rine, gazellerinde yasama sevincini 6ne ¢ikarmislar, hayat: giizel yon-
leriyle gormiisler ve hayatin giizelliklerini tasvir etmisler ve yasamay
seven bir agk felsefesini dile getirmislerdir (Gibb 1963: 44 200-201,
Filshtinsky 1985: 200, Dehhan 1981: 40-62).

Devletin eliyle olusturulan ve siyasetlerinin bir geregi olarak dii-
zenlenen ve diizenlenmesine goz yumulan gima ve eglence meclisleri-
nin malzemesi olan siire, 6zellikle de tematiginden dolay:1 hadari ga-
zele ragbet artt1. Cariye sarkicilarin gina ve eglence meclislerinde gazel
parcalarinin teganni edilmesi, hadari gazelin dogusunu etkiledi.

Bu tiirde sairler, hissettiklerini ve sevgililerini ¢ok agik- segik bi-
¢imde tasvir ettikleri i¢in bu gazel el-gazelu’s-sarih, duygularini rahat
ve serbest bir sekilde ifade ettiklerinden el-gazelu’l-ibahi, eglence ve
zevke dayali duygular igerdigi i¢cin de mezhebu’l-lezze olarak isimlen-
dirilmistir (Bustani 1989: 1/284; Dayf, ts.: 347; Faysal 1982: 281). Bu ga-
zelin en &nde gelen ve en taninmis temsilcisi Omer b. Ebi Rebi’a ol-
dugu icin (Hiiseyin ts.: II/127) bu gazel tiiriine el-gazelu’l-Umeri de de-
nilmistir (Bustani 1989: 1/284; Faysal 1982: 281).

Hadari sairlerin gazellerinin konusu ise genellikle kendileri ve de-
gisik kadinlar arasinda gecen ask maceralaridir. Bu gazellerde sevgili-
nin fiziki goriiniisii yaninda, onun duygu, diisiince ve davraniglar1 da
tasvir edilir. Cok sevgili edinme ve bunlardan bahsetme, onlarla ya-
renlik erme, gizli iliskilerde bulunma, ka¢gmaklar vb. motif ve imajlar,
hadari siirin 6zelliklerindendir.

Hadari sairler, tek bir kadinla agk yasamamuslar, oldukga farkl ve
cesitli ask duygularinin hazzini, heyecanlarini hissetmislerdir. Hadari
gazel, kadin merkezli oldugundan, her tabakadan giizel kadinlar bu
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gazelin kahramanlar1 olmus ve gazelin igerigini olusturmuslardir
(Zeydan, ts.: 1/283 vd.). Kadinlara ait biitiin 6zellikler, maddi ve ma-
nevi yonler bu gazelde yer almistir (Ferruh 1985: 1/367; Hiiseyin ts.:
11/16). Ismail Veddah el-Yemeni, kalbinin kadinlar i¢in attigini, bu ytiz-
den de kalbinin kadinlara bagh oldugunu (Isfahani 1964: VI/31) soy-
lerken, Omer b. Rebi’a da kadinlarin disinda kimseyi 6vmem (1sfahani
1964: 1/124) diyerek, gazellerinin konusu olarak, kadini 6ne ¢ikarmis-
lardir.

Hadari gazel sairleri evli ve orta yasta asil, zengin, serefli ve elit ka-
dinlara gazellerinde yer vermigler ve onlar1 en ¢iplak bigimleriyle tas-
vir etmekten ¢ekinmemislerdir. Hadari gazel sairleri sevgililerinin fi-
ziki Ozellikleri yaninda onlarin duygusal ve davramis bigimlerine de
gazellerinde yer vermisler, psikolojik yonlerine egilmislerdir. Sairler,
kendilerinin kalplerini fetheden giizelleri ayni ifadelerle tarif ve tasvir
etmislerdir. Hadari sairler, Cahiliye donemi gazellerinde oldugu gibi
sevgililerinin isimlerini zikretmeden ¢ekinmemisler, onlarla yasadik-
lar1 ask maceralarini ve bu maceranin baskahramani olan sevgililerin
ismini veya isimlerini de belirtmeden gecememislerdir (Glindiiz 1998:
63 vd.). Bu kadinlar, ayn1 zamanda sairlerin gazel yazmalarinda onlara
esin kaynag1 yaninda, gazellerin igini dolduran motifler, giines ve yil-
dizlarin arasinda parlayan ay gibi benzetme figiirleri de olmuslardir.

9.Hadari Gazelin Ozellikleri

1. Gerek cahiliye, gerekse Sadru’l-Islam déneminde kasidenin bir
boliimiinii olusturan gazel, Emeviler donemiyle birlikte miistakil bir
tiir olur ve Arap siiri tarihindeki yerini alir. Boylece geleneksel kaside-
nin igerisinde yer alan hiciv ve methiye tiirleri de yerini gazel tiiriine
birakir. Artik gazel, kasidenin tiimiinii kapsayan ve kadinlar1 ve onla-
rin duygu diinyalarinda var olan arzu ve isteklerini, karsilikli veya tek
tarafli yasanan agklar1 anlatan bir tiir olarak kasimiza ¢ikar. Hicaz bol-
gesinde ilk kez goriilen, ortaya ¢ikan gazeller, kaside nazim sekliyle
yazilmistir (Ferruh 1985: 1/367; Hiiseyin, ts.: II/16; Faysal 1982: 440)
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2. Hadari gazelin konusu, kadin merkezli bir agktir. Bu agk, tutku
ve hayranlik boyutundadir. Toplumun biitiin katmanlarinda yer alan
glizel kadinlar, hadari gazelin kapsama alanina girmistir. Bu gazeldeki
yegane amag, kadinin giizelligini sarhosluk derecesinde hissedip ona
duyulan sevgi ve hayranlig: siir diliyle disa vurmaktir (Zeydan, ts.:
1/283-285; Ferrtih 1985: 1/367: Hiiseyin, ts.: II/16; Yalar 2009: 47).

3. Hadari gazel, kent kiiltiirtiniin biitiin 6zelliklerini biinyesinde ba-
rindirmig olmasi, onun 6nemli 6zelliklerindendir. Bu kiiltiire uygun
olarak da gazellerde goriilen iislup oldukga kibar ve narindir. Uslubun
bu 6zelligi, onun bestelenmesine neden olmustur. Lafizlar1 melodik ol-
dugundan ginaya da uygunluk arz etmistir. Gazellerin narinlik ve me-
lodik vasfiyla ahenk saglamasi, ¢ok kere musiki egliginde sdylenme-
sine neden olmustur. Bundan dolay: tavil ve basit gibi uzun ve agr,
ayni zamanda kahramanlik duygularinin ifadesinde kullanilan vezin-
ler, gazellerde terk edilerek, daha kisa ve hafif olan vafir, remel, hafif,
seri, hezec, miiterakib gibi hareketli ve ahenkli vezinler kullanilmistir
(Filshinsky 1985: 200; Atik 1422: 128 vd., Atik 1406: 109 vd., Behriiz
1377:128).

4. Gazellerde yer alan agklar, gercek anlamda yagsandig: gibi, plato-
nik agklar da gazellerde yer almistir. Gazellerdeki dil, oldukga sade ve
anlasilir bir 6zellik arz eder. Sert ve hasin, garip ve anlasilmayan ifa-
deler gazellerde yer almazken, miistehcen ifade, beyan ve kelimeler
mubhteva geregi az da olsa kullanilmistir. Kadin merkezli olan hadari
gazelde duygular, az da olsa ahlaki dl¢iilerin disina ¢tkmasina ragmen,
miistehcenlik boyutuna ulasmamistir. Genellikle bu gazeldeki kadin
kahramanlarin seckin ve ahlaken tutucu olan kesimlerden olmasi, ga-
zellerin miistehcenlik boyutuna varmasina engel olmustur (Bustani
1989: 1/293; Atik 1422: 128 vd., Taha Hiiseyin, ts.: 1I/16).

5. Hadari gazelin 6nemli hususlarindan biri de terk edilen diyarin
kalintilar: (atlal) ontinde durarak, sevgiliye karsi duyulan 6zlemi dile
getirmek, bu gazel tiiriiyle ortadan kalmis, sevgiliyle bulusma, go-
riisme ve kagamaklar, bagka bir ifadeyle yiiz yiize ve yan yana gelme,
birlikte olma gerceklesmistir (Isfahani 1423: 1/44). Sevgilinin gogerken
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geride biraktig1 cadirin izleri degil de, bizzat cadirin icindeki sevgili ve
bu sevgiliyle cadirda, gecenin karanligindan, sabahin 1s181na kadar de-
vam eden vuslat ve bu vuslattan dogan mutlulugun ortaya koydugu
arzu dolu iki viicudun siikiin bulmasi gazelin beyitleri arsinda yanki
bulmustur (C)mer b. Ebi Rebi’a, ts.: 193-207; Nikola 1979: 197-213). Boy-
lece, hadari gazelle birlikte, geleneksel tislup olarak kabul edilen ve
kaside baslangicinda yer alan “sevgilinin yurdunda durup aglama ve
gozyast dokme” de ortadan kalkar.

6. Arap siirinde ilk defa kadmin duygusal ve psikolojik yonleri, ha-
dari gazelde ele alinip islenmistir. Gerek cahiliye, gerekse Sadrul-is-
lam’da goriilmeyen soyut duygular, gazellerde yer almaya baslad:. So-
mut objeler, soyut olarak tasvir edilince, buna paralel olarak hayal mef-
humuyla gazel tanisti. Boylece, objeler, motifler somutun yaninda,
hem soyut hem de hayali bir bigimde tasvir edildi (Faysal 1982: 534-
541).

7. Bu gazel sairlerinin biiyiik bir kismi zengin, kiiltiirlii, saygin ve
elit bir tabakanin i¢inde dogmus, biiytimiis ve aristokrat smnif sairleri
olarak sohret bulmuslardir. Bu sairlerin ortak 6zellikleri, giinliik dii-
stinceye sahip olmalari, capkinli$1 meslek haline getirmeleri, eglenceli
ve agkla dolu bir hayat yasamalari ve sevgililerin ¢okluguyla 6viinme-
leri yaninda, kadinlara olan ilgilerinden dolay1 bazen macerali, bazen
tehlikeli, bazen de heyecanl bir hayat stirmiisleridir (Giindiiz 1998:
65). Oyle ki Omer b. Ebi Reb{’a, sevgilisi Nu'm’a ulasmak icin tehlikeli
uzun yolculuklar1 géze almasini, kendisine kin besleyen ve cekemeyen
arabalarmin varligini bilmesine ragmen, oliimii goze alarak bir yilan
gibi siiriinerek Nu'm’un ¢adirina girmesini ve Nu'm’un kiz kardegle-
rinden birinin elbisesini giyerek kadin kiligina biiriinerek oradan ma-
cerali bir sekilde ayriligini {inlii raiyyesinde anlatir (Omer b. Ebi Reb?’a,
ts.: 193-207, Faysal 1982: 384 vd., Ziibeydi 2007: 13-16). Hadari gazelin
{inlii temsilcilerinden biri olan Ismail Yemeni el-Veddah da Ummu'l-
Benin ile yasadig1 maceral1 bir agk nedeniyle diri diri topraga gomidile-
rek oldiirtilmiistiir (Filshtinsky 1985: 216).
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8. Bu gazelin bir diger 6nemli 6zelligi de hadari sairlerin yazdiklar1
gazeller, Emevi toplumundaki, 6zellikle de Hicaz ve Irak gibi bolge-
lerde biiyiik oranda yasanilan hayatin ve zihniyetin resmi belgeleri ni-
teliginde olmasidir. Bu sairler, sadece yasadiklarmi, hissettiklerini,
gordiiklerini ¢aglariin sahidi olarak dillendirmis ve yasadiklar1 do-
nemlerini bize duyurmuslardir. Bu agidan hadari sairlerin gazelleri,
yasadiklar1 zevk ve eglence caginin belgeleri olmustur. Sairler de dev-
rini anlatan sairler olarak degil, devrini yasatan sairler olarak one gik-
muiglardir (Dehhan 1981: 39-40; Filshtinsky 1985: 199 vd., Gibb 1963: 44
200-201).

10.Hadari Felsefe

Aktorleri kadin ve erkek oldugu igin hadari gazel, karsitlar arasi
uyum olarak karsimiza ¢ikar. Bu da bizi antik Yunan agk felsefesindeki
askin “karsitlarin birlesmesi” tezine gotiiriir. Askin ve cinselligin fel-
sefe yorumunun ilk izleri, Pythagoras’ta karsimiza c¢ikar. Onda 6nemli
bir unsur olan karsitlar arasi1 uyum, erkek ve disi olarak karsimiza ¢i-
kar (Aydin 2013: 77). Platon, bunun gergeklesmesini arzu ve istek ile
iliskilendirerek; askin, karsit cinslerin uyumundan, bir araya gelme-
sinden dogdugunu ileri siirer (Platon 2007: 187b).

Empedokles’e gore de ask; haz/hedone, arzu ve bir araya gelme is-
teginde agirilik ve kargilikli gereksinimlerin giderilmesi olarak belirir
(Capelle 1995: 178). Ona gore bu haliyle ask, insanlarin organlarinda
yer alan gizil bir giictiir ve bu giig, asiklarin koklii haz duygusunu ve
arzularinin kars1 konulamaz birlestirici etkisi ile etkin hale gelir. Bura-
daki tensel haz vurgusu olduk¢a anlamhidir; cinsel agkla tensel haz ara-
sinda kokli bir bag kuruldugu anlasilmaktadir (Aydin 2013: 82). O
sOyle demektedir: “Bilindigi gibi asktir, dogustan yer alan insanin or-
ganlarinda; ¢linkii ask denen duyguyu insanlar onun sayesinde 0gre-
nirler ve sevisme edimini yerine getirirler; sonra da ona sonsuz haz ya
da Aphrodite derler (Capelle 1995: 172, Aydin 2013: 82) Empedokles’in
goriislerine benzer duygular1 Demokristos da ifade eder. O agk, gii-
zele yoOnelik istek, arzu ve giizelden alinan haz olarak gordiigii icin
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aski, karsit cinsler arasindaki bir iliski olarak goriir (Capelle 1995: 193,
197). Onun diistincelerinde kadin, ask nesnesi konumundadir. De-
mokristos sdyle der: “Arzu hig eksik olmaz ve arzulanan sey elde edil-
dikten sonra istek cabucak soner. Geriye kisa stireli hazdan bagka bir
sey kalmaz ve sonra tekrar ayni istegi duyarlar” (Capelle 1995: 197-
198).

Yukaridaki soylemlerin siirlerdeki hadari gazel ile bire bir ortiistii-
giinii sdyleyebiliriz. Oyle ki bu gazelin “mezhebu’l-lezze/zevk ekolii”
veya “gazelu’l-ibahi/sehevi gazel” olarak adlandirilmasi bile bu goriis-
leri dogrulamaktadir. Omer b. Ebi Rebia'nin sevgilisine “beni mahvet-
tin” soziine karsilik olarak “sen de beni mahvettin” (Omer b. Ebi Rebia,
ts.: 626) demesi “karsitlarin birlesmesi” tezinin siirde ispatidir. Yine o
glines gibi parildayan, beyaz bir tene sahip olan kadinin evine girdi-
gini anlattig1 bir siirinde (Omer b. Ebi Rebia, ts.: 21-23) “son derece ra-
hatladim ve istediklerimi aldim” ifadesi Empodokles ve Demokris-
tosun goriiglerinin tekrar1 gibidir: istek, arzu ve bir araya gelme, son-
suz haz/hedone ve karsilikl1 gereksinimlerin giderilmesi. Omer b. Ebi
Rebia’da hazzin/hedonenin bir yasam bicimi olarak benimsendigini
onun: “Ben arzular: pesinde kosan bir geng idim. Sarap icer, lezzet kadehin-
den sarhos olurdum” (Omer b. Ebi Rebia, ts.: 322) ifadesinden anliyoruz.

Omer’in agki, diiz bir gizgiye benzer. Bir ucunda kendisi, diger
ucunda kadinlar veya sevgilileri yer alirdi. Omer, arzulanan nesne ol-
dugunda, arzulayan 6zne de kadinlar/sevgililer olurdu. Boyle du-
rumda Ozneler, siirekli nesneyi arzular ve de arzunun dogas: ortaya
cikar, Omer de sevilen, haz alinan konuma ulasird1. O bir siirinde duy-
gularm ifade ederken, bu gergegi dile getirir:

“Kadmlar benim hakkimda konustuklar1 zaman, onlarin ba-
kislar1 benim {izerime diiserdi. Daha kisa mesafe igerisinde
goz alabildigince beyaz alimli bir at tizerinde dortnala gidiyor-
dum. Daha biiytik olan kiz, digerine bu adami taniyor musun
dedi? Ortanca kiz: evet, o Omer’dir diye cevap verdi. O kiz
hepsinden daha geng idi. Ben o kizin gonliinii (bir zamanlar)
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¢almis idim. Evet onu taniyorum (gokytiziindeki) ay1 bilme-
yen, onu isteyip de arzulamayan var m1?” (Isfahani 1423: 1/95,
Omer b. Ebi Rabf’a ts.: 280).

Bir giin Omer’in yiiziine kars1” sen kendi vasfinda m1? Yoksa ma-
suk vasfinda m1? Siirler sdyliiyorsun” diye soruldugunda, soyle cevap
verir:

“Ben yiiziimii (onlara) yaklastirdim, onlar biiytiik bir arzu ile
yanaklarima Opiiciikler kondurdular. 7 (Isfahani 1423: 1/95:
Vadet 1372: 191).

Omer b. Ebi Rebia'min gazellerinde agk subjesi oldugunu gdsteren
beyitler oldukga goktur. O beyitlerde kadinlar tarafindan arzulanan bir
obje oldugu acik bir sekilde ortaya konulmaktadir: “Bana asik oluyor-
lardi. Ben ise asik olmuyordum” ifadesi onun nasil bir siije oldugunu
gostermeye yeterlidir.

Bazen de arzulayan Omer, arzulanan nesne de kadinlar veya sevgi-
liler olurdu. Obje olan Omer, siijeye yénelir, onu ister ve onu arzulardi.
Omer; seven, haz alan konuma yiikselerek agk objesi olurken, karsit-
lar/kadinlar da ask sujesi konumunda kalirdi. Demokristos ve Hesio-
das, kadmin erkekten daha arzulu oldugunu benimsediklerinden ka-
din1 ask stijesi olarak konumlandirmiglardir. (Kranz 1984: 172). Omer
b. Ebi Rebia sevgilisi Nu'm ile gecirdigi geceyi anlattig1 meshur 75 be-
yitlik “raiyye”sinde Nu'mun “Ey Omer, cadirimda kaldigin siirece ben
senin emrindeyim” s6zii ve Omer’in “ihtiyacim yerine getirilmis bir sekilde
geceyi mutlu gecirdim” (Omer b. Ebi Rebia, ts.: 197) sozii, Demokris-
tos'un kadini ask siijesi olarak konumlandirmasina uygun diiser.
Omer de obje konumundadir. Asagidaki duygular bu durumu agiklar:

“Sevgilime; seni gormek icin senin yanina gelmek istiyorum,
dedim. Emin ol, hi¢ tereddiit etme, diye karsilik verdi. Bu bir
arzudur. Keske onu hak ettigi deger ile satin alabilseydim” de
dedi (Omer b. Ebi Rebia, ts.: 631).

11.Uzri Gazelin Dogusu
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Uzri gazelin ne zaman ortaya ¢ikti$ini belirlemek ve siir koymak
oldukca zordur. Uzri gazel, o zaman ki i¢timai yapinin ortaya gikardigi
ve sosyal hadiselerin bir neticesi olarak viicuda geldigi icin, su za-
manda baslamistir seklinde bir simirlandirmaya gitmek oldukga zor
goriinmektedir. Uzri gazel, bagka bir edebi fenomen gibi karmasik
olup ve biitiinliik tasimayan birbiriyle iligkili dini, siyasi, psikolojik,
sosyal ve ekonomik yapi gibi birgok faktoriin bir sonucu olarak ortaya
¢ikmistir Uzri gazel, o giinkii sartlar altinda, o zamanki hayat tarzi ige-
risinde buna ihtiyac hisseden bir toplum icerisinde meydana gelmistir.
Cahiliye déneminde az da olsa goriilen ve Imru'u’l-Kays'in siirlerine
nispeten daha iffetli ve ¢ok kere platonik aski ifade eden ve de sairlerin
sevgililerine tutkuyla baglandiklar1 afif gazelin sonraki donemlere
yansimasi yaninda bu gazeldeki askin iffet boyutunu dikkate aldigi-
mizda; nefis 1slahima ve ruhlarin ulviligine biiyiik 6nem veren, olgun
bir ahlaki 6ne cikaran Islam’in tesiri de bu olusum da yadsinamaz bir
gercektir. Oyleyse cahiliye gazelinin afif duygulari, yasarlan hayat
tarzi, dini duygular, sosyal hadiseler ve i¢timai unsurlar uzri gazeli
meydana getirdi ve daha sonra uzri gazel bir ekol haline geldi diyebi-
liriz.

Hicaz ¢ollerinde bedevi bir hayat yasayan bir grup insan, Emevi
devletinin bolluk ve rahatligindan yararlanamadiklarindan yoksul bir
hayat yasamaya maruz kalmislardi. Ruhlarmin saf, temiz, iffetli, agir
basli oluslar1 ve dogal yasamalari onlart maddeden uzak, saf ve temiz
bir hayat yasamaya siirtiklemistir. Bunlar, yasadiklari konum geregi
eglence ve zevki tatmadiklarindan dolayy, diinyevilesmemis ve hedo-
nist yasamla yiizlesmemislerdir. Iste boyle bir ortamda uzri gazel or-
taya citkmig, bu duygu ve hayat tarzi uzri gazelin olusmasin saglamis-
tir. Kisaca, bu gazel tiirtiniin dogusu Emeviler doneminde gercekles-
mistir (Tahir Lebib 1987: 170 vd.) Bu nedenle sosyo-ekonomik faktorler
nedeniyle kentsel alanlarda zengin sairler, kadin1 merkeze alan suhane
ask siirleri yazma yolunu takip ederken bedevi kabilelerinin fakir sair-
leri umutsuzca uzri agk gazelleri yazma yolunu tutmustur (Hiiseyin
ts.: 1/187).
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Hicaz bolgesinde sehir hayatinin zevke bagli ask duygular1 kent sa-
irleri tarafindan terenniim edilirken, Arap yarimadasindaki gocebe ka-
bileler arasinda da temiz ve ulvi ask duygular: dile getiriliyordu. Nis-
besini Benti Uzra kabilesinden alan ve el-gazelu’l-uzri diye adlandiri-
lan bir siir tiirii gelisir (Faysal 1982: 280 vd., Dehhan 1981: 61 vd.,
Fahtiri 1383: 187; Ebti Rihab 1366: 167). Rivayete gore Vadi'l-kura’dan
kuzeye dogru go¢ ederek Necd ile Hicaz bolgeleri arasindaki kirsal-
larda gocebe hayati1 yasayan Uzra kabilesi fertleri, siir soylemede ol-
dukga yetenekliymisler. Her ne kadar Arabistan’in diger kabileleri uzri
ask siirine benzer siirler meydana getirmislerse de onlar bu kabile ile
yarisabilecek sairler yetistirememislerdir (Ferrtth 1385: 1/367; Filsh-
tinsky 1985: 219; Furat 1996: 148)11

11.1.Uzri Sevgi

Emeviler déneminde 6zellikle hicaz bolgesinde gazelin biiyiik bir
gelisme gostermesi; bir taraftan kentli bir ask anlayisi ve bu anlayisin
dogal sonucu olarak, sevginin agiga vurulmasini, diger taraftan da ba-
diyenin/kirsalin sartlarina uygun bir sevgi anlayisi ve bu sevginin gizli
tutulmasini beraberinde getirmistir. Kentli sairler, asklarimi dillendir-
mekten ¢ekinmemisler, sevgilileriyle bulugsmalarini agiklamada bir sa-
kinca gormemiglerdir. Badiyede gogebe tarzi bir hayat siiren sairler de
degisik bir ask anlayisini terenniim etmislerdir. Bu anlayista sevgiliye
kars1 duyulan ask iffetle saklaniyordu. Bu ask telakkisi, Hicaz'in kuze-
yinde Vadi'l-kurad’da yerlesmis Kuzaa kabilesinden sayilan Uzra ile
Amir kabileleri arasinda bilhassa yaygindi. Bolluk ve refahin simart-
t181 topluluklardan uzakta tabiat icinde yasayan kabilelerde bu tiir agk
uygun bir ortam bulmustu (Furat 1996: 148).

Vadi'l-kura’daki sairlerin siirlerinde yer alan sevgi, Uzra kabilesin-
den dolay1 uzri sevgi olarak bilinmistir (Faysal 1982: 286; Ebi Rihab
1366: 176; Fahtri 1383: 187; Behrtiz 1377: 127). Bu sevgide sehevi duy-
gulara yer verilmeyip, sevgi a¢iga vurulmadig1 i¢in bu sevginin en ba-
riz alameti ve ilk vasf1 iffet olmustur. Sevgi insanlarda iki sekilde tecelli
eder. Birinci ani sevgidir ki ona bir sey bina edilmez; kar gibi erir, 1s1k
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gibi bir anda kaybolur. Digeri de sonsuza kadar devam eden daimi
sevgidir. Agskta herhangi bir bikkinlik ve olumsuz bir sey meydana ge-
tirmez. Siirekliligini devam ettirir. Asik, buldugu her firsatta ona yo-
nelir ve sevgisini izhar eder. Iste uzri sevgi bdyle bir sevgidir. Bu sevgi
sahibini zorlu ve piiriizsiiz vadilere cekip gotiiriir, her zaman sahibini
ylikseklere ¢ikartip, dag tepe dolastirir. Ayrica onu, 6nce kizartir, ates
haline getirir. Sonra da yakar ve her tarafi atesle gevrili bir sevgi kale-
sinin igerisine alir. Bu ayricaliktir ve bu ayricalik uzri sevgiyi, diger
sevgilerden ayiran bir ozelliktir.

Uzri sevgi, her seye hakim olan bir duygu degil, aksine hayatin ta
kendisi olarak tanimlanmaktadir. Bu sevgide iiziintii ve 1stirap yer al-
masina ragmen, bu iizilintiilere sitem etmek yerine, onu daima gogiis-
lemekten memnun bir tavir sergilemek vardir. Cogu kez uzri sevgide
¢ekilen 1stiraplar sonucu birer mecnun olma durumu s6z konusudur.
Isfahani bu konuda sdyle der: “Uzra kabilesi fertlerinin agka ne zaman
miiptela olacaklar1 bilinmez. Umulmadik bir zamanda agka tutulurlar.
Bu beklenmedik agk, hayatlarmin biitiin evrelerini kapsadig igin ya-
sadiklar siire iginde agkin gesitli sitkint1 ve kederleriyle yiiz ytiize gelir-
ler. Bu {iziintii bazen onlar1 ciinunluga kadar gotiiriirdii” (Isfahani
1964: 8/234; Dehhan 1981: 37-38).

Seven kisi, hevasiyla degil, kalbinde hicbir kotiiliik ve art niyet ta-
simadan, kalbinin temizligiyle sevip, sevdigine bagh kalmalidir. Seven
kisinin cihadi, nefsinin hevasi iledir. Ta ki her seyden uzak ve halis
olsun. Yine o, agskinin biitiin cefa ve sikintilariyla miicadele ederek,
sevgilisine ulasmays1, birbirleriyle bulusmayi ¢abalar. O giivenilir, ve-
fali, sevgisine ve sevgilisine ihanet etmeyi, biitiin insanlar i¢inde sa-
dece onu seven, tiim zaman ve mekanlarda sadece sevgilisini anan ve
onun kendisi eziyet ve igskence gorse bile sevgilisiyle oviinendir. Yine
o, agskin ve hicranin hatta sevgiliden ytiz bulamamanin verdigi aciya
katlanan kisidir. Iste bu uzri sevgidir (Tahir Lebib 1987: 172 vd.).

Asagidaki anekdotlar uzri sevginin anlam diinyasi hakkinda bilgi
vermektedir: Said b. Esed rivayet ediyor: Uzra’dan bir bedeviye: “agk-
tan geriye sende ne kald1?” diye sordum. O asik: “Hasret nobetleri, ates
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citirtilari, dokiilen gozyasi, parcalanan ciger, mide sancilar1” diye ce-
vap verdikten sonra sdzlerini: “Biitiin bunlardan sonra viicudun yasa-
masinin ne anlami var?” diyerek bitirdi (Hara’iti 1420: 384).

Sufyan b. Ziyad, tutkulu bir agk yasadig1 ve 6lmesinden korktugum
Uzra kabilesinden bir kadina: Ey Beni Uzra! Size ne oluyor? Arap ka-
bileleri icerisinde sizden bagka agki ugruna 6len yok” diye sorar. Ka-
din, Sufyan’a soyle cevap verir: “ Bizde hem giizellik hem iffetli olma
var. Giizellik, iffetli olmamiza sebep olurken iffet ise kalbi bir incelik
verip duygusal olmamizi sagliyor. Ask da hayatimiz: yipratiyor, 6m-
riimiizii bitiriyor ve sizin gormediginiz giizellikleri gérmemizi sagli-
yor (Hara’iti 1420: 220, Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye 1431: 218).

Uzri sevgi tek bir sevgili {izerine kurulan sevgi oldugundan uzri
asik, tek bir kadini sever, onu 6lene kadar terk etmez yasadig stirece
ona bagh kalir, sevgide vefa 6rnegi gosterir. Uzri sairler, kendi sevgi-
lileri disinda baska bir sevgili istemezler. Onlar, baska herhangi bir
kimseyi tercih etmezler. Tutkular: diger tiim asiklarin tutkularm agar
ve onlarin sevgilileri diger tiim sevgililere {istiin gelir. Asik, sevgilisi-
nin kendisine verdigi ¢ok az seyle bile mutlu olur ve sevgilisi ayni za-
manda gairin act cekmesinin de tek sebebi ve tek caresidir (Harthi 2010:
11). Cahiliye sairleri gibi Kendilerini eglendiren her kadini sevmedik-
leri i¢in onlar, ugruna olmek istedikleri tek kadin {izerinde odaklan-
misglardir. Bunun i¢indir ki dmdirlerini adadiklar: kadinin onunla ya da
bagkasiyla evlenip evlenmedigine aldirmaksizin kendini sevdigi ka-
dina adarlar (Harthi 2010: 44). C6llerde perisan olmanin, kendini ayak-
lar altinda kurban etmenin altinda yatan tek gercek, bu uzri sevgidir.
Uzri sevgi, badiyede oturanlar icin en ideal sevgidir. Diinyaya gelisleri
bundan dolayidir (Vadet 1372: 474). Vefal1 olma, baglilik uzri sevginin
oliinceye kadar tasiyacag: bir ozelliktir. Dolayisiyla uzri sevgi cogu
kez, 6liimle neticelendigi i¢cin mezarda nihayetlenir.

11.2.Uzri Gazel
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Beni Uzra kabilesi sairlerinin soyledigi siirlere el-gazelu’l-uzri de-
nir. Arabistan ¢Ollerinde kabilesine bakilmaksizin kendilerini agk igin
kurban eden sairlerin gazeli olarak goriildiigii icin bedevi gazel, temiz
duygulari igeren gazel oldugu igin de afif gazel olarak da adlandiril-
mustir (Faysal 1982: 286; Ebi Rihab 1366: 176; Fahtiri 1383: 187; Behrtiz
1377: 127). Kelime olarak uzri, iffetli manasmna da gelir (Erkan 2004:
11/1638). Bu bakimdan kimi yazarlar, bu ask ekoliiniin ifade edildigi
gazel i¢gin iffetli gazel adin1 kullanmislardir (Yildirim 1998: 70). Bir be-
deviye Uzra kabilesinin aska tutulunca 6liime razi olmalariin nedeni
sorulunca Uzral: “Kadinlarimiz oldukga giizel, erkeklerimiz ise
(agskta) oldukga iffetlidirler de ondan” (Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye
1431: 218). Ibnu’l- Ulase der ki: Bedevilerden bir adamin ¢adirma ug-
rayinca, inledigini gérdiim. Hayrola! deyince dedi ki: “Ben asigim. ”
Bu adam kimlerden olur? deyince, “ Ben o kimseyim ki, agka yakala-
ninca, iffetlerini korumak igin 6liimii dahi goze alirlar” Ben o zaman
kendisini vazgegirmeye calisimsa da nafile (Ibnu’l-Kayymm el-Cev-
ziyye 1431: 218).

Uzri gazelde sairler, ask ve sevgilerini i¢ten ve samimi duygularla
ifade etmislerdir. Oyle ki, bu sairler sairlikten 6te asiktirlar ve agk on-
larin kalplerine kadar iglemistir. Kendilerini gozii kapali olarak bu as-
kin igerisine atmiglardir. Kurtulmalar: da pek miimkiin degildir. Bun-
dan dolay1 bu tarzin en biiyiik temsilcisi olan Cemil b. Ma'mer,
“Imamu’l-muhibbin: sevenlerin 6nderi” lakabimi almistir (Isfahani
1964: VII/140 vd., Kays b. al-Mulavvah 1967: 22-26). Bu 6zelliklerinden
dolay1 bu gazel sairleri “es-suarau’l-uzriyyun” diye adlandirmislardir
(Bhistani 1989: 1/284).

Uzri gazelin kokenlerinin cahiliye donemine kadar uzandigr soy-
lenmektedir. Cahiliye donemi az da olsa iffet ve ahlaki boyutlara sahip
bir¢ok sairin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamisti. Sevgilileriyle sohret
bulmus el-Murakkas el-Ekber, el-Murakkas el-Asgar, Urve b. Hizam,
Abdullah b. Aclan, Amr b. Ka’b, cahiliye donemi afif gazelin temsilci-
leri olarak tanimusglardir (Bekkar 1981: 49). Islam 6ncesi bu guruplar
“muteyyemin/asir1 asiklar” olarak sohret bulmuslardir (Bekkar 1981:
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57, Harthi 2010: 40). Bu sairler de ask ytiziinden zorluklarla karsilas-
miglar, elem ve kedere bogulmuslar, cektikleri sikintidan dolayi be-
denleri zayiflamis, kalpleri carpmustir (Bekkar 1981: 51). Bu ve buna
benzer duygular, uzri gazelle paralellik arz ettigi igin askin bu yakla-
sim1 Islam &ncesi doneme kadar izlenebilmektedir. Bu yiizden Islami-
yet’in ortaya ¢tkmasindan once Arap yarim adasinin ¢ol merkezli go-
cebe toplumlarinda agkin iffete dayali ifadesi bulunmaktayd
(Harthi2010: 40). Islam 6ncesi asiklarin varlig1 uzri sairlerin kendileri
tarafindan dogrulanmistir: Kays b. Zerih, aski i¢in 6ldiiriilen Abdullah
b. Aclan’dan, sevgilisi Hind’den, agkinin kurbani olan Murakkas’tan
siirlerinde bahseder (Harthi 2010: 40).

Bu gazel tiirii, diger gazel tiirlerinden farkhdir. Uzri gazel, sevgi
atesiyle daglanan bir agktan bahseder. Ciinkii onun kaynag:; karsilik-
s1z sevgi, samimiyet ve vefadir. Bu gazelde, sevgilinin agkiyla yanip
kavrulan ve bundan lezzet alan, bu sikintidan hoslana, sikayetci olma-
yan sairin yanik bagrindan kopup gelen duygularin sesi duyulur (Ebi
Rihab 1366: 167). Uzrl gazel sairi kendi sevgilisinden bahseder. Sevgi-
lisi onun her seyidir. Gecesinde, giindiiziinde, mukim ve yolculukta,
uykusunda ve uyanikliginda, iyi ve kotii glintinde sadece onu hatirlar.
Varligimin onunla bir anlam kazandigini sdyler. Ciinkii uzri sairin sev-
gisinin kaynagi, kalbinin derinliklerinde saklidir. Kalpten gelen sev-
giyse gercek sevgidir (Tahir Lebib 1987: 168). Buseyne’ye: “ Senin sev-
digin Cemil’in hasretini dindirecek bir mecalin var m1?” diye sorarlar.
Buseyne: “Benim tek tesellim aglayip kiyamette karsilasincaya dek bu
acitya katlanmaktir veya onun toprak altindaki oliisiinii ziyaret etmek-
tir” diye cevap verir (Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye 1431: 223).

Uzri gazeldeki agk, hayati kusatan yasamaya anlam katan, yasa-
may1 bigimlendiren bir duygudur. Kisaca hayatin kendisidir. Bu haya-
tin vazgecilmezleri de sevgilileridir. Sevgililer, uzri aska anlam kattik-
lar1 i¢in, uzri gazelin baskahramanlaridir. Uzri sairler, sevgililerini sii-
rekli saf, temiz, masum ve ulasilmaz bir karakter olarak vasfetmisler-

90



DERI FARSCASINDA GAZELIN OLUSUMU ##

dir (Dehhan 1981: 37; Vadet 1372: 40 vd.). Bundan dolay1 sevgiliye bag-
lihik ahde vefa gostermek, bu gazelin 6nde gelen vasiflaridir (Vadet
1372: 474).

Nakledildigine gore Cemil b. Ma’mer, Vadi'l-kura’dan kagtiktan
sonra, kizlar1 olan yagh bir adama siginir. Yash adam, kizlarindan bi-
rinin Cemil’le evlenmesini istedigi igin, kizlarina giizel giyinmelerini,
siislenmelerini ve onun karsisina ¢tkmalarini ister. Kizlar, Cemil’e go-
riiniir. Fakat Cemil, kizlarin hicbirisine dontip bakmaz. Ciinkii Bu-
seyne’ye asiktir. Kizlarin duyacag1 bir sekilde onlara seslenir: “Bu-
seyne’yi bir giin goriip, onunla konusmak, bana gore daha hos, daha
glizeldir. Sizden biriyle olursam, arzu yiiklii sevdali bir kalbe diisman
kesilirim. ”Yasl adamin kizlari, babalarina Cemil’in s6zlerini aktardik-
larinda, babalar1 kizlarma: “halline an hezd, fe innehu la-yuflihu ebeden:
ondan uzak durun, kesinlikle iflah olmaz” demistir (Ibnu’l-Cevzi 1420:
136; Antaki 1986: 62).

Bu gazel sairleri, agklar1 ugruna 6lmeyi bir kader olarak gordiikleri
icin, kadere teslim olmuslar ve kaderlerinin bu olduguna inanmisglar-
dir. Bundan dolay1 kadere boyun egmis bir inang igerisinde sonlarini,
Tann tarafindan takdir edilen ve 6liimle sonuglanan bir yazg: olarak
gormiislerdir. Pek ¢ok uzri sair de asklari sonucu 6lmiislerdir. Kaynak-
larin bildirdigine gore Uzra kabilesinden birine, hangi kabiledensin
diye sormuslar. Bu kisi: “Ben, asik olanlar1 émiir boyunca bir kez asik
olur ve de severler, bu minval {izere de dliirler. igte boyle bir kabilede-
nim” dediginde, bu konugmayz isitenlerden biri: “Kabe nin sahibi olan
Tanriya yemin ederim ki sen Beni Uzra kabilesindensin” diye karsilik
verir (ibn Kuteybe 1418: 1/30 vd., Dehhan 1981: 38 vd.). Said b. Ukbe,
bir bedeviye der ki: “Kimlerdensin?” O da: “Aska yakalaninca 6liime
razi olan kimselerdenim, Beni uzri kabilesine mensup biriyim” der
(Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye 1431: 218)

Fatalistik argiimanlar, uzri siirde ¢ok kullanilmis ve onlar agkin
kendilerinin kaderi oldugunu iddia ettikleri i¢in bu argiimanlar, biitiin
uzri sairler tarafindan benimsenmistir. Bu su anlama da gelir: sevdik-
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lerimizi sevmeden edemeyiz, onlardan vazgegemeyiz. Bu ayni za-
manda kaderce benimsenen bir sevgiliden bagka bir sevgiliyi sevme-
nin miimkiin olmadigmi bildiren bir ilan, bir duyurudur. Uzri asikla-
rin, bir kadin ugruna hayatlarinin aci iginde ge¢mesini, kars: tarafin
veya baskalarinin anlayamamasi, asiklarin fatalistik inancini benimse-
diklerini kavramadiklarindan dolayidir. Cemil’in ¢evresi, Buseyne icin
cildiracaksin, vazgeg bu sevdadan dediklerinde Cemil’in verdigi cevap
tam anlamiyla fatalizmdir:

“Sizler, Allah’in bana bdyle bir hiikiim verdigini goriiyorsu-
nuz! Tanrmn verdigi kadere karsi gelinir mi?” (Cemil b.
Ma’mer 1980: 30).

Kur’an’daki ahiret, kaza ve kadere inanma, nefsiyle miicadele gibi
unsurlar da uzri sairlerin manevi hayatlarini tesiri altina almisti. Bun-
larin tesiri altinda bedbin ve mistik bir ruh haleti icinde bulunuyor-
lardi. Uzri sairler, fitri bir siir soyleme kabiliyetine sahiptiler. Sevgili-
lerine ulagsamadiklar1 zaman, bunu kaza ve kadere bagliyorlardi. Bun-
dan dolay1 kadercilikten oldukga etkilenmislerdir. Bunlar, aska diis-
kiinliiklerini ve bu askin ¢ogu kez dliimle sonuglanmasini Tanr tara-
findan takdir edilen bir kader olarak goérdiiklerinden, bunlar adeta ka-
dere teslim olmus bir karakteri sergilemislerdir (Giindiiz 1998: 73;
Kaysb. al-Mulavvah 1967: 2). Uzri bir bedevi, uzri agki, “ Allah’in kulu
icin taktir ettigi bir kaderdir” (Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye 1431: 123)
diye tarif eder ve uzri sevgiyi soyle anlatir: “ Bilmis olun ki, uzri agk,
sanildig: gibi basit bir sey degildir. Soyle denilebilir ki, o, Allah’in kulu
icin takdir ettigi bir kaderdir ve o, ya oliim gibi bir sey veya ondan
beterdir. Baglangic1 hastaliktir, sonu korkungluk, ortasi 6yle bir duy-
gusallik ki, hasta diisiirtir mahveder. O, korkungtur; uykuyu kagirtan
dert ve hasrettir. Pes pese gelen kaygidir, giin gectikce artip katlan-
maktadir” (Ibnu'l-Kayyim el-Cevziyye 1431: 123).

Uzri sairler, ask yolunda gektikleri 1stiraplara sabir ve nefisle miica-
dele ederek katlanmaya ¢alistyorlardi. Sevgiliye bu diinyada olmasa
bile bir giin ahrette kavusmak timidiyle teselli buluyorlar, bunlar1 igten
gelen, tasannudan uzak ince bir ifade ile anlatiyorlardi. Hatta bu uzri
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sairler agklar1 ytiztinden gektikleri istiraptan kurtulmay1 arzu etmiyor-
lar, artmasi igin tanriya dua ediyorlarda.

“Ya Rab! Bizi sonsuza kadar sevgi ve agkin istiraplarindan
ayirma. Kullarina ac1 ve merhamet et!” (Kays b. al-Mulavvah
1967: 3)

Askini, Allah’in takdir ettigi kaderi olarak ilan eden Mecn(in, kaderi
geregi 1stirabin her gece artmasin ister:

“Ey Leyla’ya olan agkim! Her gece kederimi ikiye katla! Ey
askimin tesellisi! kiyamette bulasacagiz” (Kays b. el-Mulevvah
1420: 85).

Uzri gazelde 6liim, yazginin yaninda ortak islenen konulardan bi-
ridir. Uzri sairin sevgilisi, kendinden 6nce Oliirse, sair yasamay iste-
mez:

“Sevgilimin mezar tasimnin dikildigini soyledikleri zaman ben
hayatimin uzamasini arzu etmem.” (Fahtri 1411: 476).

Uzri agik oldiikten sonra uzri sevgili de oliir. Ahmed b. Muaviye b.
Bekr el-Bahili, Uzra kabilesinden birinden sdyle denildigini nakleder:
“Aramizda ince ruhlu, zarif sair bir ¢cocuk vardi. Kabileden bir kiza
asik oldu ve ona gazel sdylemeye basladi. Kiz da onun askina karsilik
verdi. Bu sair ¢ocuk, bir miiddet sonra hastalaninca aski duyuldu, or-
taya cikti. Sevdigi kizi onu gormeye gitmesi icin ikna ettiler. Cocuk onu
goriince: ikimiz arasinda 6liim golgesi oldugu bir zamanda geldi. Vus-
latin ise yaramadiginda vuslati kabul etti diyerek aglamaya baslar, sid-
detli hickiriklarin ardindan da oliir. Sevdigi kiz, sevgilisinin tistiine ka-
panir, aglar. Birkag giin gectikten sonra o da 6liir” (Antaki 1986: 208).

Uzri gazel sairleri arasinda iki kisi ¢ok tinltidiir. Zira bunlarin ask
iligkileri sadece Arap siiri i¢in degil ayn1 zamanda Klasik Fars ve Tiirk
edebiyatinda bu konuda yazilan siirler i¢in de model olmustur. Bu iki
sairden biri, sevgisinin saflig1 ve ictenligi ile s6hret bulmus Uzra kabi-
lesine mensup olan Cemil b. Ma'mer, digeri de Amir kabilesinden
Mecnun lakabiyla bilinen Kays b. Mulevvah'tir.
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12.Uzri Imaj ve Motifler

Uzri sairler, gazellerinde sevgilinin giizelligini betimleyip onlar
sergilerken cahiliye donemi kaside nesiplerinde yer alan imaj sistemini
benimsediler. Bu nedenle Leyla, Buseyne ve Azze'nin fiziksel tasvir-
leri, muallaka nesiplerindeki tasvirler ile hemen hemen Ortiisiir
(Harthi 2010: 107). Once sisman sevgili tipolojisi ve onunla ilintili ola-
rak goriintiisel glizellik imajlar1 benimsendi. Bu goriintii arzulanan bir
beden ve yiiceltilen bir giizellik idi. Arzulanan bedenin tipolojisi; dol-
gun, iri, sisman olarak ¢izildi. Sisman bedene ince bel yerlestirilerek
ince belli, sisman bedenli bir sevgili imaj1 benimsendi. Benimsenen ve
arzulanan beden, cevresel ve yasamsal objelerle ilintilenerek kendi
diinyalarinda, yasadiklar1 mekanlarda yer almaya basladi. Sonra bii-
tiinsel giizellik zaman igerisinde parcalara ayrildi, boliindii ve bedenin
her tarafina yayilds, giizellik alan1 da genisledi. Ortaya hem biitiinsel,
hem de parcasal giizellik ¢ikti. Bazen biri, bazen digeri 6ne cikti, ken-
dini gosterdi. Daha ¢ok da pargasal giizellikler, biitiinsel giizellikler ile
birlestirilerek sevgilinin giizelligi bir biitiin olarak ele alinds, ortaya ko-
nuldu. Gergek olan su ki, giizellik hi¢bir zaman o bedenin disina ¢ik-
madi, hep orada onunla kaldi. Bu imaji gortintiilemeyi de sairler tist-
lendi.

12.1. Yiiz-Parlaklik

Uzri sairler, parca giizellikler igerisinde en ¢ok ytiize yonelmisler,
sevgilinin yiiziine odaklanmislardir. Onu ayrintili olarak ele almis ve
betimlemislerdir. Sevgilinin yiizii giizelligin merkezi olarak benimsen-
mis, biitiin giizelliklerin toplandig: yer olarak algilanmis, ona 6zel bir
statii verilmistir. Giizelligin ortaya ¢iktig1 yer olan ytiz, tek bir unsur
olarak goriilmemis, diger unsurlariyla miirekkep diistiniilmiistiir. Yiiz
bir¢ok elementlerin bir arada bulundugu genel bir yerdir Yiiziin en be-
lirgin goriintimii, agik olarak belirtilen yonii parlak olmasidir. Sevgili
dolunay gibi beyaz ve lekesiz yiizlii bir giizel olunca, parlaklik da be-
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liren ilk imaj olacaktir. Bu imajin kaynag sairin yasadig1 dogal gevre-
sidir. Dogada gordiigli parlakliklar, 1siltilar, pariltilar imajin olugma-
sinda sairlerin esin kaynag1 olmustur. Bu imajin siijeleri daha ¢ok bir
lamba, bir giines, bir ay olarak siire yansir. Yiiziin parlak imaji ve bu
parlakligin kaynag olan ay, giines motifi cahiliye gazellerinde de sikca
yer almustir. Oyle ki Imru’u’l-Kays:

“Yiizlinlin parlakligi aksam karanligini, inzivaya gekilen bir

rahibin lambas1 misali aydimnlatir (Zevzeni 1972: 32, Yanik

2004: 34)

diyerek lamba motifine yer vermistir. Tarafa b. Abd de:
“Sevgilimin Oyle giizel ve pilirlizsiiz bir yiizli var ki sanki gii-
nes, giizelligini ona vermistir (Zevzeni 1972: 65, Yanik 2004:
44)

derken giines motifinden yararlanmstir.

Uzri sairler, sevgiliyi aya, glinese benzetmenin yaninda, sevgilileri-
nin yiizi ile ay ve giinesi karsilastirarak, tistlinliigii ytize vererek bir
ilki gerceklestirdiler. Bundan bdyle sevgilinin yiiziiniin 15181 ve paril-
tis1, ayin ve giinesin parilti ve 1s1gindan daha tistiin olma tasavvuru bir
gelenek olarak gazellerde yer alacaktir. Mecnun, Leyla ile giinesi ve ay1
kargilastirir, Leyla'nin giizelligi tistiin gelir.

“Ay battiginda ayin yerine diinyay1 aydinlatiyor. Safagin ge-
ciktigi zamanlarda giinesin roliinii oynuyor. Ciinkii (Leyla)
sen gilinesin parlakligina sahipsin ve giines senin giizel yii-
ziine ve sevimli giiliisiine sahip degil. Sen parlakligina sahip-
sin. Fakat ay senin muhtesem gogiislerinin parlakligina, ¢ekici
gogsiine sahip degil” (Kays b.al-Mulavvah 1967: 69).

Uzri sairler, sevgililerini aya ve gilinese benzetirken, bu iki unsurun
ulasilmaz ve yticelik yoniinii dikkate alarak, sevgililerini ulasilmaz bir
varlik olarak algilamislardir. Boyle bir algi ilk kez gazellerde yer alir.
Artik gazellerde sevgililerin erisilmez varlik olarak dillendirilmesi, si-
irlerde yer almasi bir gelenek olacaktir. Bu ulasilmazlik diisiincesi, sos-
yal yapz ile ilgili, kabile gelenekleriyle ilintilidir. Kadma agik olmak,
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ona izinsiz siirler yazmak tore geregi yasak oldugundan, bu durum
ortaya ¢ikinca kadin, erkekten uzaklastirilir, goriismeleri yasaklanir.
Artik sevgili goriilmeyen ve ulagilmayan varlik konumuna ulagir.
Mecnun’un;

“Dediler ki: o nerede yasiyor? O kimdir? ki: O giinestir, onun

evi gokyiiziidiir” (Mecniin Leyla ts.: 36).

demesi sevgilinin ulagilmaz konumunun gostergesidir. Yine Mec-

nun’'un:

“Yoldaglarim diyor ki: O glinestir, onun 15181 yakindir. Fakat
o, dokunmak i¢in ¢ok uzaktir” (Mecntin Leyla ts.: 79).

Ifadesi de aym duygulari yansitir.

Sevgilinin yiiziiniin 151k sagic1 olusu, uzri asigin i¢ diinyasidaki sii-
kuneti, huzuru da yansitir. Cemil b. Ma'mer, etrafin1 aydinlatan isik ile
Buseyne'nin parlakligini karsilastirir (Cemil b. Ma"mer 1980: 111) Bu-
seyne’nin parlayan nurlu yiizii, Cemil’in i¢ diinyasini aydinlatir, ona
huzur verir. Bu durumda giizellik, ruhsal bir boyut kazanir; daha hos,
daha i¢ agic1 bir hale gelir.

12.2. Sag

Uzri sairler, sevgilinin yiiziinden sonra giizellik unsuru olarak en
¢ok sac1 6ne ¢ikarmislardir. Onlar sagin sekli ve rengini cahiliye gazel-
lerinden aldilar, kokusunu da bir ilk olarak gazellere tagidilar. Boylece
sagin ii¢ ana yoniiyle ele alinip islenmesi gelenek olarak yerlesmis olur.
Sag, uzri gazellerde 6zellikle feslegen ve amber kokulu, siyah renkli,
genellikle dalgali, bazen de kivrim kivrim olarak tasvir edilmistir
(Harthi 2010: 115). Kuseyr, Azze'nin saglarmi sirtina kiimelenmis
tiztim salkimlar bigiminde betimlemistir (Kuseyr Azze 2004: 197).

12.3. Yanak
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Sevgilinin yiiziintin barmdirdig giizellik unsurlardan biri de ya-
naktir. Uzri gazellerde yanagin dile getirilmesi yanagin parlaklig1 yo-
niiyledir. Bunun yaninda en ¢ok hassas, yumusak ve narin olusuyla da
ele alinmistir (Harthi 2010: 115). Hassashik vurgusu uzri gazellerde sii-
rekli islenir. En basta sevgili hassas bir kadin olarak goriilmektedir.
Onun bedeni, bir sinegin kanatlarindan bile etkilenip kanayacak kadar
hassas ve narindir. Banyo yaptig1 zaman Buseyne'nin cildi sudan ya-
ralanacak kadar narindir (Cemil b. Ma’mer 1980: 112). Leyla'nin par-
maklarimin narinligi saf bir ipek olarak tarif edilmistir (Harthi 2010:
116). Afra’nin parmaklar: da kus tiiyii hafifligindedir (Urve b. Hizam
1995: 25. 46). Bedeninin tizerinde yiiriiyen karmcanin bile sevgilinin
viicudunu kanattig1 gibi betimlemeler abartili olsa da sikga tasvir edil-
mistir (Harthi 2010: 115-116).

12.4. Dudak

Sevgilinin bu giizellik unsuru, uzri gazelde sikga ele alinmistir. Sa-
irler sevgilinin dudagini iceren seri benzetmeler yaparlar. Gazellerde
dudagin 6nemli olusu; ilkin goriiniis glizelligi ile yani rengiyle, ikinci
dokunma ve tatma duygusuna hitap etmesinden dolay1 cinsi agidan
ele alinip 6pme ve hosa giden temas yeri olmasi itibariyledir. Burada
opmek, buse almak, vermek, agza almak gibi ifadeler onun cinsiyet
yoniinii ortaya koyar. Ugiinciisii viicudun konusma organi olmasi, gii-
zel konusmanin kaynagi olarak algilanmas: yoniiyledir (Harthi 2010:
116). Bunlarin yani sira giiliimsemenin dudak araciligiyla, agz ve dis-
leri barindirmasi da onun diger énemli 6zelliklerini tegkil eder.

Uzri gazelde bir giizellik unsuru olarak dudag; tavsif eden sifatlar,
dudagin aromatik kokusunu yaninda, tadina bakma ve lezzetini be-
timleme tizerine yogunlasmistir. Koku, misk olarak algilanirken (Ku-
seyr Azze 2004: 70, Cemil b. Ma’mer 1980: 115, 120), tat ve lezzet olarak
da sarap unsurundan yararlanilmistir. Sarap ile sevgilinin dudagy ara-
sinda kurulan baglant: sairlerin devirlerinin sarap hakkindaki miisa-
hedeler ve telakkilere dayandirilir. Cemil b. Ma'mer:
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“Buseyne, giizel dudagy ile beni biiyiiledi. O giiliimsediginde,
onun diizgiin disleri goriiliir. Onun dudaginin soguk tiikii-
rigi ve biiyiileyici bir kokusu var. Temiz yagmur damlalari-
nin bal ile karismasi gibi sanki sarap onun tiikiirtigiiyle karis-
tirlmistir” (Cemdil b. Ma’mer 1980: 106-107 120).

diyerek sevgilinin saraba benzeyen dudagindan bahsederken,
Mecntin sarabin detaylarina girer, onunla sevgilisinin dudagi arasinda
farkli bir ilgi kurar. Mecn(in'un sarap ile sevgilisinin dudag arasinda
kurdugu baglant1 bekleme ve sabir imgesine dayanir. Sarabin tiretim
siireci, siselerin i¢inde belli bir stire saklanmasi, mayalanmasi, depola-
nip korunmasi bir siireg isi oldugu igin, giizel bir saraba ulagsmanin
beklemekten gectigini gosterir. Bu imge, sevgiliye ulasmak ve dudak-
larinin tadina varmak veya onu kucaklayip sarmalamak igin zamana
gereksinim duyuldugu kadar, zorluklarin da varligina bir gonderme-
dir. Bu gonderme Suriye’de saraplari ile iin salmig bir sehir olan Hav-
ran saraplarmin nasil yapildiginin betimlenmesine dayanir. Mitkem-
mel bir sarabin hangi sartlarda elde edildigini anlattig1 siirinin so-
nunda bir taraftan sevgiliye kavugsmanin zorluklarini ve bunun bir sii-
re¢ isi oldugunu soylemeye calisir, diger taraftan da Havran saraplari
ile Leyla'nin dudagini karsilastirir ve Leyla'nin dudagimin {istiin oldu-
gunu soyler (Mecntin Leyla ts.: 111-112).

Uzri sairler, cahiliye gazellerinin aksine, siirlerinde sevgililerinin
saraba benzeyen dudaklarindan 6pmek veya tadina bakmaktan bah-
setmemiglerdir. Sadece Kuseyyir, gazellerinin birinde yatak arkadas:
olarak sevgilisi Azze'nin dudaginin balindan tattigini sdylemistir (Ku-
seyyir Azze 2004: 70-71).

12.5. Ceylan

Sevgili ile ceylan arasindaki baglanti goz ile iligkilidir. Ceylanin
gozlerinin gayet siyah ve biiyiik olusu bu baglantinin temel sebebidir.
Uzri sairler, sevgililerinin gozlerini ahu/ceylanin gozleri gibi parlak,
biiylik ve siyah olarak tarif etmislerdir. Mecntin, Leyla’nin gozlerini
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bir ceylanin kara, sevimli gozlerinden ¢ok daha giizel oldugunu ifade
eder. Mecn(in"un siirlerinde Leyla, bir ceylan gibi tasvir edilir, hatta
Mecniin, neredeyse Leyla’y1 boynuzlar1 olmayan bir ceylan olarak go-
riir (Harthi 2010: 111-112). Cemil b. Ma'mer de gazellerinde bu imajt
kullanmistir (Cemil b. Ma’mer 1980: 59, 81, 111). Yine o, Buseyne'nin
ceylanin gozlerine benzeyen gozlerini anlatir (Cemil b. Ma mer 1980:
59, 85).

Uzri gazellerdeki sevgililerin ceylan ile karsilastirilmas: Cahi-
liye’deki gazellerden alinmistir. Ceylan imaj1 uzri sairlere gegmisin/ge-
lenegin mirasidir. Imru’u’l-Kays, sevgilisi Fatima'nin giizelligini uzun
uzun anlatirken, onun turkek ve korku dolu bakislarin1 Vecre'nin
yavru ceylanlarinin boyunlarina benzetmistir (Imru’u’l-Kays 1419: 64).
Ceylanin gozlerinden bagka, boyun da uzri sevgili icin de benzetme
unsuru olmustur. Mecn(in, Leyla’nin boynunun ceylanin boynuna sik
sik benzetir (Harthi 2010: 112). Kuseyyir de Azze'nin hem gozlerini,
hem de bogazini ceylana benzetenlerdendir (Kuseyyir Azze 2004: 150).
Oyle ki Kuseyyir, Azze'ye olan agkini: “Azze, beni ceylana benzeyen giz-
leri ile tutsak etti” ifadesiyle dile getirmistir (Harthi 2010: 113). Sevgili-
nin yabani davranis bigimleriyle ceylanin tirkekligi arasinda bir iligki
kuruldugunda, siirin pastoral bir havaya biirtindiigii gortiliir.

Klasik Arap siirinde ceylan imajina oldukga fazla yer verilmistir.
Araplardan ceylanin mitsel kokenlerinde ve inang sistemlerinde yer
almasi, bu imajin dogmasinin sebeplerindendir. Antik Arap diisiince-
sinde ceylan, kutsal bir varlik olarak tezahiir ettiginden Araplar, cey-
lan oldiirmezlermis, yakaladiklar: ceylanlar1 6ldiirmek yerine serbest
birakirlarmis (Han 1997: 95). Bu diisiince siirlerde de yer bulmustur.
Anlatilanlara gore: Mecntin bir ceylani 6ldiiren kurdu, 6ldiirmiis ve
ceylan1 topraga gommdis, kurdu da yakmugtir. Ayrica Mecntin’un ¢6l-
lere diistiigli zaman ceylanlarla dostluk kurmasi, tuzaga diistiriilen
ceylan1 kurtarma sahnesi, ceylana antik ¢agda bigilen bir diistincenin
paylasilmasidir. Analik araciligiyla kutsanmig bir kadin imaji, ceylan
ve yavrusuyla ilintilendirildigi i¢in ceylanin bir anne olarak tasavvuru
onun kutsalligimm bir bagka boyutudur. Giizelliginin yaninda beyaz
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ve parlakligi, harika gozlere sahip olusu, bu gozlerin iri ve siyahligy,
ozellikle tirkekligi siirde bir ceylan imajinin dogmasina zemin hazirla-
mustir. Cahiliye siirleri ile baglayan imaj, uzri sairler tarafindan gelisti-
rilmis, sevgililer ceylan gibi resmedilmistir. Oyle ki bu imaj, Leyla ve
Mecntin mesnevilerinde de yer alarak, ayrintili bir sekilde ve degisik
bakis agilar ile islenmistir.

Ceylan, Mecntin’un gazellerinde 6zel bir yere sahip gibidir. Gazel-
lerinde ceylan imaji fazlasiyla yer aldig1 icin zamanla Leyla, ceylana
dontisiir veya ceylan, Leyla olur. Mecntin'un ceylan ile olan iliskisi, ri-
vayetlere gore Mecntin'un kabilesinden koparilip ii¢ asamali ¢dl ya-
santistyla baglar. Ik asamada céle siiriiliir, ikinci asamada Mecnfin de-
lirir, tiglincii asamada ceylanlarla birlikte ¢olde yasar. Emevi halifesi
Abdiilmelik b. Mervan kendisine siir okuyan Kuseyyir'e kendisinden
daha asik birini bilip bilmedigini sorar. O da Mecnlin'un askinin bii-
yiikliigtinden bahseder ve onun ¢olde ceylanlar1 yakaladigini, onlarin
gozlerine bakarak siirler soyledikten sonra saliverdigini anlatir ve
lavvah 1967: 11-12). Artik Mecntlin-ceylan 6zdeslesmis veya ceylan,
Mecniin ile entegre olmustur. Bu konu ile ilgili bir anekdot sdyledir:

“Mecniin, bir ceylani avlayan iki adam goriir. Bu iki adam, av-
ladiklar1 ceylani bir ipe baglayip siirtiklityorlarmis. Ceylanin
ac1 gektigini ve inledigini goren Mecnlin, adamlara soyle der:
Ceylani bana verin develerimden geng ve disi deveyi size ve-
reyim. Adamlar teklifi kabul ederek deveyi alirlar, ceylani ser-
best birakirlar. Ceylan oradan kagarak uzaklasir. Mecniin,
korku icinde kagan, hizli bir sekilde uzaklasan ceylana soyle
seslenir:

“Ey Leyla’ya benzeyen, benden korkma! Ben bugiin vahsi disi
bir hayvanin arkadasiyim. Ey Leyla’ya benzeyen, sen bir bil-
sen Leyla icin serbest kaldigimn1” (isfahani 1423: 11/ 53, Mecniin
Leyla ts.: 162).

12.6. Beden/Viicud
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Uzri sairin beden algis1 ve onun goriintiisii, kendisine varis biraki-
lan sisman sevgili imajina dayanir. Bu imajda sevgili tiknaz ve dolgun-
dur. Cemil (Cemil b. Ma’mer 1980: 117) ve Kuseyyir'e (Kuseyyir Azze
2004: 197) gore sevgili yumusakca dolgun ayak bileklerine sahiptir.
Ayaginin uzantisi/huld dolgundur (Cemil b. Mamer 1980: 71). Baldir-
lar, piiriizsiiz ve yumusaktir (Cemil b. Ma'mer 1980: 122) Bedende 6ne
¢ikan viicut unsuru dolgun kalcalardir. Uzri sairin 6verek betimledigi
kalgalar agirdir. Agir kalgalar igin gesitli benzetmeler yapilmistir. En
cok yapilan ve begenilen benzetme 1slatilmis kum ve kumun sagri-eg-
risidir. Urve, “Ikizlerden gelen yagmur damlaciklart tarafindan vurulmus
olan iki meme altinda bitisik iki kum tepesi vardir” (Urve Afra 1995: 47)
diyerek, Afra’nin kalgalarini 1slanmis kumula benzetmistir. Ayn1 ge-
kilde Cemil ve Kuseyyir de sevgililerinin kumul gibi yumusak olan
kalcalarmni tasvir eden gazeller yazmislardir (Cemil b. Ma'mer 1980:
112; Kuseyyir Azze 2004: 106).

Uzri gazeldeki sevgililer dolgun viicutlar: ve iri kalgalar1 olmasina
ragmen belleri oldukga incedir. Bu ince bel, ince belli olan ban agacinin
dallarina benzer. Kays b. Zerih, Liibna’y1 “agir yiiriiyiislii ve ban agaci-
min dallary gibi zayif ve ince belli” (Kays Lubna 1998: 52) olarak tasvir
eder. Cemil , “O, sabriyye gibi ince bellidir” diyerek, Buseyne nin belinin
ince olusunu ifade eder (Cemil b. Ma’mer 1980: 59).

Uzri gazelde kadin sik olan bedeni ile gurur duyulan biri olarak tas-
vir edilir. Sik bedenli sevgililerin gogsii, beden ve kalgalariyla orantilt
olarak dolgundur. Bu irilik, giyilen i¢ camasirlarindan tasacak kadar
biiytiktiir. Cemil, “i¢ camasirimin oniine gegti” diyerek Buseyne'nin go-
gislerinin iriligini vurgulamistir (Cemil b. Ma'mer 1980: 51). Gogiis,
gazellerde renk itibariyle beyaz ve parlak olarak tasvir edilir.

Uzri sairler sevgilinin bedenini asagida agir kalgalar, yukarida dol-
gun gogiisler, ortada ince bel olmak iizere ii¢ parga olarak gormiisler
ve bunlar arasinda giizel baglanti kurmuslardir. Bu tigliiyti giizelligin
toplandig1 yiiz ve gevresindeki giizellik unsurlar ile tamamlamiglar-
dir. Gazellerde sik sik sevgilinin iyi ylirtiyemedigi vurgusuna yer ve-
rilmesi benimsenen sevgili imajiyla ilintili olup sevgilinin tipolojisiyle
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baglantilidir. Cahiliye donemindeki sevgilinin goriintiisiiyle uzri ga-
zeldeki sevgilinin goriintiisii arasinda biiyiik bir benzerlik oldugu,
hatta ibarelerin degismeksizin kullanildig1 goriilmektedir.

12.7. Harap ve Yikilmis Beden

Uzri gazellerde asigin beden goriintiisii son derece olumsuzdur.
Tutkulu bir agk, bu olumsuzlugun en biiyiik nedenidir. Yikik bir be-
den, yasam boyunca asik tarafindan kaniksanarak tasman bir olgudur.
Beden bozuklugu hem fiziksel hem de ussaldir. Baska bir ifadeyle vii-
cud ve akil melekesinin bozulmasi, uzri asikin goriintiisel ve kavram-
sal en belirgin imajidir. Onlarin bedenleri ortiik olsa bile Ortiiniin al-
tinda maddi ve manevi yikilmis beden gizlenmektedir. Biiyiik uzri sair
Urve b. Hizam, giydigi gomlek ve Yemeni hirkanin altinda Afra'nin
agkindan dolay1 harap olmus bir bedenin varligini gozler 6niine soyle
serer: Sakin ha! Sizleri giydigim yeni bir gomlek ile (sirtima gegirdi-
gim) parlak iki Yemeni hirka yaniltmasm. Ey gencler! Ne zaman (giy-
digim) yeni gomlegimi ({izerimden) ¢ikarirsamiz, Afra’nin agskindan
neler ¢ektigimi goriirsiiniiz. Afra’nin askindan (dolay1) cigerlerimde
yaralar olusmus, gozlerim korelmis, kapanmustir (Hadi 1407: 470).
Mecniin da Leyla’ya kars1 duydugu 6zlemin yipratici oldugunu, bir
bedenin bunu kaldirmasmin ¢ok gii¢ oldugunu daglarin bile kaldira-
mayacag1 bu 6zlem sonucu bedenin bir deri ve bir kemik kaldigimn,
kalbinin de agktan dolay1 darmadagin oldugunu, artik kalbinin acilara
dayanamayacagimi duygusal bir sekilde soylerken bedensel ve zihinsel
¢okiintiiniin giizel orneklerinden birini vermis, Mecn{in imajina uy-
gun soylem sergilemistir:

“Birakin beni, ¢ok uzattimiz azabimi, olgunlastirdiniz cildimi
kizgin demirlerin sicakligiyla, birakin 6leyim gam, keder ve
tiziintiiden. Vah zavalli kalbim! Kimin kalbi benim kalbimin
cektigi acilar1 cekmistir? Uziintiimle bas basa birakin beni, Al-
lah’a emanet edin beni, baki olmadigimi bende iyi biliyorum.
Arkanizi doniip gidin, ben ask yiiziinden delikanliligimi ve
gengligimi tiiketen sikintilarla karsilastim. Ask 6zlemi yiprattt
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beni, eger bu 6zlem Radva daginda olsaydi darmadagin
ederdi dagy, ya da Sebir daginda olsaydi onu mezar ve topraga
cevirirdi. Peki, benim kalbime ne oluyor ki ask ve sevda onu
darmadagin etti ve ayriligin atesi gonliimii dagladi? Ey bana
ac1 gektiren Leyla! Ozlemim dayanilmaz oldu ve senin askin
beni bir deri bir kemik birakt1” (Kays b. el-Mulevvah 1420: 42-
42, Demir ayak 2012: 105).

Kuseyyir, sevgilisi Azze’ye ettigi sitemlerin basinda da yikilmis bir
bedenin varlig1 vardir. Azze nin saglam bir viicuda, kendisinin de has-
talikli bedene sahip olmasma ragmen bu durumdan sikayet¢i olma-
magstir:

“Stiphe yok ki (Azze) kalbin sapa saglam ve zinde. Benimse
agkindan (dolay1) hasta, bunun dinde yeri var m1? Hayatim
tizerine yemin ederim ki, bana sevginde insafli degilsin! Ama
ey Azze! Ben yine de ettiklerinde hosgoriiliiyiim” (Kuseyr
Azze 1391: 12)

12.8. Sikayet ve Aglama

Uzri asiklarin sevgililerinden sikayeti daha ¢ok onlar1 gérememek,
karsilikli olan sevgilerini hissederek yasayamamaktan kaynaklanir.
Asktan kaynaklanan sikayetler, tiim uzri sairlerin gazellerinde ortak
islenen konulardandir Sevgiliden duygusal bir sikayetin en giizel or-
neklerinden birini Mecntin"un asagidaki gazelinde gortiriiz:

“Dedim ki: Ey meltem riizgar1! Leyla’ya selamimi gétiir ve ona
benim bagima gelenleri, cektigim sikintilar1 anlat. Ey bana act
cektiren Leyla! Sen olmasaydin ben gozleri aglamaktan kizar-
mis bir halde gecesini gegiren, nereye gidecegini bilmeden ba-
sibos dolasan biri olmazdim. Ey bana ac1 ¢ektiren Leyla! Beni
olimiin esigine getirdin, senin hakkindaki hiisn-i zannimi
bosa ¢ikardin, benimle olan iligkini de kestin” (Kays b. el-Mu-
levvah 1420: 42-43, Demirayak 2012: 104)
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Hemen hemen tiim uzri asiklar, bu durumdan asla sikayetgi olma-
miglardir. Bu konuda ¢alisanlar, iki asigin goniillerince birbirlerini go-
rememelerini iki nedene baglamislardir: Birincisi yapisal bir durum
olup sosyal hayat ve gelenekle ilgilidir. Tkincisi kismin ahlaki, kismen
de dini yapyla ilgilidir. Selahaddin el-Hadi, 6nemli bir ¢alisma olan
Itticahatii’s-Si’r’ de bu konu ile ilgili yorumu 6nemlidir: “Bu dstklarin far-
kinda olmadiklar iki husus vardir: Birincisi sevgililerinin yagsadiklart muhitin
badiye/¢ol kesimi olusudur ki, bedevi Araplarda yerlesmis olan sosyal pren-
sipleri ¢igneyip erkek sevgilileriyle bulusup goriismek bir kadin icin gercek-
lesmesi ¢ok zor olan bir durumdur. Medenilesme hareketinin hizla gelistigi
sehirlerde yasayan kadinlarin sahip olduklari nispi hiirriyet, bedevi kadinlar
icin soz konusu degildi. Ikinci ve en Snemli husus ise meselenin dini boyutu-
dur. Toplumun esenligi, Miisliiman kadinin kendi iffetini muhafaza etme ge-
regi fitne ve fesada yol acacak yollara tevessiil etmeme geregi gibi dini pren-
sipler bu kadinlarin sevgililerinin isteklerine cevap vermelerine birer engeldi.
Zaten iffet yani agir basan uzri agki, sehvet ve bedensel yonii agir basan hadari
asktan ayiran en 6nemli husus da meselenin bu boyutudur” (Had11407: 473,
Yildirim 1998: 79).

Sikayet edilen sevgiliden kopma, ayrilma gibi duygular az da olsa
uzri sairler tarafindan zihinde canlandirilmistir. Cektigi ask acis1 yii-
ziinden beden ve akil dengesi bozulan, karsilik gormedigi sevgilisini
insafs1zlig1 karsisinda onu unutarak teselli aramaya ¢alisan uzri asik,
bunu da bagsaramaz ve garesiz kalip bu umutsuz aski stirdiirmekten
baska bir yol bulamaz. Unutmay1 ve terk etmeyi denedigi halde bunda
basarili olamayan uzri asiklardan biri olan Ebt Sahr el-Huzeli bir sii-
rinde sunlar1 soyler:

“Benligimde ondan ayrilma ve diinyanin sonuna kadar da onu
bir daha hi¢ gormemek (diisiincesiyle) ona giderdim; birde ne
olsun, daha onu goriir géormez sagimi solumu tanimaz olur,
sasirip kalirdim” (Yildirim 1998: 80).

Tevbe b. el-Humeyyir de sevgilisi Leyla’y1 neden bir tiirlii birakip
unutmuyor diye arkadagslar: tarafindan stirekli tenkit edilir. Tevbe ise
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kendisine bu yonde telkin ve nasihatte bulunan dostlarina sdyle cevap
verir:

“Keske beni tenkit edip nasihat edenler benim yerime bu askin
cenderesine diigselerdi. O zaman beni daha iyi anlamigs olur-
lardi. Leyla’yi terk edip unutmay1 ben de ¢ok istedim ve bunu
defalarca denedim. Fakat her seferinde ne kalbime s6z gecire-
bildim ne de nefsime. Sonunda bu aski stirdiirmekten baska
bir ¢ikar yol bulamadim” (Hadi 1407: 350, Yildirim 1998: 80)

Cemil b. Ma’'mer de Buseyne’den atilip uzaklara gittigini fakat bu
uzaklagsmanin ¢6ziim olmadigini ve kendisine teselli vermedigini ga-
zellerinde dile getirmistir (Ferrtth 1385: 1/482). Sevgiliden uzak kal-
may1 deneyip basaramayan sairlerden biri de Abdullah b. ed-
Dumeyne’dir. O, sevgilisinin yurduna yakin olmay1 benimsemis, on-
dan uzak kalmay1 uygun gormemistir:

“Seven kiginin sevdigine yakin oldugu zaman bikti§ini, sevgi-
liden uzak kalmanin ise ask 6zlemini iyilestirdigini iddia et-
misler; hepsini deneyip ask hastaligindan sifa bulmaya calis-
tik, fakat iyilesmedi bizdeki hastalik, o zaman sevgilinin yur-
duna yakin olmak, uzak olmaktan daha iyidir” (Demirayak
2012: 110).

12.9. Aglama/Gozyasi

Uzri gazelin karakteristik 6zelliklerinden biri de aglama motifidir.
Bu motif klasik siirin en eski temalarindan biridir. {lk kez cahiliye ka-
sidelerinin basglangi¢ kisminda gortilmiistiir. Imru’u’l—Kays’m meshur
Muallaka’siin ilk beyti aglama motifiyle baslar (Imru'u’l-Kays 1419:
40). Birinci beyitte sair, sevgilisi Uneyza'nin yurdunun hatirasina ag-
lar, ikinci beyitte de sevgilisinden geride kalan silinmemis izlerin hati-
rasina gozyasi doker. Imru’u’l-Kays agladig1 gibi dostlarmin da agla-
masini istemistir:

“Durun, sevgilinin ve onun Dahl ile Havmel arasindaki Sik-
tul Liva’da bulunan yurdunun hatirasina aglayalim. Tadih ve
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Mikrata kadar uzanan, giiney ve kuzey riizgarlariin doku-
masi sayesinde hentiz izleri silinmemis olan hatirasina gozyasi
dokelim” (Eyytbi 1430: 23, Yanik 2004: 31).

Uzri gazelde ¢ok sayida aglama, gozyasi dokme motifi goriiliir.
Gozyasi, bedenin duygu yiikiiniin hazin bir sekilde disa vurusunun
karsihigidir. Aglama, uzri sairin duygularmi agiga ¢ikaran, kalbinde
neler tasidigini bildiren bir ilandir, duyurudur. Aglama, gizli bir ask:
gozyasi seklinde agiga ¢ikarir. Gozyasi agkin en canli izleri ve goster-
gesidir. Cemil b. Ma’mer soyle der:

“Dostlar! Benim (Buseyne'nin) askina dair sakladiklarimi, gok
ge¢meden gozyasi gosterecektir” (Cemil b. Ma mer 1980: 25).

Aglama, sairin samimi duygularinin ispati, bir tiir kanitidir. Mec-
nun, tasidig1 agkinin samimiyetine delil olarak gozyaslarmi adil bir sa-
hit olarak gosterir (Mecniin Leyla ts.: 87). Kuseyyir, agki igin doktiigii
gozyaslarindan haz aldig i¢in, hem agkini hem de gizlenmis arzularimi
kanitlasin diye gozlerini gbzyas: dokmeye davet eder:

“Gozyasimin devam etmesini istedim; gizlenmis duygularima
sahit olur umuduyla...” (Kuseyyir Azze 2004: 78).

Kays, asik olma seviyesini dokiilen gozyaslari ile belirler. Aski ug-
runa doktiigli gozyaslarini akan bir dereye benzeterek, agkinin seviye-
sini gosterir (Kays Liibna 1998: 43). Ayrica aglama, bir ¢are, bir rahat-
lamadir. Dayanilmaz agk agrilarmnin, agka ait 1stiraplarin tedavisidir.
Kuseyyir soyle der:

“Bana Azze'yi terk etmem , ya da sabur ile aglama arasinda bir
se¢im yapmam sOylendi. Ben 1stiraplarimi hemen dindirme-
sinden dolay1 aglamay1 sectim” (Kuseyyir Azze 2004: 180).

Uzri gazelde aglama, bazen rahatlamak amaci ile yapilan bir eylem
goriintiisii verir, asigin toplumsal baskilardan kurtulmak i¢in kullan-
dig1 silahi haline gelir. Bu aglama gazellerde psikolojik bir boyut kaza-
nir:

“Gozlerimden asag: siiziilen gozyas: degil, o eriyen ve damla-
yan bir ruhtur” (Mecniin Leyla ts.: 105)
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Uzri gazellerde gozyasi, asigin kaciilmaz kaderi olarak goriildii-
giinden, siirekli aglama ve gozyas1 dokme bu zihniyetin dogal sonucu
olarak goriiliir. Gozyasinin siirekliligi durmadan akan bir dere ve ku-
rumak nedir bilmeyen bir kuyu ve benzer diisiincelerle ifade edilir
(Harthi 2010: 222). Sair kozmik unsurlardan da yararlanarak gozyasi-
nin devamliligini yansitir. Gece bitip giindiiziin baglamasi, gdzyasmin
bir zaman diliminde bitip diger zaman diliminde devam etmesinin
gostergesi olur. Kays, gozyaslarinin geceleyin kurudugunda giindiizle
birlikte yeniden baglayacagini soyle dile getirir:

“Eger aksamlar1 gozyasindan kacarsak, yeni bir gozyas: dal-
gasi ile ilk safakla birlikte gelecektir” (Kays Liibna 1998: 66).

Gozyas1t motifi sevgiliyle ilintilidir. Ister hatirasindan beslensin: “Ey
Leyla! Yalnizken seni diisiindiigiimde gozyasumin akisi kendiliginden gelir”
(Mecntlin Leyla ts.: 151), ister sevgilinin olmayisina dogal bir tepki ol-
sun: “Agladim ben de agladim, sevdigini yitiren tiim diger dsiklar gibi...”
(Kays Liibna 1998: 112). Gozyas1 uzri gazelde énemli bir motif olarak
yer almustir. Oyle ki sadece sevgilinin yoklugu degil, ayn1 zamanda
varlig1 da gozyasini besleyen etkenlerdir. Asagida oldugu gibi:

“Gozler, hem onu goriir gérmez, hem de ona bakarken bile
hala gozyas: dokerler” (Kuseyyir Azze 2004: 64).

12.10. Bakma/Bakisma

Uzrl gazellerde beden dili hareketler de karsimiza cikar. Bunlar
agsiklar arasindaki iletisim kanallar1 olarak tasvir edilir. Bunlarin ba-
sinda bakma, bakisma gelir. Bakma, sevginin artmasina neden olur ve
askin baglamasinin ilk nedeni olur. Bakislar, goz araciligi ile gercekles-
tigi icin, bakma eyleminde goz 6ne cikar. Uzri asik sevgilisinin gozle-
rini arar, onun bakis seklinden pozitif ve negatif manalar ¢itkarmaya
calisir. Sevgililerin gozleri, birbirlerine gonderdikleri bakislar, duygu-
larin ifadesi olarak yansir. Mecniin, kalbinin sikintisinin giderilmesi,
karsilikli g6zlerin bulusmasina baglar:

107



#% YRD. DOC. DR. SADIK ARMUTLU

“Gozlerimiz/bakislarimiz karsilastiktan sonra her sey daha iyi
olacak, boylece sikintilar kalbimden ucup gidecek” (Mecniin
Leyla ts.: 228).

Asiklarin gozleri karsilastiginda aci geken ve kirilan kalpleri tedavi
eder. Bir tiir visal gerceklesmis olur. Bu nedenle onlarin degerli bakis-
lar1, bagka seylerden hatta kirmizi ve siyah develerden daha kiymetli
goriinmektedir. Leyla'nin Mecntin’a: “ Yeryiiziinde develerden daha kiy-
metli olan degistirmeyecegim bir bakis verdim” (Mecntin Leyla ts.: 85) de-
mesi, bakisin hem kiymetini hem de anlamiri dile getirir. Baskic1 be-
devi toplumunda uzri asiklar arasindaki uygun iletisim kanallarindan
biri olarak bakislarin 6nemi oldukca ¢oktur. Onlar fiziki olarak konu-
samadiklar1 zamanlarda, baden dili bakislarla harekete geger, kendi-
leri sessiz kalsa da bakislar1 konusur:

“Leyla bana baktiginda onun gozleri benimle konusur. Goz-
lerim de ona cevap verir, biz sessiz dururken” (Mecniin Leyla
ts.: 68).

Bakislarin islevsel yonii oldukga ¢oktur. Umut verdigi gibi umutsuz
da kilabilir. Mecntin, Leyla’dan ayrildiginda “gozyas: icinde (Leyld'nin)
kalbine veda etmeye hazirlanan bir dsik gordiim” (Mecnlin Leyla ts.: 148)
diyerek umutsuzlugunun yaninda psikolojik pozisyonunu da yansit-
mis olur. Yikik bir bedenin altinda kalmis gibi, Leyla’ya cevap verebi-
lecek giicii bile kendinde bulamadigimi “ona verebilecek giicii bulama-
dim” diyerek ruhsal durumunu yansitmisg olur.

Bakislar kalpte sakly, gizli olanlar1 agiga gikarma islevini de gergek-
lestirir. Cemil b. Ma'mer, Buseyne’ye “Fakat bir haberci olarak karsilikli
alip verdigimiz bakislar, kalbimizde gizledigimiz seyleri iletmekte” (Cemil b.
Ma’'mer 1980: 47) diyerek, kalplerde gizlenen askin bakislar araciligi ile
agiga giktigini bu sekilde belirtmistir.

Islevsel olarak ani bakiglar/lahza asik {izerinde biiyiik bir etkiye ne-
den olabilir. Urve, sevgilisinin bir anlik bakisi karsisinda duygularini
soyle dile getirir:
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“Sadece, beklenmedik bir sekilde onun (bakigmni) goriir gor-
mez, hayretten dona kaldim. Oyle ki zorlukla cevap verebil-
dim” (Urve Afra 1995: 22).

Uzri bakigla ilgili soylenecek sozlerden biri de bakislarin kalp tize-
rindeki miisbet ve menfi yoniidiir. Beyitlerde sevgilinin gozleri dola-
yisiyla asiga gonderdigi bakiglar ya muhabbet, sevgi, agk ya da cevr
oku igerir. Uzri gazellerde bakisin kalp ile iliskisi hep miisbet olup mu-
habbet oklariyla dolmustur. Cevr oku, gazellerde hig yer almaz. Bagka
bir ifade ile sevgilinin gozli asiga ulasip, bakis yoluyla kalbine girdi-
ginde kalbin bakis oklari ile yaralanmasi ve agigmn 6liimiine sebep ol-
mas1 s0z konusu degildir. Uzri gazellerde oldiiriicti bakistan, sitem ve
cevr oklarindan bahsedilmez. Bir diger ifade ile bakis ve liim meta-
foru Uzri gazellerde yer almamistir. Bakislar, cagrisimini yansitma-
mustir. Uzri gazelde goriilmeyen kalbin bakis oklariyla yaralanmasi
veya Oldiirtilmesi, cahiliye siirinde basta olmak {izere, uzri sairlerin
cagdaslar: tarafindan bolca kullanilmistir. Gozlerin yaralayic1 ve 6ldi-
riicii olusu Imru’u’l-Kays tarafindan dile getirildiginde bakislarin/g6z-
lerin; parcalamak, miicadele etmek ve iki mizrakla kalbi mahvetmek
gibi Ozelliklere sahip oldugu goriilmektedir (Eyytbi 1430/2009: 33).
Uzri sairlerin ¢agdasi ve Emeviler donemi sairlerin en meshuru olan
Cerir’in bu konuda “bizi kdseye sikistirip dldiirecek ola n gozler beyazdir”
(Kurasi 1998: 1/140) derken, Miitenebbi'nin de “bana 6liimii hatirlatan
bu bakislar da kimin” (Miitenebbi 1997: 3/264, Harthi 2010: 153) demistir.

12.11.Sevgili

Uzri sairler, daha 6nce de dedigimiz gibi sevgili imajinda cahiliye
gazellerinde yer alan kadin tasvirlerinden yararlandilar. Onlar 6nceki
klise mefhumlar1 kullanip eski siseye yeni sarabi koyarken (Kinani
1951: 285, Harthi 2010: 134) onu tiim kadinlara degil, idealize etme
egilimi tasidiklar sevgililerine sundular. Bagka bir ifade ile genele ait
glizellik 0zele tasinarak sevdikleri kadinlari tasvir ettiler. Boylece gii-
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zelligin betimlenmesi sadece sevgiliye tahsis edildi. Uzri sevgi, tek ka-
din lizerine yogunlastig1 i¢in, uzri sair ihtirash gozlerinin icinde sevgi-
lisinden bagka kimseyi gormemistir. O, kiiltiirel ve estetik mirastan
devraldiklariyla sevgilisini tasvir etmistir (Harthi 2010: 133). Uzr1 asik,
cahiliye sairleri gibi hayatta bir kez goriip sonra gozden kaybolan ya-
ratilmiglara degil (Akkad 1967: 17), siireklilik arz eden, mezara kadar
devam eden bir agk oyununun bas kahramani olan sevgiliye, muhab-
bet dolu gozlerle bakmislar, ona yonelmisler, onu tepeden tirnaga ka-
dar tasvir etmiglerdir. Buseyne’ye atfedilen su s6z, bu durumu giizel
bir sekilde agiklar: “Emev1 halifesi Abdiilmelik b. Mervan, Buseyne’ye
“Cemil, sende ne ne gordii ki bu kadar giizel siirler yazd1” diye sorar.
Buseyne, ona “Cemil, kafasinin iginde degil, gozlerinin i¢inde beni go-
riir” diye karsilik verir” (Harthi 2010: 135).

Uzri sairler, sevgilisini idealize etme egilimini tasir. Onu miikem-
mellestirmek igin ugrasir. Uzri asik, sevgilisinin kadin giizelliginin en
miikemmel 0rnegi olmasini ister. Uzri asik, sevgilisinin diger kadinla-
rin gilizelliginden tiiremis ve onlarla karsilastirilmis olan giizelligi iste-
mez. Zira onun sevgilisi en giizel varlik olarak, dogadaki hicbir ele-
ment ile kiyaslanamaz, onun iistiin giizelligi asla hig bir giizellikle kar-
silastirillamaz (Harthi 2010: 135). Cemil b. Ma'mer, “Buseyne nin gozii ve
boynu, biitiin canlilar i¢inde en giizelidir” (Cemil b. Ma’mer 1980: 85) der-
ken, Kays da Liibna'nin ihsanlar igerisinde bastan ayaga kadar en gii-
zel ve en miikemmel bir insan oldugunu soyler:

“Ey tepeden tirnaga en miikemmel insan; Ey giyinik ve ¢iplak
insanlarin en giizeli (olan)” (Kays Liibna 1998: 109).

Uzri sair, sevgilisini doga ve kozmik unsurlardan birine benzetme
yerine, onlarla karsilastirma yoniine gider. Dolayisiyla uzri gazellerde
karsilagtirmali ifadeler, ciimleler yaygin bir sekilde kullanilir. Bu kar-
silastirma, sevgilinin miikemmel bir giizellige sahip oldugunu goster-
mek i¢indir. Cemil, biitiin kadinlar1 kiigiik yildizlar olarak goriirken,
Buseyne’yi ay olarak tasvir eder:
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“Diger kadinlar sadece kiigiik bir yi1ldizken o, dolunaydir. Yil-
dizlar nerede? Ay nerede? Ay ve yildizlar arasindaki uzaklik
ne kadar da biiyiik! O, diger insanlara gore giizellikte olaga-
niistiidiir. Tipki, kadir gecesinin tercih edilmesi gibi (Buseyne)
bin ayn tistiindedir” (Cemil b. Ma'mer 1980: 37)

Uzri sair, tabiat ve kozmik unsurlarin iistiinde gordiigii sevgiliyi
Oyle yiiceltir ki, bu yticeltme sevgililerin dogaiistii bir 6zellige sahip
oldugu izlemini verir. O dyle bir konumdadir ki, 6lenlerin kemiklerine
dokundugunda, oliiler yeniden dirilir ve onu gordiiklerinde 6liimsiiz
olurlar (Kuseyyir Azze 2004: 76). Uzri sdylemin, din dili séylemine ya-
kinlagsmasi ve sevgililere verilen olaganiistii 6zellikler; onlar1 dogatistii
ozelliklere sahip gii¢ ve giigler seviyesine ¢ikartir. Mecntin, agik bir se-
kilde sunlar1 soyler:

“Ben ytiziimii onun mahalline dogru dontip dua ettigimde her
ne kadar dogru yoniin karsit1 olsa da ben sirk yoluna girmem”
(Mecntin Leyla ts.: 228).

Mecniin, ask sdylemini dini séylemle ifade etmeye devam eder:

“Aci, Leyla'min yiiziinden dolay: gelir ve yagmur Leyla'nin
yliziinden dolay1 yere diiser. Leylanin tiikiirtigti 6lmiis insan-
lar i¢in ¢aredir ve onlarin mezarlarindan yiikselmesine/diril-
mesine sebep olur. Eger onun tiikiirtigline zehir karigsa, kisi-
nin harareti gidecek ve sifa bulacaktir” (Harthi 2010: 138).

Boylece uzri sevgililer, 6lmiis insanlar1 yani asiklari diriltme, ya-
sama dondiirme gibi 6zelliklere sahip olmasi; kendisinde bir hayat ve-
ricilik ve canlandiricilik hassasi olan yeni bir sevgili imajmin dogma-
sina neden olur. Bu durum, uzri gazelin ilklerinden olup sonraki do-
nemlerdeki gazellerde sevgilinin en 6nemli 6zelligi olacaktir.

Uzri gazelde agiga mutluluk verme yetenegine sahip tek kisi olarak
sevgili goriilmektedir. Mecnlin, Leylasina soyle seslenir: “Sen essiz bi-
risin, beni mutlu ya da sefil/diiskiin yapabilirsin” (Mecntin Leyla ts.: 228).
Saygili ve kutsal olan bir kisi olarak tasvir edilen sevgilisiyle konusa-
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mayan sairin kapsamina, yakarma/yalvarma dili girer ve uzri soyle-
vine egemen olur (Harthi 2010: 139) Uzri gazelde sevgilini fiziksel gii-
zelligi zaman kavramindan arinmistir. Onun giizelligi degisken degil,
sabittir. Yas itibariyle sevgili, her dem geg ve tazedir. Zaman, onun gii-
zelligini soldurmadig; icin, uzri sevgili hem sonsuz bir giizellige hem
de sonsuz bir genglige sahiptir. Cemil b. Ma’mer ile Buseyne arasinda
gecen bir diyalog bu durumu agiklar:
“Buseyne dedi ki: Ya Cemil, sen yaslanmissin, gengligin de git-
mis. Dedim ki, ey Buseyne! Bunu durdur. Liva ve Ecfer’de bir-
likte gecirdigimiz zamanlari unuttun mu? Benim saglarim,
tipki bir karganin kanatlar1 gibi (simsiyaht1). Misk ve amber
stirtilmiis! Senin gencligin asla solmayacak, degerli bir inci gi-
bisin. Oysa biz, ayn1 zamanin igindeyiz; sen yaslanmazken,
ben nasil bu kadar yaslanabilirim?” (Cemil b. Mamer 1980:
44.)

Gortildiigu gibi Buseyne’nin zamani, sabit ve hi¢ degismez bir go-
riintim arz eder. Zira, zaman gegse bile Buseyne'nin giizelligi her za-
man ter i tazedir, onun giizelligi diin, bugiin, yarin ayni kalir Oysa ki
zaman gectikge Cemil, yas ve olaylardan etkilenmis, onda genglik, ta-
zelik kalmamistir (Harthi 2010: 140). Kuseyyir de “geldi kara bulutlar,
gitti yildizlar” diyerek biten gengliginden bahsetmistir. Uzri masuk
ebedi genglik imajina sahipken, uzri asik gazellerde ak sagli bir goriin-
tiiye sahiptir.

Sevgilinin gilizelligi ve viicudu zamana direnip onun karsisinda
miikemmelligini koruyorsa, bu 6liimsiizliik anlamina gelir ve onun
bedeni, kendisine ibadet edilen heykel/put seviyesine yiikselir. Tapini-
lan putlar ile sevgilinin viicudu, genellikle de giizelligi arasinda bir
bag kurulur. Bu iliskinin basinda hem putlarin hem de put kadar giizel
olan sevgilinin karsilik veya tepki vermemesidir (Harthi 2010: 140).
Kuseyyir:

“O beni terk ettiginde ben onu ¢agirdim; isteksiz ve bir kaya
gibi sessiz idi” (Kuseyyir 2004: 55).
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derken, Cemil b. Ma"mer de Buseyne’den bir karsilik, konusma, ha-
reket bekler ve duygularin soyle dile getirir:

“Ben, bana umut vereni bekliyorum. Yoksulun zengin olmay1
beklemesi gibi. Buseyne’nin borglarmi hesapliyorum yoksul
olmamasma ragmen, bize verdigi sozii yerine getirmiyor. Sen
ve verdigin sozler degersizdir. Tipki yagmur getirmeyen fir-
tina bulutu gibi” (Cemil b. Ma’mer 1980: 40).

Boylece isteksiz ve cevap vermeyen bir tasa benzeyen bir heykel
gibi tepkisiz olan bir sevgili imaji dogar. Ilgisiz, soguk ve ruhsuz sev-
gili portresi gazellerde yer alir (Harthi 2010: 141). Buna ragmen uzri
asik, agkindan kargilik gérme umudunu asla kaybetmez: “Bana ne iyilik
yapti, ne de kotiiliik. Nefret ettiginde bile senden nefret etmeyecegim” (Ku-
seyyir Azze 2004: 57) demesine ragmen, yine de onun verecegi umut-
lar1 bekleyecegini sik sik ifade eder. Uzri asik, ulasilmaz suyun pegin-
den giden susuz bir adama gibidir. Suya kavusma umudunu, beklen-
tisini hep stirdiirtir.

Ask, uzri sairin biitiin hayatin1 kapsayip kusattig i¢in o, kendini
askina adamustir. Cift kisilik bir askta sevgili basaktordiir. Kendini bir
hig¢ goren uzri sair, ask sahnesinden gekilip ikinci plana diisiince sahne
sevgilisine kalir ve olaylar baskahramanin etrafinda sekillenir. Uzri sa-
ire diisen de bu kahramani yticeltmektir. O, kendine verilen gorevi
miikemmel bir sekilde yerine getirir. Uzri saire diisen de bu kahraman
ylceltmektir. O, kendine verilen gorevi miitkemmel bir sekilde yerine
getirir. Uzri sair, onceki sairlerin estetik degerlerinden hareket ederek,
sevgiliyi ve onun giizellik unsurlarini bir resim sanatgisinin firga ve
kaleminden ¢ikmus gibi tablolastirda.

Bunu yapmasindaki amag, ideal kadin modelini/imajini ortaya koy-
mak istemesidir. Ciinkii o, sevgilisini idealize etme egilimindedir ve
bu yiizden ideal kadin imajin1 ortaya koymak ister. Once ideal kadinin,
ideal giizelligini ortaya koyarak sergiler. Onun sergiledigi de essiz id-
eal giizelligin gekici renkleri ile resimlendirilmis arketip olur. Bu mo-
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deli ortaya koyan uzri sair, kendisine miras birakilan eski kliseleri, te-
rimleri yeniden yorumladi ve onlara hayat vererek yeniden canlan-
dirdi, zengin ve cesitli duygularla siisledi, kolektif biling igine ve edebi
gelenege kazid1. Uzri sairler, oncekilerin sunamadiklarini, gostereme-
diklerini gergeklestirerek, daha fazlasini sundular, bireysel yetenekle-
rini ortaya koydular. Uzrl gazel, uzri sevgilinin ve uzri giizelligin yii-
celtilmesine ve onun en giizel, en mitkemmel bir sekilde aksettirilme-
sine matuftur. Uzri gazellerdeki ana gaye, asil amag budur.

SONUC

Deri Farscasinda gazelin ragbet gormesi dénemin sosyal hayat1 ve
yasam felsefesiyle yakindan iligkilidir. Gosterisli saraylarin yapilmast,
bu mekanlarda eglence meclislerinin diizenlenmesi maddi hayatin be-
nimsenmesinde onemli rol oynamugtir. Zenginligin neden oldugu diin-
yevilesme diislincesi Deri Farsgas1 gazellerine felsefik boyutta yansidi
ve bir diinya goriisii olarak gazellerde islendi. Bdylece Ibn Haldun'un
sosyolojik olarak ifade ettigi hadarilik, yeni Fars edebiyatinda yazilan
gazellerin igerigini olusturdu.

Hadari felsefeye paralel olarak giizellik, sevgili ve sevgilinin giizel-
lik unsurlar1 da hadari gazeldeki yerini aldi. Biitiin bunlar Emevi d6-
nemi uzri gazellerinden alindi. Emevi donemi Uzri sairlerinin kullan-
diklar1 tegsbih ve mecazlar Deri Farscas: gazellerinde de kullanildi.
Arap kaside nesiplerinde goriilen bedevi sevgili tipi Deri Farscasina
intikal edince yerini yerlesik hayat bicimine bagli yeni bir sevgili ima-
jma birakti. Bunun neticesinde de asiretiyle goclip giden sevgilinin pe-
sinde seyahat eden asik tipi de ortadan kalkt1.
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