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FARS EDEBIYATINDA METAFIZIK YOLCULUKLAR

PROF. DR. NIMET YILDIRIM *

OzeT

Goklere yolculuk ¢ok eski zamanlardan beri gesitli kiiltiirlerde
edebi bir tema olarak kullanilmistir. Zerdiist geleneginin Arda-
virdfndme’si, Ardavirafin Ahura Mazda'nin huzuruna kadar eristigi
bir seyahati anlatir. Benzer eserler eski Cin, Misir ve Yunan kiiltiirle-
rinde de vardir. Islam’daki mirac motifinin, cesitli Miisliiman yazarla-
rin bu konudaki eserleri yaninda, Ebu’l-Ala el-Maarri ve ibn
Arabi'nin eserleri vasitasiyla bu alanin en iinlii eserlerinden biri olan
Dante Alighieri'nin [lihi Komedya'sina ilham kaynagi oldugu Asin Pa-
lacios ve Enrica Cerulli gibi arastirmacilar tarafindan kanitlanmistir.
Goethe'nin Faust’u da bu alanin 6nemli eserlerinden sayilir. Muham-
med Ikbal'in Cavidndme adli 5nemli eseri bu gelenegin son ve yiiksek
orneklerinden biri olup goklere yiikselis, gesitli gezegenlerde veya gok
tabakalarinda iyi ve kotii ruhlarla, seytan ve meleklerle karsilasip ko-
nusma, cennet, cehennem, ilahi huzura ve en yiiksek mutluluk {tilke-
sine kavusma gibi bu tiiriin baslica ortak konular1 bu eserde de vardir.

ABSTRACT

Ascension to heaven from ancient times and in different cultures
was used as a literary topic. In the Zartosht traditional the raise of Ar-
daviraf to the Ahoramazda position which said in the Book of Arda
Viraf. There are similar virtues on the culture of China, Egypt and
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Greece. In addition the Muslims who have addressed the issue of As-
cension and have virtues about this subject. This subject was proved
with the non-Muslims including Asin Palacios and Encrica Ceulli by
works Ebul-ala el-Maarri and referring with masterpiece of this sub-
ject, Divine Comedy by Dante Alighieri. The Goethe's Faust is the one of
the most famous work in this field. In the famous book "Javidnameh"
Mohamad Eghbal created the first and last step of ascension, visiting
with holy and filthy ghosts, demons and angles and talking to them
about the heaven and hell, join the peace of God and the land of hap-
piness, all in the his work.
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FARS EDEBIYATINDA METAFiZiK YOLCULUKLAR

Mitolojik simgesel yorumlama ornekleri, dinsel inaniglarin mitolo-
jik rivayetler karsisinda gii¢ kaybettigi, azalarak zayiflamaya yiiz tut-
tugu, bilginler ve diistiniirlerin gitgide dinsel inanislarin gerceklikle-
rinde siipheye diistiikleri zamanlarda baglamis olmalidir. Yine klasik
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donemlerde benzeri gerekcelerden hareketle klasik kahramanlik siir-
lerinin bir geregi olarak benzeri gerekcelerle basta cennet ve cehennem
olmak {izere fizik Otesi evrenlerde birtakim seyahatler de gerceklesti-
rilmistir. Peygamberlerin kutsal gorevlerini yerine getirirken verdik-
leri miicadeleler de bu tiir rivayetlerin temel dayanaklarmni ve gekir-
deklerini olusturmustur. !

Bu tiirden 6nemli anlatimlarin temel kismi ya da biiytik bir boliimii
gezgine (salik/miirid) yol gosterecek kilavuz roliindeki melegin onun
seyahatinde giigliikleri asmada ve yasadig1 bolgeye geri doniistinde
yardimar olacak talimatlaridir. Kilavuz melekle goriisme ve ondan
bilgi alma Hay b. Yakzin, Avdz-i Per-i Cibril, Akl-i Sorh, Riizi Bd
Cemdat-i Siifiydan gibi 6nemli anlatimlarin ana temalar1 arasinda yer
alir. Ote yandan melegin direktifleri gercekte seyahatin baglangici ola-
rak kabul edilir. Salik yolda karsilasacag1 engelleri 6grendikten ve ge-
rekli hazirliklar yaptiktan sonra ten karanligindan, ayni zamanda go-
riilen evrenin zindanindan ¢ikabilecek, kanat ¢irpmaya calisacak ve
ilahi yolculuguna baslayabilecektir. *

Goklere yolculuk ¢ok eski zamanlardan beri gesitli kiilttirlerde
edebi bir tema olarak kullanilmistir. Zerdiist geleneginin Arda-
virdfndme’si, Ardavirafin Ahura Mazdanin huzuruna kadar eristigi
bir seyahati anlatir. Benzer eserler eski Cin, Misir ve Yunan kiiltiirle-
rinde de vardir. Islam’daki mirac motifinin, cesitli Miisliiman yazarla-
rn bu konudaki eserleri yaminda, Ebu’l-Ald el-Maarri ve Ibn
Arabi'nin eserleri vasitasiyla bu alanin en iinlii eserlerinden biri olan
Dante Alighieri'nin [l4hi Komedya’sina ilham kaynagi oldugu Asin Pa-
lacios ve Enrica Cerulli gibi arastirmacilar tarafindan kamitlanmaistir.
Goethe'nin Faust’u da bu alanin énemli eserlerinden sayilir. Muham-
med Ikbal'in Cavidndme adli 6nemli eseri bu gelenegin son ve yiiksek
orneklerinden biri olup goklere yiikselis, cesitli gezegenlerde veya gok
tabakalarinda iyi ve kotii ruhlarla, seytan ve meleklerle karsilasip ko-
nusma, cennet, cehennem, ilahi huzura ve en yiiksek mutluluk tilke-
sine kavusma gibi bu tiiriin baslica ortak konular1 bu eserde de vardir.

' Purnamdariyan, Remz ve Distinhi-yi Remzi Der Edeb-i Farsi, Tahran 1389 hs., s.

176-178.
Y Purnamdariyan, Remz ve Ddstinhid-yi Remzi, s. 290.
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Ayrica Cavidndme ile 1l4ni Komedya arasinda mesela Utarid, Merih,
Miisteri ile ilgili gozlemlerde, yine Cavidndme ile Faust arasinda ozel-
likle Allah-iblis diyaloguyla ilgili ifadelerde benzerlikler goriilmekte-
dir. Ancak bunlar s6z konusu edebi tiiriin geleneksel tarzi olup
Cavidndme'nin orijinalitesini zedelemez. *

Degisik eserler karsilastirmali olarak incelendiginde, bircok konuda
hem tiir ve hem de igerik agisindan bir¢ok benzerlikler goriilmez.
Farkl kiiltiirler arasindaki bu benzerlikleri ortaya ¢ikaran diisiinsel ya
da diger etkenleri ikna edici kanitlar bulmak da son derece zor ve belki
de yoktur. Bu tiir anlatilara &rnek olarak Ingiliz yazar Daniel De
Fo'nun, Robinson Crusoe adl eseriyle Endiiliislii {inlii yazar Ibn Tu-
feyl'in, Hay b. Yakzdn adl1 felsefi eseri arasinda son derece yakinliklar
ve inanilmayacak derecedeki benzerlikler, Ingiliz yazarm dogup bii-
yiidiigii ve yasadig1 ortam ile Ibn Tufeyl’in yasadigi bolgede bir takim
goriilmeyen etkenlerin varligini akla getirir. Bu benzerlik bir bakima
Dante’nin, [lahi Komedya's1ile Islam literatiiriindeki Miracndmeler ara-
sindaki ileri diizeylerdeki benzerlikleri cagrishrmaktadir. Hay b.
Yakzdn'in Farsca'ya Zinde-yi Bidir adiyla ¢evrilmis hikayesi felsefi bir
anlatidir. Isimlerinin ayni1 olusu diginda aralarinda dikkate deger bir
benzerlik ya da ortak nokta bulunmayan ibn Sina'nin, ayni adli ese-
rindeki hikayenin temelleri {izerine kuruldugu samilan bu hikayede
Ibn Tufeyl, fiziki gelisimiyle birlikte insan diisiincesinin olgunlagma-
sindan ve bunun evrelerinden s6z etmekte, inang¢h insanin arayisinin
kendisini bilgi ve mistisizmin kaynagina dogru yonlendirdigini vur-
gulamaktadir. Tek basina uzaklarda bulunan bir adada kalmus, dis
diinyadan higbir yardim almadan sadece kendisini ¢evreleyen dogay1
gozlemleri ve diistincelerine dayanarak yaratici giicii tanimakta ve
kendi yetileri Olciisiinde olgunluga erismekte olan bir insan1 konu al-
maktadir. ¥

Felsefi igerikli Hay b. Yakzdn, Robinson ile karsilastirmada herhangi
bir ilgiden s6z edilmemekte; ancak, yazarinin, Ibn Tufeyl'in eserinin

" Aydin, Mehmet S., “Cavidname”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi/DIA,

Istanbul 1993, VII, 180.
¥ Zerrink(ib, Abdulhuseyn, Naks Ber Ab, Tahran 1374 hs., s. 349.
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bir cevirisi ya da bir 6zetinden etkilenmis olabilecegi imkan dig1 goriil-
memektedir. Ozellikle de Robinson da, Ibn Tufeyl’in kahramaru gibi,
hayat tecriibelerini biriktirme yolunda ilerlerken, doganin olagan si-
nirlarindan ¢ikip, bir hastalik ve timitsizlik déneminin ardindan dine
yonelerek timitlerine ve sagligina kavusmasi bu ihtimali daha da giic-
lendirmektedir. ®

1. KERDIR KiTABELER]

Fars edebiyatinda ilk fizik 6tesi yolculuk olarak kabul edilen Kerdir
Kitabeleri, tinlti Sasani din adam1 ve azizi olarak kabul edilen Mubed
Kerdir tarafindan gergeklestirilmis bir yolculuk sonrasi kaleme alin-
muigstir. Son derece niifuz sahibi, Sasani yonetimde birinci dereceden et-
kin kisiliklerden Sasani mubedi Kerdir, yasadigi donemde, Zerdiist di-
nini yenileyerek yeniden giiclii bir konuma getirmek icin ¢alismis, bu
¢alismalarinda 6nemli 6lgiide basarili olmus, kendisi de en yiiksek dini
makamlara erigmistir. Onun bikip usanmadan yaptig1 yogun calisma-
lar sonucu Sasani devletinde, din ve devlet birbirine ¢ok yaklasmis, din
ve devlet isleri birlestirilmis, Zerdiistilik devletin resmi dini haline gel-
mistir.”

Sasani hiikiimdarlarindan I. Saptr (eg. 241-272) zamanindan Nersi
(eg. 293-302) donemine kadar yasamis ¢ok 6nemli kisiliklerden Kerdir,
Sasani dini teskilatinda en {ist makamlarda bulunmustur. Kerdir ile
Ndme-yi Tansar yazar1 Tansar'in ayn kisilik oldugu, ancak Sasani d6-
nemi tarihinde ayr1 ayr kisilikler gibi tanitildig: bir gercektir. Kerdir,
Kabe-yi Zerdiist: Zerdiist'iin Kabesi’'nde yer alan ve gliniimiize kadar
gelmis olan kitabesinde; yaptig1 onemli hizmetlerini de aktarmaktadir.
Soz konusu kitabede; Kabe-yi Zerdiist adl1 yap1 da, “bon hane: resmi

5 Zerrinki(ib, Naks Ber Ab, s. 349.
* Hanleri, Perviz Natil, Tarih-i Zebin-i Fdrsi, Tahran 1324 hs., I, 217.
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evrak ve dini emirlerin saklandigi arsiv” olarak anilir. Kaynaklar ve arke-
olojik arastirma verilerine gore bu binada Avestd’nin orijinal bir niisha-
styla birlikte devlete ait resmi ve dini belgeler korunmaktayd. ¥

Mubed Kerdir hakkinda 1926 yilina kadar herhangi bir bilgi bulun-
mamaktaydi. Ancak anilan tarihte Naks-i Receb bolgesinde bulunan
ti¢ kitabede; Kerdir’in resimleri ve kendisiyle ilgili birtakim ayrintilar
ile kisiligi ve gorevleriyle ilgili bilgiler giin yiiziine ¢ikmis oldu. S6z
konusu kitabeler, Sasaniler donemi tarihi ve 6zellikle de ig siyasi gelis-
meleri konusunda da 6nemli ayrintilara yer vermeleri bakimindan
onemsenen belgeler arasinda yer alirlar. Ayrica bu kitabelerden anla-
sildig1 kadarryla Kerdir, Zerdiistilik disindaki Hiristiyanlik, Yahudilik,
Budizm gibi inanislarla siddetli miicadelelere girismis, onlar1 zayiflat-
mak, ortadan kaldirmak i¢in calismalarda bulunmustur. *

Sasani devletini hizla teokratik bir anlayisa gotiiren 6nemli faktor-
lerden biri de, onun ¢ok kat1 din anlayisidir. Ateskedelerin yanlarinda
resmi devlet tapiaklari megustan ile mubedlere ait birtakim kurumlar
olusturmustur. Ote yandan I. Behrdm, Mani'yi 6ldiirmesi igin Kerdir'e
teslim etmis, bu olayla es zamanh olarak da iilke capinda Mani tapi-
naklar1 ortadan kaldirilmigtir. Mani'nin korkung bir gsekilde idam edil-
mesi de, agik¢a devletin yeni dini Zerdiistiligin giiclinii ve aymn za-
manda Kerdir'in hiikiimdarlik makamindaki etkisini de gostermekte-
dir. Bu donemle ilgili glintimiize gelebilmis kitabelerin tamaminda; or-
tak olarak vurgulanan en 6nemli 6zellik; Kerdir'in biiyiik bir din 6n-
deri oldugu ve ayn1 zamanda geng Sasani hiikiimdarinin ruhani reh-
berligini de yaptigidir. Kitabelerini dort ayr1 bolgede, hiikiimdar kita-
belerinin bulundugu yerlere diktirmis olmasi da, onun Sasani sarayin-
daki niifuzunu ve etkinligini gostermektedir. Kerdir, onceleri II.
Behram déneminde Sasani ruhlarinin 6zel tapinaklari kabul edilen Is-
tahr Anahita Tapinaginin hizmetlerini yiiriitmekteydi. *

¥ Mesktir, Muhammed Cevad, “Kerdir Ya Tansar”, Ndme-yi Bastdn, (Tahran 1378

hs., s. 202.
* Meskiir, Muhammed Cevad, “Kerdir Ya Tansar”, Name-yi Bastin, 211.

* Mesktir, Muhammed Cevad, “Kerdir Ya Tansar”, Ndme-yi Bastin, 211.
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Sasani hiikiimdarlarindan Nersi donemi disinda, I. ve IL. Saptr do-
nemleri arasinda hiikiimdarlarin siyasi iktidarsizliklar: nedeniyle ileri
gelen birtakim cevreler, biiytik kisilikler ve 6zellikle de mubedler dev-
let yonetiminde alabildigine gli¢ kazanmus, yiice makamlar elde etmis-
lerdir. Mubedler ve Zerdiist rahiplerinin bu ¢ok yonlii niifuzlar,
Kerdir simgesel ismiyle 6n plana ¢ikmustir. Bazilarinca; Kerdir, bu iinlii
din adaminin unvani ya da lakabidir. Baz1 arastirmacilar da, onun Tan-
sar ile ayni kisi oldugu kanisindadir. Ancak bu konuyu kesinlestirecek
kanitlar s6z konusu degildir. -

Sasaniler doneminden kalan, hayali bir ortamda tamamiyla bu
diinya hayatinin disinda fizikotesi evrende gerceklesmis iki seyahatten
sOz edilir. Bunlardan birincisinin gerceklestigi zaman hakkinda, daha
sinirli ve gergege yakin belirlemelerde bulunulabilir. Ciinkii onunla il-
gili onemli kanit olan yazi1 araglari, kitabeler giiniimiize kadar gelmegi
basarmistir. S6z konusu taniklar birbirine yakin igeriklere sahip, Sa-
sani mubedlerinden Kerdir tarafindan ve onun emriyle III. ytizy1l son-
larina dogru Iran’in merkez bélgelerinde bir dagin kayaliklarma kazi-
larak islenmis dort yazittan olusmaktadir. Ikincisi, Sasani déneminde
yasamis Onde gelen Zerdiist din adami, tinlii mubed Ardaviraf'in;
“cennet, cehennem, berzah”, iyilere ddiillerinin; kotiilere cezalarinin
verildigi yerleri gordiigii seferini konu alan Pehlevice 6nemli bir eser-
dir. Bu seyahatte yasananlar, Pehlevi dilinde kaleme alinmis Arda-
virdfndme’de anlatilir. Yazilis1 konusunda Pehlevice kaynaklarda kesin
bir tarih verilmez. Ancak bu eserin, Sasaniler doneminin sonlarina
dogru kaleme alinmis eldeki ilk niishalar1 IX. ya da X. ylizyillarda is-
tinsah edilmistir. »

“Kerdir”, “Kertir” ya da “Kirdir” sekillerinde de telaffuz edilen adi-
nin en dogru okunusu Kerdir seklindedir. Kerdir, Sasaniler doneminin
onde gelen mubedlerinden biri, biiyiik bir din 6nderiydi. O, ilk biiyiik

\* Zerrink(ib, Abdulhiiseyn, Tdrih-i Irdn-i Bastdn, Tahran 1381 s. 32; Kerdir ile Tan-
sar’in ayni kisilikler oldugu konusunda ayrintilar i¢in Mesk{ir, Muhammed Cevad,
“Kerdir Ya Tansar”, Name-yi Bastin, s. 202-224.

" Utas, Bo, “Sefer Be Cihan-i Diger, Der Surayis-i Kohen-i Parsi” (trc. Darytis-i Kar-
ger), Irénsindsi, Rockville, Maryland 1377 hs., X/2, s. 311.
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Sasani imparatorlarindan I. Erdesir'den, Nersi'ye kadar alt1 hiikiim-
darin tahtta bulundugu stire boyunca alabildigine aktif bir kisilik ola-
rak gercekten saheser boyutlu dort kitabeyi kendinden sonra gelecek
kusaklara hatira olarak birakmistir.' Naks-i Receb kitabesinde; “Bu,
Yezdan'in mubedi Kerdir'dir. Hiikiimdarlar hiikiimdar: Evdesir’in, yiice hii-
kiimdar Sapiir'un mubedi,...” seklinde baslayan ifadeleriyle Kerdir, Sa-
sani yonetiminde olaganiistii yetkilere sahip bir mubed olarak gorev
yapmis ve toplam yetmis yil alabildigine etkin roller tistlenmis oldu-
gunu aktarmaktadir. Kerdir, I. Erdesir doneminin sonlarma dogru
genclik caginda bulunuyordu ve o donemler dini 6grenimini daha
yeni tamamlamisti. Yine onun zamaninda ya da I. Sap(ir doneminde
“Hirbed” unvaninin almsti. I. Saptir'un yerine gegen oglu I. Hiirmiiz
doneminde (eg. 272-273) Kerdir, “Mubed-i Urmuzd/Mubed-i Ahura
Mazda” unvaninin aldi. I. Hiirmiiz'iin kardesi I. Behram'in (eg. 273-
276) yonetimde bulundugu zamanlarda Kerdir sohretinin doruklarina
¢ikmis ve muhtemelen Mani de, onun tahrikleriyle oldirtlmiistiir. Bu
olay, onun dini siyaset alanindaki giiciinii de gostermektedir. I
Behram’dan sonra tahta ¢ikan II. Behram doneminde (eg. 276-293) bu
unlii mubed, en gii¢lii donemlerini yasadi. Bagka dinlerle miicadeleye
bagsladi. Yeni ateskedeler yaptirdi. Yaptirdig: tapinaklarin harcamala-
rinin karsilanmasi amaciyla degisik alanlarda faaliyet gosteren birta-
kim vakiflar olusturdu. Ozellikle din adamlarinin refah icinde bir ha-
yat gecirmeleri icin elinden geleni yapti. II. Behram Istahr’daki kutsal
Anahita Tapmagi'mi onun idaresine verdi ve kendisini de hem tilkenin
bas mubedi hem de adalet bakani, din ve saray tesrifat bagskani olarak
atadi.™ Yine ¢ok 6nemli dort kitabesini de bu hiikiimdar doneminde

yazdi. Kerdir'in kitabeleri, genelde iki an konuya yer verir: 1. Otobi-

'" Utas, Bo, “Sefer Be Cihan-i Diger, Irénsindsi, X/2, s. 312.

'" Mesk{ir, Muhammed Cevad, “Kerdir Ya Tansar”, Ndme-yi Bastin, s. 211-213; Te-
fezzuli, Ahmed, Tarih-i Edebiyyit-i Irdn Pis Ez Islim, Tahran 1376 hs., s. 89-90;
Zerrinklb, Tarih-i Irdn-i Bdstdn, s. 34-35; Mohessil, Muhammed Rasid, Ketibehi-yi Irin-
i Bastin, Tahran 1381 hs., s. 91.
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yografisi, lakaplari, muasir1 oldugu her hiikiimdar doneminde ytiriit-
tiigi faaliyetler ve gorevleri. 2. Miracinin, goklere yiikselisinin ayrmnti-
larn. f

Kerdir’in dort kitabesinin bulundugu yerler: 1. Naks-i Receb. 2. Zer-
dist’tin Kabe'si. 3. Ser Meshed. 4. Naks-i Riistem.

1.1. KERDIR’iIN NAKS-i RECEB’TEKi KiTABESI:

Rahmet Dag eteklerinde Naks-i Receb’te, Taht-i Cemsid’in 3 km
kuzeyinde giintimiizde Taht-i Taviis adiyla bilinen yerde bulunan bu
kitabe, 31 satir olarak yazilmistir. Kitabede; Naks-i Rustem’deki kita-
bede yer alan bilgilerin bir 6zeti nakledilirken, yukarida sozii edilen
iki konuya da yer verilmekte, Kerdir'in miraci ile ilgili énemli bilgiler
aktarilmaktadir. Kerdir, bu kitabede okuyucularindan kendisi gibi
dini konularda hassas olmalarini, dine siki sikiya baglanmalarini iste-
mektedir. Daha sonra ateskedeler ve mubedler igin ¢ok sayida 6nemli
karar1 imzaladigini, bir¢ok vakiflar olusturdugunu sdylemekte ve son
olarak da kendisine verilen unvanlar ve lakaplardan s6z etmektedir.
Kitabenin sonunda da “Kirtir-i Boxtag” imzas1 bulunur. '

1.2. KERDIR’iIN ZERDUST UN KABESiI’NDEKI KiTABESI:

Zerdiist'tin Kabesi'nin duvarinda yer alan bu kitabe, 19 satirdan
olusur. Burada da Kerdir, 6nce kendisini tanitir. Bir 6nceki kitabede
oldugu gibi; yasadig1 hiikiimdarlar doneminde almis oldugu unvan ve
lakaplardan s6z eder. Kitabenin geriye kalan kisminda Kerdir; yaptir-
dig1 ateskedeler ve olusturdugu vakiflar ile Saptir dsneminde Iran’m
egemen oldugu bolgeler ve eyaletler konusunda bilgiler verir. Kitabe,
bir duayla sona erer. ¥

'* Tefezzuli, Tdrih-i Edebiyyit-i Iran Pis Ez Isldm, s. 89-90.

' Tefezzull, Tarih-i Edebiyydt-i Irdn Pis Ez Islam, s. 90; Mohessil, Ketibehd-yi Trdn-i
Bastan, s. 91; Ekberzade, Daryts, Ketibehi-yi Pehlevi, Tahran 1381 hs., s. 17.

¥ Tefezzuli, Tarih-i Edebiyyat-i Irén Pis Ez Islam, s. 90; Mohessil, Ketibeha-yi fran-i
Bastan, s. 91; Ekberzade, Daryfts, Ketibeha-yi Pehlevi, s. 17.
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1.3. KERDIR’iIN SER MESHED'TEKi KiTABESI:

Kazerun’un 36 km. giineyinde bulunan Ser Meshed'teki kitabe; 58
satirdir. Kitabe, iki ana konuya yer verir ve iki boliimden olusur. Bi-
rinci boliimde; Kerdir, yasadigi hiikiimdarlar déneminde almis ol-
dugu unvan ve lakaplar ile yaptirdig1 ateskedeler ve olusturdugu va-
kiflardan s6z eder, Saptir dsneminde Iran’m egemen oldugu bolgeler
ve eyaletler hakkinda bilgiler verir. Bu boliim, Naks-i Receb ve Zer-
diist'iin Kabesi'ndeki kitabelerle ayni bilgileri igerir. Kitabenin ikinci
boliimii ise (26-58. satirlar); Kerdir'in miracini konu alir.'¥ S6z konusu
kitabeler, ne yazik ki biraz tahrip olmus ve igerdikleri bilgileri, ikisinin
de son kisimlar1 bu ytizden noksandir. Ancak anlagildig: kadariyla her
ikisinde de ayn1 metinler yer alir.

Bu ikinci boliimiin basinda, Kerdir: “Baslangictan beri tanrilarin ve
kutsallarin hizmetlerinde bulundugunu, onlara sayg1 duyup kendilerini kut-
sadigr icin kutsal ve yiice makamlara layik goriildiigii ve saygin bir konum
elde ettigini; tanrilardan, kedisine; 6liimiinden sonra ruhunun hangi durum-
larda ve makamlarda bulunabilecegini gostermelerini istedigini, bu istegini
gerceklestirdiklerinde, hem kendisinin ve hem de anlatti§inda ya da yazdi-
Sinda okuyanlar ve dinleyenlerin bu konudaki inanmiglarinin daha derin bo-
yutlar kazanacagim, tanriya inanglarimin daha da giiclenecegini” ifade et-
mektedir.

Kitabede bundan sonrasinda Kerdir'in 6teler diinyasina gitmesini
saglamak igin bir tiir 6liime benzer bir hale girdigi aktarilir. Bundan
sonrast muhtemelen bu kutsal mirac yolculugunda Kerdir’e yoldaslik
yapmus kisilerin, Ferveherler'* ya da kutsallarin ruhlar1 agzindan akta-

rilir:

W Tefezzuli, Térih-i Edebiyydt-i Irdn Pis Ez Islim, s. 91; Mohessil, Ketibeha-yi fran-i
Bastan, s. 91; Ekberzade, Daryfts, Ketibeha-yi Pehlevi, s. 17.

' Utas, Bo, “Sefer Be Cihan-i Diger, Irinsindsi, X/2, s. 91.

'* Ferveherler, atalarin ruhlarina, onlarin kutsalligina ve insanlarin yardimlarma

yetismelerine inanmanin gelismis ve degisime ugramis sekilleridir. Bu inanis, Zerdiist
sonrast donemlerde yeni olusan inanis sistemlerinde yaygin olarak yerini bulmustur.
Arya toplumlarinda atalarin ruhlari, tanrilarla birlikte anilir. Tanrilar gibi onlar da,
kurbanliklar ve adaklar ister; bireyin, kabilenin ve toplumun hayatinda etkin roller
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“Kerdir, asil bir beyaz at iizerinde bir siivari goriir. Elinde bir bayrak var-
dir. Muhtemelen bu, Tanr1 Behrdm’dir. Dogu tarafindan kendisine dogru ge-
len giizel bir kadinla karsilagir. Kerdir goriiniimiinde tasvir edilen siivari, ka-
dimn elinden tutar. Kadin onu, parildayan, aydinlik bir yoldan doguya dogru
gotiiriir. Birlikte beyazlar giyinmis, altin taht iizerinde oturan bir hiikiimdara
giderler. Daha sonra yine beyazlar giyinmis, taht iizerinde oturan bir bagka
hiikiimdarin huzuruna gikarlar. Bunun elinde kadehe benzer ilging bir nesne
vardwr. Orada, igerisi; yilanlar, akrepler ve diger zararl siiriingenlerle dop-
dolu dipleri goriinmeyecek kadar derin ve genis bir kuyu ya da dereler yer
almaktadir. Bu dipsiz derelerin iizerinde, ¢ok keskin bir kili¢ koprii seklinde
uzatilmig, bu yolcularin (Kerdir ve kilavuz kadin) karsisinda alabildigine ge-
nigleyen kopriiden, otelerden bir gorevli daha gelerek Kerdir ile kadinin elle-
rinden tutup onlari kopriiden gecirir. Kopriiden gectikten sonra onlar dogu
tarafina dogru yolculuklarim siirdiiriirler.” Buradan sonra, her iki kitabe
de okunamayacak halde oldugundan bu kutsal seferin sonraki kismi
hakkinda bilgi edinilememektedir. *

Burada kilavuzluk yapan Ferveher, onu; elinde terazisi olan Regn™,

elinde kadehi olan Yam’a (Avestd’da Yima) iki egemen giice gotiiriir.

iistlenirlerdi. Yastlarda onlardan soz edilir. Ferverdin Yast'ta; insanin yapisinda bulu-
nan bes giigten bir tanesi ferveherlerdir. Bunlar, insanin heniiz yaratilmadig, diinyada
higbir varligin bulunmadig: ilk giinde var edilmislerdir. Ahura Mazda, bunlar1 yaratti
ve bunlar da onun tanriligini kabul ettiler. Ferveherler oliimstizdiirler. Bedenler 6l-
diikten sonra da onlar yasarlar. Ahura Mazda, imsaspendler, diger tanrilar ve biitiin
iyi insanlarmn ferveherleri vardir. Bunlarin gorevleri; savasgilara, adaletli ve iyi hii-
kiimdarlara yardim etmektir. (iftiharzéde, Mahmiid Riz3, [rdn, Ayfn ve Ferheng, Tahran
1377 hs., s. 175. Vahiddfist, Nihddinehd-yi Esitiri Der Sahndme-yi Firdevsi, Tahran 1379
hs., s. 425-426).

Y- Utas, Bo, “Sefer Be Cihan-i Diger, frzin;sinﬁsi, X/2,s.92.

" Resn; “sakinan, parlaklik, adaletli ve hak hukuk gozeten” anlamindadir. Terim olarak

da; “mizan ve tarti islerinden sorumlu melek” olarak bilinir ve eski Iran’m adalet dagitan
tanrisi ya da melegi olarak inanilir. Adi her zaman “rastter: daha dogru”, “rastterin: en
dogru” nitelemeleriyle birlikte anilir. Ardaviraf da, cennet ile cehenneme yaptig1 seya-
hatinde, Cinvad Kopriisi'nden gegtikten sonra onu elinde bir teraziyle insanlarin
amellerini tarttigini gérmiistiir. O her yerde bulunur, yerkiirenin yedi bolgesinde, dag-
larin basinda, denizlerde, giineste, ayda her yerde her zaman vardir ve onun adaleti
her tarafa huzur sagmaktadir. (Dusthah, Celil, Avestd, Tahran 1381 hs., II, 992; Yahakki,
Muhammed Cafer, Ferheng-i Esitir ve Isdrdt-i Déstini der Edebiyyadt-i Frsi, Tahran 1375

hs., s. 215; Osideri, Cihangir, Danisnime-yi Mezdiyesnd, Tahran 1371 hs., s. 295; Afifi,
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Ikisi birlikte yanlarina diger kutsali, Surig'u™ da alarak cehennemin
korkung dereleri tizerine kurulmus kiligtan keskin Cinvad kopriisiin-

den gecip goklerin yiice makamlarina erisirler. v

1.4. KERDIR’IN NAKS-i RUSTEM’DEKi KiTABESi:

Bu kitabe, Kerdir'in resmi altinda yer almakta ve 79 satirdan olus-
maktadir. Diger kitabeler gibi bir kismi1 zarar gormiis bu kitabe de iki
boliimden olusur. Yukarida tanitilan dort kitabeden, en eski tarihli
olan1 Ser Meshed’teki kitabedir. v

Rahim, Esditir ve Ferheng-i Irén Der Nivistehd-yi Pehlevi, Tahran 1374 hs., s. 530;
Amuzgar, Jale, Tarih-i Esdtiri-yi Irén, Tahran 1381 hs., s. 29; Lugatndme, “resn”, resnu”,
XXV, 462-463.

" Mazdeist inanisin en sevimli yiizlerinden olan Surs, biitiin dini ayinlerde hazir

bulunur. Surfis ya da Avestd’daki sekliyle “Sraosha: itaat etme, emirleri yerine getirme”
anlaminda bir sdzciiktiir. Mezdiyesna inancinin temel tanrilarindan biri olarak “kut-

ANTE A a7

sal”, “iyi”, “odiillendiren”, “ giiclii”, “ galip” ve “cesaretli” sifatlariyla nitelenir. Bu tanrinin
temel gorevi, insanlara kullugu nasil yapmalar1 gerektigini 6gretmek, Ahura
Mazda'ya kars1 gorevlerini yerine getirmelerini saglamaktir. Disthah, Avestd, II, 1007;
Osideri, Danisndme, s. 326; Mazenderani, Huseyn $Sehidi, Ferheng-i Sdhndme/Nam-i
Kesdn ve Ciyhd, Tahran 1377 hs., s. 395; Kezzazi, Mir Celaluddin, Nime-yi Bdstin, Tah-
ran 1381-1382 hs., I, 241; Hinnells, John Russells, Smndht-i Esdtir-i [rin (gev. Am{zgar,
Jale-Tefezzuli, Ahmed), Tahran 1382 hs., s. 75.

v [slam 6ncesi dénem Iran inaruslarinda sirat kopriisii karsiligi olarak Pol-i Cinvad
ya da Cinvad Pol: Cinvdd Kopriisii” inamsg1 yaygmdir. “Cinvad: ayrran” adiyla bilinir.
Orada iyiler ve kétiiler birbirlerinden ayrilirlar. Herkes diinyada kendisi i¢in hazirla-
dig1 ve yiiriidiigii yoldan gider. Cinvad Kopriisii Elburz Dagi’ndan baslar ve franvic’de
yer alan, yakinlarindan ayn1 adla bir irmagin gectigi Daitik Dagi'na kadar uzanir. Kép-
riiniin diger ucu cennete yol veren bir gegittir. Tyilerin ruhlari bu kdpriiden rahatlikla
gecerken, kotiilerin ruhlari kopriiye yaklastiginda koprii alabildigine daralir ve bir ki-
lig gibi ince ve keskin bir hal alir (Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 286; Semisa, Sirfis, Fer-
heng-i f§drdt—i Edebiyyit-i Farsi, Tahran 1375 hs., I, 239-240; Keriman, Huseyn, Pejiihis?
Der Sahndme (yay. Ali-yi Mir Ensari), Tahran 1375 hs., s. 101, 102; Hinnells, John Rus-
sells, Sindht-i Esdtir-i Irdn, s. 97; Dihhuda, Lugatnime, “Cineved”, XVII, 482).

* Utas, Bo, “Sefer Be Cihan-i Diger, Irinsindsi, X/2, s. 313.

v Tefezzuli, Tarih-i Edebiyyat-i Iran Pis Ez Islam, s. 93.
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Islam 6ncesi donem Fars edebiyatinin en énemli eserlerinden olan
Kerdir Kitabeleri'nde de benzeri 6giitler dikkat ¢eker. Zerdiist'iin Ka-
besi'ndeki Kerdir Kitabesi'nde; Kerdir, hayat1 boyunca yiiriittiigii faali-
yetleri 6zetledikten sonra su ifadelere yer vermektedir: “Herkes, benim
gibi, Allah’a yoneticilere ve kendine kars: dogru olmali. Elinden geldikge fani
tenini 1yiliklerle donatmaly; iyi bir ad ve iyi bir yazg1 ortaya koyarak, nefsin
esiri olan ruhunu kurtulusa eristirmeli.” v

2. ARDAVIRAFNAME

Ardavirdfndme, biiylik Zerdiist mubedi Ardaviraf tarafindan metafi-
zik diinyaya gergeklestirilmis bir cennet ve cehennem yolculugu, gok-
lere yiikselis macerasi, iyiler ve kotiilerin ruhlariin 6teki alemlerdeki
makamlar1 ve konumlar1 konusunda ayrintili rivayetlerine yer veren,
Islam &ncesi aglarda egemenlik siirmiis son Iran devleti Sasaniler d&-
neminde Pehlevi dilinde kaleme alinmis bir eserdir.

3. SEYRU’L-IBAD iLE’L-ME’AD

Kerdir Kitabeleri ve Ardavirdafndme’den sonra, Fars edebiyatinin
degisik donemlerde kaleme alinmis klasik drnekleriyle bu tarz edebi
gelisim aydinliga kavusturulabilir: Bunlardan birincisi, Hekim Senai-
yi Gaznevi'nin (6. 525/1130) 6nemli &lciide bilinen Seyru’l-ibdd ile’l-
medd adli iinlii manzumesidir. iran’in dogu bélgelerinde Gazne, Belh
ve Serahs gibi sehirlerde yasamis Senai, Iran edebiyatinda ahlaki-di-
daktik eserlerin yazari olarak bilinir. Onun, Serahs’ta kaleme almis ol-
dugu ilk eseri Seyru’l-ibid mesnevisi, tamamiyla ahlaki temalara yer
vermektedir. Bu mesnevide ilk olarak insanoglunun yaratilis siireci ele
alinmakta, ¢cocukluk devresinin ardindan aklini kullanabilecegi caga
gelinmekte, daha sonra ruhani arastirmacimnin ilahi kaynagi/cesmeyi
arastiran ve siirin asil konusunu olusturan seyahati baslamaktadir. Bu

* Zerrink(ib, Abdulhuseyn, Ez Guzeste-yi Edebi-yi Iran, Tahran 1375 hs., s. 45.
" Ardavirdfname ile ilgili ayrintil bilgiler, eserin yazildigi donem, yazari ve gevirisi
i¢in bkz. Yildirim, Nimet, Ardavirdfndme, Istanbul 2012.
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arastirma, ilkin genel bilgilenme cercevesinde gelismekte, 6nce meta-
fizigi de kapsayan biiyiik diinyay1 yansitan insanin kendine 6zgii kii-
¢iik diinyas1 sunulmakta, daha sonra da bu iki diinya arasindaki ilis-

kiler 6liim sonrasi alemlere bir yolculuk yapilarak tasvir edilmektedir:

Bireysel olgunlagsma yolunda yolculuga ¢ikan, bir kilavuzun arka-
sinda yoluna devam etmekte olan sair, sonunda giizel yiizlii, diinyanin
ve hayatin karanliklarini yirtip dagitabilecek, sikintilarini ortadan kal-
dirabilecek bir yash bilgeyle karsilasir. Anlagildigina gore; bu bilge
yasli, aklin kilik degistirmis sekli “akl-i kiil: ortak akil”dir. S6z ko-
nusu bilge yasli, insanlara “mead: doniis yeri'ne gidecek en aydinhk
yolu gostermek igin gonderilmistir. Boylece ikisi birlikte diinyay1 ge-
zerler. Kilavuz, saire bilmediklerini 6gretirken, onu ¢ok daha biiyiik
bilgilere erigtirir. »

Senai'nin, Hadikatu'l-hakika adl1 iinlii eseriyle ayni vezinde, 506/1112
yilinda Serahs’ta bulundugu donemlerde “Mufti-yi Sark: Dogunun
Miiftiisii” diye taninan Serahs kadis1 Seyfuddin Muhammed b.
Mansir adina yazdigl, genellikle ahlaki konular ele alan Seyru’l-ibdd
ile’l-medd adli bu tasavvuf konulu mesnevinin beyit sayis1 799’dur.
Said-i Nefisi'nin (6. 1895/1966) tashihleriyle 1316 hs. yilinda Tah-
ran’da yaymlanan eserin ana temasi; orneklendirme yoluyla insanin
yaratilisi, nefsin gesitleri, akil ve ahlak eksenli konulardir. Seyru’l-ibad,
sonralar1 bu dalda yazilmis Feridiiddin-i Attar'in Mantiku't-tayr,
Berdsiri'nin, Misbdhu’'l-ervih; Bahaullah'in, Heft Viddi adli onemli eser-
lerine drnek ve kaynak olmustur. Avrupali Iranologlar ve aragtirmaci-
larin 6nemli bir boliimii, Dante’nin (6. 1321) Ilahi Komedya’smi1 bu ese-
rin etkisinde kalarak kaleme almig oldugu kanisindadir. =

" Utas, Bo, “Sefer Be Cihan-i Diger, Irénsindsi, X/2, s. 317.
" Utas, Bo, “Sefer Be Cihan-i Diger, frdnginﬁsi, X/2,s.317.
™ Rypka, Jan, History of Iranian Literature, Dordrecht 1956, s. 237; Fur(izanfer,

Bediuzzaman, Sohen u Sohenverin, Tahran 1369 hs., s. 259; Safa, Zebihullah, Tarth-i Ede-
biyyat Der Irdn, Tahran 1371 hs., II, 563; Sekiba, Pervin, Si‘r-i Firsi Ez Agdz Té imriiz,
Tahran 1373 hs., s. 97; Mojdehi, Samiye-yi Besir, “Senai-yi Gaznevi”, Dinisnime-yi
Edeb-i Farsi, Komisyon, Tahran 1378, III, 546.
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Felsefi ve tasavvufi igerikli bir eser olan Seyru’l-ibdd adli manzu-
mede Senai, ruhun mertebelerini betimledikten sonra “akil piri”"nin
yardimiyla ¢ikmis oldugu ruhani seyahatinde gordiiklerini ayrintila-
riyla anlatir. Bu diisiince, Senai-yi Gaznevi’den nce Ebu’l-Al4 el-Ma-
arri tarafindan Risdletii’l-gufrdn’da islenmis, Ondan daha 6nce Arda-
virdfndme’de ve hepsinden once de Babil efsanesi Gilgamis Destani’nda
ele alinmuistir. Senai-yi Gaznevi’den sonra da Dante tarafindan, Ilahi
Komedya'nin 6zellikle de “Cehennem” bdliimiinde ayrintili anlatim-
larla konu edilmistir. ™

Yolculuk soyle baslar:

Sair ile kilavuzu, ilk giin topragin kétiiliikler ve temiz olmayan-
larla dolu oldugu, kan icen yaratiklarin iilkesi bir bolgeye giderler.
Orada insanlarin degisik kotii 6zellikleri birbirinden farkli igreng ve
sevimsiz gortiniimlerle onlar1 karsilar. Yaptiklar kotiiliiklerin karsilig:
olarak carptirildiklari cezalar da onlarin gezileriyle es zamanh olarak
gozleri oniinde sergilenir. Ornegin cimrilik reyonunda bir tek basli, an-
cak yedi yiizlii dort agizli yilanlar yer almaktadir. Arzular ve tiiken-
mek bilmeyen istekler boliimiinde bulunanlar, cehennem atesinden
duman olmaktadirlar. Bundan sonra da yolcular ayn sekilde su, hava,
ates makamlarina ugrarlar. Oralar da yirtic1 yaratiklarla, devler, biiyti-
ciiler, dayanilamayacak derecede korkung seylerle dolup tasan man-
zaralarla karsilasirlar. Biitiin bunlarin ardindan yolcular zaman sinir-
larini ve zamanla ilgili kavramlari asarak zaman tilkesini terk edip ¢ok
dar ve derin bir gecitten basariyla gectikten sonra karsilarinda goriinen
alabildigine yiiksek bir dagin karsisinda bulurlar kendilerini. Dagin
eteklerinde kosusturan insan kalabaliklarini goriirler. Isledikleri degi-
sik glinahlar nedeniyle gesitli cezalara ¢arptirilmis insanlar arasindan
gecerek yedi kat gokleri ve felekleri gezerler. ™

Otelere seyahate ¢ikan yolcularin bir sonraki duraklar1 burglar
mintikasidir. Insanlarin daha giizel ve daha parlak olduklar1 yerdir.

" Browne, Edward Granville, Ez Firdevst Ta Sa’di (cev. Fethullah-i Muctebayi), Tah-

ran 1373 hs., s. 231.
™ Utas, Bo, “Sefer Be Cihan-i Diger, frdnginﬁsi, X/2,s.318.
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Burasi meleklerin yasadiklar1 bolgedir. Kendilerine emredilenleri ya-
pan ve yasaklardan kagan yaratiklarin yeri. Biraz daha 6tede yolcular
kargilarinda daha da parlak bir yeri bulurlar. En yiikseklerdeki felek,
goklerin en iist noktasi, 15181n, nurun makamidir orasi. Ona dogru yo-
nelirler. Orada en iyi insanlarla goriismelerde bulunurlar. Sair ¢ok de-
rin bir azimle yolculuguna devam eder: “Cocuktum, daha yeni biiyiidiim
adam oldum” der. Yillarca sagskin sagkin dolasir, agilmamis en son per-
deleri de aralaymcaya kadar yolculugunu stirdiiriir. Orada salikleri
goriir. Allah’a erigsenleri, onun diyarinda bulunanlari, “fend filldh” ma-
kaminda olanlari. Iste tam orada kilavuzluk yapan nuru gériir. O kut-
lulardan biri, bir asik ona bu nurun onun olgunluk mertebelerini as-
masinda yapacag1 yolculukta kendisine yol gosteren bir yildiz olaca-
g1 sOyler. Kisaca dzetlenen bu seyahatte sair Zerdiist inanisi gelene-
gine ait bir ¢cok rengin yani sira Yeni Eflatunculuk da dahil ¢ok sayida
degisik kaynaklardan aldig1 unsurlar1 bir potada eriterek bir karisim
olusturmustur.

Senai'nin hangi yollardan bu unsurlara ulastig1 konusunda tespit-
lerde bulunmak oldukca zordur. Ancak 6nemli kaynaklardan biri
muhtemelen felsefi-temsili icerikli bir eser olan Ibn Sina'nmn, Hay b.
Yakzan adli esridir. Bu eser, Senal’nin s0z konusu manziimesinden
yaklasik bir yiizyil once yazilmistir. Senai’'ye ilham veren bir diger
onemli kaynak da Peygamber’in goklere seferini konu alan miracidir.
Burada dikkat edilmesi gereken nokta, Senai'nin siirinin gercekte
bagka bir diinyaya yaptig1 diisiinsel seyahatin aktarilmasi, belki zihin-
sel bir yolculuk olarak da adlandirilabilecek bir seyahat olmasidir. O,
asla insanlarin ruhlariyla karsilastigini iddia etmez. Belki o genel an-
lamda gerek Ehrimen yapili gerek ilahi ¢izgide yiiriiyen gercek insan-
larla karsilagsmugtir.

Senai-yi Gaznevi’den sonra onun tasavvuf ve ahlak karisimi konu-
lara yer veren yeni tarzinda ¢ok sayida sair tarafindan mesneviler ka-
leme alinmistir. S6z konusu eserlerde; genellikle ahlaki tavsiyeler, sos-
yal konulu 6giitler ve tesbihlerle dolu hikayelere yer verilir. Senai ilk

* Utas, Bo, “Sefer Be Cihan-i Diger, Irénsindsi, X/2, s. 318-319.
* Utas, Bo, “Sefer Be Cihan-i Diger, frdnginﬁsi, X/2,s.319.
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donemlerinde Ferruhi-yi Sistani (6. 429/1037), Menti¢ehri-yi Dam-
gani (0. 432/1040) ve Mestid-i Sad-i Selman (6. 515/1121) gibi sairlerin
tarzinda siir yazmakta, s6z konusu sairlerin divanlarini siirekli olarak
el altinda bulundurarak onlardan aldig1 mazmunlar siirlerinde kul-
lanmaktadir. Ozellikle tagazziillerinde Ferruhi tarzina cok daha yakin-
dir. Ancak sair bu tiir siirlerinde ¢ok biiytiik bir basar1 elde edememis-
tir. Ona sohretin kapilarini aralayan asil etken yeni siirleridir. Dig diin-
yay1 elinin tersiyle iterek i¢ diinyasina yonelisinden, kendisi igin ugsuz
bucaksiz yeni diisiince atmosferleri, bitmeyen hayat kapilarinin agili-
sindan sonra siirlerinde sairi Fars siir tarihinde iist siralara yiikseltecek
ozellikler ortaya ¢ikmaya baslamustir. Biitiin diistinceleri koklii bir de-
gisim siirecinden ge¢mis, sozleri yeni anlamlar, derinlikler ve farkli bo-
yutlar kazanmigtir.™ Biitiin bu gelismeler sairin hayatinda 6nemli do-
niim noktalar1 olarak yerini almis, siirinde, bagkalarindan etkilenme ve
taklidi bir tarafa birakarak artik bir seyler ortaya koymas gerektigi so-
nucunu dogurmus, 6zgiin bir tarz olusturmasi yolunu agmastir.

Senai'nin kisa mesnevileri arasinda yer alan “Seyru’l-ibdd ile’medd:
Kullarin Doniis Yerine Yolculuklart” hayli ilham vericidir. Sair bu ese-
rinde ruhun, hayatin gesitli asamalarindan gegerek ilk kaynagina do-
niisli konusundaki tasavvufi kuramlari anlatir. Bu diislinceler Se-
naf’den yiiz y1l 6nce yurttasi Ibn Sina (6. 428/1037) tarafindan da dile
getirilmisti. Ancak burada ilk kez bir siir halinde ele alinmakta ve sair
bildigi biitiin felsefi ve tasavvufi kuramlar: sergilemektedir. Birtakim
arastirmacilar bu mesneviyi Feridiiddin Attar'in (6. 618/1221), Man-
tuku’t-tayr adl1 eserinin 6rnegi saymislardir. Hatta bu eserin Divina Ko-
media’nin temasinin habercisi oldugundan da s6z edenler vardir. Miis-
liiman gizemciler i¢in gdzde olan ve en giizel siirsel anlatimini Attar'mn
eserlerinde bulan yolculuk ve mirac diistincesinin dile getirildigi eser-
lerden birisidir.

Ummandan gelen yagmur bulutlar: gibi var da sefere ¢ik,
Seyahat etmeden inci olamazsin.

v Senai-yi Gaznevi, Divin-i Hekim Senai-yi Gaznevi (yay. Perviz-i Babayi) Tahran
1375 h§./(5nséz, s. 15-16; Fur(izanfer, Sohen ve Sohenve-rin, s. 256; Zerrinkiib, Abdulhu-
seyn, Bi Kdrvin-i Hulle, Tahran 1372 hs., s. 167.

v Senéi-yi Gaznevi, Divin/Onsoz, s. 17.

193



% PROF. DR. NIMET YILDIRIM

Feridiiddin-i Attar

Pek ¢ok edebiyat elestirmeninin; Iran tasavvuf siirindeki mesnevi
yazarlarinin en biiytigii olarak kabul ettigi Feridiiddin-i Attar"in bu ifa-
deleri oldukga dikkat ¢ekicidir. Attar'in siirleri 6zellikle de Mantiku't-
tayr’1igerik ve etkisi agisindan tasavvuf edebiyatinin temel yapitlarin-
dan biri haline gelmistir. Mutasavviflar ve sairler kusaklar boyu onun
eserlerinden ilham almiglardir. *

Kendisinden yasca biiyiik ¢agdast Razbihan-i Bakli (6. 606/1209)
gibi Attar'in tasavvufi anlayisiin da en ilging yonlerinden biri Hallac-
1 Mansiir (6. 309/921) ile olan ¢ok yakin iliskisidir. Feridiiddin-i Attar,
Hallac’in ruhundan manevi alemlerde el almistir. Onunla ilgili olarak
yazdiklar1 Tezkiretii'l-evliya'nin en dokunakl boliimleri arasinda yer
almakla birlikte, sonraki kusaklarin zihinlerindeki Hallac imgesini de
onemli Olciide sekillendirmistir. Attar, “mihnet tasavvufunu”, kotii-
likklerden korunmak icin en etkili ¢are olarak “stirekli zahmet cek-
megi” ondan 6grenmistir:

Ask acist her kalbe ilag oldu,

Zorluklar asla asksiz agilamaz.
Feridiiddin-i Attar ¥

Sonsuz bir hayat arayis: eski diinya milletlerinin edebiyatlarinda
dikkat ¢ekici konular arasinda yer alir. Bu konuya da yer veren
manz{im ya da mensfir eserlerin ortaya ¢ikmasinda ve halk arasinda
olusturulmus efsanelerden tutun da ince stfi diistincelerine kadar iz-
leri bulunan bu konuda dini yasantinin temel rolii géz ard1 edilemez.
Mevlana'nin Mesnevi'sinde meyvesinin insanlar1 yaslanmaktan ve
oliimden kurtardig1 aga¢ sonunda bilim olarak ifade edilmektedir.
Attar’'m, [lahiname’sinde sonsuz hayati arayan oglu igin hiikiimdar ta-
rafindan sdylenen sozler yine boylesine tasavvufi yorumlar igerir. v

v Schimmel, Annemarie, Islam’in Mistik boyutlari, (¢ev. Ergun kocabiyik), Istanbul

2001, s. 297-297.
» Schimmel, Islam’in Mistik boyutlari, s. 299.

™ Zerrinkib, Abdulhuseyn, Der Kalemrov-i Vicdin, Tahran 1375 hs., s. 485.
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Mirac hadisesinde ilgili kisi hayatinin bir kesitinde yerytiiziinden
almarak fizikotesi evrene gotiiriiliir. Bu olay kisinin yerytiizii yasanti-
sinda yani heniiz hayattayken cereyan eder. flgili kisi, baz1 ilahi varlik-
lar ya da araclar vasitasiyla maddi alemden ayrilarak ilahi evrene, gok-
lere yiikselir. Dolayisiyla mirac olay1 tamamiyla yeryiiziinden bagim-
s1z olarak ayr1 bir mekanda, dogaiistii evrenlerde gergeklesir. Ornegin
sonraki doneme ait metinlerde Musa Peygamber yeryiiziinden tama-
miyla ayrilarak goklere yiikselir. Yine Saman geleneginde Saman ra-
hipleri kurban torenleri esnasinda yerytiziinden ayrilarak goksel kat-
manlar1 birer birer geger ve yiice Tanr1’'min huzuruna erisirler. Mazde-
izm’de Zerdiist yeryiiziinden alinip yine goklere yiikseltilir. *

Mirac tecriibesinde yerytiziinden ayrilirken ulasilacak hedef ilahi
tizikotesi evrendir, ilahi evrenin ise genellikle yukarilarda, dolayisiyla
gokte olduguna inanilir. Bu nedenle dini geleneklerde yer alan mirac
motifinde cogu zaman goge dogru bir yiikselis ya da cikis s6z konusu-
dur. Ornegin Sabiilik ve Maniheizm gibi gnostik dinlerde, yonlerden
kuzeyde yer aldigina inanilan ilahi 1s1k alemi siifli yeryiiziintin {ize-
rinde diisiiniiliir. Yerytiziiyle 151k alemi arasinda ise yeryiiziinii kusat-
mis durumda olan gezegenler bulunur. Dolayisiyla gerek dliimle ce-
setten ayrildiginda ruh, gerekse mirac tecriibesini yasayan seckin kisi-
ler yeryiiziinden ayrildiklarinda 6nce bu gezegenlere birer birer tir-
manmak ve daha sonra tanrisal aleme ulasmak durumundadirlar. Di-
ger bazi dinsel geleneklerde ise ilahi makam yedi ya da daha fazla kat-
mandan olugan bir alem olarak degerlendirilir ve yedi gezegenden ba-
gimsiz olarak diisiiniiliir. Yahudi ve Islami mirac motiflerinde mirac
tecriibesini gegiren kisi, bu yedi veya daha fazla goklere dogru bir ytiik-
selis olayini1 yasar. ©

4. MiSBAHU’L-ERVAH

Ayni konuya yer veren bir diger eser, bazilarinca iinlii rubai sairi
Evhaduddin-i Kirmani'ye ait oldugu sdylenen, ancak yaygin gortise
gore onunla ayni ¢agda yasamis, hemsehrisi Semsuddin Muhammed-

¥ Glindiiz, Sinasi, Dinlerde Yiikselis Motifleri, Ankara 1996., s. 15 .
" Giindiiz, Dinlerde Yiikselis Motifleri, s. 15-16.
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i Berdsiri'nin (6. 635/1238) kaleme almis oldugu Misbdhu’l-ervdh’tir.™

Eser higbir giris actklamasina yer vermeden dogrudan konuya girmek-
tedir:

Sair bir giin sabahin ilk 1s1iklariyla birlikte bulundugu sehirden ¢ikip
sufilerden bir grupla birtakim asamalari kat ederek degisik makamlar-
dan geger ve bir dagin zirvesine ulasir. Muhtemelen bilinmeyen bir
yerden beliren yash birinin isaretiyle hemen orada bir sema diizenle-
nir. Pir, yiiz tiirlii sarapla onlar tek tek agirlar. Sair disinda berabe-
rinde bulunanlarin tamami kana kana saraplarini ictikten sonra saray-
larina donerler. Yash bilge ve sair bas basa kalirlar. Pir, Hizir gibi ka-
ranliklar iilkesinde hayat suyunu gosteren, ruh baligini dirilten biri
olarak saire ilahi bilgileri 6gretir. Belki de Hizir'm kendisidir o. Sair
ona degisik konularda bir¢ok soru sorar. “Kimim ben?” “Nereden gelmi-
sim?” “Nereye gidecegim?” “Hayatin anlami nedir?” “Yol, asamalar, kilavuz
hangileridir?” ... Bu sorularin cevaplarini aldiktan sonra da sair Kirman
teninden (muhtemelen yasadig1 sehir Kirman’dan) ayrilarak Misir’a
dogru yola gikar. Beraberindeki kilavuzla birlikte 6nce en “algak nefis”
olarak adlandirilan “nefs-i emmare: egemen ruh” bolgesine giderler.
Burasi cehennemdir. Korkung ve dehsetli bir ¢evre, duman ve atesle
dopdoludur. Seytanlar ve yirtici canavarlarin iilkesidir. Oradan sonra
kirag bir bolgeden gecerek gece-giindiiz ara vermeden yolculuklaria
devam ederler. Yeni bir sehre giderler. Cennet gibi genis, ferah bir se-
hirdir orast. “Nefs-i levvame: kinayan ruh” adiyla amhr. Uziintiisii, s1-
kintis1 olmayan insanlarla doludur. Ancak yine de kendilerini kina-
maktadirlar. Burasi zahidler ve kutsal amaclarla savasan savasgilarin
yurdudur. Kilavuz saire; “Burasidir iste sonsuz cennet, ancak durma
senin yerin degil buras1” der. Ilerlemelerine devam ederler. Vardiklart
yer, “nefs-i mutmeinne: sakinlesmis ruh” makamidir. Daha giizel bir se-
hirdir. Insanlar1 bilge kisilerdir. Buradan da geger giderler. Ugsuz bu-
caksiz bahgelerin bulundugu, kirmizi giillerle, laleler, yemyesil ovalar,
biilbiiller, siirekli sarap sunan sakilerle dolu bir sehir. Iste burada kila-
vuz pir, saire artik bundan sonrasini tek basina gitmesi gerektigini soy-
ler. Sair korkar. Ancak kilavuz buranin “Sidre-yi munteha” oldugunu

¥ Eser, Bedilizzaman Furuzanfer tarafindan yayimnlanmistir (Tahran 1349 hs.)
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ne kadar calisip ¢abalasa da buradan o6teye bir adim atamayacagimni
soyler. *

Cok ¢aligsam da yapamam,

Biitiin giiciimii, cabami harcasam da,
Kendi iilkemin cizilmis simirindan,
Bir parmak ucu dahi ilerleyemem.

Bunun tizerine seyahati anlatan sair, tek basina devam etmek zo-
runda kalir. Bagka bir iilkeye varir. Buranin ad1 “nefs-i raziye: hosnud
ruh”tur. Dort temel 6genin artik etkin olmadig1 bir bolgedir. Burada
¢ok smirl sayida, dort yiiz kadar insanla karsilasir. Bu insanlar bir
yerde oturuyorlar ama gelen bu misafire hi¢ onem vermiyorlar, sela-
mini bile almiyor, sorularimi bile duymuyorlar. Sair ilerlemege devam
ediyor. Kusursuz, noksansiz bir sehre variyor. Bu sehrin ad1 “nefs-i
marziyye: kanaatkar ruh”tur. Burada karsilastiklar1 bir tek can ve kirk
bedenden olusan kisilerdir. Aralarinda gizemli bir iliski vardir. Sadece
goniil dilleriyle konusup anlasmaktadirlar. Bir sonraki asamada “nefs-
i asika: asik ruh” sehrine girer. Orada dort halife yasamaktadir. Pey-
gamber’i canlar1 pahasma kabul edip koruyan insanlarmn {ilkesidir
orasi. Oradan gectikten sonra “nefs-i fakire: yoksul ruh” admndaki
sehre varir. Hicbir varligi bulunmayan, ama gerceklerle dopdolu bir
sehir. Peygamber’in yasadig1 sehir. Hizir'm da Ilyas'in da kilavuzu.
Sair iste burada Peygamber Mustafa ile goriisiir. Daha 6nce kilavuzu
olan pir’in sozlerini andiran ctimlelerle onunla derin derin sohbet eder.
En son olarak sair, “nefs-i faniye: yok olacak ruh” adiyla bilinen son
sehre girer ve hikaye buranin tasviriyle sona erer. **

* Utas, Bo, “Sefer Be Cihan-i Diger, Irénsindsi, X/2, s. 320-321.
** Utas, Bo, “Sefer Be Cihan-i Diger, frdnginﬁsi, X/2,s. 321-323.
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5. SALAMAN VE ABSAL

Arapga kaleme alinmus felsefi ve tasavvufi igerikli eserlerden biri de
Salaman ve Absal’dir. bn Sina bu eserden Hay b. Yakzdn’'da sz etmek-
tedir. Muhtemelen Yunan kokenli olan bu hikaye, Huneyn b. Ishak (0.
298/910) tarafindan Yunanca’dan Arapga’ya gevrilmistir. *

Ibn Sina'nin el-Isdrdt ile Kaza ve Kader risalesi adli yapitlarinda s6z
ettigi Salaman ve Absal adli eserinin herhangi bir niishas1 giintimiize
kadar gelememistir. Ancak Sohreverdi (61. 587/1191), Gurbet-i Garbi
adli eserinin girisinde bu eserin Ibn Sind’aya ait oldugunu agik olarak
ifade eder. Ote yandan Nasiruddin-i Tusi (6. 672/ 1274), el-Isdrdt adli
eserinde bu eserin bir 6zetini, tasavvufi pasajlar1 ve simgelerini aktar-
mustir. Bu hikaye de, Ibn Sin&’nin, Hay b. Yakzdn adli eserinin ana te-
masini olusturan hikayeye ¢ok benzer. Ruhun tende tutsaklig1, uyanik
olma, insanlarin dogruluga ve iyilige yonlendirilmeleri, miicadele, er-
ginlige yol alma, sonunda da nihai kurtulus, gercege erisme ve hedef-
lenen arzulara ulasma gibi konulara yer verir. Ibn Sin&’nin, Salaman ve
Absal adl1 eseri Huneyn b. Ishak (6. 259/873) tarafindan Yunanca’dan
Arapga’ya gevrilmis, Abdurrahman-i Cami (6. 898/1492) tarafindan
acgiklamalarla Farsca manzum olarak diizenlenmistir. Bu hikaye ote
yandan Ibn Tufeyl'in (6. 581/1185), Hay b. Yakzin adli hikayesine gir-
mis olan Salaman ve Absal’dan tamamen ayridir. Her ti¢ hikaye de sem-
bolik ve simgesel anlatimlara yer vermeleri agisindan benzerlikler gos-
terseler de isimleri ve konular1 disinda bir ortak noktalar1 yoktur. *

Miisliiman yazarlar tarafindan kaleme alinmuis felsefi, tasavvufi ve
ahlaki igerikli simgesel anlatiml1 hikayeler gercekte tarihin eski devir-
lerinde yagamis milletler arasinda yaygin edebi tiirlerden, Yunan, Iran
ve Hint 6rneklerinden etkilenmis olsalar da daha sonraki ¢aglarda bati
cografyasina kadar gitmis, Hiristiyan ve Yahudi yazarlarin eserlerine

f Ganimi, Hilal, M., Edebiyyat-i Tatbiki, (cev. M. Ayetulldh-i Sirazi), Tahran 1373
hs., s. 309.

¥ Moctebayi, Fethullah, “Ibn Sind”, Dd’iretu’l-ma‘drif-i Bozorg-i Islami, DMBI, Tah-
ran 1367 hs., IV, 45.
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ilham kaynagi olmuslardir. Ornegin Dante, Ilahi komedya’sim kaleme
alirken bu tiir eserleri goz 6niinde bulundurmustur. *

Hikayenin 6zeti Huneyn b. Ishak rivayetindeki versiyonunda su
sekilde aktarilir: Yunan hiikiimdarlarindan Hermanus adli birinin her-
hangi bir kadinla iliskiye girmeden saray doktorlarindan birinin 6zel
bir programuyla bir oglu olur. Salaman ad: verilen ¢ocuk on sekiz ya-
sinda Absal adinda ¢ok giizel bir kizdan siit emer ve onun yaninda
biiyiir. Biiyliylince de o kiza gonliinii kaptirir. Salaman babasinin ve
hekimlerin 6giitlerine ve tehditlerine aldirmadan agkini stirdiirmede
1srar eder. Babasi oglunu bu kadinin ve iflah olmaz agkinin pengesin-
den kurtarmak icin elinden geleni yapar. Bir tiirlii bagsarili olamayinca
bir hile diisiiniir ve bunu gerceklestirmege niyetlenir. Ancak Salaman,
babasinin bu girisiminden haberdar olunca, Absal ile birlikte magrip
denizi Otelerine kagar. Ancak asiklar Salaman’in babasi hiikimdarin
elinden kurtulamazlar. Hiikiimdar bir yolunu bulur ve onlarin arzula-
rina erigsmelerini engeller. Birbirlerine kavusamayan agsiklar stirekli s1-
kint1 ve agkin siddetli atesiyle yanip kavrulup dururlar.

Bir yandan da baba ogluna yaptiklariyla yetinmez ve onu bir de mi-
rasindan, hiikiimdarliktan, tact ve tahtindan yoksun birakir. Sonunda
Salaman babasindan bagislanmasini dilemegi goze alir. Basmna gelen
biitiin sikintilarin babasinin kizginhigidan kaynaklandigini ¢ok iyi
bilmektedir. Ancak babasi oglunun isteklerini kabul etmegi, sevgilisi
Absal’in agkini terk etmesine, ondan ayrilmasina baglar. Salaman tu-
tuldugu bu siddetli agkta sevgilisini terk etmege bir tiirlii yanagsmaz ve
sonunda iki sevgili el ele tutusarak kendilerini denizin derin ve karan-
lik dalgalar1 arasina birakirlar. Bunun tizerine hiikiimdar biitiin gii-
ciinti kullanarak oglunu kurtarir. Ancak sevgilisi Absal karanlik su-
larda bogulmustur.

Salaman ¢ok sevdigi askinin dliimiine dayanamaz ve hastalanarak
yataklara diiser. Babas1 yine devreye girer ve oglunun tedavisi igin bii-
tiin imkanlarin seferber eder. Hekimlerden biri onun iyilesmesi igin
0zel tedavi yontemleri uygular. Kirk giin dua okur. Her giin dua okun-

™ Moctebayi, Fethullah, “ibn Sina”, DMBI, 1V, 45.
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duktan sonra Salaman, Absal’in resmini gorerek teselli olurdu. Niha-
yet kirkina giin geldiginde hekim Zohre nin resmini Salaman’a goste-
rir. Zohre, Absal’dan ¢ok daha giizel ve alimli oldugu i¢in Salaman go-
riir gérmez ona agik olur ve eski sevgilisi Absal’1 unutur. Bir siire sonra
iyilesir ve babasmin yerine hiikiimdarlik tahtina ¢ikar. Ardindan da
yasadig1 biitiin bu maceralarin yazilmasin emreder.

Hikaye yazilip tamamlandiktan sonra son ciimle olarak da su kay-
dedilir: “Bilgi ve hiikiimdarli$1 en yiice makamdan iste. Noksan varliklar ol-
gunluga eristiremezler.” ™

Nasiruddin-i Tasi (6. 672/ 1274) Serh-i Isirat adil eserinde bu hika-
yedeki simgeleri ve sifreleri sOyle ¢Oziimler: Salaman, “nefs-i
natike”yi; Absal ise “giicii ve tenin yetileri”ni simgeler. Bu ikilinin agk-
lar1 “nefislerin tenin arzularmna egilimlerini, okyanuslar 6tesine gidis-
leri, “gercekten uzaklasip, gegici seylere dalmalar1”, kendilerini denize
atmalar1 da, “kendilerini yokluk denizine atmalarini”, Salaman’in kur-
tulusu, “ruhun tenden ayrildiktan sonra da tek basma yasayacagmni”
simgelemektedir. Ote yandan Z&hre'nin resminin goriinmesi, “nefsin
akli erginliklerden zevk almasi ve sevinmesi”ni, hiikiimdarlik tahtina
oturmasi, “gercek “nefsin erginlige ulasmasi”ni sembolize eder. *

Abdurrahman-i Cami bu rivayeti tasavvufi agiklamalar ve yorum-
larla Mevlana’nin mesnevisi bahrinde nazmetmistir.

Salaman ve Absal hikayesinin Ibn Sina rivayetindeki versiyonu da
su sekildedir:

Salaman ve Absal iki kardestir. Kii¢lik kardes Absal, Salaman’dan
daha giizel, daha yakisikli, daha akilli, edepli, bilgili, namuslu ve ce-
surdur. Salaman’in esi, Absal’a asik olur ve muradina ermek icin Sala-
man’a: “Benim kiz kardesimi Absal ile evlendir” der. Salaman ile Absal
anlagirlar. Diigiin yapilip da zifaf gecesi olunca Salaman’in karis1 ka-
ranliktan yararlanarak kiz kardesinin yerine Absal’'in yatagina kendisi
gidip girer. Yagmurlu bir gecedir ve cakan simseklerin 1s181yla aydin-
lanan odada Absal olay: fark eder. Kardesinin karis1 oldugunu fark
eder. Bin bir zorlukla kendisinden uzaklastirir. Kendisi de oray1 terk

™ Ganimi, Hilal, Edebiyyat-i Tatbiki, s. 309.
™ Ganimi, Hilal, Edebiyyat-i Tatbiki, s. 310.
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eder. Kendisini kardesinin karismin koétiiltigiinden korur. Artik o se-
hirde kalmaktan sikilarak Salaman’in karisinin da kendisini unutmasi
icin bagka tilkelere gitmege karar verir. Uzun siire uzak bolgelerde ya-
sadiktan sonra memleketine geri doner. Ancak kardesinin karis1 ken-
disine kars1 besledigi eski siddetli askindan higbir sey kaybetmemistir.
Bunu goren Absal, kadindan hep uzak durur. Ancak kadin bu defa da
arzularmna erigmesine olumlu cevap vermeyen Absal’1 6ldiirmege ni-
yetlenir. Bu hedefine erismek i¢in degisik hileler kurar ve onu savas
meydanma gonderir. Savasta yaralanir. Ordudaki yetkililer Sala-
man’in karisiin tavsiyesiyle hi¢ miidahale edilmeden onu kendi ha-
line birakirlar. Kadin onun bu sekilde 6lecegini diistiniir. Ancak onu
tek bagina yarali halde goren bir hayvan siitiinii emzirerek besler. Gii-
niin birinde iyilesen Absal, memleketine geri doner. Ancak kotii di-
siinceli kadin bu defasinda da onu 6ldiirtmek igin as¢isiyla iliski kurar
ve yemegine zehir konularak oldiiriilmesini planlar. Bu kez basarili
olur ve Absal 6liir. Durumu 6grenen ve kardesinin dliimiine son de-
rece iiziilen Salaman, insanlardan uzak bir yerde tek bagina yasamaya
baslar. Bu sekilde yasamini siirdiiriirken bir taraftan da siirekli Allah’a
yakariglarda bulunarak kardesinin bagindan gegenleri ve 6liim sebe-
bini 6gretmesi igin yalvarir durur. Sonunda gergegi 6grenir ve karde-
sine verilen zehirden karisinin, as¢isinin ve hizmetgilerinin yemekle-
rine katilmasini emreder. *

Hikayenin bu versiyonundaki semboller de su sekilde kurgulanir:
Salaman, “nefs-i natika”, tasavvuf makamlarinda erginlige erismis akil;
Salaman’in karisi, “sehvet ve gazabi tahrik eden ten yetileri”; Absal’in na-
muslulugu, “aklin ulu evrenin cazibesine kapilmasi”; Salaman’in karisinin
kiz kardesi, “hikmet”; Salaman’in karisinin yoldan ¢ikarmalari, “nefs-i
emarenin dogru yoldan saptirmalart”; karanlik gecede bulutlarin arasin-
dan ¢akan simsek 1s1ldamalari, “hakkin insan: kendine getiren cilveleri”;
kadmim, asgisinin ve hizmetgilerinin 6lmesi, “sonunda insan nefsinin
tensel yetilerini terk etmek zorunda oldugu”, Salaman’mn taht ve tagtan
uzak durmasy, biitiin bunlar1 bagkalarina terk etmesi, “tensel ve nefsinin
isteklerini kesmegi” simgelemektedir.

> Ganimi Hilal, Edebiyyat-i Tatbiki, s. 311.
» Ganimi, Hilal, Edebiyyat-i Tatbiki, s. 312.
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Ebu Ali Sin3, fgﬁrﬁt adl1 eserinde Salaman ve Absal hikayesine de-
ginerek soyle demektedir: “Salaman ve Absal hikayesini duydugunda,
okudugunda sunlar1 géz oniinde bulundur: Bu hikaye marifet konu-
sunda dikkatle irdelemen gereken simgesel bir 6rnektir. Bu hikayedeki
olaylardan hareketle birtakim gizemleri ve sifreleri ¢6zebilirsin.” Yine
Risaletii’l-kader adl1 eserinde de s6z konusu hikayeye deginmektedir.

Fars edebiyatinda Salaman ve Absal hikayesi 0zellikle ana kahra-
manlar1 Salaman ile Absal’in sembolik tiplemeleri seklinde Iran sairle-
rinin dizelerinde tasavvufi ve felsefi renkleriyle yer almistir. Ornegin
Abdurrahman-i Cami'nin, manzum Salaman ve Absal’1 bu hikayenin en
glizel anlatildig1 eserlerden biridir.

6. AKL-I SORH

Sihabuddin Yahya b. Habes Sohreverdinin (6. 587/1191) Allah’a
ovgiliile baslayan Akl-i Sorh adli bu eserinin tamami kendisine birtakim
sorular soran yakin bir arkadasinin sorularina vermis oldugu cevap-
lardan olusmaktadir. Eser Sohreverdi'nin s6z konusu arkadasimin:
“Kuglar birbirlerinin dillerinden anlarlar mi1? sorusuna eserin kahraman
ya da yazarinin verdigi olumlu cevapla baglar. Ardindan “Sen nereden
biliyorsun?” sorusu ve cevabiyla devam eder. Hikaye gercekte bu so-
ruya birinci sahis dilinden verilen cevaplarla devam edip gitmektedir:

“Soyle dedim: yaratici, ozelliklerimi ortaya koymak icin ilk yaratilista beni
sahin goriiniimiinde yaratti. Benim yasamakta oldugum sehirde bagska sahin-
ler de vardi. Biz birbirimizle sohbet ediyor ve birbirimizin soylediklerini de
anlyorduk.

Peki bu hale nasil geldiniz? diye sordu. Ben de soyle cevap verdim: giiniin
birinde kaza ve kader avcilar: yazgr agim gerdiler ve tizerine irade danelerini
yaydilar boylece beni bu yolla esir aldilar. Yuvamin bulundugu sehirden,
kendi sehrimden alarak beni bagka bir sehre gotiirdiiler. Ardindan iki goziimii
de bagladilar, dort ayri bagla sikica bagladilar ve on kisi yi de beni korumakla
gorevlendirdiler. Bunlardan bes tanesinin yiizleri bana sirtlar1 disartya do-
niik, diger bes tanesinin de sirtlar: bana, yiizleri disariya doniiktii. Yiizleri
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bana doniik olan bu beg kisi beni oylesine hayretler alemine daldirdilar ki yu-
vami, yasadigim sehri, bildigim her seyi unuttum. Ben her zaman boyle bir
yaratilista oldugumu sanyordum.”

Bir siire gectikten sonra diinyay: oldugu gibi kendisine gostermek ama-
cryla esir alinmig sahinin gozlerini asamali olarak yavas yavas acarlar. Sahin
siirekli olarak kendisini korumakla gorevli olan korumalarin bir an bir gaflette
bulunup gozlerini agmalarini ve bir siire havada 6zgiirce u¢may: arzular. Gii-
niin birinde bekcileri bir dalginlik anminda yakalayip siiriinerek bir koseye ce-
kilir ve tizerindeki baglarin agirliklarindan dolay: aksaya aksaya ¢ollere dogru
kagip gider. Colde kendisine dogru yaklasan bir adamla karsilasir. Bu adam
giizel goriiniimlii, iyi huylu, kirmizi benizli biridir. Hikayenin kahramaninin
sandig1 gibi geng yastadir.

“Sen nereden geliyorsun ey geng?” diye sordum. “Ey evlat bu sekilde hitap
etmen hatalidir. Ben yaratilisin ilk cocuguyum. Sen bana geng diye hitab edi-
yorsun.” dedi. Biitiin bunlarin ardindan soz konusu geng giizel ozellikleri ve
yiiziiniin kizilli§ konusunda birtakim seyler anlatir: ben nur yiizlii bir ihti-
yardim. Ancak senin tuzagindaki yemlerle agina diisiiren ve iizerinde goriilen
bu agiwr baglar1 yiikleyen, etrafina bu kadar bek¢i yerlestirerek seni korumakla
gorevlendiren adam beni de bir siireden beri karanlik bir kuyuya atti. Tenimin
renginde gordiigiin bu kizillik oradan kaynaklanmaktadir. Yoksa ben ak tenli
ve nurlu biriydim. Isi§in iliskili oldugu her beyazlik siyahla karisinca kizil
renkte goriiniir...

Daha sonra o yasli adama: “Nereden geliyorsun?” diye sorar o da
makaminin bulundugu Kaf Dagi'min ardindan gelmekte oldugunu
sOyler. Bu arada sahinin makami da oradadir. Ama o yuvasinin nerede
bulundugunu unutmus durumdadir. Ardindan yasl adam; gezgin ol-
dugunu ve diinyanin her tarafin1 gezmekte oldugunu ve bu gezisi es-
nasinda son derece ilginglikler gordiigiinii sdyler. Hikayenin kahra-
mani yagl adama gordiigii ilginglikleri sorar. Yagh adam ilging yedi
seyden soz eder:

1. Bizim yurdumuz olan Kaf Dag1.

2. Geceleyin 151k sagan miicevher.

3. Tba Agac.

4. On iki makam.

5. Davud’un zirha.
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6. Miicevher islemeli kilici.

7. Hayat ¢esmesi.

Biitiin bunlardan sonra yashh adamdan bu ilging seylerle ilgili bilgi
vermesini ister. O da bunlardan teker teker ayrmtilariyla séz eder. Or-
negin Kaf Dag1’yla ilgili sunlar1 anlatir: Kaf Dag1 diinyanin etrafini gev-
relemektedir. Toplam on iki dagdan olusmaktadir. Sen bu tizerindeki
yiiklerden ve bela sikintilarindan kurtuldugunda yeniden o yurduna
doneceksin. Ciinkii seni oradan yakalayip buralara getirdiler. Her sey
sonunda ilk yaratildig1 sekle donitistiiriilecektir. Yash adam bu sekilde
bu yedi sey hakkinda simgesel birtakim ifadelerle ayrintili aciklama-
larda bulunur ve bu arada dikkat ve hayretlerle kendisini dinlemekte
olan hikayenin kahramaninin aralarda sabirsizlanmasina gerekge olan
konularda sordugu sorularin da tek tek cevaplarini verir. Tlba aga-
ayla ilgili actklamalarda bulunurken Simorg’dan da s6z eder: onun
Tuba agaci’min dalinda yuvasi oldugu belirtir. Bu boliim hikayenin
kahramanina Zal ile Simorg ve Riistem ile Isfendiyar hikayelerini ha-
tirlatir. Yasli adama bu konular1 da sorar. Yasli adam bu konuda ken-
dine 6zgli birtakim rivayetleri anlatir. Bu rivayetlerin bir kismi
Sahname’de anlatilan sekilleriyle uyumlu, bir kism1 da 6nemli dlgiide
farklidir: Zal diinyaya geldikten sonra ¢olde bir yere birakilir. Mevsim
kis ve hayat ¢ok ¢etindir. Annesi ¢ocugunun durumunu 6grenmek igin
birkag giin sonra ¢édle gider. Cocugunu Simorg'un kanatlarmin altina
almis oldugunu, onu korudugunu goriir. Cocuk annesini goriir gor-
mez giiliimsemeye bagslar. Annesi de onu alarak kendisine siit emzirir.
Ardindan da evladinin nasil bir zarar gérmeden kaldigini ve bu iyilik
sever kusun onu nasil korudugunu gormek amaciyla onu yine Si-
morg un kanatlar1 altina koyar ve kendisi de yakinlarda bir yere sak-
lanarak onu izlemege baslar. Birazdan gecenin karanlig: her tarafi ku-
satir ve Simorg oradan hemen uzaklagir. Biraz sonra oraya bir ceylan
gelir. Memelerini Zal'mn agzina vererek siitiinii emzirir ve onu doyu-
rur. Ardindan da onu birakip gitmez ve basucunda bekleyerek kimse-
den zarar gormemesini saglar. Bunun iizerine annesi kalkar ve ceylani
cocugundan uzaklastirarak alip evine gotiiriir. Burada hikayenin kah-
ramani yash adama: “Bunun sirr1 nedir?” diye sorar. Yash adam bu-
nun {izerine: “Ben bu durumu Simorg’a sordum. Simorg Zal'in Tuba
Agaci’'nin oniinde diinyaya geldigini, kendilerinin onu yok olmaktan
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kurtarip korumalar: altina aldiklarini, ceylanin yavrusunu bu cocugun
yerine avciya verdiklerini, ceylanin gonliine de bu ¢ocugun sevgisini
yerlestirdiklerini, gece karanlik ¢okiinceye kadar bakip biiytittiigiinii,
emzirdigini, gece de kendisinin sabaha kadar kanatlar1 altinda onu ko-
rudugunu” soyledi.

Yashh adam daha sonra diger ilginglikler konusunda da birtakim
agiklamalarda bulunur ve son olarak da hayat cesmesi hakkinda bilgi-
ler verir: bu ¢esmede yikanan hicbir kétiiliikten etkilenmez. Gergege
erisen kisi bu ¢esmeye ulagir ve ¢esmenin suyundan igtiginde tistiin
ozellikler kazanir. “Eger Hizir olursan Kaf Dagi'ndan kolayca gecer-

4

sin.

Yasl adamin sozleri burada sona erer ve hikayenin kahramani bu
sozlere sunlar1 da ekler: O degerli dosta bu seriiveni aktardigimda:
“Sen tuzakta olan sahinsin ve av pesindesin. At beni de av torbana fena av
degilimdir ben.” diye soylendi. ¢

7. CAVIDNAME

Hindistanli Miisliiman diisiiniir, sair Muhammed Ikbal’in (5. 1938)
Cavidndme’si, ruh ile ¢ikilan manevi miracname’dir. Sair bu eserini,
oglu Cavid ikbal icin kaleme almustir. Genellikle Ikbal’in en nemli
edebi-felsefi eseri olarak kabul edilir. Bu eserinde ikbal, kendisinden
once kaleme alinmis miracnamelerden ozellikle Dante’nin lahi Ko-
medya’sindan yararlanmistir. O da Dante gibi bir “pir”in, bir “miir-
sid”in, Mevlana Celaluddin’in kilavuzlugunda feleklerde bir seyahate
¢ikmistir. Allah’a yakin makamlara erismis oldugu bu seyahatinde
kbal, dogunun ve batinin Hegel, Neitzhe, Tolstoy, Zerdiist, Buda,
Hallac, Ebu Cehil, Cemaluddin Esedabadi'nin yani sira fran dinsel
ogeleri Zervan, Surlis ve Marduk gibi birtakim mitolojik, bir¢ok bii-
ylk kisiliklerle goriismiis ve konugmus, bu goriismelerinde birgok fel-
sefi ve tarihi konuyu tartisma imkan1 bulmustur. Eser ilk olarak Ales-
sandro Baussani tarafindan Italyanca’ya (1952) ve daha sonra da Ingi-

8 Purnamdariyan, Remz ve Ddstinhid-yi Remzi, s. 447-449.
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lizce, Almanca, Fransizca'ya ¢evrilmistir. Tiirkgemize ilk gevirisi An-
namarie Schimmel tarafindan yapilmis (Istanbul 2010), daha sonra
Ahmet Metin Sahin (Istanbul 1996) ve Halil Toker (Istanbul 2002) ta-
rafindan iki yeni gevirisi daha yapilmaistir. o

Sair bu eserinde kendisinden 6nce yasamis iinlii Zerdiist azizi
Ardaviraf (Ardavirdfndme’de), Senal-yi Gaznevi (Seyru’l-ibdd ile’l-
medd'ta), Ebu’l-Ala el-Maarri (Risdletu’l-gufrdn’da), Ibn Arabi (Futithdt-
i Mekkiyye’de), Dante (Ilahi Komedya’'da) gibi sairsel duygulariyla ma-
nevi bir seyahate, bir miraca ¢ikmis, izlenimlerini dondiigiinde mi-
racname tarzinda oglu Cavid adma Miisliiman genglere hitaben ka-
leme almigtir. Eserin yazilisinda 6nemli 6lgiide Peygamber’in mirac
ve Dante'nin [ldhi Komedya’'s1 etkili olmustur. *

Muhammed [kbal'in Aruzun remel bahriyle kaleme aldig1 1965 di-
zelik felsefi-tasavvufi bir mesnevi Cavidnime: Ezelilik Kitabi, kendi de-
yimiyle “miracin bir gesit felsefesi” mahiyetindedir. Bu felsefenin geri-
sinde ise Islam inancinin evrenselligi yatar. Ikbal kitabin son bolii-
miinde oglu Cavid’e seslenerek eseri ona ithaf etmekte ve onun sah-
sinda sonsuza dogru akip giden Islam gengligine bu dinin ezeli mesa-
jin1 duyurmak istemektedir. Cavidndme, gercek pesinde kosan manevi-
yat yolcusunun bir tiir miracini terenniim etmektedir. Bu yolcu, gok-
leri dolasan “zerre”dir. Fakat onun kalbi gesitli duygu, diisiince ve ta-
salarla yanip tutugsmaktadir. O, “gonliinti kimseye kaptirmamis olan
hiir insan”dir. Stiphesiz yolcu Ikbal'in kendisidir. Onu Cemaluddin-i
Efgani’ye takdim eden de Mevlana’dur. 2

Cavidnime nin ana senaryosunu Ikbal’in bizzat kendisi 6zet halinde
bir hayranina yazdirmistir. Eser klasik edebi gelenege bagl olarak bir
miinacat ile baslar. Bunu alt1 felege yapilan yolculuk takip eder ve fe-
lekler Otesi alemde karsilagilan olaylarin tasviriyle son bulur. Miinacat
esere ve yolculuga bir baslangictir. Vakit aksamdir; sair deniz kena-

o Muctebayi, Fethullah, “Ikbal-i Lahori”, DMBI, IX, 631; Eskuri, Hasan Yusufi,
“Cavidname”, Dinisndme, IV/1, 847-848.
of Egktiri, Hasan Yaisufi, “Cavidname”, Danignime, IV/1, 848.

% Aydin, Mehmet S., “Cavidname”, DIA, VII, 179.
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rinda Mevlana’dan dizeler okumaktadir. Sonunda gercek rehber Mev-
lana, mana aleminde kendini gosterir. Sair biiyiik bir edep icinde mdir-
sidi soru yagmuruna tutar. Bunlarin bir kism1 miracin sirlari ile ilgili-
dir. Asil 6grenmek istedigi de insan ruhunun zaman ve mekanin Gte-
sine nasil gegebildigidir. Burada zaman-mekan kavramlar1 “Zervan”«
ad1 altinda kisilestirilmistir. Zervan saire zaman-mekan kaydindan
kurtulmanin sart oldugunu anlatir. Bir miiddet sonra sair, Mev-
lana’nin refakatinde goklere dogru yiikselmeye baglar. Bu yolculuk es-
nasinda feleklerden gegilirs:

1. Ay felegi. Manevi yolculugun bu ilk basamaginda bir Hint arifi
olan Cihan Dost ile karsilasilir. Tefekkiir aleminde bulunan Cihan
Dost, Mevlana’dan yeni gelenin kim oldugunu 6grenip onunla tanis-
tiktan sonra saire gesitli sorular sorar. Maksat onun ruhani olgunluk
seviyesini 6lgmektir. Sair bu miilakattan basari ile ¢ikar. Daha sonra
“Tavasin Deresi”ne ulasilir. Burada Buda, Zerdiist, Isa ve Hz. Muham-
med’in “Tasinler”iyle, yani bu kisileri ve onlarin insanliga getirdikle-
rini 6zlii bicimde anlatan “levhalar”la karsilasilir. Ikbal bu levhalar
tasvir etmekte, onlarin arasinda karsilastirmalar yapmaktadir. Bu dort
biiyiik levha ile dort biiyiik sima, dort biiyiik medeniyetin temsilcile-
ridir. Ikbal gerek burada gerekse daha sonraki bdliimlerde adi gegen
medeniyetleri elestirerek manevi yolculuguna devam eder. »

2. Utarid (Merkiir) felegi. Burada bir yandan Cemaluddin Efgani,
Said Halim Pasa gibi Islam diinyasmn iinlii fikir ve aksiyon adamla-
r1yla, bir yandan da Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bestami gibi biiyiik
sufilerle karsilagilir. Bu durum Ikbal’e Islam medeniyetini bir siizgeg-
ten gecirme firsat1 verir. Efgani, Rus halkina bir mesaj gonderir ve em-
peryalizmin gayri insani yonlerini gordiigii icin Marks’1 6ver; ancak
“meleksiz bir peygamber” oldugu i¢in de onu yerer. Said Halim Pasa
ile konusulacak en 6nemli konu, Islam’in Bat1 diinyasma dogru hizla
kosmasinin ortaya ¢ikardig1 problemlerdir. Tkbal bu alemden itibaren

o Eski Iran’da zaman tanrisi.
8 Aydin, Mehmet S., “Cavidname”, DIA, VII, 179.
% Aydin, Mehmet S., “Cavidname”, DIA, VII, 179.
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artitk Mevlana'nin kendisine verdigi “ZindertGd: Yasayan irmak” adiyla
bilinecektir. &

3. Ziihre (Veniis) felegi. Burasi eski Iran tanrist Marduk ve Arap-
lar’in tanris1 Baal gibi putlarin diyaridir. Zulmiin biiytiik temsilcileri fi-
ravunlar, Lord Kitchener’ler de (Sudan’da Mehdi hareketini bastiran
Ingiliz) burada ikamet etmektedirler. Putlar memnundurlar, ¢iinkii in-
sanlar yeniden “goriinen”e tapmaya baslamislardir. Firavunlarin, yani
kudret sarhosu olup gayb1 hesaba katmayanlarin sayisinda da bir artis
vardir. Bu alemde egemen diisiince, “Fesat ¢ikar, bol ve egemen ol”
zihniyetidir. Sair burada Islam diinyasmin bdyle bir siyasete maruz
kaldigini belirtir ve irkcilik, maddi gelisme, makam ve sohret gibi
“putlar” ugruna muhtesem iman ve ahlak binasinin feda edilmekte ol-
dugundan yakinir.

4. Merih (Mars) felegi. Ikbal manevi yolculugunun bu safhasinda,
bugiin Bat1 aleminde goriilen teknoloji agirlikli medeniyetten ¢ok iis-
tiin bir medeniyetle karsilasir. Buranin sakinleri heniiz ruhlarinm be-
denlerine satmamiglardir. Fakat onlarin da baglarinda biiytiik bir bela
vardir. Seytan Ingiltere’den bir kadin kagirmis ve “siyaset” adi altinda
ne kadar hile ve kurnazlik varsa hepsini ona ¢gretmistir. Kadin pey-
gamberlik iddiasindadir. Cavidndme’nin bu kisminda aslinda faydal
olan bilim ve teknolojinin kurnaz ve hilekar siyaset ytiziinden yikic
hale sokuldugu anlatilir ve 6zellikle Mevlana'nin diliyle Bati medeni-
yeti derin bir tahlil ve tenkitten gecirilir. »

5. Miisteri (Jiipiter) felegi. Sair burada Hallac, “Galib” mahlasiyla
tanman Tiirk asilli Iranh sair Mirza Esedullah Han ve 1852’de Iran’da
idam edilen Kurretiilayn Tahire gibi biiyiik stfi ve sairlerle karsilasir.
Galib ile siir iistiine konusulur. Hallac, ayaginin altinda ates bulunan
asiklarin onderidir. Onlara cennette emin bir yer teklif edilmis, fakat
onlar kainatin sonsuzlugu iginde daimi bir hareket halini tercih etmis-
lerdir. Bu arada seytanla karsilasilir; onun da derdi, biiyiik bir kolay-

5 Aydin, Mehmet S., “Cavidname”, DIA, VII, 179.
#+ Aydin, Mehmet S., “Cavidname”, DIA, VII, 179.
» Aydin, Mehmet S., “Cavidname”, DIA, V11, 179.
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likla zafer {istiine zafer kazanmanin getirdigi bikkinliktir. Insanlar ar-
tik onu yormamakta, her istedigini yapmaktadirlar. Seytan derdini
sOyle anlatir: “Boynumu biikecek yigit istiyorum; her emrimi yerine
getiren kullardan biktim”. Ikbal’in bu alemi anlatirken isledigi tema,
ac1 cekmenin benligin idrak ve takviyesi tizerindeki derin etkileridir. **

6. Ziihal (Satiirn) felegi. Cehennemin bile kabul etmedigi hainler
ve sefiller bu felekte dolagsmaktadirlar. Bunlar arasinda 6nde gelen iki
kisi Mir Sadik ve Mir Cafer’dir. Her ikisi de diismanla is birligi yapmus,
vatanlarina ihanet etmislerdir. Daha sonra Hindistan"in ruhu ile karsi-
lagilir. Ikbal burada Hint cemiyetini dne siirerek biitiin Dogu topluluk-
larinin mazilerine korii koriine baghliklarini tenkit eder. Kati gelenek-
¢ilik fanuslarindaki alevi sondiirmiis ve onlara “eski 6rneklerden bir
hapishane yapmistir” Onlar kendi sirlarini (imkan ve kabiliyetlerini)
unuttuklar igin artik kendi sazlarini galamamaktadirlar. “Sabir ve ce-
bir” onlarin hayat felsefesi olmustur. *

Felekler 6tesi. Burada karsilagilan en 6nemli sima, kalbi miimin ka-
fas1 kafir olan Alman filozofu Nietzsche’dir. O “daragaci olmayan
Hallac”dir. Bu filozof her seyi akilla l¢en, aski kapidan igeri sokmak
istemeyen, dini bile bir torenden ibaret sayan Avrupa’nin kafasina tok-
mak indirdi. Ne yazik ki Tkbal’e gore kendisi de “14” da kald1 ve “illa”y1
sOyleyip tevhide varamad. **

Daha sonra “cennet-i Firdevs”e hareket edilir. Sair burada méana
aleminin uzun bir tasvirini yapar, akil ile kalbi karsilastirir. Bu arada
Sereftinnisa’nin (Kesmir halkinin manevi 6nderi ve Lahor Valisi Ab-
diissamed Han’in kiz1) sarayina gidilir ve orada Kesmir’in dertleri dile
getirilir. Kili¢ (maddi gii¢) ve Kur’dn’m birlikte bulunmasimnin sart ol-
dugu ifade edilir. Burada ayrica Ali Hemedani. Molla Tahir Gani,
Nadir Sah ve Tipfi Sultan’la da sohbet edilir. Ozellikle devlet adamla-
riyla yapilan konusmalarda Tiirkler, Iranlilar ve Araplarin Bati mede-
niyetinin cazibesine kapilmalarmin tehlikelerine isaret edilir. Tkbal ¢ok
meshur olan su beytini burada soyler:

" Aydin, Mehmet S., “Cavidname”, DIA, V11, 179.
** Aydin, Mehmet S., “Cavidname”, DIA, VII, 179-180.
¥ Aydin, Mehmet S., “Cavidname”, DIA, V11, 180.
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Daha ¢abuk ol, vurusun daha sert olsun;
yoksa iki cihanda bedbaht olursun.

Huriler Zinder(id'tan bir siire kendileriyle kalmasini rica ederler.
Ates ve siir sahibi Zinder(id kalamayacagini soyler; ¢iinkii o asiktir ve
asik “ibn sebil” dir (gezgin). Nihayet huzura dogru yolculuk baslar.
Cebrail miracin son halkasinda Hz. Peygamber’i nasil yalniz biraktiysa
Mevlana da Zinder{id'u yalniz birakir. Insan ilahi huzura tek basina
gitmek durumundadir. Burada cemal in nidasmi duyar. Kendisine
ilahi tecelli, Allah-insan iliskisi, insanin nasil bir varlik olmas: gerektigi
hususunda bilgiler verilir. Sonra celal in tecellisine nail olur. Ikbal’in
iman, ahlak, ask ve kudrete dayanan “ene” felsefesinin bir 6zeti eserin
bu son kisminda yer alir. »

Islam diinyasinda Farsca olarak yazilmig manzum eserler zincirinin
cok dnemli bir halkasini olusturan Cavidndme, Muhammed Ikbal’in siir
hayatinin bir saheseri sayilir. Eser yaymlandig1 zaman (Lahor 1932),
Ikbal daha oénce kaleme aldig1 Esrdr-r Hodi (Lahor 1915), Rumilz-1
Bihodi (Lahor 1918), Peyim-1 Mesrik (Lahor 1923), Zebiir-1 Acem (Lahor
1927) gibi siir kitaplariyla diisliniir-sair olarak tiniiniin dorugundaydu.
Gerek bu Farsca eserlerde, gerekse Urduca yazilmis baska eserlerin-
deki duygu ve diisiincelerin 6nemli bir kismi, Cavidndme’de parlak bir
dil ve diiglince seviyesiyle tekrar ortaya konmustur. #
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