“Ebu'l_Hukemé”: Mahmud Erol KILIC
Hikmetin Atast

Hermetik felsefenin C inler Tarihi”,
. A o “Felsefe Tari-
[slam diisiince hi” ve “Bilim

Tarihi” saha-
tarthinden goriintimii

lar1,  tarihi
(diyakronik) olarak geriye dogru
gotirildiiklerinde her tgliniin
kesistigi bir hem-zaman (semkronik) nokta tizerinde miisterek bir motifin
durdugu goriilecektir. Farkli gelenek ve kiiltiirlerde degisik isimler altinda
tezdhiir eden bu figiir daha ¢ok hikim greko-latin kiiltirinde ¢agrldig
sekli olan “Hermes” ismiyle sohret bulmustur. Felsefe tarihinde, bilim ta-
rihinde ve edebiyat tarihinde mitolojik ve yari-mitolojik bir goriiniim
altinda karsimiza ¢ikan bu figiiriin dinler tarihi sahasinda bir peygamber ile
Ozdesleserek daha tarihsel bir zemine oturdugu goéze ¢arpar. Eski Misir di-
nindeki “Toth”u, Ibrini dinindeki “Uhnuh”u, Budizmdeki “Budayi,
Zerdiistliikteki “Hseng”i ve Islim dinindeki “Idris”i hep bu“Hermes”
karsilig1 olarak diigtinme bir bakima modern anlamdaki mukayeseli dinler
¢aligmalarinin da baglangi¢ noktasini olusturacakur. Bu motifin farkli isim-
ler altinda tezAhiir edisini tevhid etme ¢abalarinda, meseld Ibranilerin “Uh-
nuh”u ile Miisliimanlarin “Idris”inin aym sahislar oldugunu ileri siiren Ta-
beril ve Fahreddin Razi2 gibi diistiniirlere Biruni ve benzerlerinin “Buda”
da olabilecegi ihtimalini katmalari3 bu kargilikl irtibat aginin kapsaminin
ne kadar genis oldugunu gozler 6niine sermektedir. Pek kabul gormese de
onun daha ge¢ déneme ait bir gsahis, meseld Yeni-Fisagorcu Ammonius
Saccas (ki o ¢ok sonraki Hermesgilerdendir) veya Iskender’in beraberce 4b-
1 hayat1 aramaya ¢iktig1 asgist Andreas oldugunu dahi ileri siirenler olmus-
tur. Mamafih ondan bahseden efsanevi rivayetlerle 6rili bir takim yazil
metinleri ¢6zmeye tabi tuttugumuzda séz konusu bu rivayetler arasindaki
biitiin farkhiliklara ragmen “Hermes” motifinin biitiin kiiltiir ve medeni-
yetlerde asgari su ti¢ 6zellige sahip olusta birlestiklerini de goriirtiz. Onun
ne kadar evrensel bir kimlik oldugunu ispatlayict bu 6zellikler sunlardir:

a-) Bir sekilde Tufan’la beraber anilir; Yéani ya ondan énce veyahut son-
ra yagamistir.

b-) Biitiin kiiltiirlerde segkin, bilgili, nebi veya veli bir kisiligi vardir.

1 Tarih, 1/94.
2 Tefsir, XXI.ciiz, s.233-234.
3 el-Asiru’l-Bakiye, 188.
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¢-) En dikkat ¢ekici olani da biitiin geleneklerde onun ytice bir makima
¢ikmis olmasi, 6lmemesidir.

Mitolojide Hermes

“Hermes” kelimesinin etimolojik kokeni hakkinda farkli gorisler vardir.
Bu kelimenin ashinin Siiryanice oldugu ve “Alim” anlamina geldigini soy-
leyenlere gore “Hermesii’l-herdmise” tamlamas: “Alimlerin 4limi” demek
olur. Mandeistler, niir meleklerinden biri olan Zehrun’u giines felegi ile
Ozdeslestirdiklerinden “Hurmiiz” ya da “Hermez” kelimelerinin buradan
geldigi ve daha sonra Sibiilerce “Hermes”e doniistiiriilmiis olabilecegi ih-
timali iizerinde de durulur. Ciinki Sibiiler Misir’lh “Hermes”i peygam-
berlerinden biri olarak gormekteydiler. Ayrica Sabiilerin “Hermes” igin
kullandiklart “Buzasaf” ismi ile “Budha” ismi arasinda bir etimolojik ben-
zerlik de gbze carpmaktadir. Ibranilere gore ise onun adi “Ubndih’tur ve
“Aers vermek”, “indbe vermek”ya da “aydinlatmak” anlamlarina gelir.4 Bu
durumda “Ubnub” ismi de if*al babindan “gok ders vermek, cok ders ¢als-
mak” anlamlarma gelir ki buradan da Arap¢a’da gayri munsarif cemi bir
kelime olarak “Idris”ismi tiiretilir.? Diger bir goriiste ise eski Misir tanri-
larindan “Ahbnaton” kelimesinin “Uhnuh”a, “Oziris” kelimesinin de “Id-
ris”e donmiis olabilecegi ileri siiriiliir.0 Tarih¢i Mes’udi “Hermes” keli-
mesinin Utarid demek oldugunu séylerken ona tarihi olustan ziyade koz-
mik bir yer biger7. Zaten Hind geleneginde de bir feleki Budha bir de ta-
rihi Budha bulunmaktadir. Tarihi Budha’nin annesinin adi Maya’dir. Grek
mitolojisindeki Hermes’in annesinin adinin da Maia olmasi hayli ilging
mukayeseler ortaya ¢ikarir. Pers kiiltiiriinde ise ona “Hgeng” adi verilir
ve onlara gore ulvi seylerden ilk bahseden odur ve dedesi Adem (Giyo-
mert) glindiiziin ve gecenin saatlerini ona 6gretmistir. Ayrica Zerdiistliik-
teki “Daena” kavramu ile Hermesciligin “Tam Tnbiat” kavrami arasinda
sagirtict benzerlikler bulunmaktadir.

Biitiin bu efsinevi rivayetlere gore ilk defa mabed inga edip igerisinde
Allah’a ibadet eden, Tib bilimi hakkinda ilk konusan ve Tufan’in gelece-
gini de ilk o haber veren bu kimsedir. Onun hikmetin kaybolmasindan
korktugu i¢in “e/-Barbi” (¢ogulu:baribi) ve Panopolis (Ihmim) isimli pi-
ramidleri ing4 ederck kendinden sonra gelecekler i¢in biitiin ilimlerin for-
miillerini bunlarin i¢ duvarlarina kazidigr da riviyet edilir. Bu yiizden
“Hermes” kelimesi ile “Ehram” kelimesi arasinda da bir irtibat kurulurS.
Homerik iléhilerde ondan “Tas yiginina ait” diye soz edilmesi de bu go-

4 Encyclopedia Judeica, VI/793.

5 Firuzabadi, Basiiru zevi’t-temyiz, VI/51.
6 A. Gassan Sibuni, Hiirmiisii’l-Hekim, 8.
7 Miirtcii’z-zeheb, 1/39.

8 Ana Britannica, X/601.
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riisii destekler mahiyettedirg. Onun tarafindan i¢ duvarlara kazimnildigy ri-
viyet edilen bu yazilara da “hiyografi”, yani “kutsal harfler” denilir. Zira
0, hikmetin ehil olmayan ellere ge¢mesini 6nlemek igin bu sekilde bir sem-
bolik yazi kullanmustir. Buna ayn1 zamanda “Enoh Harfleri” de denilir. Bir
diger efsaneye gore Enoh, Tanr’nin dokuz kat semaya yiikselttikden son-
ra kendisine sdylemis oldugu gercek adim (Ism-i Azam) tepesi asagiya
dogru tiggen seklindeki bir altin plaka tizerine kazimig ve bu altin plakay
bir akik tas tizerine yuvalamistir. Sonra derin bir ¢ukur kazip igine Ustiiste
dokuz tane kubbeli oda yapmus ve akik tast en alttaki odaya sakladiktan
sonra hepsinin tizerine bir mibed ingd etmistir. Ta§k6pr1'iltizédc’dclo
biitiin bu rivayetlerin yansimalarini soyle gormekteyiz: Idris aleyhisseldm
Nub’tan oncediv denildi. Bazilar: peygamberlik mansibs verilenlerin bivin-
cistdir dediler. Adv Abnub b. Berd b. Meblail b. Enus b. Kaytin b. Sit b.
Adem’div. Vehb “Nub’un dedesi Abnih’tur” dedi. Idvis ismi Siiryanicedir.
Bazilar, Arapeadir ve divdsetten tiivemedin, ciinkii subiifu cok okur, tedris
ederdi dediler. Eski Yunanhlavin Hermes dedikleri kimse ve daba sonvaki
fevlozoflar: fizik, kimya ve tip bilgilerini 1dvis aleyhisseldm’in kitabindan
¢aldiar”. Bunun yamisira Mehmed Ali Ayni ise; €..Hakikat halde Hermes
bir ism-i cinstiv. “Manon”, “Boudba’ gibi. Yani hem bir ddeme, hem bir ta-
rika ve hem bir mabida delilet eder. Hermes, biv ddem olmak itibiriyle Ma-
sw’in en eski ve biiyiik biv miivsididir. Tavik olmak dizeve de kendisine ani-
nat-1 gaybiyye ve esrdr-1 batiniyye eminet edilmis olan rehberler demektir.
Mabid manasima gelivse Utavid’e isavet eder. Ziva Utarid’i kendi sipehriyle
beraber esrdr-u ldhutiyyeye vikf bir sinaf erviha tesbih etmi§lewlir...”1 1cliye—
rek tek bir “Hermes”ten degil ancak Hermeslerden bahsedilebilecegi go-
risiinde olanlara igtirak eder. Onlara gore bu bir 6zel isim degil bir sifat,
bir cins isim ve hatta bir lakap oldugundan tek bir kisiye degil de gaybi ve
sirri ilimlerde otorite olan bir takim sahsiyetlere verilen ortak bir tinvandur.

Platon’un iki ycrdc12 aritmetigin, cebirin, geometrinin, yazinin ve diger
bazi ilimlerin kurucusu olarak bir Miusir ilahi kisisi olan “Thenth’tan bahset-
tigi goriiliir. Zird eski Misirlilar onu “Thoth”, “Tahuti”, “Thech”, “Tat”
gibi isimlerle anarlard ki bu kelime “Miirsid” veya “Ogretmen” anlamla-
rina gelmekteydi. Misirlilarin bu ismi “Aa Aa Tebuti” seklinde telaffuz et-
tikleri soylenir ki buradaki “Aa Aa”; “Ug kere biiyiik” anlamina gelir.
Grekler de bu ifadeyi “Trismegistos” olarak kendi dillerine ¢evirince bunun
anlamu tizerinde hayli farkli yorumlar gelisir. Baz1 Miisliiman digiintirler bu
tiglii olusa “Ug kere hikmetlenmis” (Miiselles bi’l-hikme) anlamim verirler-
ken bunu nimetler ti¢geni dedikleri Niibiivvet, Hikmet ve Hilafet’in Allah 3

tarafindan ona bahsedilmesi olarak anlamaya meylederlcr.13 Diger bazi DIVAN

9 Encyclopedia Americana, XIV/131. 1998/2
10 Mevzuatw’l-Ultim, 11/866.
11 Tasavvuf Tarihi, 30-31.
12 Phadr, 274c; Phileb, 18b.
13 Nisancizade, Mir’at-1 Kainat, 1/124-128.
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miiellifler ise bundan ti¢ ayr tarihi Hermes oldugu anlamini ¢ikarirlar. Me-
seld Ebt Ma’ser el-Belhi’nin (6.272/885) Kitabu’l-Uliif’unda sdyle dedi-
gi rivayet edilir: “Hermes advyla anilan di¢ salbns vavder. Bivinci Hermes -ki
tiglii liitiif ona ihsan olmustu ve tufandan once yasamasts. “Hermes” kelime-
si bir iinvandur. Tipks Kayser ve Hiisvev gibi. Tkinci Hermes, Babilli idi. Kil-
danilevin sehri Babil’de yasads. Tufandan sonra Nibrizerbani ? zamanndn
hayat siivdii. Top ve felsefede distad idi. Swydarin ozellikleri hakkinda bilgi sa-
bibi idi. Aritmetikei Pitagoras onun talebesiydi. Kildanilerin bu sehiviers do-
Junun felsefeciler sehriydi. Ugiincii Hermes ise Masir sehrinde Tufandan son-
ra yasamastr. Zehivler ve hayvanlar tizevinde kitaplary vards. Tabib ve felse-
Sfeciydi. Sehivier kurmada ustayds. Simya ve onun tekniklevine doir kyymetls
eserler yazds. Suriye’de Ansklepius isimli bir dgrencisi vavds...” 14

Hermes’in Eski Musir rivayetindeki efsanevi sahsiyeti ve bu efsanevi kim-
lige atfedilen diisiinceleri daha sonraki Yunan ve Isldm felsefi geleneklerin-
deki muhteva ile hayli ilging benzerlikler gosterir. Yine efsaneye gore
Thoth, Isis ve Oziris’in oglu olan giines-tanrist Horus’un ogludur. Hiye-
ografik yazitlara gore Toth, Tanr Ptah’in kalbi ve dilidir ve ayn1 zamanda
onun haberlerinin tagtyicisidir (Hermeneutes). 1.0.300li yillara gelindi-
ginde iste bu “Toth” ve “Hermes” figiirlerinin 6zdeslestirilmeye baslan-
digina sahit oluruz. Herodot, “Toth”un “Hermes” oldugunu, Yahudi
alim Profiat Duran da “Enoh”un “Hermes” oldugunu ileri siirerler. 19
Ancak Misirli “Toth”un Yunanli “Hermes” olmast stirecinde “Toth” var-
liginin saf semiwvi olan yanini kaybetmis ve bir takim kozmik giiclere sahip
bir Grek tanrisi haline gelmekten de kagamamustir. Daha sonralari ortaya
¢ikacak olan “Hermesgilik” akiminin saf metafizikten ziyade doga bilimle-
ri ve majiyle ilgilenmesinin temellerinin de bu decadance’da yattg: bir ger-
¢ektir. Bununla beraber eski Yunan’da Hermes’in arz ile sema arasinda
bag kurucu ve yukarinin yorumcusu (bermesnenta) olarak goriilmesi her
ne kadar bu gegciste bir doniigiime ugramigsa da bazi yonlerinin hali mu-
héfaza edildigini de gosterir. Bugiin adina “Hermenotik” denilen yorum il-
mi iste onun bu fonksiyonundan neset etmistir. Yunan’a gegince o artik
bir tabibler, miizisyenler, tiiccarlar, yolcular, ¢cobanlar ve de en 6nemlisi il-
ham tanrisidir. Ibrani Makkaba mistiklerinde oldugu gibi burada da riiz-
garlarin, bulutlarin, simseklerin ve diger bazi tabiat olaylarinin tanrisidir.
Ayrica eski Yunanlilara gore insan 6ldiikten sonra onun ruhu bir nefes, bir
riizgar gibi ¢ikip giderdi. Iste riizgarlarin Tanrist Hermes bu gokte bagi-
bos gezen ruhlar toplar ve yargilanmak tizere yiiksek mahkemeye sevke-
derdi. Elinde tipki Toth’unki gibi bir asa vardir ki bu 6zelligi de Misir
Toth’unun oliileri yargilamasi sahnesindeki durumuna benzemektedir.
Diger bir ilging benzerlik de Musir’li Toth’a atfedilen Hermetik Kiilliyat’in
en bas risalesi olan Poiemander’in Grekge “Insanlarin Cobani” anlamina
gelmesidir ki bu da Yunan mitolojisindeki “Hermes’in Coban1” dykiisiine

14 Ebli Ma’ser el-Belhi’nin KitAbuw’l-UlLGf isimli kitabindan aktaran Ibn Ciilciil,
Tabakatii’l-etibba vel-hiikema, 5-10.

15 “Hermetic Writings”, Encylopedia Judaica, IX/372.
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benzemektedir. 10 Ayrica yedi telli lir sahibi Orfe ile yedinci patriyark olan
Enoh arasinda da bir irtibat kurulur ve Hermes’e 7 sayist atfedilir. Ayrica
“Enoichion” kelimesinin Grekgede “I¢ gozii, kalp gozii” anlamlarina gel-
mesi de yine ilging i¢ baglantilarin kurulmasini saglar.

Romalilar ise ona “Merkiir” ya da “Merkiir Trismegiste” adim verirlerdi.
Cigero’ya gore, Argus’u oldiiren besinci Merkiiri bu olay tizerine Misir’a
kagmak zorunda kald: ve orada Misirlilara kanunlar ve 6giitler verdi. Mi-
sirhlar ona Theuth adi verdiler ve yilin birinci ayini (September-Eyliil)
onun adiyla andilar. Bu nakli Cigero’dan yapan Lactantius ilave olarak
Hermopolis kentini kuranin da o oldugunu ve bu sahsin Platon’dan Pit-
hagoras’dan ve hatta Yedi Bilge’den de ¢ok daha 6nce yasadigin soyleye-
rek onun antikligini savunur. Tertullian “Enoh’un Kitab1”nin tufan 6nce-
sine ait oldugunu ve Nuh’un gemisinin kitapligindaki kitaplardan birisi ol-
dugunu soyler. Vergicus onun Hz.Musa’dan 6nce yasadigin, Patricius
Hz. Musa’dan az énce yasadigim, Flussas Candala ise onun Hz. Ibra-
him’in ¢agdast oldugunu soylerlerken Isaac Casaubon, Isaac Voss ve Bii-
yiik Fabricius gibi yazarlar onun Hz. Musa bir yana Homeros’dan bile ge-
riye gotiirlilemeyecegini iddia ederler.

Ebu’l Ferec (Bar Hebraeus) ise Tarih’inde soyle soyler: “Tanri, Enob’n
kendi nezdine yiikselttigi zaman [oglu veya torunu] Asklepious son devece
mahzun oldu. Ciinkii yeryiizii ve sakinleri onun beveketinden ve bikmetin-
den mabyrum olmustu. O da onun, semaya yitkselen biv adam seklinde akil-
lava hayret veren bir vesmini yaptirmas ve ibadet ettigi mabede Hermes’in
bir heykelini koydurmustu. Mabede givdikge, saglypinda nasil kavgisina ge-
¢ip oturursa dylece oturnyor ve boylece feyiz alvyordu. Deniliv ki yeryiiziinde
heykellere tapinma ilk kez bununia baslamster. Cok zaman sonva da Yu-
nanblar bu beykelin Asklepious’n ait oldugunu zannederek ona son derece
sayg gostermeye ve onun huzurunda and igmege bagladilar. Hipokrates her
tabibin onun adwla konusmayn baslamasine ve her tabibin ona benzemeye
calismasing isterdi”. 17

Islim Kiiltiiriinde Toth/Enoh/Hermes ve Idris/Ilyas/Hizir Tligkisi

Islam kiiltiiriinde Idris peygamberin mukabili olarak “Hermes”in diisii-
niilmesinde ya Yunan versiyonunun veya Ibrini versiyonunun (isriliyyat)
bazi izleri acik¢a goriiliir. Felsefi literatiirde ilki, din ilimleri sahasinda ise
daha ¢ok ikincisi baskindir. Zaten cevheri (perennial) bir motif olmasi ha-
sebiyle onun Kitab-1 Mukaddes’te gegen kissasi ile Kur’an’da gegen kis- 5
sast arasinda bazi benzesmelerin bulunmasi bu sekilde diisiinmeye zemin

DIVAN

hazirlayan en baslica Amildir. Yéani; “Enoh”(Uhnuh); a-) dindar bir insan-
1998/2

dir, b-) yeryiiziinde 365 sene yasamustir, c-) 6lmemis goge cekilmistir
(Tekvin, V/23 v.d). Kur’an’da Idris’den iki yerde dogrudan bahis bulun-

16 Sefik Can, Klasik Yunan Mitolojisi, 78.
17 Abi’l-Farac Tarihi, Cev. O.R.Dogrul, 1/72.
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maktadir. 1lki;”Kitapta 1dris’i de an; ciinkii o cok sadik bir Peygamberds.
Biz onu yiice bir mekdna yiikselttik” (Meryem, 56-57); Ikincisi ise “Isma-
il’i, Idvis’i, Ziil-kiflide batirln. Bunlarin ber bivi sabredenlerdendi” (En-
biya, 85) §eklindedir.18 Fakat ilging olan”Ve Ilyas da siiphe yok ki gonde-
rilmis peygamberlerdendi”(Saffat, 123) ayetinin tefsirinde Ibn Abbas ve
Ibn Mes’ud’un buradaki “Ilyas* Idris olarak tefsir etmeleridir ki bu riva-
yet daha sonra Ilyas/1dris beraberliginin Hizir motifine doniismesinde de
temel tegkil edecektir. Hatta Ibn Mes’ud’un kendi mushafinda bu ayeti
“Idris” olarak iml4 etmis oldugu dahi rivayet edilir. 19 Ayrica Saffat suresi
130. ayette gegen "llyasin"den maksadin hem “Ilyislar” hem de “Ilyas-
lik” sifatt manast oldugu soylenir ki bu Ilyaslik fonksiyonundan “Hizir”
motifi dogar.zo Bu durumda Idris, IlyAs ve Hizir bir ve ayni hakikatin de-
gisik zaman ve fonksiyonlarda aldiklari farkh isimler olmaktadir. Ayrica Id-
ris hakkindaki bazi rivayetler arasinda yer alan onun mirag¢ta Hz. Muham-
med ile dordiincii kat semada goriismesi hadisesini yukarida nakledilen
dordiincii felegin Giines felegi oldugu yorumuyla beraber aldigimizda mi-
tolojik rivayetlerde gegen giines feleginin sorumlusu Hermes/Toth ile
arasindaki iliski daha da belirginlesir. Iki ¢agdas ve piiriten miifessirden
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18 1lk ayette gegen “Biz onu yiice bir mekana yitkselttik”in manasi tizerinde Islam
distiniirleri degisik tefsirlerde bulunmuslardir. Bazilart bununla doérdiincii kat
semanin, bazilari cennetin kasdedildigini ve digerleri de bununla ona peygam-
berlik verilmesinin murad edildigini séylemislerdir. (Bkz. Abdullah Aydemir,
Islami Kaynaklara Gére Peygamberler, 43-45; a.g.m. Tefsirde Israiliyyat,
278). Stfi miiellif Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin (6.1240) Idris’in yiikseltildigi
yer hakkindaki su ezoterik izihlari tarihsel Idris’in étesinde semévi ve feleki Id-
ris hakkinda da bazi ipuglart vermektedir ki onun bu yorumu hem diger
geleneklerle bizi benzerlikler tasidigi ve hem de kendinden sonra gelen bazi
distiniirlere kaynaklik etmis olmasindan dolayr onemlidir. “Mekdn yiiksekliyi
“Onu yiiksek bir mekina vefettik” ayetinin medlilu gibidir. Mekinlarvin en
yiicesi felekler dleminin iizevinde dindiigii carvkty. O da giines felegidir ki 1d-
ris’in (a.s) vihani makimy oradadr. Altinda yedi ve keza distiinde yedsi felek
vardwr. Giines felegi on besinci felektiv. Bunun distiinde Merib, Miisteri, Ziihal,
Menizil, Atlas, Burig, Kiirsi ve Ars felekleri bulunur. Altinda ise Ziibre,
Utarid, Kamer, Estr, Hava, Su ve Toprak vavdw:. Su halde giines felegi feleklevin
kutbu olmasy bakimindan en yiiksek mekindir” (Fustsu’l-Hikem, 75). Bu
yoruma Osmanli stfisi Ismail Hakki Bursevi ise su ilaveleri yapar: “Idris (a.s)
diinyadn on alts sene yemedi igmeds, wynmads, tezevviic etmeds. Boylece sehvet on-
dan tamdmiyle zdil oldu. Riyizetinin coklugundan akl-v miicerved hiline geldi.
Sonra omrii 365 yasima geldiginde “mekianen ulyi” miicibince feleklerin kutbn
olan dirdiincii felege vef’ olundu. Idris (a.s) kutbiyyetinde hatimu’l-enbiyi’nin
ndibidiv. Hatimii’l-enbiyd’dan sonva gelen aktdb ise Idris’in (a.s) nevvilbidy™
(KitAbu’n-Necit, 11-14).

19 Buhari, Sahih-i Buhari, Cev. Mehmed Sofuoglu, VIII, 3124; Taberi, Tefsir,
VII/261; F.Razi, Tefsir, VIII, 162; Kurtubi, Tefsir, XV, 115.

20 Leo Schaya, “Eliatic Fonction”, Studies in Comparative Religion, XII/ 31-
40; Ahmet Yagar Ocak, Islam-Tiirk Inanglarinda Hizir Yahut Hizir-Ilyas
Kiiltii, 74; Abdullah Aydemir, Islami Kaynaklara Gore Peygamberler, 231.
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Seyyid Kutub’un Fizilili’l-Kur’an?! isimli tefsirinde Idris ile Misir’l
Toth arasinda, Ebu’l-Ald el-Mevdudi’nin Tefhimw’l-Kur’an’inda2?2 ise
Idris ile Enoh arasinda irtibat kurulmast yine hep bu motifin degisik gele-
neklerde yer alan farkli rivayetleri arasinda tevhid edilme ¢abalarindan
bagka bir sey degildir. Afifi ise gerek el-Kifti’nin, gerek Ibn Ebi Usey-
bia’nin ve gerekse Yakubi’nin Hermes-Enoh-Idris 6zdeslestirmesini Kin-
di’nin ¢agdast tinli Yahudi astrologu Ebu Ma’ser’den aldiklarini ileri sii-
rer.23 Hasili Miisliimanlarin bu konudaki yorumlarinin genis bir yelpaze-
ye oturdugu Nisancizade’nin su 6rneginde de ¢ok agik bir sekilde gorii-
liir: “Hz.Idris’in (a.s) mucizeleri veml ilmi olup, hey’et, niiciim, hesab, t1b,
nebatlarin sirlare ve nice acth ilimler, garib sanatlar, yaze yazmak, dikis
dikmek, terazi kullanmak gibi seyler bep ondan zdhiv olmustur. Sabifelerin-
de semavi sirlar, vubanileve hitkmetmek, acib ilimler, vaviskiarin ozellikleri
ve her gegit bilinmeyen seyler vavds. Harflerin ozellikleri ilminde bir kitap
yazds. Aristo ve nice bilginler buna sevbler yazdilar. Daba biv cok kitaplar
yazmag olup, cok sayida talebesi vardr. Misir’da Miinif sehrinde dogmus ve
yasamastyr. Diinyann her tarafine gezmis, yine Miswr’n gelmistiv. Bazo ki-
taplarda yazar ki, ilmin menbas, hikmet ve nazari ilimlerin distads idi. Se-
neleri ve besaby insanlara dgretti. Zamans halkina gelecek biitiin peygam-
berlevden ve Tufan’dan haber verdi ve son Peygamber Mubammed Mustafn
Hazretlerinin (S.A.V) giizel sifntiaring beydn etmis idi... Idris’de Allah-u
Teala’nin ihsans ile Peygamberlik, hikmet ve hilafet toplanmasts. Buniava
“Nimetler viggeni” deniv. Halkna di¢ kissm etti; bivi melikler ve amirvier, bi-
7i kabinler ve alimler, bivi de avam ve redya idi” 24

Sia’nin en genis rivayet ansiklopedisi olan Meclisi’nin Biharu’l-En-
var'nda2® “Idris’in Sahifesi” isimli bir bolim vardir. Tahran Universitesi
Kiitiiphanesi (Daniggih) Nr.955’de kayith yiiz kiisur sayfalik bir es-Suhu-
fu’l-Idrisiyye niishast daha bulunmaktadir. Ayrica Ebu Bekir Muhammed
b. Hasan el-Nahvi’nin Yunancadan Arapgaya ¢evirmis oldugu “Sifr-i Id-
ris”ten bazi pargalar Sprenger tarafindan1856 yilinda Journal of Asian So-
ciety of Bemgal dergisinde yayinlanmistir. Sprenger bu apokrifik metnin
Enoh’un Kitabt’nin Arapga terciimesi olabilecegini soyler. Kesfu’z-Zii-
nun’dan20 dgrendigimize gore Ibn Seb’in bu Sifr-i Idris’e bir serh yaz-
migtir. Bu “Sifr-i Idris” veya “Sahife-i Idris” daha ¢ok Idris’in hikmetli
sOzlerini igerdiginden ancak Hermetik Kiilliyat igerisinden Poimander ile
mukayese edilebilir.

21 c.IX, 5.520. 7
22 c.II1, 5.205. DIVAN
23 A.E.Afifi, “The Influence of Hermetic Literature on Moslem Thought”, Bull. of 1998/2

SOAS, XIII/841.
24 Nisancizade, a.g.c., I, 124-128.
25 ¢XIX, s. 317.
26 c.I11, 5.599.
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Daha 6nce de temas ettigimiz gibi bazi miisliiman distintirler ise “Her-
mesti’l-miiselles” tabirinden herbiri degisik 6zelliklere sahip ti¢ tane Her-
mes oldugu sonucunu ¢ikarirlar.

Onlara gore “Birinci Hermes” veya “Hermesii’l-Herdmise nin Gauo-
marth’in siililesinden geldigi ve Uhnuh ve Idris ile ayni oldugu kabul edi-
lir ve insanlara gokler hakkinda ve tip konusunda bilgiler veren ilk insan-
dir. Harflerin ve yazinin micidi olduguna ve insanlara giyinmeyi 6gretti-
gine inanilir. Ayrica Allah’a ibadet i¢in evler bina eden ve Nuh tufanindan
haber veren de odur.

“Ikinci Hermes” ya da “Babilli Hermes” ise Tufandan sonra Babil’de ya-
samustir. Tip, felsefe ve sayilarin havasst ilmi (2lmu havissi’l- evkdm) Gstadi-
dir. Tufandan sonra ilim ve hikmeti yeniden ihya eden kisidir. Nemrud’un
tahribinden sonra Bébil’i yeniden inga eden de odur. Ayrica Pithagor’un
iistadidir. “Ug Kere Hikmetli Hermes”in (Hermes Trismegistos) bu oldugu
soylenir. Bu ikinci Hermes ile ilgili isréiliyat tiiriinden soyle bir efsanevi 6y-
kiiye de yer verilir. Riviyete gore Nuh’un iki tivey kardesi daha vardir. Tu-
fan’dan 6nce bu iki kardes tiim bilimlerin temelini olusturan Yedi Bagim-
siz Ilmi bulmuglardir. Tufan’in yaklastig: anlagilinca bu bilgilerin kaybol-
mamasi i¢in kardeslerden biri bunlari bir tas siitun tizerine digeri de i¢i bos
ve su tizerinde yiizebilen bir tung kiitlesi tizerine islemistir. Yiiyillar sonra
Hermes bu iki siitundan birini bularak Yedi Bagimsiz Ilim’i 6grenmis ve
boylece bu bilimlerin babasi sayilmustir. Ayrica Kitibu zehirati’l-Isken-
der’de Hermes’in tufandan 6nce biitiin bilgileri deniz kenarinda bir tiinel
igerisine gizledigi, ¢ok sonra Balinus’un bunu buldugu ve Aristo’ya, onun
da bunu Iskender’e naklettigi, Iskender'in de vefat etmeden 6nce 1.Anti-
ouchus’a bunlart Ammuriya’da bir manastirin duvarinin altina gizlemesini
ve emrettigi sehir daha sonra el-Mu’tazid tarafindan ele gegirilince s6z
konusu bu kitabin da bulundugu rivayetler arasinda yer alir. Ayni1 6yki Ba-
linus tarafindan Sirru’l-Halika’nin bas kisminda aktarilmaktadir.

“Ugiincii Hermes” ya da “Misir’li Hermes” ise Fustat yakinlarindaki
Miinif kentinde (ki Iskenderiye’den 6nceki ilim merkeziydi) dogmustur.
Agathedemon’un 6grencisiydi. Bir ¢ok sehir bina etti (Urfa v.s). Her ikli-
min halkina kendi 6zel durumlarina uygun gelenekler verdi. Hayvanlar,
tip, felsefe, simya, zehirli bitkiler hakkinda kitaplar yazdi. Hilalin ilk gori-
niisii ve giinesin yeni bir burga girisi gibi birtakim astrolojik kavusum za-
manlarina ait bazi ritiieller diizenledi. Kendisinden bilim, felsefe ve ada-
let tizerine bazi kiymetli sozler nakledilir. Asclepius’un h0c351yd1.27

27 Ibn Ebi Useybia, a.g.e., 16-17; Sehrazuri, Niizhetii’l-Ervah, 61, Ibn Nedim,
Fihrist, 267-313; Ya’kubi, TArihu’l-Yakubi, I, 11; Mes’udi, Miirtcii’z-
Zeheb, 48; [bniy’l-Esir, Tarihu’l-Kimil, I, 22-23; Sa’alebi, Kisisu’l-Enbiya,
81; Schristini, el-Milel ve’n-Nihal, II, 202-206; Diyarbekri, Tarihu’l-
Hamis, 66; Ibnu’l Kifti, TArihu’l-Hukema, 3-6; el-Belhi, Kitibu’l-Bed’ ve’t-
Tarih, III, 115; Meclisi, Biharw’l-Envar, XIX, 317-32; Ibn Ciilciil,
Tabakitu’l-Etibba ve’l-Hukem4, 5-10.
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Goriildiigii gibi birinci Hermes hakkindaki rivayetler Idris (a.s) hakkin-
da anlatilanlara benzemektedir. Bu durumda ikinci Hermes Babilli, ti¢tin-
ciisii de Musirlt bir bagka sahslar olmaktadir. Bu sonuncu Hermes’in Is-
kenderiye okulu mensublarindan biri olan ve Aristo ve Platon’u serheden
Hermesii’l-Iskenderi oldugu da yine bazi rivayetler arasinda yer alir.

Alimlerin ¢ogu Hermes’in dogum vyeri olarak agsagi Misir’t (Miinif) gos-
terirler. Bazilar1 da Babil’de dogdugunu ve Adem ve Sit’in seriatindan yiiz
gevirenlerden ayrilmas: istenildiginde Misir’a gegtiginden bahsederler.
Onun dogum yeri olarak olaymn hikaye edildigi kiiltiire gore, Yemen, Mi-
sir, Babil, Fars v.b. gibi degisik yerler ileri siiriiliir. Herevi “Kufe’de 1dris
(n.5)’e atfedilen biv makam oldugunu ve dogum yerinin Harvan oldugunn
soyler” 28 Ayrica Liitbnan’daki Cebel-i Liibnan’da ona atfedilen bir ma-
kim bulunmaktadir ve bu daglar bazi mezheplere gore (6zellikle Diirzi-
ler) batini bir 6nem tasgimaktadir. Onun tufandan 6nce veya sonra yasadi-
g1 konusunda da farkh goriisler vardir. Kiftd, Ya’kubi ve Ibn Ebi Useybia
tufandan 6nce asagr Misir’da yasamus oldugunu ileri siirerler.29 Stiphesiz
antik disiinceler ile mislimanlarin temésa gegtigi yegiane kanal orta-sark
Hristiyan merkezleri degildi. Harranllar arasinda, Babil dinlerine ait un-
surlart Grek geleneginin ezoterik yonleriyle birlestiren sabiilik adli bir di-
ni gruplar vard: ki misliimanlar bu kanaldan da Babilin matematik ve ast-
ronomik bilgilerini almislardi. Ciinkii bu Harran’hilar Yeni-Pisagorculuk
ve Hermesgiligin miras¢ilartydilar. Sabiilerin Hermetik diisiincelelere sahip
olmalar1 ve ehli kitap olarak goriilmeleri daha sonra bu fikirlerin mdslii-
manlarin eline ge¢mesinde biiyiik 6nem arzetmektedir. Harranh Sabiilerin
en tinli bilginlerinden olan Sabit b. Kurra, Hermes’in Kitabu’l-Neva-
mis’ini Siiryaniceden Arapgaya ¢evirmistir. Kindi’nin talebesi Ibn Tayyib
el-Serahsi, Hermes’i sabii dininin kurucusu olarak goriir. Semseddin el-
Dimagki Nuhbetii’t-Dehr isimli kitabinda “Sébii” sozctigiintin Sabi’den
titretildigini ve bunun da Hermes’in oglu demek oldugunu soyler. Ibnii’l
Esir ise onu 1dris’in oglu Metuslah’in oglu oldugunu nakleder. Bugiin da-
hi Irak’ta ¢ok kii¢iik bir cemadt olarak varhiklarin siirdiiren sibiiler 7 Azer
(Ocak) tarihini Hermes Bayrami olarak kutlarlar. Mecriti’nin Gayetii’l-
Hakim isimli eserinin sibiiler iizerine olan yedinci boliimiinde “Tabiat-1
Tamme” konusu bizzat Hermes’e atfedilir ve ona yapilan hayli ilging soyle
bir miinicit aktarilir: “Biz seni biitiin isimlerinle, Arapea ey Utarid, Fars-

¢ ey Tir, Latince ey Havus, Yunanca ey Hermes, Hindce ey Budd, diye ¢a-

gzmmz”.so
28 Nakleden A.G.Sabuni, a.g.e., 12. DIVAN
29 Kufti, TArihw’l-Hukema, 2,/3-6; Ebi Yakub, TAwrihw’l-Ya’kubi, 1/11; bn 199812

Ebi Useybia, Uytinii’l-Enba, 16-17.

30 Francis E. Peters, “Hermes and Harran: The Roots of Avabic-Isiamic Occultism”,
185-210; Seyyed Hossein Nasr, Islam ve lim, Cev. [lhan Kutluer, 11; L. Massig-
non “Inventaire de la literature hermetique arabe”, Opera Minora, I, 650-656.
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Hermetik Kiilliyat (Corpus Hermeticum) ve Muhtevassi

Hermes’in bizzat kendisine ve onun adiyla anilan ekole nisbet edilen bir
takim yazili metinler giinimiize biri Arap kaynaklar1 digeri de Grek kay-
naklar olmak tizere iki yoldan ulasmistir. Grek kaynaklarina baktigimizda
“Gergekleri acvga grkaran Toth”a atfedilen yiizlerce kitap oldugunu soyle-
yen rivayetlerle karsilasiriz. Mesela Jamblichus Misterler isimli kitabinda
son Toth agsigr olarak anmilan Misir’li Rahip Manethon’nun Hermes-
Toth’un 36.525 kitab1 oldugunu séyledigini nakleder. Ona gore Misir ta-
rihinde Toth’un hakimiyetiyle baslayan déneme tanrilarin hakimiyeti dev-
ri de denilmektedir. Zira o “rahipligi” [ Niibiivvet], “hakimligi”[ hikmet]
ve “krallig1”[ saltanat] kendinde cem etmis bir kimsedir. Yine ayni kaynak
bu sefer Seleucus ve Julius Farmicus’tan naklen Hermes-Toth’un 20.000
kitab yazmis oldugunu soyler. Lactantius da (6. M.S. 325) onun ¢ok ese-
ri oldugunu belirtenlerdendir. Iskenderiyeli Clement (M.S. 200) bu eser-
lerin Eski Misir dini gelenegi ile irtibatim agik¢a belirtir ve Hermes-
Toth’a 42 kitap atfeder ki bunun 10’u teolojiyle, 10’u ritiiellerle, 2’si ila-
hilerle ve krallarin riayet etmeleri gereken kurallarla, 4’t astronomi ve ast-
rolojiyle ve son 10’u da kozmografya, cogratya ve diger meselelerle ilgili-
dir (Stromates, VI/4). “Hasih biitiin bu riviyetlerden anlagilan odur ki
sOyle veya boyle ortada Hermes-Toth’a atfedilen muhtesem bir bilgelik
kiitiiphanesi, devésa bir kiilliyat bulunmaktayd1”.31 1lk kez 1868°de Pa-
ris’te yaymnlanan eski Misir metinlerinden Turis papiriisiinde kendisine
imélara rastlamlan bu Toth Kitabsnin veya kiilliyatinin on bin veya yirmi
bin yillik bir ge¢misi oldugu,32 Misir medeniyetinde kutsal sayilan tiim
ilimleri icerdigi; Gramer, Mantik, Hitabet, Aritmetik, Geometri, Miizik
ve Astronomi’den tesekkiil eden Yedi Serbest Ilimi -ki bu yedi sanat daha
sonra gelen tiim bilimlerin kaynagini olusturacaktir- bu Hermes-Toth’un
buldugu rivayet edilir.33 Ancak meshur Iskenderiye kiitiiphanesinin ge-
¢irdigi yanginlar ve tahripler sirasinda bu tiir eserlerin pek ¢ogunun zayi
olmasi da muhtemeldir.

Iste Hermes-Toth’a atfedilen bu yazili metinler daha sonra kesin tarihi
bilinmeyen ama yaklagik M.0.3000’li yillart oldugu tahmin edilen bir do-
nemde Grekeeye cevrilip tasnif edilmeye baslaninca giintimiize kadar uza-
nan bir felsefl tarzin temelleri atilacakti. Zaten bir ¢ok felsefe tarihgisine
gore Grek felsefesi orijinal degildi ve dogunun bilgeligine dayanmaktaydi.
Greklerin katkisi daha ¢ok bu metinlerin nakledilmesinde olmustu. M.O.
1.yiizyilin bagt ve M..S. 2.yiizyilin sonu arasinda Hermes’in KiilliyAt: denen
“Corpus Hermeticum™ un ortaya ¢ikisini gormekteyiz. Dolayisiyla su an eli-

31 “Hermes Trismegistus”, Encyclopedia of Religion and Ethics, VI/626.

32 Christian Pitois’in Histoire de la Magqie ve Anotine Court de Gébelin’in Le
Monde Primitif isimli kitaplarindan aktaran Jacques Bergier, Lanetli Kitap-
lar, cev. Vedat Giilgen Uretiirk, 10.

33 “Hermes Trismegistus”, mad. Encyclopedia of Religion and Ethics, VI /626.
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mizde bulunan bu en eski Hermetik metinlerin biiyiik bir kismi Grekge ve
¢ok az bir kismi da Latincedir. Corpus Hermeticum adiyla anilan bu kiil-
liyat, icerisinde “Asklepius”, “Kore Kosmou”, “Poimandres” ve “Toth’un
Kitab1”yla beraber daha sonra gelen bazi kimselerin bir takim ilavelerini de
barindirmaktadir. Corpus Hermeticum tizerinde 6nemli ¢aligmalar yapan
A.J.Festugiére bu metinleri iki doneme ayirarak incelemektedir. Ona gore
birinci dénem ile ikinci dénemin ayrim noktast M.S.400°li yillarda yasa-
mis olan Zosimos’dur. Bu ilk dénemin kisileri 6ncelikle Hermes, Agatho-
daimon, Isis, Kleopatra, Ostanes, Maria ve Teophilos’tur. M.S.400’den
sonra ise serhler dénemi baglar ve bu dénem M.S.7. asrin sonlarina kadar
stirer. M.O.3. ile M.S.3. yiizyillar arasinda meydana getirildigi sanilan 17
kitaptan miitesekkil bu eserler ayrica muhtevalari bakimindan da iki kate-
goriye ayrilirlar. Birinci tip eserler tabir caizse “popiiler hermetizmi” olus-
turur ki bu kitaplar astroloji, maji, okiilt bilimler ve simya tizerinedirler.
Ikinci tip eserler ise ilk tipteki popiiler kitaplarla irtibath ama daha ¢ok di-
ni ve felsefi yapidaki “ilmi hermetik” kitaplardir. Bu sayede her iki killiyat
Hermetik diistincenin ameli ve nazari yanlarin olu§tururlar.34 Daginik ve
ayr1 ayrt olan bu risalelerin kim tarafindan ve tam olarak kag tarihinde bir
kiilliyat haline getirildigi ise kesin olarak belli degildir. Toplu bir kiilliyat
olarak bunun XI.ytizyilda Psellus tarafindan bilinmekte oldugunu biliyo-
ruz. Metinler Platon’un diyaloglart tarzinda yazilmiglardir. Dil olarak
Grekge, bazilar1 da Latincedir. Yalniz yakin tarihlerde Misir’da bulunan
gnostik metinlerinden Kiptice Nag Hammadi metinleri igerisinde bazi
Hermetik yazilara da rastlanmustir Ciinkii bu metinler ile Enoh’un Kitabi
muhteva olarak birbirlerine ¢ok benzemektedirler.

Netice olarak bugiin “Hermetik Kiilliyat” denilince baslica su eserler
akla gelmektedir:

a-) Grekge “Corpus Hermeticum”,

b-) Latince “Asclepius”,

c-) Grekge Stobacus’un (M.S.500) “Anthologium™u,
d-) Kiptice “Nag Hammadi” metinleri.

Latince ve Grekge asillarindan bugiinkii Bati dillerine bu kiilliyatin ¢evi-
risini yapanlar daha ¢ok ilk ti¢ kitab: esas almuglardir. Nag Hammadi me-
tinleri ise yeni bulundugu igin genellikle ayr olarak degerlendirilmektedir.

Bu eserlerin en ¢ok ragbet gordiigii ve bu yiizden kimilerince bu do-

nemde yazildiklarr iddia edilen M.S. II. ylizyihn ilmi ve fikrl panoramasi- 11
na bir g6z atugimizda sz konusu bu dénemde Biiyiik Roma Imparator- .
lugunun en ihtisamh giinlerini yasamakta ve savas yerine barigin hiikiim ?2;:;

siirmekte oldugunu goriiriiz. Egitilmis siniflar yedi serbest sanata dayali
Greko-Romen kiiltiiriinii 6ziimlemislerdi 6ziimlemesine fakat zihni ve ru-

34 “Hermetica”, The Interpreter’s Dictionary of the Bible, [Supplemantary
Volume], 408.
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hi tatminsizlik de had sathadaydi. Bu yiizyilda Grek felsefesi bir durgunluk
dénemine girmis ve Grek diyalektigi artik bir yerlere gotiiremez olmustu.
Platoncular, Stoacilar, Epikiirciiler tstadlarinin sozlerini tekrarlamaktan
bagka bir gey yapmiyorlardi. Fakat biitiin bu fikri donukluklara ragmen ha-
kikatin bilgisini elde etmek i¢in ne pahasina olarsa olsun ¢aba sarfedilmek-
ten de geri kalimmiyordu. Ancak ne varki formel felsefi egitimin cevab ve-
remedigi sorulara sezgiye dayali mistik ve majik cevablar araniyordu. “Re-
ason” yerine “Nowus” daha bir 6n plana ¢ikt1. Felsefe bir diyalektik alistirma
olarak degil ilah? olana yaklasma aract olarak goriilmeye ve zahidane dini
yasayigla bir tutulmaya baglandi. Bir tistad ve tilmizi arasinda gegen diya-
loglardan olusan Hermetik metinler biiyiik vecd ile okunuyordu. Platon-
culukta ve Stoacilikta kismen var olan diistinceler Hermes¢ilik’de bir din
veya bir dini felsefe olarak yasaniyordu. Yine bu dénemin insanina gore es-
ki olan ilahi olana daha yakin goriilmekteydi. Pisagorculugun yeniden
canlanigina ¢ihid olunmaktaydi. Grek rasyonalizminin basarilar:
M.O.3.yiizyilda Grek ruhuna yabanci dogu dini diisiincelerinin tehditle-
riyle sarsildi. Imparatorlukta dogu dinlerine ve kiiltiirlerine biiyiik hoggo-
rii ile bakilmaya baslandi. Ozellikle Misir dini diisiincesi bunlarin en ba-
sinda geliyordu. Mitrayik sirlar ve mister dinleri de en yiice erdemler ola-
rak goriiliiyordu. Insan ve kozmozun agiklanmasinda M.S.1.yiizyilin dii-
stiniirleri dogu Akdenizin rasyonel olmayan bazi doktrinlerine bagvurmak
zorunda kaldilar. Bu yiizden s6z konusu bu donemde Gnostikler, Yeni-Ef-
latuncular ve Hermesgileri birbirinden ayirabilmek bir hayli gii¢lesti. Her-
mesgiligin ilmi yonii (Ilmi Hermesgilik) daha sonra baz1 Grek ekollerinin
felsefi dugiincelerinin olusumuna zemin hazirlarken daha alt diizey Her-
mesciligin (Vulgar, popiiler Hermesgilik) i¢erdigi majik ameliyeler ise in-
sanin kemdle erdirilmesi ve onun insan-iistiilestirilmesi i¢in gerekli olan
baz: ritiielleri Veriyordu.35

Binanaleyh Hermetik Kiilliyit “Corpus Hermeticum” [ C.H| muhteva
olarak igerisinde bir ¢ok eski Musir dini motifini, Tevrati, Zerdiisti, Stoaci,
Platoncu, Yeni-Platoncu, Pisagorcu ve Gnostik temalar tasimaktadir. Mir-
cae Eliade’ye gore bu metinler toplami az bir Irani tesirle beraber tama-
muyle bir “Misir-Yahudi (Judeo-Egyptian) senkretizmi ('jrnegiydi.36 Za-
ten kahramanlar, mekan ve mitler bu kiilliyatin Misirli bir tiriin oldugunu
acikca gostermektedir. Meseld Kiilliyat igerisinde yer alan “Asclepins™da
Muisirhlarin dini inanglarina ve onlarin kozmozun giigleriyle majik irtibat-
larina oldukga genis yer verilir. “Poimander’de ise Tevrat’mn “Tekvin” ba-
b ile hayli benzer bir uslubta diinyanin yaratihisindan bahsedilir. Diger
metinler ise ruhlarin felekleri agarak nasil ilahi sahaya ulasmaya calistikla-
rindan ve ruhun bu yiikselisine engel olan beden ve madde baglarindan
nasil kurtulunacagindan bahsederler. Hermetik Kiilliyattaki 6gretiler yer
yer diialist Platonizme ve yer yer de panteist Stoisizme yonelir. Yani hem

35 Frances A.Yates, Giordano Bruno and the Hermetic Tradition, 3-5.
36 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas, 11, 295.
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goriilmez bir Tanr dlemde miindemictir ve hem de alem Tanr’nin dog-
rudan yaratmasi degildir. Bousset’e gore ise Hermetik Kiilliyat “iyimser”
ve “kotiimser” olmak tizere iki doktrine sahiptir. Iyimser olan monistik ve
panteisttir. Buna gore 4lem iyidir, giizeldir. Ciinkii o Tanr’y1 indimag
eder. Onunla “gorilmez Tann” kendisini tezahtir ettirir. (C.H.8.1/5.2).
Bu yiizden 4lemin giizelligini migdhade ve murakaba eden kimse ilahilige
varir. Bir olan Tanr (C.H.11.11) her seyi yaratandir. Tanr’dan ve alem-
den sonra insan, ii¢genin iigiincii kdsesini olugturur. Insanin gayesi “sema-
Vi seylere tizim ve ibadet ve arzi olan seylerin tedbir ve tedviridir” (Ascle-
pius, 8). Kotiimser doktrinde ise tersine, dlem en temelde kotudiir. “Ciin-
kii alem hig bir sekilde birinci Tanr’’nin isi degildir. Zira birinci Tanr her
seyin fevkindedir ve varligin sirlar igerisinde gizlidir. Dolayisiyla 4lemi
terk etmeyen, ona sirt ¢evirmeyen Tanriya ulasamaz, diinya kotiiliiklerden
miirekkep (C.H.6.4) oldugundan “ilahilige dogmak” (C.H.13.7) i¢in o
diinyaya “garib” kalmak sarttir (C.H.13.1). Poimander’deki 4lemin ve in-
sanin olusumu tablosuna bakarsak androjenik en yiice aklin (nous) 6nce
bir Demiurge yarattigim goriiriiz. Bu Demiurge 6nce alemi sonra da se-
mavi insant (anthropos) yaratir. Bu semavi insan “sevmekle kandig1” asagi
katlara dogru iner ve orada “tabiat” (Physis) ile birleserek yeryiizii insani-
n1 olusturur. Fakat o giinden beri ilahi anthropos olan ayri bir sahsiyyet
olarak semada kalir. Insana can veren odur. Onun hayati insani nefse, 151-
g1 da akla (nous) intikal eder. Iste bu yiizden yeryiiziindeki nesneler igeri-
sinde yalnizca insan hem o6liimlii ve hem de 6liimsiiz ¢ift tabiata yani hem
ilahi ve hem de diinyevi/cismani iki yiize sahip varhiktir. Insan isterse “bil-
gi”nin yardimyla tanri[sal] olabilir. Teknik tabiriyle Hermesgilik (herme-
tizm) Eski Misir’da Hermes’in ardindan kurulmus olan 6gretiye denildigi
gibi bu talimin verildigi ezoterik ekollerin ¢alisma sistemlerine de verilen
bir ad olmustur. Bu o6gretinin kalkis noktast hakikatin aragtirilmasidir.
Akillar1 gelismemis ya da gelismeye elverisli olmayan kimseler gercekleri
anlayamaz ve onun yiikiint kaldiramazlar. Nefislerini hesaba ¢ekemeyen-
lerin bazi ger¢eklere ulagabilme sanslart yoktur. Nefsani istek ve tutkular-
dan siyrilamayip kotiiliiklerden biitliniiyle armamamis olanlar ise gergek-
leri elde ederlerse bunlari yanls ve zararli yonde kullanirlar. Hermesgilige
gore, kainatin gergeklerini anlayabilmek i¢in 6nce erdemli bir ruh sahibi
olmak sarttir. Hermesgiligin temel 6gretisine gore madde karanlik ile 6z-
destir. Isik ise ruhtur ve aydinlik ruhtadir. Yerytizii hayati ruhun maddey-
le miicidelesinden olusan bir imtihan siirecidir. Hakikate erebilmek bu
imtihanda bagarili olup olmamaya baghdir. Eger ruh maddeye yenilip im-
tihani kaybedecek olursa karanlhiga tutsak olacak ve varligini kaybedecek-
tir. Imtihani kazanan ruh ise 6liimsiizliik ruhuna dogru yiikselecektir.

Hermetik Kiilliyatin Bat1 Diisiincesi ve Ronesans Uzerine Etkileri

Lactantius’a gore Hermes de aynen Hristiyanlar gibi Tanri’dan “Baba”
diye s6z etmektedir. Demiurgus karsihginda Hermes “Tanr’’nin oglu” ifa-
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desini kullanir. “Asclepins”da Hermes’in “Kamil KeldAm” (Sermo Perfectus)
isimli bir risalesinden alintilar yapilir. Burada “Keldm” Tanri’nin iradesin-
den gikmadir ve Demiurgus’u bu kelami ile yaratir. Demiurgus keldmdir
(Logos). Kiilliyatta bazi Hristiyani temalar goziikiiyorsa da bunlarin aslin-
da o kadar ¢ok olmadig1 ve bazilarinin da bizzat Hristiyanlarca kendi
inanglart dogrultusunda dyle yorumlandig: sdylenmistir. Aslinda Herme-
tik Kiilliyat’ta Hristiyanliktan ¢ok Yahudi dini temalar1 bulunmaktadir.
Bunlar yap1 ve terminoloji bakimindan Hristiyanlikla alakasi olmayan me-
tinlerdi fakat daha i bir realitenin diger kiiltirlerde de pargalar olabilece-
gi diistincesinde olan bazi mistik Hristiyanlarin bu kitaplara digerlerinden
farkli baktiklar da bir gergekti. St.Paul Frikya’ya gelmeden ¢ok 6nce bu
bolgede Ofitler denilen bir mezheb yasamaktaydi. Bunlarin gorisleri ile
Hermetik goriisler arasinda bir ¢ok bakimdan benzerlikler vardi. Daha
sonra bunlar bu tavirlarini Hristiyan terminolojisiyle de siirdiirmeye de-
vam edince, Irenaus ve Hippolutus gibi Hristiyan otoritelerce zindiklikla
suclandilar. Aslinda diger biitiin Gnostik gruplar da “Incil disinda bir hik-
met aramakla” bu zindiklik su¢lamasindan, kimi zaman sertge nasiplerini
almuglardi. Ik kilise babalari, Tertullan, Lactantius ve hatta St.Agustine gi-
bi dini otoriteler bir ¢ok yonden Hermetik Kiilliyat1 kabul ediyor ve eser-
lerinde kullaniyorlardi. Hristiyanligin M.S.4.ytizyildaki zaferlerinin ardin-
dan insanin ve kainatin mahiyeti hakkindaki bu tip spekiilasyonlar yavas
yavas zorla bastirilmaya baslandi. Ortag¢agin baslarinda Papaligin gittik¢e
artan giici resmi Hristiyanhigin yegane ve tek gegerli yorum olmasini da
beraberinde getiriyordu. Hermesgilik bu dénemde biiyiik saldirilara ma-
ruz kaldi ve yaklagik dort yiiz bin varak elyazmasi tahrib edildi. Kurtulabi-
lenler ise tas, kil gibi nisbeten daha dayanikli maddeler tizerine kazinarak
mezarlara gomiildiler. Aslina bakilirsa Hermesgiligin Hristiyan heretikle-
ri olan Gnostiklerle de uyusmayan bazi noktalari vardi. Bir kere Gnostisiz-
min radikal dualizmi Hermesgilik’te yoktu ve yaratilig bizatihi kotii olarak
gorilmiiyordu. Demiurgus, Tanrr’ya karst bir isyankir degil Yiice Tan-
r’nin ogluydu. Hermetik Kiilliyat’in Anthropos’u da, Isa Mesih gibir kur-
tarict degildi. Sonra teslis agik¢a islenmemekteydi. Netice olarak Herme-
tik Kiilliyat’in resmi Hristiyanlikla bir alakasi séyle dursun kendisinden
Hristiyanlik diistilmiis bir Gnostisizmle bile irtibatini kurmanin hayli zor
oldugunu soyleyebiliriz.

Corpus Hermeticum igerisinde yer alan “Poimander’in modern diin-
yaya tanitimu ilk olarak 1460 yilinda Makedonya’dan Floransa’ya gelen bir
kesisin beraberinde son kismi noksan Yunanca bir ashni getirmesi ve Cos-
mo de Medici’nin ¢evirmeyi diistindiigii Platon’un diyaloglarini bir kena-
ra birakip derhal bunu ¢evirmesini Ficino’dan (Marsilius Ficinus) (1433-
1499) istemesiyle olmustur. Ficino’nun bu gevirisi 1463 yilinda Venedik-
te basilir ve yiizyll i¢inde on alti baski yapar.37 Ficino, XV. yiizyihn en
onemli Neo-Platoncularindandir ve ilging olan da bir rahip olmasina rag-

37 “Hermes Trismegistus”, Encyclopadia of Religion and Ethics, VI, 626.
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men hig bir zaman Hristiyanliktan s6z etmemesidir. Hristiyanlara hararet-
le Platon’u okumalarini tavsiye etmis ve hatta kendi kilisesinde onun eser-
lerinden bazi pargalari dua yerine okutmustur. Ruhun bedenle birlikte he-
lak olacagi konusunda Afrodisya’li Alexander ve Averroes’e (Ibn Riisd)
karst ¢ikmastyla bilinir. Platon’un diyaloglarini Latinceye ¢evirmekle mes-
gul iken Hermes’in eserlerinin ona kaynaklik ettigini ve ondan ¢ok daha
eski oldugunu goriince derhal Corpus Hermeticum’u ¢evirmeye bas-
layacaktir. Ficino ilk ondort risaleyi Latinceye ¢evirmis ve hepsine birden
birinci risalenin basligi olan Poimander adini vermistir. Geri kalan risale-
ler ise Lazzarelli tarafindan Latinceye ¢evrilmistir. 1554 yilinda Turnebus
tarafindan Paris’te Grekge orjinal metinler yayinlanir. Gabriel Prateolus ta-
rafindan Fransizcaya ¢evrilir. Flussas 1579°da bir baska Fransizca ¢eviri da-
ha yapar. Ona gore Hermes, Musa’dan 6nce yasamis bir peygamberdir ve
Hermeticaw’lar da en bag dini metinlerden sayilir. Cok sonralar1 1866°da
Louis Ménard tarafindan bir bagka Fransizca terctime daha yayinlanacak-
tir. 1643’de Hollanda diline ¢evrilir. 1706’da bir ¢eviri ve 1781°de bir bas-
ka ¢eviri olmak iizere Almanca olarak da yaymlanir. ilk Ingilizce ¢eviri
Everard tarafindan Arapga’dan yapilir ve 1650 yilinda basilir. Bir ¢ok bas-
ki yapar. Daha sonra ¢ ciltlik ve daha kamil bir ¢eviri G.R.S.Mead tara-
findan gergeklestirilir ve Londra’da 1806’da yayinlanir. 1591°de Kardinal
Francesco Patrizzi uzun bir ¢aligma yaparak Grekge aslindan Latinceye ye-
ni bir geviri yapar. Ceviriye Asclepius ve Stobacus pargalarini da ilave eder
ve metinlerin diizenini yeniden yapar. Patrizzi’ye gore, Greklerin biitiin
felsefi sistemleri, Pisagorascilarin mistik matematikleri, Platon’un etigi ve
teolojisi, Aristotales ve Stoacilarn fizikleri hep bu Hermes’in yazdig eser-
lerden ahnmadir. Ona gore Hermetik felsefe Grek felsefesinden ¢ikma de-

gilse o zaman surasi kesindir ki Grek felsefesi Hermetik felsefeden ¢ikma-
dir. Patrizzi yaptig1 bu yeni Latince geviriyi Papa XIV. Gregory’e ithaf
eder. Kendi agiklamalarini da ilave ettigi Nova de Universis Pilosophia
(Yeni Evrensel Felsefe) isimli kitabinda o donemde felsefeyle istigal etmek

i¢in Tanr’y1 reddetmek gerektigini halbuki bunun felsefenin esasina ayki-
r1 oldugunu soyler. Patrizzi Papa’dan ve ondan sonra gelecek biitiin Papa-
lardan bu Hermetik kiilliyatin biitiin mektep ve manastirlarda okutulma-
sint taleb eder. Ayni yerde, “Nigin Tanrt’ya diisman bir Aristocu felsefenin
yayilmasina gz yumuyorsunuz?” diye de ciiretle Papa’dan sorar. Zira ona
gore Hermetik metinler Aristo’nun risalelerinin hepsinden ¢ok daha fazla
derin felsefe icermektedir. Skolastiklerin yalnizca Aristo’ya 6nem atfetme-
lerini Patrizzi ¢ok tehlikeli bulur. Dini Hermesgilik Italya’ya giden ve Fi-
cino ve Pico ile goriisen Lefévre d’Etaples tarafindan Fransa’ya getirilir.
Zira Ficino ve Pico “prisca theologin™y1 ve Neo-Platonizmi Hristiyanliga
bir temel olarak gormekteydiler. Bunlarin tesirleriyle XVIL.ytizyilda gittik-
¢e biiyiiyen bir Katolik Hermesgiligine sahid olunacaktir. Kita Avrupasin-
dan yayilmaya baslayan bu kabil hermetik diistinceler Britanya adalarina da
ulagir. Thomas More Utopia’sinda bu dogrultuda bir yaklagim sergiler.
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Doénemin diger diistintirleri Agrippa, Robert Fludd ve Adhannasius
Kircher’in hararetli Hermescilik miidafalari vardir. Fakat s6z konusu done-
min belki de en 6nemli Hermes¢i diistiniirii Griordano Bruno’dur
(D0g.1548). Onun Hermesgilik anlayisi Hristiyan karsiti bir Hermesgi-
lik’dir. Boyle olmast da sonunda bedelini hayatiyla 6demesine neden ola-
caktir. Yazdig1 Spaccio isimli kitapta Hristiyanlarin Hermesciligi yanlis an-
ladiklarini ve kasith olarak da yanhs yorumladiklarini ileri siirer. Ona gore
bu bilgeligin ash Misir Hikmetinde yatmaktadir. Misir’a ¢ok énem verir zi-
ra ona gore ilk “Hikmet Mibedi” Misir’da insa edilmistir. Kildanilerin
bunda pay1 biiyiiktiir. Ikinci olarak bu mabedi Zerdiist kurmustur. Ugiin-
cii olarak Hind yogileri tarafindan, dérdiincii olarak Traklar arasinda Or-
fe’de, besinci olarak Thales ve diger bilgeler tarafindan Grekler arasinda,
altinc olarak Lucretius ve digerlerince Italyanlar arasinda, yedinci olarak
da Albertus Magnus, Cusanus, Copernicus ve Palingenius tarafindan Al-
manlar arasinda inga edilmistir. Goriilecegi gibi Bruno da tipki Islim mis-
tik filozofu Stihreverdi gibi insanlik tarihinde hikmetin yayilig halkalarin
bir zincir olarak resmeder ve bunun basina Hermes’i oturtur.

Iste donemin diger pasif dini 6gretilerine nispetle Hermesgiligin insanin
kudretlerine biiytik 6nem vermesi ve onun isterse her seye kadir olabilece-
gini, Kozmos’un sirlarini 6grenebilecegini, maddeye, tabiata hakim olabile-
cegini ve hatta ilahlagabilecegini soylemesi, bilahere insanlik tarihinde bii-
yik doniisime yol agacak olan Ronesans’in bu doniistiirme iglemini
tizerinde gergeklestirecegi mirast olusturacakti. Tiim anti-tradisyonel fikir-
lerin tradisyonun tersine ¢evrilmesiyle elde edilmesi gibi Ronesans da her-
metik goriislerin tersine ¢evrilmesiyle gergeklestirilmisti. Hermesgiligin dini
igerikli istiin insan ideali ve bunu yaratmak i¢in kullandig1 bazi pratikler,
daha sonra Ronesans diistintirlerinin hiimanizme yapacaklari 6nemli vurgu-
da kullanilacakti. Ronesans déneminde Hermetica’larin tam yirmi iki bas-
ki yapmast da bu ger¢egi gozler 6niine serer. Ancak ne varki dini st pren-
sib unutulunca Hermesgilik 6gretisi Ronesansin elinde profanlagtirilir ve ig
boyuttaki ilerleme metodlar1 dis boyuttaki teknolojik ve bilimsel ilerlemeler
i¢in fikir kaynag: olur. Okiilt bilimler, maji, astroloji, simya orijinallerinden
farkli dogrultuda ¢alismaya baslarlar. Bir hedef kaymasi olur Rénesans’ta ve
bu ilimlerin “tecriibe”ye verdikleri 6nem deneysel ilimlerin ve amprizmin
dogmasina sebebiyet verir. Daha sonra da deneyciler dini prensibi bir kena-
ra birakarak sadece yaptiklar1 deneyi kutsallastirmaya ve bir miiddet sonra
da bunun teorisini yapmaya baslarlar. Rasyonel gelismeler gittik¢e hiz kaza-
nir. Hermes’in ruhta gergeklestirmeyi diisiindiigii devrim Roénesans aydin-
larinca digta yapilmaya galigihr. flk dénemlerin kutsal ve biitiinciil simya an-
layis1 > modern kimyaya, Astroloji anlayisi > modern astronomiye, Maji an-
layis1 > modern bilime ve teknolojiye dontisecektir. Zaten bat1 felsefesi ige-
risinde kenarda kalmis ve resmi ders kitaplarinda hep gozardi edilmis bir ka-
dim felsefe varlliguni alttan altta siirdiirmustii. Bu rasyonalist olmayan fel-
sefelere -meseld Hermescilik- XVII. ve XVIILyiizyilda ve Ronesans’da ¢ok
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bityiik ihtimam gosterildi. Hatta tecriibi bilimlerin ortagagin hemen ardin-
dan ortaya ¢ikislarinin arka planinda Kabala, Giil-ha¢ ve muhtelif hermetik
cemiyetler gibi boylesi okiilt diisiince kaynaklarinin yattigr bilinmektedir.

XX. yiizyila gelindiginde ise artik Batida bu sefer Rénesans doneminde-
ki sapmadan kurtulmus orjinal Hermesgilik arayislarinin bagladig: gortile-
cektir. 1884’de Dublin’de “Hermetic Society” kurulur. Teofizist
G.R.S.Mead 1900’lerde Hermesgiligi yorumlayan yazilar yazar. Teozofi,
Rose croix (Giil-Hag), Golden Dawn v.b. gibi bazi okiilt cemiyetler ger-
¢ek Hermesciligin kendilerinde oldugunu iddia etmeye baslarlar. Biitiin
bu asla orijinal olana déniig arayiglarina ragmen “Ust Prensip” (yani Tra-
disyon) bir tiirli bulunamadigindan giiniimtizde batida “Hermetik Dii-
stince” denildiginde daha ¢ok astroloji, simya, maji ve okiilt bilimler anla-
mundaki vulgar Hermesgilik akla gelmektedir. Bunun yol agtig1 sorunlar da
en az Ronesans kadar problematik bir yapidadir. Mdmafih kimi misliman
diistintirlere gore bu okiilt cemiyetler de miisliiman bilim adamlarinca in-
celenmelidir zird neticede gerek ruh bakimindan ve gerekse tarihsel olarak
bu ckoller dogu-islam ile bir sekilde irtibathdurlar.38

Hermetik Kiilliyat bugiin batt dillerinde A.J.Festugiére’in dort cilt ha-
lindeki Fransizca terciimesi (Corpus Hermeticum, Paris 1945 ve
1954); Walter Scott’un yine dort ciltlik Ingilizce terciimesi (Hermetica,
Oxford 1924-36 ve U.S.A., 1985) ve J.Kroll’iin Almanca terciimesiyle
(Die Lehren des Hermes Trismegistos, Munster 1914 ) bulunmaktadur.
Az sonra ele alacagimiz gibi Arapga, Fars¢a ve Tiirkge'de ise toplu bir ter-
climesi bulunmamaktadir. Sadece bazi boliimlerin Arapga terciimeleri
bulunmaktadir.

Hermetik Kiilliyatin Arap¢a Kaynaklar:

Bat1 kaynaklarindan inceledigimiz Hermetik Kiilliyatin dogrudan Mi-
sir’dan (Iskenderiye’den) degil de Islam kaynaklarindan batiya aktarildig
ve Grekee, Latince Corpus Hermeticum ile Arap¢a Hermetik metinlerin
tamamuyla ayn1 muhtevaya sahip olduklart kimi aragtirmacilarca ileri stiriil-
mii§t1'ir.39 Arap¢a yazili Hermetik metinler konusu ilk olarak Louis Mas-
signon tarafindan ele alinmistir. Ona gore Grek felsefesi adiyla anilan fel-
sefl diigtincenin Islam diinyasinda rahatlikla yer bulabilmesinin nedeni
Miisliimanlarin bu felsefenin ardinda Idris neb’ye kadar uzanan bir silsile
gormis olmalaridir. M.Plessner, H.Corbin, S.H.Nasr gibi bir ¢ok bilim
adami da bu goriise istirak ederler. Ne var ki Massignon’un Eranos top-
lantilarinda dokiimiinii yaptigt Arapga Hermetik kitaplar listesi baz1 eksik-

17

likleri de beraberinde tasimaktadir. Yazar bazi eserleri bu listeye almay1 DIVAN
unuturken bazi Hermetik olduklar: siipheli kitaplari da bu listeye dahil et- 199812
mistir. Onun bu listesi daha sonra M.Plesner ve digerlerince daha da ge-

38 S.H.Nasr, Traditional Islam in the Modern World, 209.
39 S.H.Nasr, Islam ve Ilim, Cev. I. Kutluer, 1989.
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listirilecek ve en son Fuat Sezgin tarafindan da ikmal edilecektir. 40 Sezgin
s6z konusu bu yerde Islim diinyasindaki kiitiiphdnelerde hem bizzat Her-
mes’e ve hem de Hermesgi sayilan diger bazi yazarlara atfedilen Arapg¢a
eserlerin bir listesini sunmaktadur.

Arapga Hermetik kitaplar konusunda en fazla tartigilan konu bu eserle-
rin dogrudan Arap¢a mi kaleme alindiklari veya Arapgaya sonradan mu ter-
ciime edildikleri mevzusudur. J.Ruska’ya gore bu eserlerin biiyiik bir bolii-
mii M.S.10. ve 11. ytzyillarda yazilmig Arapga orijinal eserlerdir ve uslib
olarak da ne Grek ve ne de Kipti 6zellikler tasimaktadirlar. Ote yandan
G.L.Levis, E.S. Taylor ve Stapleton ise Arap¢a Hermetik yazilarin Grekge
asillart oldugunu ileri siirerler. Stapleton Arapgada mevcut olan biitiin kim-
ya ile ilgili literatiiriin Grek¢eden terciime edilmis oldugunu iddia eder.
Blochet de Arapga kimya ve astrolojiye dair eserlerin dogrudan Grekgeden
terciime edildiklerini sdyler. Ornek olarak da Kitabu’l-ustumatis’in aslen
Grekge oldugunun delillerini sayar. Nallino 1909°de Ambrosiana Merkez
Kiitiiphanesinde A’radu miftahi esrar’’n-niicim isimli Hermes’e nisbet
edilen bir kitaba rastgeldigini soyler ve bu kitabin Grekgeden Arapgaya ter-
ciime edilen ilk eser oldugunu ve terciimenin H.125/M.843 yillarinda ya-
pildigini iddia eder. Athanasius Kircher de Oedipus Aegyptiacus isimli
eserinde Halid b. Yezid’in bir risilesini kullanmaktadir. Hélid’in bu risale-
de Hermes’ten yaptig iktibaslarin asli Grekge’dendir ve bizzat kendisi ta-
rafindan terciime edilmistir. Arap¢ada ilk kimyaya dair telif kitap Kitibu
kiratisi’l-hakim budur. Hermes de Castigationa Animae isimli latince
kitapla Kitibu zecri’n-nefs’in de ayni olduklar anlagilmigtir. Zosimos’un
Grekgedeki kitabiyla Arapgast aynidir. Bu konuda kesin bir bilgiye varilabil-
mesi ancak bugiine kadar ulasmig olan Arapga ve Grekee kitaplarin karsi-
lagtirmali metin incelemelerine baghdir. H.III. /M.IX.ytizyilda Miisliiman-
lar epeyce bir Hermetik kitapla tamigtilar. Ebu Ma’ser Fi esrar-1 ilmi’n-nt-
cim ve el-Medhalii’l-kebir isimli eserlerinde Hermes’in Kitibu’l-es-
rir’indan alintilar yapmaktadir. ibn Nedim el-Fihrist’inde*! Hermes’e at-
fedilen 22 Arapga risileden bahseder ki bunlarin 13’ simyaya, 5’1 astrolo-
jiye ve 4’ti de de majiye dairdir. Bunlardan bugtine sadece 7 tanesi kalabil-
mistir. Hermetik metinlerin batili kaynaklarini incelerken yaptigimiz “ilmi
kitaplar” (Metafizik, Teoloji, Mistisizm) ve “popiiler kitaplar” (Simya, Ma-
ji) ayrimini Arapga Hermetik kitaplart incelerken de kullandigimiz takdir-
de ilk tiirden kitaplar i¢in ¢ok fazla bir atif yapabilmemiz miimkiin degil-
dir. Sadece KitAbu muizeneti’n-nefs, Risile fi’l-mev’iza ve Makale fi’t-
tevhid isimli ii¢ eserin nisbeten ilmi sayilabilecek Hermetik kitaplar olduk-
larini s6yleyebiliriz. Bu tiirden diisiincelerin bazi Miisliiman filozoflarin ve
stfilerin eserleri igerisinde zaten miindemig olduklari da illeri siiriilir. Do-
layisiyla dogrudan Hermes’e atfedilen Arapga kitaplarin ¢ogu bu ikinci tiir

40 G.A.S., IV.
41 el-Fihrist, Th. Riza Mézenderani, s. 418-419, Beyrut, 1988.
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ilimlere ait kitaplardir. Bunlarin da s6yle bir listesi verilebilir;
A. Eski Kimya (Alsimi) Ile Ilgili Kitaplar :
1- Risiletu Hermes fi’l-iksir
Tst. Univ.Ktp., A-6415, (573-57D).
2- Tefsiru sahifetihi ve kesfu remzi’l-haceri’l-Azam ve tedbirihi, diger
bir adi da Risale ila ibnihi’dir. (Libellus IV ve V ile mukayese edilmelidir).
- Ist.Univ.Ktp., A-6156, (882-892).

(Bu risaleyi Ca’fer-i Sadik’in terciime ettigi de sdylenir.)

3- Tedbiru Hermesi’l-Heramise

- Tek niisha Hindistan, Haydarabad-Asafiye Kiitiiphanesindedir.

4- Risile fi’s-suna’ati’r-rthaniyyeti ve’l-hikmeti’r-rabbAniyyeti ve
hiye mérhfe bi’l-felekiyyeti’l-kiibra

- Tahran, Asgar Mehdevi Ktp., 342, (1b-6b).

5- Riséletu’s-Sirr

- Bursa, Genel Ktp., 813, (65b—70b).

6- Urclize fi ‘ilmi’s-sund’a

- Carullah; 2130/3 (36b—38b). Bu risale serhiyle beraber P. Kraus tara-
findan Jabir ibn Hayyan, I /188 isimli eser i¢erisinde nesrolunmustur.

7- Sirrw’l-kimiya

- Carullah, 2130,/4 (53b-38b).

8- Riséle fi’l-elvan Bu risalenin soziiyle baglamasi ilgingtir.

- Fatih, 5309 (124b-130b).

- Hact Mahmud, 4224,/12 (63E-64D).

9- er-Risaleti’l-marife bi ziti’l-miibayin

- P.Kraus, a.g.c., I, 188.

10- Kitdb-u Gilitadimiin (Agatodaimon)

- Ch.Beatty, 5153 (+-491).

11- Havassu’l-ahcar

- Berlin, 621b.

- Tahran, Danisgah, 8,/46; 1354.

12- Mushaf fi’l-ahcir “Bu Hermesii’l-Herdmise’nin mushafidw”.

- Cambridge, 2nr, 43. 19

13- Kitdbu’l-milats, ya da Ustumatis veya Ustuvates DIVAN
. 1998/2
14- el-Levhw’z-ziimridi (Tabula Smaragdina)

Ziimriid levha” adiyla meshur olan bu eser en 6nemli Hermetik kitap-
lardan sayilmaktadir. Hermes tarafindan yazildig ve bilahare gomiildiigi
ve ¢ok sonra da Tyana’li Apollonius’un bunu bularak yaratilisin sirlarini bu
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kitaptan 6grendigi soylenir. Bu kitap Miisliiman simyacilarin eline bazen
Aristotales’in Sirru’l-esrar’1 igerisinde ve bazen de Apollonius’un Sirru’l-
halika’si i¢erisinde ge¢mistir. J. Ruska tarafindan nesri yapilan bu eser
tizerinde bir ¢ok serh yapilmis ve hakkinda pek ¢ok makale nesrolmustur.
Grekge terciimesi bugiin bilinmeyen bu eserin Latinceye ve Almancaya da
terciimeleri vardir.

- Kopriilii, 872-212b.

15- Kabsu’l-kibis fi tedbiri Hermesi’l-herimis

- Nuruosmaniye, 3234 (120E-122D).

16- Risale ila veledihi

- Tahran, Asgar Mchdevi, 261. [2 no’lu eserle ayni olmast muhtemel-
dir].

17- Risiletu’l-hacer ve tedbirihi min kavli Lukmani’l-Hekim

- Tahran, Danisgah, 1087 (224-18b).

18- Riséle fi’s-simya

- Tahran, Meclis, 736/1.

B. Astrolojik, Astronomik ve Majik Kitaplar

1- Kitibu arizi miftihi esriri’n-niichm

Bir ¢ok miisliiman sarih Ptolemus’un Quadripartitum’u diyerek bu ki-
taptan istifade etmislerdir. Latincesi de bulunmaktadir. H.125/M.743 y1-
linda Arapgaya ¢evrilmistir.

- Ambrosiana Kiitph., C.86.

2- Kitabu’t-tulw’; Miftihu esrir’in-niicim

- Ambrosiana Kiitph. C.86.

3-Ahkdmu’t-tulu’i’s-sirii’l-yemaniyye min havadis elleti tehaddese
f’1-’alem

Ahlwardt, bu kitabin bizzat Hermes tarafindan yazildigini ve filozof Nef-
tuya tarafindan Grekgeye ¢evrildigini sdylerken Blochet bunun Pehlevi di-
linden Grekeeye terciime edildigi ihtimalini de zikreder. Sira (Sirius) yildi-
zinin dogmast ile alemde ne gibi hidiselerin oldugundan bahseden bu ki-
tab1 Aristotales’in serh ettigi de soylenir. Tunus, Kahire, Berlin, Paris, Ox-
ford, Vatikan, Florensa kiitiiphanelerinde niishalari vardir. Bir niishast da;
Topkap: Sarayi, III.Ahmed, 2957 /3 (254—2641(), boliimiinde bulunmak-
tadur.

4- Mesaiil fi ahkimi ilmi’n-niicm

- Leiden, 1991.

- Topkapt Sarayr, Emanet, 1969/6, (106P-122b).

5- Kitabu fi menazili’l-kamer
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- British Museum, Or.5591.

6- el-Tktiranat ve’l-ittisilat ve’l-mumazacit

- Hafid, 176,/1 (1E-75E).

7- Kitabu ileli’r-riihdniyyeti 1i’l-Hermes

- Paris, 2577.

8- Ahkimu’l-kiilliyye fi’d-delaili’l-ulviyye

- British Museum, Or.590 v.

9- Kitibu’s-simya

10- Esriru kelAmi’l-Hermesi’l-miiselles bi’l-hikme ve huve Herme-
sii’s-sani

- Paris, 2487.

11- Kitabu fi’l-buriic ve havadisi kiilli sa’.

- Tunus, Ahmediye 5605 /2.

12- Risale fi ‘ilmi’n-niicim

- Topkap1 Sarayi, Emanet, 1735 /5.

13- Tuhfetu’s-seniyye fi ‘ilmi’n-niicim ve’t-tavali’ vet-tabai’

- Kahire, 26.

14- Kitabu fi ilmi’l-hurdf ve’l-evfik

- Kahire, 50.

15- Kitdbu’l-harf fi marifeti’l-mariz

- Leiden, 1834.

16- KitAbu mukéranati’l-kevakib fi’l-biirtic

- Tahran, Ed.Fak. C.390/2.

17- Feviid min kitib1 Hermes li feleki tis’in derece

- Tahran, Meclis, (Necmu’d devle), 29.

18- Multekatit min kitibi1 Hermes li selisin derece

- Tahran, Meclis, 3083 /2.

19- Kitibu’l-esas

- Tahran, Danisgah, 960.

20 - Kitabu Hermes

- Wellc. Tip Tarihi Kiitp. Londra, 99 (cat-s,107). 21
21- Kitabu’l-hasiisi’l-melekiye fi’l-kavaidi’l-felekiyye DIVAN
- Kahire, Dar Mikat, 180/1. 1998/2

C. 1lmi, Metafizik ve Etik Kitaplar:

1- Kitibu muizeneti’n-nefs 225
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Bazen Platon’a bazen de Aristoteles’e atfedildigi de gortiliir. Latinceye,
Almancaya, Ingilizceye, Farsgaya cevrilmistir. Arapgaya kim tarafindan ve
kag tarihinde gevrildigi belli degildir. Arapgasi ilk kez Philemon tarafindan
Beyrut’ta (1903) yaymlanmustir. A.Bedevi, el-Eflatuniyyeti’l-muhdese
‘inde’l-arab, 53-116, isimli ¢aligmasi igerisinde bunu yeniden nesretmis-
tir (2.baskisi 1977). Fars¢aya Efzaltddin Késini tarafindan Yenbu’l-Ha-
yat adiyla ¢evrilmistir. Nefs terbiyesi tizerine bir eserdir. Fleischer, bu ki-
tabin bir Misirh Hristiyan Platoncu elinden ¢ikmus olabilecegini, Barden-
hauer ise bu kitabin tipik bir Miisliman-Arap {iriinii oldugunu séylemek-
tedir. Teorik felsefl konular yerine pratik felsefe ve ahlak igerikli bir kitap-
tir. On dort babdan meydana gelir.

2- Riséle fi’l-mev’ize’l-latife ve’n-nesiihi’s-serife

- Ist. Univ.Kiitp. 1458 (50-56D).

3- Makale fi’t-tevhid

Kindi’nin gordiigii ve ovgiiyle bahsettigi sdylenilen kitap.

* *x %

Bizzat dogrudan Hermes’e nisbet edilen kitaplardan F. Sezgin’in tesbit
ettigi bu eserlerin yanisira bir de A.Bedevi’nin el-Insiniyye ve’l-viicadiy-
ye fi’l-fikri’l-arabi isimli eserinde Hermes’in Kitibu’l-esrir’t negredil-
mistir ki bu kitap Zbellus IIl’{in terciimesi olsa gerektir. Ayrica Ibn Ne-
dim’in dokiimiine gore bir de KitAbu’l-haritts, Kitibu’l-istimahis, Ki-
tibu’l-salmatis [Bkz. libellus XVII-XVIII ], Kitibu arminas [Bkz. libel-
Ius XV1], Kitibu nitidas, KitAbu damants [Bkz. Poimandres, Libellus 1
ve XIII], Kitdbu’l-ezhiki isimli Hermes’e atfedilen bir takim Arapga eser-
ler daha bulunmaktadir. Mamafih bunlarin yaninda konular1 cografyadan
tarima, ilm-i havass’dan (okiiltizm) rasat aletlerine kadar degisen bir ¢ok
isimsiz Arapca risale daha Hermes’e nisbet edilmektedir. Meseld “Kiymet-
li Sozler” (Hikemaiyyit) tiirinden bazi hikemi, ahlaki 6giitler de Hermes’e
atfedilmis ve bu sozler muhtelif kitaplar igerisinde bugiinlere ulagmistir.
Bu sozler su kitaplarin igerisinde toplu olarak bulunmaktadir: Huneyn bin
Ishak, Adabu’l-Felasife, 11, 13; Ibn Dureyd, Miictena, 75; Ibn Fatik,
Muhtiaru’l-Hikem, 7-26; Sicistani, Muntehab Sivanu’l-Hikme, 32-34;
Ibn Umeyl, KitAbu Ma’ul-Varaki, 22; Schristani, el-Milel ve’n-Nihal,
11, 114; Ibn Miskeveyh, Hikmetuw’l-halide, (Nesr; A.Bedevi) 214-216.

Plessner Arapga Hermetik kitaplar igerisine Empedokles’in ve ayrica [h-
van-1 Safa’nin tistadlarindan sayilan Ahmed Hayyal’in eserlerinin de katil-
masi gerektigini soyler.

Arap¢a Hermetik eserler igerisinde belki de en 6nemlilerinin miiellifi,
Balina, Bilinis, Buliniyas, Ebullun, Balinus Tuvéni gibi okuyuslarla ve “Si-
bibw’t-tilasmdt” bazan de “el-Hekim” lakabiyla Mislimanlar arasinda ta-
nman Kapodakya Tyana’li Apolionius’dur ( Latince Belenus). (Ya’kubi
onu Perge’li Apollonius’la  karistirmistir.) Kendisine pek ¢ok majik for-
miiller nisbet edilmektedir. Riviyete gore Apollonius epey bir miiddet
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Pers imparatoru Kubad’in emri altinda bulunmus ve bazi tilsimlar tertip
ctmistir. Bu 6nemli hermetik diistiniire atfedilen kitaplar ise sunlardir:

1-) Kitabu’l-ilel; veya Sirru’l-halika; veya Cami’u’ 1-esy4 veya Tekvi-
ni’l-halk ve ileli’l-esya. Bu kitab Cabir’e biiyiik etki etmistir. Kraus, CA-
bir’in bir ¢ok goriistinii Apollonius’a atfetmektedir. Bazilar1 bu kitabin as-
linin Siiryanice oldugunu bazilar1 da Arapg¢a oldugunu ileri stirmiiglerdir.
Ebu Bekir Rizi’ye gore bu kitab “Balinos” mahlisini kullanan bir Arabin
elinden ¢ikmadir. Halife Me’mun déneminde adi bilinmeyen bir Miislii-
man tarafindan meydana getirildigi tahmin edilmektedir. Bu s6z konusu
musannifin kaynaklari da dolayisiyla mechuldiir. Bu kitab, Abbasi sarayin-
da bir Nesturi doktor olan Urfali Yakib’un (Job d’Edesse) yazdig Hazi-
neler Kitabu ile biiyiik benzerlikler gostermektedir. Diinyanin pek ¢ok kii-
tiiphanesinde yazmalari vardir. Latinceye XII.ylizyilda Hugo Sanctelleni-
ensis tarafindan ¢evrilmistir. Fransizca ve Almancaya kismi olarak Silverst-
re de Sacy ve J.Ruska tarafindan ¢evrilmistir.

2-) Firdevsu’l-hikme; Yine simya ile ilgili bir kitaptir. Yedi felege mu-
kabil olan yedi madenden bahseder. Ibn Nedim’in bildirdigine gére CA-
bir b. Hayyan bu kitab1 Balinusun 6gretisi dogrultusunda on kitap hali-
ne getirip tasniflemistir. Bu kitabin da Halid b. Yezid zamaninda Arapga-
ya terciime edildigi soylenir.

3-) Mushafw’l-kamer; Kitabin mukaddimesinde Balinusun bu kitabi
Hermes’ten aldigt ve bilahare Arapgaya terciime edildigi anlatilir. Belirli
sartlarda terkib edilmesi gereken tilsimlar igerir. Her seyden 6nce konu
yirmi sekiz ay menzili tizerine bina edilmistir. Mezkur menzillere mensub
yirmi sekiz melek ismi de zikredilmektedir.

Bunlarin yaninda Balinus’a atfedilen su Arapga kitaplar da 6énemli Her-
metik metinler arasinda sayilirlar: Tekvinii’l-meddin; er-Risile fi te’sivi’r-
rishaniyeti fi’l-miivekkebit; el-Medbalw’l-kebir ild visileti’t-tildsom; Kitdbn
tldsime Balinasy’l-ckber; Kitdbu inkisifi’s-surry’l-mektiim; Miftibu’l-hik-
me; Kitabu rufs fi tedbiri’l-menzil 10°l-Balinyus; Kitdbw’l-feldba; Kitdbu fi-
ma amilehu bi medinetibi ve bi memaliki’l-miilik; Kitabu’l-habib.

Bir diger 6nemli hermetik diisiiniir de Ebu Mesleme el-Mecriti isimli
Endiiliis’lii bir riyaziyeci ve okiiltisttir. Onun Gayetu’l-hekim ve ehak-
ku’n-neticeteyni bi’t-takdim isimli eseri bu konudaki en 6énemli eserler-
den birisi sayilir. Bu eserin onun degil bir baska Mecriti’nin oldugu da soy-
lenir.42 Bu kitap Ispanya krali Kastilya’li Alfons’un emriyle 1256 M. tari-
hinde Ispanyolcaya terciime ettirilmistir. Latince terciimesi ise Pricatrix
adin tagimaktadir. Diinyanin bir ¢ok kiitiiphanesinde yazmasi bulunmak-
tadir. H.Ritter 6nce Arapgasimi nesretti daha sonra Almancaya Plessner ile
beraber terciime ettiler. Ibn Haldun bu eser hakkinda “O, sibir ve tilsima
dwir yazilan biitiin esevlevi kisaltts, diizeltti, bu bilgilevin terim ve hanun-

42 Maribel Fierro, “Bitinism in Al-Andalus: Maslama b. Qdsim al-Qurtubi
(4.353/964), Author of the Rutbat al-hakim and Ghayat al-Hakim (Picatrix)”,
Studia Islamica, nr:84, s.87-112, Paris, 1996.
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larins kendinin Gayetu’l-hekim adl esevinde toplads. Mecriti’den sonva big
bir bilgin tavafindan bu bilgiler hakkinda bir eser yazilmady” demekte-
dir43 Ona nisbet edilen su eserler de 6nemli Arap¢a Hermetik metinler-
dir: Rutbetii’l-hekim; er-Ravda fi’s-sun’ati’l-ilahiyyeti’l-kerimeti’l-mabti-
me; el-Evzan fi ilmi’l-mizan; Kitdbu fi ilmi’l-abcir ve tedbiviba; Mefihi-
ratw’l-abcdr; Makdile fi'l-kimiya; Risile fi’t-tabai; Risile fi’l-kimiya.

Buraya kadar gordiigtimiiz Arapga Hermetik eserlerin en baslicalar: ya-
nusira Islam tarihinin muhtelif dénemlerinde Hermetik sayilabilecek konu-
lar tizerinde devaml eserler verildigi gortlmektedir. Hatta vulgar hermes-
¢iligin daha revagta oldugu ve pratik kullanimi da oldugundan bugiine ka-
dar bu yoniiniin canlibguu hep muhafaza ettigi de bir gergektir. Mesela
Magrib alimlerinden Ahmed Semseddin el-Bini’nin Semsii’l-ma’arif
isimli eseri, yine Magribli el-Tilimsani’nin Siimiisii’l-envar’1 ve Nazilli’li
Seyyid Muhammed Hakki Efendi’nin Hazinetii’l-esrar’i bu neviden olan
eserlerin en meshurlarindandir.

Netice olarak hem batili ve hem de dogulu riviyet kanallarini bir araya
getirerek giintimiize ulagabilmis olan Hermes’e atfedilen biitiin metinler
toplamini su sekilde bir tasnife tibi tutmamuz simdilik mimkiin goziik-
mektedir:

a) “Poimandres” ve “Asklepius”un on dort hutbesini igeren Corpus
Hermeticum.

b) Orjinal Grek¢e metni kaybolmus olan Latince “Kamil Hitab” (Sermo
Perfectus) denilen kisim.

¢) M.S.V. yiizyilin sonunda yasamig olan Stabacus’un yirmi yedi ihtisari.

d) Hristiyan kaynaklarindan baska hig bir yerde karsilagilmayan yirmi bes
parga.

e) Zosimus, Fulgentius, famblichus, Imparator Julian v.b. gibi sahisla-
rn eserlerinde bulunan pargalar.

) Nag-Hammadi Metinleri igerisinde bulunan beg Kiptice risale. Bu ri-
salelerden dordii yeni, biri de “Asklepius”tur.

g) Arapga’da olup ta Latince, Grekge veya Kipticesi olmayan metinler

h) Ayrica “Bibliotheca Graeca” igerisinde Hermes’e atfedilen diger bir
¢ok risale.

Hermescilik ve Miisliiman Diistiniirler

Miisliimanlarin 6zellikle Sam ve Misir’in fetihlerinden sonra Hermetik
felsefeyle yiizyiize geldiklerini sdyleyebiliriz. Burada araci olarak sibiilerin
roltinii unutmamak gerekir. M.S. V1. yiizyilin yarisindan itibaren bu dii-
stincenin Helenik diinyada 6nemi nisbeten azalinca Harran daha bir 6nem
kazanacakti. Kendi insanlar tarafindan dislanan Sabit b. Kurra (6.288 h.)

43 Mukaddime, Cev.Zakir Kadiri Ugan, III, 3.
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isimli bir Harranl’’nin Bagdat’a gelmesi ve Halife el-Mu’tedid’in onayyla
orada yeni bir okul kurmasiyla Harran’in yaninda Bagdat da Hermetik li-
teratiirin  Misliiman diinyaya yayildigi ikinci merkez haline geldi.
H.II/H.VIIIL. yiizyildan itibaren Yeni-Pisagorcu ve Hermetik felsefenin
bazi misliiman ¢evrelerde yayilmaya basladigi goze carpar.

Hermetik diisiincelerle ilk ilgilenen Miislimanlar sentezci bir fizik go-
riigtine va zamanin farkli devreler (edvdr ve ekvdr) halinde, periyodik bir
sekilde telakki edilmesine inaniyorlardi. Ayrica bazi sebepler bu kisileri
Aristo felsefesinin rasyonalistik unsurlarina ve fiziginin bir ¢ok yoniine de
soguk bakmalarina neden olmustu. Fizikte, Hermetik temayiilde olanlar
dlemin biitiinliigiine inaniyor ve onun ay-alti ve ay-iistii seklinde ikiye ay-
rildig1 Aristocu goriise karsi ¢ikiyorlardi. Bu ekoliin tabiat goriistine gore
cesitli varlik mertebeleri arasinda, unsurlar arasinda, renkler, sekiller, key-
fiyetler, sesler, dahili ve harici duyular arasinda karsilikli bir miitekabiliyet
esisi vardi. Bu kozmik ve tabii keyfiyetlerin uyumu Ihvan-1 Safa’nin Risa-
leler’inde, astrolojik yonden de Biruni’nin Tethim’inde uzun uzun ele
alinmaktaydi. Bu beraberlik Islimi dénemde de siirmiis ve tecriibi meto-
dun dogmasina zemin hazirlamistir ki bilahare bu metod metafizik ve
mistik kalibindan soyulunca pozitif bilimin ana metodu haline gelecektir.
Islam’da bu metodun sembolik mahiyeti bosaltilarak ilk defa Zekeriya er-
Razi tarafindan gerek tipta ve gerekse simyada kullanildigina sahit olun-
maktadir. Zekeriya er-Razi bu agidan manevi simyadan maddi simyaya ge-
¢is noktasidir. Ayrica Hermetik temadyiil fizikte, tekil ve miisahhas sebebi
kabul etmekle Aristocularin genel bir sebep arayislarina karsiydi. Herme-
tik tip anlayist da Galen tibbr yerine hastaliklarin sonuglarindan ziyade
dogrudan dogruya sebeplerini aragtirmaya yonelen Hipokratik tebabet
anlayistyla uyusmaktaydi. Tabiat felsefesinde ilgileri uzak sebebler degil,
vasitasiz, dogrudan sebebler tizerinedir. Her bir muayyen sonug i¢in mu-
ayyen bir sebep aramalari ve bunun i¢in tecriibi ve miisahhas bir yontem
kullanmalart Hermesgileri Aristocularden ziyade Stoacilara yaklagtirmak-
taydi. Onlar ayrik 6nermeli kiyasa dayali Aristocu mantik yerine yine Sto-
aciliga meyletmiglerdir. Islam dil okullart igerisinde de Basra Aristocu iken
buna mukabil Kufe Hermetik’di. Bu tarz felsefi izdha yonelenler matema-
tiksel sembolizme ve okiilt bilimlere de 6zel ilgi duyarlar ve Islam tibb:
ile astrolojik bilimler ve havas ilmi arasinda da 6nemli irtibat kurarlar. Bu
felsefeyi izleyenler ile messailer “icAbi” [pozitif] teolojilerinde ayrilmak-
taydilar. Hermetik teolojinin bir 6zelligi olan, Tanr’nin sifatlan ve isim-
leriyle Zat’1 arasinda bir ayrim olmadigi inanct Arap¢a Empodoklesvari
eserlerde de goriilmektedir ve Ibnu’l Kifti’ye gore bu inang iinlii Mu’te-
zili kelamcist Allaf’1 ve Endiiltslii bilge Ibn Meserre’yi de etkilemistir.
Massignon ayrica, sifatlarin Tanri’dan ayn oldugunu reddeden Cehm b.
Saffan’nin da Hermetik diistinceden etkilenip etkilenmediginin aragtiril-

A9
1

masi gerektigini soyler.

Afifi, Miisliman diistiniirlerin Hermetik espiriye Kur’an’da gecen “ed-
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Dinu’l-Kayyim” olarak yaklagtiklarindan dolay: hi¢ bir mahzur gérmeden
bu konularin tizerine egildiklerini S('jylelr.44 Diger bir bilim adami Nasr ise
“Islam Diisiincesi” denilince biitiin dikkatin daha ¢ok Kelam’a ve Messai
felsefeye yoneltilmesini tenkid eder. Ona gore biitiinltigii yakalayabilmek
icin aslinda Hermesgilerin, IsrAkilerin ve Stfilerin de goriislerine bagvur-
mak gcrckmektcdir.45 Zaten hakim megsai ekoliin yaninda -ki Ibn Sina ile
zirvesine ulagir- boylesi bagka ekoller de her zaman Islim diinyasinda bu-
lunmaktaydi. Misliman filozoflar Hermes’i ya da Idris’i “Hikmet”in
(Sophia) kaynagi ve filozoflarin, bilgelerin ilki olarak goriirler ve ona
“Ebw’l-Hukema” tinvanim verirler. Mislimanlar arasindaki felsefede her
ne kadar hicri IV. yiizyildan sonra Hermesgilik etkisini kaybetmeye basla-
yacaksa da Hamidi’ddin Kirmani ve Ismaili felsefecilerin yazilarinda ve
VI. yiizyillda da Suhreverdi’nin israk mektebinde bu tarz disiince siirme-
ye devam etmistir. Zaten bu Hermetik disiinceler felsefenin igrakilesmesi-
ni saglayan en 6nemli unsurlardandi. Islam Felsefesinde, 6zellikle Israki
okulda etkili olan diger bir Hermetik espiri de hicri VI. yiizyildaki bir ¢ok
dini-felsefi eserde goriilecegi gibi insana hakikati aramasinda yardime olan
ve o insanin ruhi arayis seyrinin sonunda kendisiyle birlesecegi bir “sema-
vi rehber” telakkisiydi. Ibn Sina’min Hayy bin Yekzani, Necmeddin-i
Kiibra gibi baz: stfilerin “Semévi $S&hid” (es-Sdhid fi’s-semi) gorisleri ve
Kur’ani temalardan “Refikn’l-a°l4”mn hep bu “Tam-Tabiat™1 ifade ettik-
leri soylenir. Suhreverdi el-Mutdharat isimli kitabinda soyle der: “Hermes
dedi ki; Bana nesnelerin ilmini getiven ma’nevi bir vavhikla karglastim.
Sen kimsin? dedim. ‘Ben senin tam (kamil) tabiatinim dedi”. Ayni temayt
Osmanl arif ve ediblerinden Nevi’nin su sozlerinde goriiyoruz: “Her-
mes’den sual itdiler, Ilm-i bikmet nedir? Tiba’uke’t-tdm deyn cevab virdi.
Miftih-1 bikmet nediv? didiler. Yine, tiba’uke’t-tam didi. Tiba’w’t-tamm
nedir? didiler. ‘Rubaniyyet-i feylesoftur ki kevkeb ile muttasil bulunur” di-
4i”40 Hermetik teoloji’de Tanr’nin mutlak miiteal olusu, insan aklinin
kendi giigleriyle ve kiyas yoluyla O’nun bilgisine ulasamayacagi, ancak
O’ndan tecelliler ve zuhurlar olabilecegi, O’na ancak duilar, miinicétlar
ve zdhid4ne bir yasantiyla yakinlagilabilecegi, O’ndan tecriibi olarak zevk
almanin akla degil de ruha ait oldugu ve ancak kendini arindirma yoluyla
aydinlanmaya ve Hakikatin kesfine ulagilabilicegi gibi hususlar Islam tasav-
vufundaki yaklagimlar ile de benzerlikler arzeder. Yalniz ne var ki mutasav-
viflara gore bu tip bilimler birer araci bilimlerdir ve Ust Prensibe -ki o da
nebevi kaynaktir- tabi olmak zorundadirlar. Ibn Arabl “Felsefecilerin bilgi-
si ile tasavufun bilgisi arasmda su favk varduw. Iki Idris (a.s)’in seriatina
dayanmakta iken ikincisi Mubammed’in (a.s) seriatina dayanmaktadyr”
derken buna isaret etmektedir. Hasith “Islam’daki Hermetik Kiilliyatt cid-
di bir sekilde incelemek gerekmektedir. Ciinkii béyle bir ¢aligma Islami bi-

44 a.gy., 84.
45 S.H.Nasr, Islamic Life and Thought, 96.
46 Netdyicu’l-Fiintin, 25b.
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lim, felsefe ve kozmolojik doktrinlerin temel vechelerini sunmanin yanisi-
ra miisliimanlarin kendi Islami tevhid esaslariyla kadim ¢aglardan tevAriis
eden bilimleri nasil bir potada eritip bir biitiinciil diinya gortisii yaratabil-
diklerini anlayabilmemiz bizim igin bir araci olacaktir” diyen Nasr bu s6z-
leriyle tek tek her bir miisliiman disiintiriin Hermetik diisiince karsisinda-

ki tavirlarinin da tesbit edilmesinin altini gizmektcdir.47

Miisliimanlar arasindaki Hermetik diisiincelerin bir tarihini ¢ikarmaya
¢alisanlar tabir ciizse ilk misliiman Hermetistin Emevi emiri Halid b. Ye-
zid oldugunu, oniki imamin altincist Ca’fer Sidik ile bunun zirveye ulag-
tugim ve talebesi Cibir b. Hayyan ile bunun daha da gelistigini soylerler.
Zira Cabir’i himaye eden Bermekiler bu konuya ¢ok énem veriyorlardi.
Halid b. Yezid 15 kadar te’lif ve terciime kitabin sahibidir. Bunlarin i¢in-
de en 6nemlileri, Firdevsu’l-hikme, Kasiid fi’l-kimiya, Vasiyyetu li ve-
ledihi’dir. Céfer Sidik’a bu konuda nisbet edilen eserler arasinda Risale-
tu’l-vesiya ve’l-fiistl, Risile fi’l kimiya, Ta’rifu tedbiru’l-hacer en
onemlileridir. Talebesi Cébir ise en biyiik kadim-kimyacilardan sayilir.
Kendisine bu konuda yiizlerce eser nisbet edilir. 48 Thvan-1 Safa’da da Her-
mes motifinin canl oldugunu goriiriiz.

Hatta her ne kadar sistemi daha sonralar1 messailerce benimsenecekse de
Kindi’nin (796-873) asli cevherler ve tali cevherler arasinda gozettigi ay-
rimla, astrolojiye, simyaya ve okiilt bilimlere olan yakin ilgisiyle Hermetik
felsefeyle de irtibath oldugu goriilmektedir. Talebelerinden Tayyib-i Se-
rahsi hocas1 Kindi’nin, Hermes’i Sabiilerin kurucusu olarak gordigiinii ve
Hermes’in Asklepius’a 6giitlerini igeren tevhid tizerine bir eserini okuduk-
tan sonra “Hi¢ bir miisliiman filozof bundan daha giizel bir sekilde bunu
ifade edemezdi” demis oldugunu da aktarir. 49

Farabi (872-950) astroloji ve simyanin iddialarint da gegerli bir disiplin
olarak kabul etmekteydi. Hatta bizzat kendisi kendi astrolojik bulgularina
gore islerini idare etmeye miitemayil miineccimler arasinda sayilmustir.

Ibn Sina’nin (980-1037) kimi arastirmacilarca Hermetik olarak tanim-
lanan tig risalesinden ilki olan Hayy b. Yakzan Oykiist ile Hermetica’la-
rn 1. Lbellusu olan “Poimander”de gordigiimiiz 6yki arasinda ¢ok bii-
yiik tematik benzerlikler vardir. Ibn Sina’nin bu 6ykiisiinde gegen “Kral”,
Hermetik “Poimander”deki “Hayr-: mabz”dir. Onun Hayy bin Yakzan
dedigi “Seyh” ise “Hermes™ir. Bedeninden ¢ikip bir ilham elde etmek i¢in
astral seyahate ¢ikan nefs ise Hermes’in nasihatlerinin muhatabi olan
“Toth”dur”. Ibn Sina’nin bu tiirden ikinci risAlesi Tayr (Kus) risalesi {igiin-
ciisii ise Salaman ve Absal isimli risaledir.

Sehabeddin es-Stihreverdi (1155-1191) israki felsefenin 6zii mesabesin-
de olan “nur ilmi”ni arzederken kendisinin yeni bir sey soyledigi iddiasin-

47 S.H.Nasr, Islamic Life and Thought, 112.
48 GAS,IV/196-395.
49 Ibn Nedim, a.g.e., 320.
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da degildir. Ciinkii ona gore bu ilim yani Hikmet, Tann tarafindan insan-
lara Peygamber Idris (a.s) veyd Hermes vasitasiyla agiklanmisti. Ona gore
bu Hikmet daha sonra iki kola ayrilmistir. Birincisi eski Pers diyarina gel-
migken ikincisi Misir’da yayildi ki buradan da daha sonra eski Yunan’a ge-
cecekti. Iste bu iki kanaldan da (Yunan ve Pers) Islam Medeniyetine gir-
mistir. Stihreverdi bu baglamda bir de kendi sahs silsilesini de verir. Buna
gore Hermes > Agathedemon > Asklepius > Pitagoras > Empedokles >
Plato > Ziinntin-u Misri > Ebu Sehl et-Tusteri tarikiyle bu hikmet zinciri
kendisine ula§maktad1r.50 Hatta ayni yerde der ki ..Iyi bil ki, gecmis za-
manlarda felsefenin sozlii oldugn donemlerde filozoflarin atas: sayilan ba-
balarin babass Hermes, ondan once de Agathodemon, ayrica Fisogoras, Em-
pedokles ve bilgeligin uwlusu Eflatun gibi biiyiik filozoflar bizim burbani bi-
limlerde sivrilmis olarak tamidyymaz Islam diigiindivierinden cok daba dis-
tiin ve degerli idiler.” Bu sebepten Farabi nasil messai felsefeyi ihya ederek
“Muallim-i Sani” olduysa Siihreverdi’nin de iste bu hermetik felsefeyi ih-
ya ve tecdit etttigi sdylenecektir .

Molla Sadra Sirdzi de (982-1050) Siihreverdi gibi, Adem’den Ibra-
him’e, Yunanlilara, Filozoflara ve Islam Sufilerine kadar kopmayan bir sil-
sile ile aktarilan hakikat bilgisinin birligine inanir. Diinya’nin her yerine
Hikmet’in yayihisinin sorumlularinin Sit ve Hermes oldugunu soyler..

“Yediligin oglu” mahlisini se¢mesi bile Hermes ile bir irtibatin1 goste-
ren Endiiliis’lii feylesof Ibn Seb’in’in (1217-1269) felsefi sisteminin kay-
naklarini talebesi Siisteri yazdig: bir kasidede onun biitiin Hermeslerin (/-
herdmisa kiillibhim) talebesi oldugunu sdylemek stiretiyle gosterir. [bn
Seb’in en 6nemli eseri Budduw’l-arif’de Allah Teala’ya istihare yaparak ilk
devirlerde Hermes’in remzettigi Hikmetin aynisimin ingasinda kendisine
yardimct olmasini niyaz ettigini sé’)ylf:r.s1 Yine bir bagka yerde kendisinin
Megssailerden daha mukaddem bilgilere sahip oldugunu ¢iinkii onun teb-
sir ettigi bilgilerin ilk zamanlarda Hermes’in remz ettigi hikmet oldugu-
nu séylcr.52 Ayni eserin bagka bir yerinde ise su agiklamayr yapar: “Fepz,
necdt, kemdl, itmam, saddet ve insini gaye, Arvisto mezhebine gore “aklu’l-
ta’al” ile, Balinus (Apollonius Tyana) mezhebine give “aklw’l-killi” ile, Fi-
sagoras mezhebine gore “nefsw’l kKilli” ile; Diojenus mezhebine gore “faslu’l-
mitevehhem?” le, Hermesw’l-a’zam mezhebine gove ise “Kelime” (logos)
ile ittisal vasitaswyln geveeklesiv. Simdi sen ey kigi! bistiin bunlar: ayre ayr
seyler sayip pavealvyorsun. Fakat biv olan; boliinmeyen ve parcalanmayann
seylerden meydana geliv, bunu 4i1”.53 Yine Ibn Seb’in’in harfler ilmi konu-

50 Hikmetu’l-Israk, 12.
51 2. levha.

52 Resiil, 162-163.

53 61. levha.

54 Vincent J. Cornell, “The Way of the Axial Intellect: The Islamic Hermetism of the
Ibn Sab’in”, Journal of The Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society, ¢. XXII, s.41-79,
Oxford, 1997.
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sunda Idris’in (a.s) suhufuna serh yazdig: da rivayet edilir.5%

A.Bedevi Gazzali’nin Thyau-Ultimiddin isimli eserinin “Kitdbu’l-Mun-
rikaba ve’l-mubdsebe” bolimiinin Hermes’e atfedilen Zecru’n-Nefs
isimli kitapla gerek usliip ve gerekse yapr bakimindan biiyiik benzerlikler
tagidigint iddia eder.5®

Ayrica Ebi Bekir Zekeriyya Razi, Ibn Vahsiyye, Ibn Umeyl, Fahreddin
Razi, Ebuw’l-Hasen el-Amiri, Ibn Miskeveyh v.b. gibi pek¢ok feylesofun
hermetik konulara iliskin bir takim eserleri olduklar1 bir ger¢ektir. Stfi
digiintirlerden Ziinnun-1 Misri, Siifyan-1 Sevri, Ciineyd-i Bagdadi, Hal-
lac-1 Mansur gibi zatlara da bir takim hermetik tiirden eserler izife eden-
ler de vardir.

IThmim’li (Panopolis) Sufi Ziinntin’a atfedilen eserler igerisinde Risdle
[Pl-bikmeti’l-uzma ve’s-sun’ati’l mubireke; Risile fi’s-sun’n; Kitabu’l-mii-
cerrebit bulunmaktadir.

Siifyan-1 Sevri’ye nisbet edilen bir kadim-kimya kitabr Tahran, Danis-

gih, 2265°da kayithdur.

Ciineyd-i Bagdadi’ye ise bu konuda Tedbiru’l-haceru’l-miikervem;
Tarikaru’l-Ciineyd elleti abazaba ‘ani’l-Hasend’l-Basri fi’t-tektyyr ve’l-hal
gibi kitaplar bu konularda kendisine atfedilen eserlerdir.

Hallac-1 Manstr’a ise bu konularda Risiletn fi’l-kimya ve Kitdbw’l-
tevisin gibi iki eser nisbet edilir.

A.E.Afifi Hermesgiligin biiyiik sifi Muhyiddin Ibn Arabi’nin (1165-
1240) tizerinde de biiyiik tesiri oldugunu iddia eder ve onun goriisleri ile
Hermetik Kiilliyat arasinda 6nemli bazi paralelliklere temas eder. “Kaos”,
“Nefes-i Rabhmani®, “Nur®, “Zulmet”, “Su”, “llahi kelime”, “Semavi eflike
ve onlarin dtesine vubant mi’vac”, “Hadratw’l-ilakiyye” kavramlarinin ben-
zerlerini Hermetik Kiilliyat’ta da bulunabilecegini ileri stirer. Hatta ona
gore biitiin Musliman distiniirler igerisinde hepsinden fazla Hermetik
motifleri igeren kimse Ibnu’l-Arabi’dir. Fakat Ibnu’l-Arabi’nin diisiince
kaynaklari igerisinde bir Sithreverdi veya bir Ibn Seb’in gibi a¢ik¢a Hermes
motifinin telaffuz edilmemesi Afifi’nin bu tezinin sadece benzerlikler
diizeyinde kaldigini gostermektedir.

Nabi’nin “Tefstr-i faziletinde Idris
Eyler sif-1 kudsiyina tedris”

Beytinde oldugu gibi bz osmanli §éiri, edibi ve stfilerinde de Hermes
veyi Idris motifine 6zel bir yer verildigi goriilecektir. Osman Fazli At-
pazari, Ismail Hakki Bursevi ve Erzurum’lu Ibrahim Hakki’yr bunlar
arasinda saymamiz mimkiindiir.

Netice olarak diyebiliriz ki Hermetik fikirler denilince ya bagimsiz

55 A.Bedevi, “e/-Gazzali ve’l-masidirubu’l-yundniyye”, MihricAinu’l-Gazzali fi
Dimask, 219-237.
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olarak ezoterik, okiilt, mistik, gnostik, teozofik ve teofanik bilimler
veyahut da bir dini gelenegin s6z konusu bu yonleri anlagilmaktadir. Fakat
giintimiizde bagh oldugu bu gelenekten koparak tili bilgelik haline gel-
mis sekli revag buldugundan Hermetik Felsefe, Hermetik Ilimler, Her-
metik Diistince v.s. denildigi zaman bununla daha ziyide Simya ve Maji
ifade edilir olmustur. Orijinal ve tam Hermetik doktrinin hangi form al-
tinda bulunabilecegi konusunda ise Ibnu’l-Arabi’nin modern takipgilerin-
den Titus (Ibrahim) Burckhardt su yorumu yapmaktadir: “Hermescilige
yeni bir vithani cksen veven, daha dogrusu son donem Hellen natiivaliz-
minin bogmasimdan kurtararak onun orijinal yapisine tam manasyin
yeniden kuran, Islam inancinin ezoterik tefSiri olan vabdet-i viicid dokt-

rini 0lmu§mr”5 6,

Ne varki sirf “Hermetik” (Hermetique) kelimesinin bugtinki kullanimi
dahi igerisinde asil anlamindan bazi kirmntilart hala muhafaza etmekte ol-
dugunu gostermektedir. Mesela teknolojide “hermetique” denilince “hava
ve su gegirmeyecek sekilde bir seyi iyice kapamak, agzini legimlemek” an-
lagilmaktadir ki bu da hikmetin chil olmayandan gizlenmesi esasinin bir
yansimasindan bagka bir sey degildir. Sosyoloji de onun teknolojideki bu
manasini alarak “disa kapali grup ve cemaatler” i¢in bu tabiri kullanmaya
baslamistir. Buna gore “tarikat”, “gizli orgit”, “gizli servis”, “ordu” v.b.
gibi bazi cemiyetler boylesi hermetik 6zellikler arzeden miiesseseler ol-
maktadir. Ciinkii bu biinyelere giris herkese agik degildir ve bazi 6zel sart-
lar1 ve yetenekleri iltizam etmektedir.

Ote yandan pozitif bilimde de, 6zellikle Alman Bohm’un fiziginde her-
metik diisiincelerin izleri vardir. Bu doktrinin mimari ve giizel sanatlarda
dahi yansimalari oldugu ileri siiriilmiistiir. Meseld Hermes¢i Gobineau de
Montluisant’in kitaplarindan biri Paris Notr-Dam’imin girisindeki muam-
malarin ve sekillerin agiklanmast iizerinedir. Benzer bir ¢alismayr da
T.Burckhardt Chartres katedrali iizerinde yapmustir. Ozellikle Italya’da
yayginlasmis olan ve daha ¢ok kapali anlamlar ve sembolizme yer veren bir
siir ekoliiniin ad1 da “hermetik siir” (poezia ermetica) ekolidiir. Ayni kok-
ten tiireyen bir diger kelime olan hermonetik (Hermeneutics) sozctugi ise
bir metnin i¢ anlaminin bulunmasi, metnin asil maksadinin anlagilmast an-
lamlarinda kullanilmaktadir ki yine dogrudan bu doktrinle irtibathidur.
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