Bunalimdan d(')nii§1'ime Ahmet DAVUTOGLU
Batt medeniyet
ve Hrstiyanhk

I. Sonculuk Tezlerinin Metodolojik Kritigi:
Tarihin Sonu mu, Medeniyet Doniisiimii mii?

Yiizyll insanoglunun varolusunu anlamlandirma ¢a-
balarmin ti¢ 6nemli ekseninin sonunu ilan eden
akimlara gahitlik etti: Din, Ideolojiler ve Tarih. Asrin
@ basinda teolojik nitelikli varolus anlamlandirma alan-

larin1 olusturan dinin sonu tezi ile bilimsel /pozivitist temelli sekiiler ide-
olojilerin yiikselisi ilan edilirken, asrin ortalarinda II. Diinya Savasinin bi-
tisi ile bu savasa yol acan ideolojilerin sonu, asrin sonunda da Soguk Sa-
vag'in bitisi ile tarihin sonu ilan edildi. Ilerlemeci zaman anlayigimin iirii-
nii olan bu sonculuk (Endizm) yaklasimlarinin metodolojik ve teorik
onermelerinin ve agmazlarinin ortaya konmasti, yasanan tarihi siirecin an-
lagilmasi agisindan biiyiik bir 6nem tagimaktadir.

Fukuyama2 Berlin duvarimin yikilmasini takip eden giinlerde kaleme al-
dig1 makalesinde, Marksist teorinin tarihi 6ngorilerinin iflasi ile noktala-
nan Soguk Savasin bitisini, tarihin sonu olarak ilan etmisti. Fukuyama'ya
gore Bati demokrasisinin evrensellesmesi ile insanoglunun sistem arayisi,
dolayistyla tarihi dinamizm sona ermisti. 19. Yiizyil tarihselciliginin yeni
gergevelerde tezahtirleri olan Endizmin (sonculuk) son misalini tegkil
eden bu yorum, yeni diinya diizeni sdylemine sagladig: teorik destek do-
layisiyla kisa zamanda yayginlasti.

1 Bu makalenin 6zellikle sonculuk teorileri, medeniyet dontisiimii ve Hristiyanlik-
taki yeni arayislar ile ilgili boliimlerinin 6zetleri ilk olarak International Studies
Association (ISA)'in 20-23 Mart 1991 tarihinde Kanada'nin Vancouver sehrin-
de gergeklestirilen New Dimensions in International Relations konulu yillik
kongresinde "Civilizational Transformation and Political Consequences"
baglikh bir teblig olarak sunulmus, daha sonra da 1994 yilinda yayinlanan Civi-

lizational Transformation and the Muslim World (1994, K.L., Quill) bashkl ki-
tapta yer almustir. Ilgili boliimler Hristiyanligin doniisiimii agisindan goézden
gegirilerek ve ozellikle Hristiyanlikla ilgili boliimler genisletilerek yayina hazir-
lanmustur.
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2 Francis Fukuyama, “Are We at the End of History”, Fortune International
1990/2, s. 33-36; ve The End of History and The Last Man, (New York: The
Free Press, 1992).
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Tarihi insanoglunun daha iist diizey hiirriyet ve rasyonellige ulasma ¢a-
basi olarak goren Hegelci tarih anlayisini yeniden yorumlama ¢abasi igin-
deki Fukuyama, tarihi "insanoglunun, evrensel gegerliligi olan en miikem-

"3 {iriinii olarak gormektedir. Fukuyama'ya

mel bir siyasi sistem arayiginin
gore Marksizmin ¢okdisii ile ortaya ¢ikan siire¢ insanoglunun bu arayisinin
hedefine ulagmasinin bir isaretidir: Hiir toplumlar olusturma hedefini ger-
¢eklestiren Bati-tipi demokrasi, tarihin sonunu ilan etmistir. Bu goriisiint
teyid i¢in de Hegel'in 1806'da Napolyon ordularinin zaferi ile neticelenen
Jena Savagi sonunda tarihin sonunu ilan etmesine atifta bulunmaktadir:
"Hegel modern liberal devletin temelini olusturan hiirriyet ve esitlik ilke-
lerinin en gelismis tilkelerde uygulamaya gegtigini ve liberalizmden iistiin
herhangi bir alternatif sosyal ve siyasi orgiit formu ve ilkelerinin kalmadi-

gt soyliiyordu.” 4

Fukuyama bu goriisii ile hem Hegelci hem de Marksist felsefenin ortak
temeli olan 19. yiizyil tarihselciliginin dogrusal ilerlemeci tarih anlayisinin
temel 6nermelerini tekrar etmektedir. Marksist paradigmanin ¢okiisi as-
linda hem liberal hem de sosyalist gelenekleri ortaya ¢ikaran bu temel
onermelerin ciddi bir sorgulamadan ve yeniden degerlendirme stirecinden
gegirilmesini gerekli kilmaktadir, ¢tinkii Fukuyama'nin kendisinin de ka-
bul ettigi gibi her iki gelenek de "ayni siirecin airiinleridir"S ve "Marks ve
Hegel'in ayrildig1 yegane nokta, tarihin sonunda hangi tiir bir toplumun
ortaya cikacagi sorusudur".® Newtoncu mekanistik kozmoloji, antropo-
sentrik (insan-merkezli) epistemoloji ve rasyonalist ahlak sacayag: tizerine
oturan Aydinlanma Cag1, dogrusal ilerlemeci tarih anlayisinin gelismesini
saglayan felsefi bir ¢er¢eve olusturmustur. Bu a¢idan Marksizmin ¢okiisii-
ni sadece belli bir tiir siyasi ve ekonomik yapilanma bi¢iminin ¢oziiliist
olarak degil liberal gelenegin de tizerinde gelistigi felsefi birikimin ve mo-
dernist paradigmanin bir bunalimi olarak gormek daha dogru olur.

Marksist sistemin ¢oziiltisiinii bir sosyo-ekonomik yapilanma tarzinin if-
last olarak yorumlayan goriis, Marksist ve liberal yapilarin ortak bir felsefi
temeli paylagtiklarini gozard: etmektedir. Sathi yapisal tahlilleri felsefi de-
rinlik ve yogunluga tercih eden bu yaklagimin diger bir agmazi da, Mark-
sist sistemin ¢oziiliigtini tarihi bir siire¢ iginde incelemekten ¢ok anlik bir
olugsum olarak gormesidir. Anlik bir olusumun yapisal tahlili esas alinip ge-
riye dogru teorik agiklamalar getirmek suretiyle bir tarih anlayist ortaya
konmaya ¢alisilmaktadir. Son derece kapsamli bir genellestirmeye dayanan
bu metodik yaklagim kapitalist yapilarin ve liberal gelenegin zaferi ile ilgi-
li ¢ok kesin bir yargiy1 beraberinde getirmektedir. Fakat unutulmamasi ge-
rekir ki, kapitalist yapilarin kiyastya tenkit edildigi ve Marksist teorinin
yiikselis donemini yasadigr 1960'li yillarda benzer bir yaklasimla Mark-

3 Francis Fukuyama, The End of History and The Last Man, s. 64.
4 Ag.e.,s. 64.
5 Ag.e., s. 66.
6 Ag.e.,s. 65.
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sizm admna tarihin sonunun yaklastigini iddia eden devrimci teorisyenler
kisa stirede tarihin sonu ile degil, tarihin temelsiz teoriye isyani ile karst
karstya kalmuglardir. Bu nedenledir ki, daha kisa dénemli analiz unsurlar
ihtiva eden ekonomik ve politik yap1 degisimleri ile ¢ok daha uzun do-
nemli dontigstimleri kendi i¢inde barindiran felsefi/varolussal arayiglar ara-
sindaki baglantilart ve farklar1 g6zoniinde bulundurmayan tezler metodo-
lojik agidan ciddi zaaflar1 da beraberinde getirirler.

Kanaatimize gore Marksizmin iflast tarihin sonunun degil, bir medeni-
yet doniistimiiniin tezahiiriidiir. Marksist teori ve pratigin iflasi, aslinda li-
beral ve Marksist yapilarin temelini dokuyan ortak felsefi zeminde yasa-
nan bir yiizlesmenin ve bunalimin izlerini de tasimaktadir. Sathi yapisal
tahlillerin aksine, Fransiz Devrimini miiteakip XIX. yiizyilda belirginlesen
liberal ve Marksist teoriler ortak bir diinya goriisii atmosferinin Griini-
dirler. Newton'un mekanistik kozmolojisinin, insan-merkezli epistemo-
lojinin ve rasyonalist ahlikin sekillendirdigi bu entelektiiel atmosfer, daha
genis tanimiyla modernist paradigmanin olustugu teorik zeminin geligim
alanidir. Ortada gergekten Marksist teorinin agmazi var ise, bu entelek-
tiiel atmosferin ve teorik zeminin de tartisma alani ig¢ine alinmasi kaginil-
maz olur. Bu gereklilik 6zellikle Hristiyanhigin bu siireg i¢inde gegirdigi
dontistimiin anlamlandirilmasi agisindan 6zel bir 6nem tagimaktadir.

Sonculuk teorileri, "akil-bilim-ilerleme" tigliisiiniin stirekli devrimlerle
insanoglunun kaderini belirledigi 6nermesine dayanan modernist diistin-
ce tarzinin {iriinleridir. Insanligin kaderi ile ilgili genis ¢apl teoriler kur-
ma ¢abasinin cazibesi, modern insanin tabii ve sosyal ¢evrenin biitiin pa-
rametrelerini tiimiiyle kontrol altina alabilecegi ile ilgili ihtirasinin bir so-
nucudur. Bu cazibenin felsefi, psikolojik ve metodolojik 6zelliklerini or-
taya koymak, hem sonculugun son iirini olan Tarih'in Sonu tezininin
teorik, analitik ve ampirik gegerliligini tartismak hem de bu goriise alter-
natif agiklayici bir gergeve olusturmak bakimindan kaginilmazdir.

Sonculuk teorilerinin en 6énemli agmazi, sosyal ger¢ekligi aciklama id-
diasindaki bu teorilerin metodolojik sapmalardan kaynaklanan spekiilatif
onermelere dayanmakta olmalaridir. Bu teoriler sosyal gergekligi agiklama
iddiasinda bulunsalar dahi, 6nemli bir metodolojik soru yine de gegerlili-
gini stirdiirmektedir: Bu teoriler gercekten tarihi stireci zaman-mekan
boyutu iginde incelemeye mi ¢alismaktadirlar, yoksa C.W. Mills'in” soyut
empirisizm tammlamasinda oldugu gibi biitiinciil bir ¢ergevenin kiigiik
pargaciklarini kullanarak pragmatik siyasi kullanima uygun anlik tasvirler

yapmaya mu yonelmektedirler? Anlik tasvirlere dayali ikinci tiir tahliller, 3
cari paradigma igindeki sosyal gerg¢ekligin yalnizca sathi yoniini belli bir DIVAN

acidan ortaya koyabilirler. Boylece carl paradigmanin insanligin kaderi ile 2000/2

ilgili 6nermeleri, siyasi ve sosyal bir fayda sagladig siirece gegerliliklerini

stirdurebilirler.

7 C.W. Mills, The Sociological Imagination, (New York: Oxford University Press,
1959).



Ahmet DAVUTOGLU

DiVAN
2000/2

Sonculuk teorilerinin ge¢mis dénemlerdeki tiirleri bu teorilerin metodo-
lojik agmazlart konusunda ilging ipuglar saglamaktadir. Din'in Sonu ve
Ideolojilerin Sonu tartigmalarint bu agidan ele alabiliriz. Gegen yiizyil igin-
de August Comte'un insan bilgisinin tarihi evrimini teolojik-metodolojik-
bilimsel siiregler i¢inde ele alan pozitivist tahlili ile Modernizmin mutlak
zaferi ve Din'in Sonu ilan cdilmi§ti.8 Bu teoriye gore Din, insan bilgisinin
ilk dénemlerinin eseri idi ve modern dénemde gegerliligini siirdiirmesi im-
kansizdi. Insanligin kaderi artik bilim tarafindan belirlenecek ve Din'in in-
san hayati i¢indeki rolii gittik¢e azalarak sona erecekti. Dolayisiyla da in-
sanligin geleceginde dini bilincin ve canlanmanin yeri olmayacakti. Yakin
zamanlara kadar siiren bu goriislerin son ¢arpict drneklerinden biri tnlt
antropolog Anthony F.C. Wallace'nin 1966 yilinda kaleme aldig1 su satir-
larda goriilebilir: "Tabiat kanunlarina uymaksizin tabiati etkileyebilen ta-
biatiistii varliklara ve giiglere olan inan¢ zamanla tiimiiyle yok olacak ve ta-
rihi bir hafiza olarak kalacaktir. Daha emin olmak i¢in, bunun belki énii-
miizdeki yiizyillar i¢inde tiimiiyle gerceklesmeyecegini ve tabiatiistii yo-
rumlara bagli, vecde inanan ve halistinasyon goren kisilerin, hatta yer yer
kiigtik dini gruplarin da bulunabilecegini sdyleyebiliriz. Ancak bir kiiltiirel
ozellik olarak tabiatiistii giiglere olan inang, bilimsel bilginin artan yeterli-
lik ve yayginlig: ile ve ritiielin etkin kullanimu i¢in tabiatistii inanglarin ge-
regine ihtiya¢ duymayan sekiiler inanglarin etkisini artirmastyla biitiin diin-
yada tiimiiyle yok olacaktir. Boyle bir akibetin insanlik i¢in iyi mi kot mi

olacag tartigmast ise yersizdir; ¢iinkii boyle bir stire¢ kaginilmazdur. "9

Ancak, 6zelikle XX. yiizyilin ikinci yanisinda hizlanan ve geleneksel ve
modern biitiin toplumlar etkileyen dini canlanma, bulundugu dénemin
entelektiiel paradigmast i¢inde dogru gibi goriinen bu yaklagimin, sosyal
gergeklikten ¢ok, bu diistiniirlerin spekiilatif beklentilerini yansitmis oldu-
gunu ortaya koymu§tur.10 Nitekim Lewis Mumford Hristiyanlhigin Bati

8 Bu konudaki bazi goriisler ve tartigmalar i¢in bkz. Sigmund Freud, The Future
of an Illusion, (Garden City, New York: Doubleday, 1927); Richard K. Fenn,
Toward a Theory of Secularization, (Ellington, Connecticut: Society for the
Scientific Study of Religion, 1978); ve Bryan Wilson, "The Return of the Sac-
red", Journal for the Scientific Study of Religion, 18:268-280 ve Religion in Se-
cular Society: A Sociological Comment, (Middlesex: Penguin, 1966). Dinin so-
nu tezine karsi dinlerin gelecegini tamimlamaya ¢alisan din-eksenli bir karst go-
riis i¢in son donemdeki 6nemli Hristiyan diistintirlerden Hans Kiing'tin Christ
Sein (Miinih: Deutschen Taschenbuch Verlag, 1980, s. 60-65) baslikli eserinin
Die Zukunft der Religion bolimiine bagvurulabilir.

9 Anthony F.C. Wallace, Religion: An Anthropological View, (New York: Ran-
dom House, 1966), s. 265.

10 William Sims Bainbridge The Sociology of Religious Movements (New York: Ro-
utledge, 1997, s. 403-4) bashkli eserinde sosyoloji ¢alismalarinin uzun bir sii-
re dinlerin yok olacag: varsayimu ile din sosyolojisi ¢alismalarina ilgisiz kalmay:
tercih ettigini, ancak gazeteleri takip eden siradan bir okuyucunun bile dinin
insan davranglan tizerindeki etkisinin hi¢ eksilmeden siirmekte oldugunu go-
recegini vurgulamaktadir.
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diinyasindaki yerini inceledigi eserinde, Pozitivizmin Zaferi ve Din'in So-
nu tezinin, bulundugu dénem igindeki gegerliligini de reddetmektedir:
"Herhangi bir paradoks i¢ine diismeksizin denilebilir ki, Hristiyanlik Ba-
t1 aleminde hig bir zaman, egitilmis elitin aktif suurunda kayboldugu do-
nemdeki kadar gii¢lii olmamustir. Kargt biitiin akimlara ragmen Hristiyan-
lik suuru XIX. yiizyilda, XII. ytizyildan beri yasanan dénemin higbir par-
¢asinda goriilmeyen diizeyde etkide bulunmustur." 11

1960'h yillarda ortaya atilan Ideoloji'nin Sonu tezi bu metodolojik ag-
mazin diger 6nemli bir misalidir. O zaman i¢in cevaplanamayan bir ¢ok
metodolojik soruyu bugiin tekrar sorabiliriz: Bu tez gozlenebilir sosyal
bir siirecin ortaya ¢ikardigi ampirik bir gergekligi tasvir etmeye ¢alisan
zihni bir ¢aba miydi, yoksa carl paradigmanin i¢ ¢eligkilerini 6rtmeye ¢a-
lisan bir sosyal bilimci elitin iirettigi hayali bir tasarim miydi? Bu tezi or-
taya atanlar evrensel bir gergeklik i¢in kapsaml: bir teorik ¢ergeve olustur-
maya mi, yoksa Bati Medeniyeti'nin Atlantik ekseninin Soguk Savas kon-
jonktiiriinde kullanabilecegi pragmatik degeri olan paradigma-igi bir soy-
lem gelistirmeye mi ¢aligtyorlardi? Her seyden 6énemlisi, Ideoloji'nin So-
nu tartigmasi evrensel gegerlilige sahip bir ideloji kavramsallagtirmast or-
taya koyabilmis miydi?

Bu tartismanin tizerinden yaklagik elli sene gegtikten sonra bugiin bu
sorular1 daha objektif bir tarzda ele almak suretiyle sonculuk yaklagimla-
rinin metodolojik agmazlarini ortaya koyabiliriz. E. Shils, Ideoloji'nin So-
nu tezini ele aldigr ¢alismasinda, ilk olarak, 150 yazar, politikact ve aka-
demisyenin katldigr ve 1955 yiliin Eyldl ayinda Museo Nazionale delle
Tecnica ¢ delle Scienza'da toplanan Higrriyet'in Gelecegi baghiklh uluslara-
rast kongreye atifta bulumaktadir. Ona gore bu organizasyonun gayesi
"liberal ve sosyalist diisiince tarzlari arasindaki ortak temelden hareketle
bu disiince tarzlart arasindaki sertlesme temayiiliini kirma stirecini bas-
latmak ve hiir toplumun sartlarini ger¢eklestirmek igin daha kapsamli ve
realist bir misyon tanimlamak" 12 idi. Raymond Aron, bu toplantida,
ozellikle bu asrin ilk yarisina hakim olan ideolojik ¢atismalarin temelleri-
nin ortadan kalktigini vurgulamusti. Aron, daha sonra kaleme aldig1 Ay-
dinlarm Afyonu adll eserinde bu goriisiinii milliyet¢i ideolojilerin ¢erge-
vesinde tekrar giindeme getirmistir.

Aron'un bu goriisii, milliyet¢i ideolojik ¢ergevelerin II. Diinya Sava-
sinda yenilgiye ugratilmasinin izlerini tagtyordu: "Milli his, insan birlik-
teliklerinin bilesiginde varligini siirdiirmektedir ve siirdiirmeye devam
etmelidir; fakat milliyetgi ideoloji bugiin Bati Avrupa'da tam anlamiyla

kinanmistir. Her ideoloji gergeklerin, yorumlarin, arzu ve gelecege ma- 5
tuf tahminlerin sistemli bir terkibini 6nermektedir. Milliyet¢i olmak iste- DiVAN
yen bir aydin tarihi, ilkel orman devletlerinin siirekli miicadelesi ya da 2000/2

11 Lewis Mumford, Faith For Living, (New York: Harcourt, Brace and Company,
1940), s. 20.

12 E. Shils, “The End of Ideology”, C.I. Waxman, The End of Ideology i¢inde, s.
49-64, (New York: Simon and Schuster, 1968), s. 49.
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medeni bagimsiz devletlerin karsilikli saygiya dayanan barist olarak gor-
mek zorundadir. Devrimci milliyetgilik ve Charles Maurras'in savundugu
Makyavel diplomasisi Avrupa devletlerinin zayiflamasi karsisinda varligin
siirdiiremez."13

Sonculuk yaklagiminin metodolojik ve teorik agmazlarini, Ideoloji'nin
Sonu tezinin {i¢ 6nemli 6zelliginden hareketle ele alabiliriz. Oncelikle, bu
tezin gegerliligi 1960'h yillarin Avrupa'sinin zaman-mekan sinirlari iginde
s6z konusudur ve o giinkii sartlar iginde evrensel gegerliligi tartismalidir.
Bu goriisiin ortaya atilmasindan sonra gelen yirmi yil iginde ulus-devlet
kurma ¢abasindaki Uctincii Diinya iilkeleri, milliyet¢i miicadelelerin yo-
gunlagmasima sahit olmustur. Avrupa'da sosyalizmin ¢okiisii ile yasanan
deprem, insanligin gelecegi ile ilgili iddiali kaderler bigen Marksist ve an-
ti-Marksist teorileri tiimiiyle temelsiz birakmustir. Ayrica Dogu Avrupa'da
yaganan siyasi pargalanma stireci, Bati Avrupa'da etkisini artiran asir1 mil-
liyet¢i akimlar ve 6zellikle Bosna bunalimu ile tekrar Avrupa diplomasisin-
de sahneye ¢ikan Makyavelci anlayis, boylesi mutlak¢r bir yaklagimin, Av-
rupa i¢in de gegerli olamayacagini ortaya koymus ve sonculuga dayali bu
tiir ongorilerin ne kadar yaniltict olabilecegini gostermistir.

Ikinci olarak bu yaklagim sosyal gergekligi objektif olarak ortaya koy-
maktan ¢ok, konjonktiirel bir kaygiy1 teorinin hareket noktas: olarak al-
mustir. Bu konjonktiirel kayg: iki yonli bir siyasi giindem ihtiva ediyordu:
Avrupa devletleri arasinda somiirge doneminden kalan milliyetgi ideolojik
sertlikleri yumusgatmak ve Ikinci Diinya Savagt sonrasi yeni-sémiirge done-
mi i¢in gegerli olan sosyalist/devrimci siyasi soylemi dengeleyici bir soy-
lem olusturmak. Bu deger-bagimli séylemin misyonu, diinya-sisteminin
merkez unsurlarinin ¢ikarlarina uygun bir ulusal ve uluslararas: siyaset dili
olusturmakti.

Ugiincii 6zellik, Ideoloji'nin Sonu tezinin kendisinin kargi bir ideolojik
soylem ve gergeve olusturmasidir ki, bu ikinci 6zellik olarak zikredilen 6r-
tiili konjonktiirel kayginin tabii ve mantiki sonucudur. Entelektiiel ve si-
yasi hayatin ideolojilerden armndirilmast yaklagimi kendi iginde ideolojik
tutarlilik gosteren bir degerler sistemi tizerine oturmaktadir. Haber bu de-
gerler dizisini su sekilde 6zetlemektedir: "1. Tarih bilinemez. Dolayisiyla
halkin su anda maruz kaldig1 zuliim ve acilar gelecekteki bir titopyanin
tabii sartlar1 olarak mesru kilinamazlar. 2. Bugtiniin kotiilikleri devrimci
ve yikicl bir degisimin icerebilecegi muhtemel kotiiliiklerden daha kotii
olamaz. 3. Toplu eylemin igerdigi kotiiliikkler parlamenter sistem tarafin-
dan yavas bir stireg iginde 1slah edilmeye ¢alisilan adaletsizliklerin kotiiliik-
lerinden daha buytiktiir. 4. Giicti eline gegiren hig bir siyasi elit ve simif)
goniillii olarak bu ayricaligy terk etmez. 5. Ifade ve siyasi érgiit kurma 6z-
giirligii, bugiiniin ve gelecegin temel degerleridir." 14

13 Raymond Aron, “The End of Ideological Age”, C. I. Waxman, The End of Ide-
ology i¢inde, s. 27-49, (New York: Simon and Schuster, 1968), s. 29.

14 R.A. Haber, “The End of Ideology as Ideology”, C.1. Waxman, The End of Ide-
ology i¢inde, s. 182-206, (New York: Simon and Schuster, 1968), s. 200.
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Bagka bir deyisle sifirin pozitif veya negatif bir degerinin olmamasi hig
bir deger ifade etmedigi anlamina gelmez. Bu tiir tenkitlerden kurtulmak
isteyen Ideoloji'nin Sonu tezinin savunuculari, ideolojiyi, Karl Mannhe-
im'in titopik diisiince tarzina indirgeyen tanimu ile sinirlamaya gayret et-
mislerdir. Yine de Haber'in13 Ideoloji'nin Sonu tezinin, aydinlarin Ame-
rikanvarl hayat tarzina intibaklarini mesru gostermeye ¢alisan statiikocu
bir karsi-ideolojik ¢er¢eve olusturdugu goriisii, madalyonun diger yiizii-
ni ifade etmektedir.

Bu metodolojik ve teorik soru ve agmazlar, temelde Tarih'in Sonu te-
zi i¢in de gegerlidir: Tarihin Sonu tezi objektif gozlem degeri tastyan
aciklayicr bir tez midir, yoksa statitkocu ideolojik terkibin yeni bir tiiri
miidiir? Bu baglamda objektiflik meselesi temel bir agmaz olusturmakta-
dir. Biitiin bu sonculuk teorileri Bati toplumlarinin tarihi tecriibe biri-
kimlerine bagimli yeni bir din, ideoloji ve tarih tanimlamasi getirmekte
ve zihni, siyasi ve sosyal parametreler agisindan bu toplumlarin cari statii-
kolariin belirledigi bu tanimlamalarin evrensel gegerlilik tagidiklarini id-
dia etmektedirler.

Comte, Aydmlanma ¢ag ile gelisen yeni varlik-bilgi-deger sisteminin
meydan okumasi karsisinda ciddi bir teolojik bunalima giren Kant-sonra-
s1 Hristiyanlig esas alan bir ¢ergevede, dinin bilgi ve sosyal davranis teme-
li olarak gegerliligini yitirdigini iddia ediyordu. Savunmaci reformasyon
tepkisini benimseyen Hristiyanlik da bu bunalim déneminde, sinirli teizm
ve ahlaki teoloji parametreleri etrafinda dini tecriibeyi sahsilestiren ve
subjektiflestiren bir yonelis igindeydi. Dinin insan davranigini ve kaderini
belirlemek anlaminda sonunu ilan eden modernist anlayis, Avrupa'daki
dini ve entelektiiel ¢evrenin o dénem 6zelliklerini yansitmaktaydi.

Bu deklerasyon diger toplum ve dinler i¢in pek de anlamli degildi. Me-
sela Islam dini, ayn1 dénemde somiirge-karsit1 sosyal ve siyasi olaylarin te-
mel muharrik giicii konumundaydi. O dénemde Modernizmin Din'in
Sonunu ilan eden tavri, ancak ve ancak, Bat1 tilkelerinde egitim gormek-
te olan elit kesim icin gegerliydi. Bu etkinin Islam diinyasina sosyal an-
lamda yansimasi, bu elitin siyasi merkezi kontrol altina aldigr XX. yiizy1-
Iin ilk yarisinda s6z konusu oldu. XX. yiizyilin ikinci yarisinda ise hem
Hristiyanlik, hem Islam, hem de diger dinler, toplumlarin hayatlarinda
sosyal formu belirleyen modernist ¢er¢evenin i¢inde yeni ve dinamik et-
kilerde bulunmaya bagladilar. Mesela II. Vatikan Konsili sonrasinda Vati-
kan ve Papa'nin gittikge artan bir dozda hissedilen agirhigi, XIX. yiizyihin
sartlarinda ortaya ¢ikan bu soncu tepkiyi tarihi ger¢eklik anlaminda yalan- 7
lamis oldu.

; ey . . .. .. DIVAN
Ideoloji'nin Sonu tezi de ideoloji tanimindan baglamak {izere benzer 20002
bir 6znelciligi (subjektivizm) biinyesinde tasgimistir. Raymond Aron'unl0
"ister liberal, ister sosyalist, ister muhafazakar, isterse Marksist olsun, bi-

15 R.A. Haber, “The End of Ideology as Ideology”, s. 205.
16 R. Aron, “The End of Ideological Age”, s. 37.
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zim ideolojilerimiz Avrupa'nin ¢ogulculugun farkinda oldugu, ama mesa-
juun evrenselliginde siiphe etmedigi bir yiizyilin mirasidir" yargist bu 6z-
nelciligin tipik bir yansimasidir. Yani Ideoloji'nin Sonu teorisyenlerinin
yaptiklari reformist ve ideolojik seklindeki kategorilendirme Bati medeni-
yetinin paradigma-i¢i bir ayristirmasidir. Somiirgeci siyasi yayilmanin ge-
rekgesini olusturan Avrupa mesajinin evrenselligi fikri, Bati medeniyetinin
sathi ve sadece soylem ile siirl ¢ogulculugu tizerinde daima baskin ol-
mustur. Bati-dig1 toplumlarin ideolojik ve reformist kategorileri i¢inde ay-
risan elitleri, kendi toplumlarinda 6zgiin bir yer edinmeksizin, Bati’daki
entelektiiel tipolojilerin teorik tartigmalarini ve pratik uygulamalarin yan-
sitmuglardir. Bu durum, bu toplumlarda hem ger¢ek bir mesruiyet bunali-
mi, hem de Bati medeniyetinin baski ile empoze edilen evrenselligi ve sat-
hi ¢cogulculugu arasinda bir ¢atisma alan1 dogurmustur.

Ayni 6znelcilik, sonculuk teorilerinin son uyarlamast olan Tarih'in Sonu
tezi igin de gegerlidir. Fukuyama'nin insanlypin tutarl ve ¢izgisel taribil”
anlayist insanligr Bat1 insani ile, tarihi Bati medeniyetinin tarihi ile 6zdes-
lestirmektedir. Bu yaklagim, hem diger medeniyetlerin tarih igindeki yapi-
a1 ve kurucu katkilarini, hem de bu medeniyetlerin gelecekte teorik ve pra-
tik alternatifler olusturabilecegi ihtimalini tiimiiyle gbzard: ederek Bati-di-
s1 toplumlarin tarih i¢indeki rollerini reddetmektedir. Fukuyama'nin tezin-
de, Bati-dist toplumlarin roli, tarihin bagiml degiskenleri ve Bati deger ve
kurumlarinin yayilim alanlarinin edilgen unsurlari olmaktan 6te bir anlam
tasimamaktadir. Bu asirt indirgemeci tavir, insanhigin arayisii Bati mede-
niyetinin tarihi tecriibelerinin evrenselligi iddias: ile sinirlamaktadir.

Boylece Tarih'in Sonu tezi de, bazi terminolojik fakliliklara ragmen,
modernist paradigma i¢inde tiireyen diger soncu teorilerle ayni teorik ve
metodolojik temelden hareket etmekte ve iddia edildiginin aksine yeni un-
surlar tasimamaktadir. Bu teorilerin tiimii, cari statiikoyu siirdiirme dog-
rultusunda siyasi misyona sahip olan genellemelerden ibarettir. Mesela
Ideoloji'nin Sonu teorisyenlerinin 6ne siirdiigii tarihin bilinemezligi go-
risii ile Tarih'in Sonu tezinde ileri siirtilen tarihin mutlak bilinebilirligi
varsayimt diinya-sisteminin siyasi ve ekonomik yapilarinin evrenselligi ko-
nusunda ayni sonuca ulagsmaktadir. Birinci tez, tarihin bilinemezligi yoluy-
la statiiko-karsiti ideolojik sOylemlerin ttopyalarini yikmaya ¢alisirken;
ikincisi, tarihin bilinebilirligi iddias: ile cari statiikoda gegerliligi olan dii-
since tarzi ve sosyal mekanizmanin alternatiflerinin ortaya ¢itkamayacagi-
ni1 isbat etmeye ¢alismaktadir. Birincilerin "tarih bilinemez, dolayistyla hal-
kin su anda maruz kaldig1 zuliim ve acilar gelecekteki bir titopyanin tabii
sartlart olarak mesru kilinamazlar" 18 diyerek ulastigr statiiko-merkezli
ideolojik formiilasyona Fukuyama, “tarihin akis1 bilinebilir” varsayiminin
tizerine bina ettigi "bu (miikemmel) ilke ve kurumlarda ileride daha iyiye
yonelik bir gelisme olmayacaktir" 19 yargist ile ulagmaktadir.

17 Fukuyama, The End of History and The Last Man, s. xii.
18 Haber, ag.m., 1968, s. 200.
19 Fukuyama, The End of History and The Last Man, s. xii.
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Bu sonculuk teorileri arasinda, bireyin davranig kaliplarindaki degisim
ve kapitalizmin evrensellesme siireci agisindan bir siireklilik iligkisi vardir.
Din'in Sonu tezi, dinlerin ebedi eskatolojik saadet anlayiglarinin ortaya ¢1-
kardig1 davranis kaliplarini devre digi birakarak, piyasa mekanizmalarinin
islemesi i¢in kaginilmaz olan nihai diinyevi mutluluga erismeyi gaye edi-
nen tiiketici davranig kaliplarinin mesruiyet kazanmasini saglamustir.

Dinlerin bosalttigi his diinyasini doldurmaya ¢alisan ideolojilerin tiike-
tici davranis kaliplarini sinirlayan ideal davranis kaliplart gelistirmeye bas-
lamalar1 bu anlamda yeni bir problem alani dogurmustur. Sovyet ve Cin
kiiltiir devrimlerinin ortaya ¢ikardig ve diinya niifusunun yaklagik yarisi-
n1 teskil eden niifus i¢in egemen olan esitlik¢i ve sinirli/standart tiiketim
anlayigl, piyasa mekanizmasinin evrensellesmesini saglayan tiiketici davra-
nig kalibinin yayginlasmasinin 6niinde 6nemli bir engel olusturmustu.
Haber'in de belirttigi gibi, Ideoloji'nin Sonu tezi bunun kargisinda "re-
fah kapitalizminin degerlerine siki sikiya bagh bir reformist tipoloji olus-
turma"20 hedefinin bir araci oldu.

Bu silsileyi takip eden Tarih'in Sonu tezi ise felsefi temelleri itibartyla
ciddi bir bunalim siirecine girmis bulunan Bati medeniyetine yeni teorik
dayanaklar saglamay1 hedef edinen savunmaci bir tepki olarak su varsayi-
mu zihinlere islemektedir: Insanhgin giivenlik ve gelecegini tehdit eden
biitiin unsurlara ragmen, giiniimiizde yasayan insanlar, tarihin son evre-
sini gorme ve ulagilabilecek en mitkemmel siyasi ve ekonomik ¢evre i¢in-
de yasama sansini elde etmis ayricalikli varliklardir. Dolayisiyla toplumlar,
degerlerini evrensellestiren Bati medeniyetinin giiniimiizdeki bunalimla-
rint ve gelecekteki muhtemel tehlikeleri diisiinmektense, bu ayricaligin
verdigi tatmin ve mutlulugu yasamalidirlar.

Sonculuk teorilerinin en énemli metodolojik problemi, bilgi sosyolo-
jisi ile ilgili epistemolojik bir agmazdan kaynaklanmaktadir. Bu agmaz,
sosyal gerceklik ve oluslarin tarihi siirekliligi meselesini yeterli diizeyde
aciklayial bir ¢ergeve ortaya koyamamaktan dogmaktadir. Hegel'in, Wis-
senschaft der Logik adli eserinde gergeklik ve olusu, "6z ve varolusun bir-
ligi" 21 seklindeki tanimlamasi bu metodolojik agmazi ortaya koymak igin
onemli bir ¢ikis noktas: olabilir. Sonculuk teorilerini ortaya ¢ikaran prag-
matik siyasi durtiiler, cari tarihi ger¢ekligi anlayabilmek i¢in tezahtirleri
esas alan kat1 ve formel bir zahircilikten hareket etmektedirler. Bu meto-
dolojik yaklasim, ya tarihi ger¢ekliklerin siireklilik arzeden 6ztinii ve muh-
tevasini ihmal etmekte ya da Fukuyama'nin itibar/taninma rekabetinde
oldugu gibi tek bir baskin unsura irca etmektedir. Oziin ihmali, kat1 ve

yalin bir yapisalar tahlili; tek bir unsura irca ise asir1 bir tarzda genellesti- 9
rilmis tarih teorilerini beraberinde getirmektedir. Bu pragmatik yaklagim, DIVAN
olgularin zahirlerini izah edebilen uygun bir agiklayict unsur buldugunda 2000/2

olaganiistii genel bir determinist tarih teorisine yonelmektedir.

20 Haber, ag4.m., 1968, s. 201.

21 G.W.F. Hegel, Science of Logic, trans. W.H.Johnston and L.G. Struthers,
(London, 1929), c. I1, s. 160.
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Bu metodolojik agmazin iki 6nemli ve dogal sonucu ortaya gikmaktadr.
Birincisi, bu tiir bir yaklasim ya Comte'un tahlilinde oldugu gibi insanog-
lunun birikimini ve tarihi ge¢misi kati1 bir kategorik tasnife tabi tutmakta,
ya da Fukuyama'nin tezinde oldugu gibi insanlik igin asir1 genel ve mut-
lak bir gelecek bi¢mektedir. Boylece insanligin ge¢misi ve gelecegi bu te-
kelci teorilerin gergeveleri ile sinirlandirilmaktadir. Bu da demokratik ve
ilerlemeci goriiniimiin altindaki totaliter, tekelci ve statiikocu karakteri ak-
settirmektedir. Teorisine Hegel'in yaklasimini temel almak iddiasindaki
Fukuyama, bu konuda Hegel'in metodolojisinden ciddi sekilde sapmakta-
dir. Hegel, felsefenin, potansiyel unsurlarin subjektif tahlilinden hareketle
kurgulanan tahmin ve kehanetlerle degil, ger¢ek diinyada nesnel olarak al-
gilanabilir olgularla ilgilenmesi gerektigini ifade etmektedir: "Felsefi ince-
lemenin uygulayabilecegi tek tutarl ve degerli metod, tarihi olgunlagma-
mus potansiyellerde degil, rasyonalitenin kendisini carl diinya olaylarinin

gergek isleyisinde tezahiir ettirdigi alanlarda ele almaktir. 122

Ikinci olarak, bu yaklagimlar sosyal yapilarin zahiri dzellikleri ile ilgili sii-
rekliligi algilamay1 engelleyen birbirinden bagimsiz sosyal gergeklik resim-
leri olusturmaktadir. Mesela, Tarih’in Sonu tezinde kapitalist/liberal de-
mokrasinin rasyonel mekanizmalar araciiiyla nihal zafere ulastigr ilan
edilmektedir. Ancak, bu zaferin zahiri goriintiilerinin tarihi olgulardan so-
yutlanmug bir sekilde takdim edilmesi, Bat1 toplumlarindaki irrasyonel 1rk-
¢1 temayiillerin ve etnik gerilimlerin gozardi edilmesi sonucunu dogur-
maktadir. Rasyonel mekanizmalarin irrasyonel temaytiller dogurmasi ken-
di i¢inde 6nemli bir ¢eliski barindirmaktadir.

Fukuyama'nin tezi, kapitalist mekanizmalarin zaferi ile sosyalizmin ¢6-
kistinti iki mutlak kategori ¢er¢evesinde ele almaktadir. Bu algilamada bir
meydan savag psikolojisinin etkisi vardir. Savaslar gibi tarih de sona er-
mekte oldugu igin, kazanan tarafin zayifliklar1 ya da her iki tarafin ortak
ozellikleri tartisma konusu edilmemektedir. Savas oncesi tarihi gerceklik-
ler muzafter tarafin gozii ile yorumlanirken, savas sonrasi sartlarin da tari-
hin sonuna kadar muzafferin elindeki parametrelerle belirlenecegi kehane-
tinde bulunulmaktadir. Boylesi bir yaklasim, ne cari ger¢ekligin anlagilabil-
mesini saglayan teorik bir ¢ergeve, ne de insanligin gelecekte karsilasabile-
cegi zorluklarla ilgili bunalim ¢6ziicii bir yontem gelistirebilir.

Bu nedenledir ki, sosyalizmin ¢6ziiliisti, II. Diinya Savagindan sonra ya-
sanan ve "akil-bilim-ilerleme" formiiliine dayali modernist paradigmay:
sarsan bir dizi gelisme ile birarada degerlendirilmek zorundadur. Bilimi za-

10 ruri olarak gelismeyi getiren bir olgu olarak algilayan zihniyeti ciddi sekil-

DIVAN de sarsan Hirosima tecriibesi, modern ve kapitalist ekonomik mekanizma-
2000/2 lar kargisinda bireyin yabancilagmasini irdeleyen tenkitler ve II. Vatikan
Konsili ile sorgulayici yeni boyutlar ihtiva eden altmigh yillarin birikimi,

Avrupa Birligi ve Pasifik patlamasini uluslararas: sistemin temel unsurlar

22 G.W.F Hegel, Philosophy of History (Chicago: Encyclopedia Britannica Inc.,
1990), s. 189.
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haline getiren yetmigsli yillardaki teknolojik degisim ve seksenli yillarin so-
nunda yasanan sosyalist ¢6ziilme bir zincirin degisik halkalar1 olarak bira-
rada degerlendirilmelidir.

Bu agidan, sadece yapisal bir sistem arayisi ile degil, teorik ve pratik bii-
tlin parametreleri kapsayan kokli bir medeniyet doniisiimii ile karst kar-
stya bulunmaktayiz. Dolayisiyla, sosyalizmin ¢okiisii kapitalist ekonomik
sistemin tarihin sonunu getiren mutlak bir zaferi olmaktan ¢ok, ekonomi-
politik nitelikli goreceli bir bagarisidir. Bu olgu, tarihi siirecin biitiin yon-
lerini ele alan kapsaml bir ¢ergeve icinde degerlendirilmek zorundadir.

Bu makalemizin temel tezi, Bati medeniyetinin paradigmatik temeli-
nin ciddi bir sarsinti gegirmekte oldugu ve bugiin bunun sonucu olan
genis kapsamli bir medeniyet doniisiimii yasamakta oldugumuzdur. Ta-
bii ki, bu tesbit ¢ok yakin bir gelecekte ani ve ciddi bir ekonomik buna-
lim ya da uluslararas: iliskilerde kiiresel bir giivenlik problemi ortaya ¢1-
kacagi anlamina gelmemektedir. Aksine, paradigmatik pekismenin getir-
digi bir istikrar goriintisiiniin bir miiddet daha devam edecegi sdylene-
bilir. Ancak, vurgulanmak istenen husus, hakim medeniyetin 6ngordiigi
tabiat-insan, insan-insan ve insan-toplumsal mekanizmalar arasi iliskilerin
ciddi bir bunalim ve degisim siireci i¢ine girdigi gercegidir. Dolayisiyla
¢ok daha derin bir mesele ile karst karsiya bulunmaktayiz. Ekonomik ge-
lisme, medeniyet dengesinin tam bir yansimasi olmadig: gibi, bir tiir ga-
rantisi de degildir.

Altmugh yillarda kapitalizmin bireyin 6zgiirliik alanini sinirlayan meka-
nizmalarina karst gosterilen tepkilerle seksenli yillarin sonlarinda sosyaliz-
min totaliter bir ¢erceve ile bireyi yok eden biirokratik mekanizmalarina
kars1 yiikselen tepkiler arasindaki paralellikler, insanoglunun arayisinin
bitmedigini, aksine felsefl boyutlart ile en genis kapsamda stirmekte oldu-
gunu gostermektedir. Bu arayisin kurumsal yansimalari, siyasi ve ekono-
mik sistemle ilgili olarak kendini gostermektedir. Ancak, bu arayisin fel-
sefl ve psikolojik arkaplanina yonelindiginde, bu ¢abalarin sadece daha
miikemmel bir ekonomik ve siyasi sistem kurumsallagmasi arayist degil,
bireylerin 6zgiirliik ve giivenlik alanlarini tehdit eden ve bir i¢ yabancilas-
ma doguran mekanizmalara karst bu 6zgiirliikk ve giivenlik alaninin zihni
temellerini koruyacak bir varolus yenilenmesi arayis1 oldugu ger¢egi orta-
ya ¢ikmaktadir. Bu nedenle sosyalizmin ¢okiisiinii, kapitalist/liberal gele-
negin tarihin sonunu getirdigi mutlak bir zafer olarak ilan etmek ve bu-
nu insanligin, diistiince ufuklarinin sinirina geldigi seklinde yorumlamak

bilimsel bir tesbitten ¢ok, erken ve iddiali bir 6nsezi olmaktadir. 11
Sonculuga dayali tek boyutlu 6nermelere ve kehanetlere karsi daha DIVAN
temkinli olmak zorunlulugu vardir. Biz, aksine, bir medeniyetin i¢ den- 2000/2

gelerinin  temel gostergesinin psiko-sosyal tahayyiilattan kaynaklanan
ben-idraki ile ekonomik ve politik sistemler arasindaki uyum, i¢ tutarlilik
ve mesruiyyet iliskisi oldugu kanaatini tasimaktayiz. Bir medeniyete yone-
lik en genis kapsamli meydan okuma, alternatif ben-idrakleri arasinda psi-
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ko-sosyal diizeyde yasanan gerilim dénemlerinde kendini gostermektedir
ki, bunun belki de en ¢arpici misali giiniimiizde Tiirk toplumu biinyesin-
de yasanmaktadir. Giiglii ve berrak bir ben-idraki, bireylerin medeniyetin
i¢ tutarhilig yoniindeki psikolojik motivasyonlarini artirmakta, i¢ ahengini
kaybetmis bir ben-idraki ise sosyal ¢evre ile bireysel idrak arasindaki an-
lamlilik iliskisini sarsarak genis kapsamli bunalimlara yol agmaktadir. Sos-
yo-politik diizleme kimlik bunalim: seklinde yansiyan bu problem, aslinda
bir ben-idraki sapmasindan kaynaklanmaktadir.

Sosyalist toplumlar1 ¢oziiliise gotiiren temel etken, bu i¢ ahengin sarsil-
mu§ olmasidir. Sosyalist ideoloji, bireysel ve toplumsal idrak arasinda sag-
lam bir anlamlilik iliskisi kurulabildigi donemlerde, giiglii ve ivmesi yiik-
sek bir dinamizm dogurmustur. Sosyalist ekonomik yapilanmanin alterna-
tif bir kalkinma modeli olarak goriildiigii dénemler bu dinamizmin eseri-
dir. Bu toplumlardaki bunalimlar ve sosyal tepkiler ise, bireylerin bu kisi-
sel ben-idraki ile son derece sinirlayici ve yabancilastirict bir nitelige donii-
sen biirokratik mekanizmalar arasindaki ¢eliskinin tirmanmast sonucu yay-
ginlagmaya bagladi.

Bu agidan ele alindiginda, kapitalist sistemle idare edilen toplumlarin da
kisisel ve sosyal idrak bigimlerinin ahengi agisindan saglkli bir yapiya sahip
olduklarini iddia etmek ¢ok giictiir. Kapitalizmin ekonomik mekanizmala-
rinin da benzer bir yabancilagsma siirecine yol agtiklart ve bu yiizden ciddi
tenkitlere maruz kaldiklart bir ger¢ektir. Bu nedenledir ki, Bati medeniye-
tinin prototipi olan bireyin ben-idrakinde yasanan dontisiimler ve sapma-
lar dolayisiyla, Tarih’in Sonu tezinin 6ngérdigiiniin aksine, genis kapsam-
I1 bir medeniyet bunalimi ile karst karsiya oldugumuzu diisiintiyoruz. Ta-
rih sona ermemistir. Onun bir varolus dengesi ve ahengi bulma yoniinde-
ki arayislarca belirlenen akist her yoniiyle stirmektedir.

II. Medeniyet Doniisiimiiniin Bunalim Unsurlar

1. Ontolojik Giivensizlik ve Yabancilasma

Tarih boyunca insanin en temel gayesi, azami ontolojik giivenlik ve 6z-
giirligi elde etmek olmustur. Siyasi ve ekonomik sistemlerin kurumsal-
lagmalari, bu arayigin bir vasitast olduklar1 zaman sosyal mesruiyet kazan-
maktadirlar. Medeniyet canliliklar1 ve agilimlart ancak bu temel gaye ile
sosyal sistemlerin kurumsallasmasinin birlikte ger¢eklestirilebildigi tarihi

12 kavsak noktalarinda meydana gelmektedir. Buna mukabil, medeniyet bu-

DIVAN nalimi ise insanin bu imidinin, onu kusatan sosyal mekanizmalar tarafin-
2000/2 dan tehdit edilmeye baglamast ile ivme kazanmaktadir. Insanoglunun gii-
venlik alanini olusturma hedefi ile mesru kilinan sosyo-politik leviathamn
kendisinin ontolojik 6zgiirliik ve giivenlik alanini daraltmaya baslamasi
yeni bunalimlarin ve bu bunalimlar takip eden yeni doniistimlerin tetik-

leyicisi olmaktadir.
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Bu tesbit bir ¢ok tarihi misal ile teyit edilebilir. Hiristiyanhigin evrensel-
ci ozelligi, Roma diizeninin (Pax Romana) ¢6ziilmeye basladigi buna-
Iiml tarihi dénemegte, yeni bir ontolojik giivenlik ve 6zgiirliik alani agti-
&1 icin Roma Imparatorlugu’na yayilan kitlelelerce benimsenmis ve biitiin
baskilara ragmen zamanla Imparatorlugun merkezi giiglerince de kabul
edilmistir. Bu arayis, yeni bir medeniyet telakkisi i¢in psikolojik motivas-
yon saglamustir.

Ancak evrensel ontolojik esitligi savunan Iseviligin Roma Imparatorlu-
gu’nun eklektik yapist ig¢inde teolojik ve kurumsal bir evrilme ile Hristi-
yanliga dontismesi daha kapsamli bir bunalim alaninin ortaya ¢ikigina ze-
min hazirlamistir. Bu doniistim ile bireylerin varolus alanina dair arayisla-
rint emperyal yapinin ekonomi-politik bunalimina cevap olusturacak se-
kilde denetim altina alan kurumsal Hristiyanlik, pagan Roma Imparator-
lugu’nun Kutsal Roma-Germen Imparatorlugu’na doniistiigii uzun si-
regte insanoglunun ontolojik giivenlik ve 6zgiirliik arayist ile cari ekono-
mi-politik yapilanma arasinda yeni bir mesruiyet ve anlamhlik gergevesi
olusturmaya ¢alismuistir.

Boylece Hristiyanlik bir taraftan diisiinsel /teolojik anlamda dogmala-
rin Ordiigii sistematik bir biitiine déniisiirken diger taraftan da Roma Im-
paratorlugu’ndan devralinan biitiin ekonomi-politik yapilar1 kusatan ku-
rumsal bir kapsayicilik kazanmistir. Justin Martyr, Origen ve Tertullian
gibi ilk kilise babalarindan St. Augustine'e, St. Augustine'den St. Tho-
mas Aquinas'a kadar yasanan yogun teolojik sistemlestirme, paganizme
kars: stirdiiriilen apolojetik séylemden skolastizme uzanan uzun diisiin-
sel seyri ortaya koymaktadir. Organik Germen kabilelerin mekanik Roma
diizeni i¢inde eriyiglerinin ve onu yeniden sekillendiriglerinin sonucunda
ortaya ¢ikan feodalizmin daha st bir siyasi tinite alinda Kutsal Roma
Germen Imparatorlugu’na déniismesi de kilise-siyaset, papa-imparator
iligkilerinin ekonomi-politik yapinin merkezine yerlesmesi sonucunu do-
gurmustur. Hristiyanhigin bu yapiy1 mesrulastiran ve ontolojik giivensiz-
lige yol agan kurumlasmus, kisitlayici bir dine dontismesi yeni bunalimla-
rin ve bu bunalimlara cevap teskil etmeye ¢alisan yeni arayislarin kayna-
g1 olusturmustur.

Ronesans ve Reform hareketleri ile baglayan agihm bir taraftan Bati in-
sanma Katolikligin ve feodalizmin yeknesak kurumsallasmasina karst on-
tolojik Ozgiirlik alanini genigletme timidi saglarken, diger taraftan da
yiikselen yeni ekonomi-politik gii¢lere mesruiyet alani agma imkan ver-
migtir. Hristiyanliktaki ikinci biyiik teolojik ve kurumsal dontsiimiin
iriini olan reform hareketleri ayn1 zamanda Hristiyanliktaki dontistimle-
rin Bati medeniyetinin stirekliligi i¢indeki 6nemini ortaya koymaktadir.
Modernite gerek diisiinsel gerekse yapisal sonuglar ile hem Hristiyanlik-
taki bu dontistimiin izlerini tasimigs hem de bu donitisiimleri yeni etkiler-
le sekillendirmistir.
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[Ik izleri XII. ve XIII. yiizyillarda goriilmeye baslanan, XV. ve XVI. yiiz-
yildaki yogun doniigiim siireci ile kendi dinamiklerini olusturan, XVIII. ve
XIX. yiizyildaki gelismelerle olgunlasan modernite bu ¢er¢evede yeni bir
ontolojik 6zgiirliikk ve giivenlik iddiasi ile mesruiyet kazanmis ve insanog-
lunun bu alanlardaki arayisinin ivmesi ile tarihteki en koklii degisim siireg-
lerinden biri olmustur. Modern dénemin ger¢ek doniisiimcii 6zelligi, ku-
rumsal olmaktan ¢ok zihniyetle, yani yeni bir kozmolojik, ontolojik ve
epistemolojik ¢ergevenin gelistirilmis olmast ile ilgilidir. Aydinlanma Ca-
gr’nin “akil-bilim-ilerleme” seklindeki sihirli formdilii aslinda yeni bir on-
tolojik giivenlik ve 6zgirlik tanimu ve iddiast tasgtyordu: Akil, ontolojik
ozgirligiin epistemolojik kaynag: olarak kabul edilmisti; bilim hem bu
epistemolojik kaynagmn triinti hem de yeni 6zgiirliik alaninin arac idi;
ilerleme ise tayin edilmis gelecege isaret ediyordu.

Boylelikle, Bat1 insani, Hiristiyan Tanri kavraminin kilise seklinde yeryii-
ziinde tecessiim eden otoriter karakterini ve onun kurumlagmis doktrini-
ni agma ¢abast iginde yeni ve mutlak bir 6zgiirliik ve giivenlik alani olus-
turmaya yoneldi. Liberalizm, boylesine bir 6zgiirliik kavrami igin ideolo-
jik bir teminatti; Sanayi Devrimi ise harikulade bir “basar1” olarak onun
maddi yansimasiydi. Sanayi Devriminin ilk sathasinda insanin, yeni kolele-
riyle, yani makinelerle her seye hakim olacagina olan inanci, insanlarin ka-
¢inilmaz ilerlemenin sonucu olarak gelecekte mutlak 6zgiirlitk cennetinde
yasayacaklar fikrini barindiran dogrusal ilerleme diisiincesine hiz kazan-
dirdi. Bu anlayis XIX. yiizyilda zirveye ulasti. Diinyada sekiiler bir cenne-
ti arayan Avro-Hiristiyan ruh, somiirgeciligin hizlandirici saikiydi.

Bir yandan Aydinlanma felsefesinin "akil-bilim-ilerleme" ilkesinden di-
ger yandan bu ilkeye dayali ekonomik-teknolojik tstiinliigiin kullanimin-
dan beslenen somiirgecilik donemi, Avrupa-merkezli ontolojik giivenlik
ve Ozgiirliik arayisinda biri ige digeri disa doniik ¢ift yonlii bir ¢eliskiyi be-
raberinde getirdi. Disa doniik ¢eliskide somirgeciligin olusturdugu ege-
menlik alanlari ile Avrupa-merkezli ontolojik giivenlik ve 6zgiirliik alani
genisledikge diger toplumlarin ontolojik giivenlik ve 6zgiirliik alanlar1 da-
ralmaya basladi. Felsefi diizlemde esit ontolojik varliklar olarak ele alinan
insan teki, siyasi-ekonomik diizlemde farklilasan kategorilere indirgendi.
Hobbes, Locke, Rousseau ve Hegel gibi modern diisiincenin 6nciilerinde
insan teki esit bir ontolojik diizlem i¢inde ele alinirken, bu diistince biri-
kiminin siyasi-ckonomik diizlemdeki yansimalarini barindiran sémiirgeci
yapilarda 6zel bir misyon tastyan beyaz insan, kendi ontolojik giivenlik ve
ozgiirlik alanimi genisletebilmek igin diger insanlarin ontolojik giivenlik

14 ve Ozgiirliik alanlarini yok eden uygulamalari yine bilimsel séylem ve mes-
DIVAN ruiyet ile desteklemekte bir beis gormedi. Newtonyen mekanik fizikten
2000/2 Darwin biyolojisine, oradan sosyal Darwinizme ve nihayet Lebensranm

(hayat alani) kavramina dayali jeopolitik teorilere uzanan ¢izgi insanoglu-
nun ortak ontolojik giivenlik ve 6zgiirliik alan1 arayisindan ¢ok, bir grup
insanin arayisinin digerlerinin arayisi ile rekabet halinde oldugu giic-ek-
senli bir bakis agisina yol agti.
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Disa doniik bu geliski Avrupa-igi rekabetin yol agtig: i¢ geliskilerle bir-
lesince insanoglunun ontolojik giivenlik ve 6zgiirliik alanlarini bir biitiin
olarak etkileyebilecek 6lgekte bunalimlarin ilk izleri ortaya ¢itkmaya basla-
di. Kiiresel ol¢ekli bu etkilesimin ilk ¢arpict 6rnekleri siyasi-askeri olarak
iki diinya savasinda, ckonomik olarak da bu iki diinya savas arasinda ya-
sanan 1929 Ekonomik Buhraninda kendini gosterdi.

Birinci Diinya Savagi, 1929 Ekonomik Buhram ve Ikinci Diinya Savasi,
Bati medeniyetinin, ontolojik 6zgiirliik ve giivenlik alanlarini tehdit eden
igsel 6zelliklerini agiga vurmustur. 1929 Buhrani, ekonomik sistemin, in-
sanin, kendisi tarafindan icat edilen mekanizmalar ve aletler {izerinde ha-
kimiyetini kaybettirecek sekilde gayriinsanilesmesini ifade etmektedir.
Kendi kendini dengeye kavusturabilme kabiliyetine sahip sosyal ve eko-
nomik mekanizmalarin varhg diisiincesi, ashinda deistik Tanri inana ile
desteklenen Newtonyen mekanik tabiat anlayisinin sosyal hayata yansima-
s1 olarak ortaya ¢ikmustir. Newtonyen tabiatin miikemmel isleyisi ile sos-
yal mekanizmalarin kendi kendini rasyonel sekilde doniistiirerek mitkem-
mel bir dengeye ulagmasi arasindaki paralellik, bir anlamda, tabiata niifuz
eden deistik/panteistik irade ile sosyal ve ekonomik mekanizmalara nii-
fuz eden igsel rasyonalite arasindaki paralelligin bir triintidiir. Tanr nasil
deistik modelde bir kez kurdugu tabiat mekanizmasina bir daha miidaha-
le etmemekte ya da panteistik iradenin i¢sel miidahalesi kaginilmaz bir se-
kilde tabiatta siireklilik arzeden igsel bir iradeyi barindirmakta ise, sosyal
ve ekonomik mekanizmalarin kurulmasini saglayan igsel rasyonalite de
yeni bir miidahaleyi gerektirmeksizin bu mekanizmalarin mitkemmel is-
leyisine zemin hazirlamaktadir.

Bagka bir deyisle Newtonyen mekanikte Tanri'nin bir kez ortaya ¢ikan
ve daha sonra bu mekanik isleyisten dislanan iradesi ile, sosyal /ekonomik
mekanizmalarda insanoglunun bir kere ¢ikan ve daha sonra bir daha et-
kide bulunmamasi gereken iradesi arasinda birbirini takip eden bir siirek-
lilik iliskisi vardir. Tanri iradesinin tabiatin rutin isleyisinden diglanmasina
paralel bir sekilde insan iradesi de sosyal/ekonomik mekanizmalarin ru-
tin isleyiginden dislanmistir. 1929 Ekonomik Buhrani, mekanizmalarin
boylesi dogal bir isleyise sahip oldugu, dolayisiyla da kendi mantig: igin-
de miidahale edilmemesi gerektigi fikrine ciddi bir darbe vurmustur.
1929 Ekonomik Buhranmin yol agtig arz-talep dengesizligini ortadan
kaldirabilmek igin ekonomik mekanizmalara irrasyonel midahalelerde
bulunulma ihtiyaci hissedilmistir. Insanin, mutlak 6zgiirliige makinelerin
etkin ve yaygin kullamimiyla ulasilacagina olan inanci, makine ve mekaniz-
malarin insani kolelestirmesiyle sona ermis ve bu durum, teknolojinin
muazzam gelisimine ragmen, onun, mutlak 6zgiirliige erisme timidini
kaybetmesine yol agmustir.

Birinci ve Ikinci Diinya Savaglari ise ontolojik giivenlik arayisina yéne-
lik iyimser beklentileri temelinden sarsmustir. Savas teknolojisinin tahrip-
kir 6zelliginden sonra, insan, kendisinin diinyevi bir cennetten ¢ok, insa-
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noglunun topyekun varolusunu tehdit eden kiyametvari bir cehenneme
daha yakin oldugunu hisseder olmustur.

Savagin tahripkarlig: tarihi gelisim icerisinde {i¢ asamada incelenebilir: 1)
Meydan muharebeleri teknolojisi; 2) tahribati, varolan nesille sinirli olan
savaslar; 3) teknolojik seviyeye bagl olarak tahribati kalict olan savaslar.

Gelenceksel meydan muharebelerinin tahribati, savas alanlarinin fiziki
gevresiyle smnirhiydr. Meydan muharebeleri ister metalin kullanildigy ilkel
savag teknolojisi donemlerinde olsun, isterse barutun etkin bir gekilde
kullanildigr daha gelismis savas teknolojisi donemlerinde olsun genelde
ordularin karsihikli ve dogrudan ¢arpigsmalarini gerekli ve yeterli kilmistir.
Bilinen ilk yazili anlasma olan Kades Anlasmasinin imzalandig Hitit-Mi-
sir ¢atigmasindan son derece kapsamli Napolyon ve Amerikan i¢ savasla-
rina kadar yasanan savaglarin hemen hemen tiimiinde bu 6zellik stirmiis-
tiir. Savagin kapsam ve niceligi artmakla birlikte ordularla sinirli tahrip ni-
teligi radikal bir degisiklik gostermemistir. Bu donemin gayri insani kat-
liamlari, savas teknolojisinin ka¢inilmaz neticelerinden ziyade ahliki bu-
nalimin sonucuydu.

Geleneksel meydan muharebeleri teknolojisi yeni silahlarin gelismesiyle
radikal bir degisiklige ugradi. Birinci Diinya Savasi, bu yeni ve son derece
yikict savas teknolojisi igin bir baglangi¢ idi. Ozellikle meydan savaslarinin
sinirlarini agan hava kuvvetlerinin kullanimi meydan savaslari donemini so-
na erdirerek topyekun savags donemini baglatmustir. Topyekun savas, taraf-
larin sadece silahli giiglerini degil ekonomik ve kiiltiirel varliklarini da yok
etmeyi gerektirdigi i¢in savasin tahrip giicti ve kapsami hem nitelik hem de
nicelik olarak belli bir zaman ve mekanin 6tesinde bir nesli tiimiiyle kusa-
tan bir nitelik kazanmugtir. Savagin tahribatinin savas alanlarinin digina ta-
sinmast ile ordularin karst karstya geldigi meydan savaglarinin ¢ok 6tesin-
de bulunan insanlar ve sehirler de savagin biitiin yikiciligini hissetmeye
baslamiglardir.

Ancak bu savas bile, stire ve zarar bakimindan mevcut nesille sinirliydi.
Ikinci Diinya Savast ise bu yikic giicii, varolan zaman ve mekanin disina
da yaymustir. Atom bombalar: savastan habersiz olan gelecek nesillerin on-
tolojik giivenligini de etkilemeye baslamistir. Bomba atmak gibi gayri in-
sani bir karar ise demokratik bir siire¢ i¢inde, liberal bir hiikiimet tarafin-
dan alinmig ve Fukuyama’nin Bati medeniyetinin tistiinligiiniin temel ay-
git1 olarak 6vdigii rasyonel bir 6rgiit tarafindan da uygulanmistir.

16 Bu ¢er¢evede ne bu demokratik mekanizmay: ne de rasyonelligi kiniyo-
DIVAN ruz. Yapmak istedigimiz, insanmin ontolojik giivenliginin belli bir siyasi ya
2000/2 da ekonomik sistem tarafindan garanti edilemeyecegini vurgulamaktir.

Ontolojik giivenlik meselesi bir sistem meselesi olmaktan ¢ok bir zihniyet
meselesidir. Dolayistyla bu hedefe, uygun ontolojik, epistemolojik ve aksi-
yolojik 6nciillerin ve sosyal mekanizmalarin kaynastigy bir diinya goriisii
(Weltanschanunyg) ile ulagilabilir. Ayrica, bir¢ok savasin, liberal ekonomi-
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nin rasyonel kar-zarar mekanizmasi olarak savag sanayii lobileri tarafindan
kiskirtilmis oldugu da agiktir.

Efendi ve kole arasindaki feodal iliskinin, kapitalist yapilarin ve liberal
demokrasinin gelisiminden sonra yeni bir 6zgiirliik anlayist i¢inde kokli
bigimde degistigi dogrudur. Ozgiirliik, bu dénemde, yeni bir sabite olan
esitligin bagimhi degiskeni olarak yorumlanmaya baglanmistir. Her bir
fert, kendi 6zgtrliik alanim1 baska fertlerle kargilastirarak tayin etmeye
baslamustir. Modernite, hakiki ve mutlak bir 6zgiirliikten ziyade yapi-ba-
giml ve izafi bir 6zgiirliik 6nermektedir. Fukuyama’nin “liberal demok-
rasi, irrasyonel olan bagkalarindan tstiin goriilme isteginin yerine, rasyo-
nel olan baskalartyla esit goriilme istegini koyar”2 3 iddias1 bu yaklagimin
bir yansimasidir. Bu tesbit ile ilgili iki temel mesele vardir: Anayasa ve ya-
pilara dayali esitlik, 6zgiirliige erismeyi garanti edebilir mi? Acaba insan-
lik gergek bir esitlige ulasmis midir?

Koleler efendilerine esit olmakla 6zgiirlestiler. Ama, bu esit hale gelmis
efendilerin 6zgiirliikklerinin devam edip etmedigi, 6zgiirliigiin tanimina
bagh ve cevaplanmamis bir sorudur. Ozgiirliik ve esitligi bir tutan yakla-
sim, Ozglrligiin tanimini insanlar arast bir olgu seklinde farz ederek 6z-
glirliigiin izafilesmesine neden olmaktadir. Sonugta yalniz yasayan bir in-
san i¢in 6zgirlik meselesi yok sayilmaktadur.

Bu tamim, Hegelci tarih tanimu perspektifinden bakarak yeniden deger-
lendirilebilir. Fukuyama’nin da bagvurdugu bu tarih tanimi, mutlak 6zbi-
lince ulagsmada mantki bir u¢ noktadan, insanin, daha yiiksek rasyonalite
ve ozgiirliik seviyelerine dogru ilerlemesidir. Esitlik, insanin 6zbilincinin
yalnizca bir boyutudur; halbuki burada insanlar arast iligkilerden baska di-
ger ontolojik boyutlar da mevcuttur. Hegelci 6zbilincin kokenine indigi-
mizde, modern liberal demokratik gelenegin, 6zgiirliigi tanimlarken bu
¢ok esasli unsuru goéz ard: ettigini anlamaktayiz. Bu nedenledir ki, mo-
dernist paradigmanin izafi ve yapisalci 6zgiirliik anlayisi, siimullii ve ger-
¢ek ozgiirliigii ve buna bagh 6zbilinci saglayamamustir. Buna karsilik, 6z-
bilincin ve 6zgiirligin her ikisi de, siyasi sistemin vatandaslar1 olarak es-
ki ve yeni efendilerin, kendi kurallarini insan iliskileri {izerine empoze
eden suni mekanizmalarin kolesi olduklar kapitalist gelisimin sonraki aga-
malarinda yozlagsmustir.

Ayrica, esitlik ile 6zgiirlugii bir tuttugumuzda bile esitligin saglanip
saglanmadig1 tartisma konusudur. Demokratik sloganlarin evrensellesti-
rilmesinin 6tesinde, modern liberal demokratik mekanizmalarin onctile-
rinin uluslararasi iliskilerin kiiresel olarak demokratiklesmesi igin ¢alistik-
larim1 iddia etmek zordur. Bu durum, ortak giivenlik fikrinin tabii bir so-
nucu olarak en fazla esitlik yanlist bir kurum olmasi gereken Birlesmis
Milletler i¢in dahi gegerlidir.

Ozgiirliigiin izafi /yapisalct taniminin basarisizligi, Hegelci 6zbiling dii-
stincesinin ve suni mekanizmalarin altinda yatan ahlaki degerlerin yeniden

23 Fukuyama, The End of History and The Last Man, s. Xx.
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degerlendirilmesini gerekli kilmaktadir. Bu perspektiften bakinca, 6zgtir-
liigiin yaygin olarak belirsizlik seklinde yanls anlagilmasina siddetle tepki
gosteren Y.R. Simon, asli bir keyfiyet olarak 6zgiirligiin erdemden ayrila-
mayacagini iddia ederken hakhidir.24 Kant’in iddia ettigi ve Fukuyama’nin
da tekrarladig: gibi, sivil bir anayasanin yapilmasi insan 6zgiirliigiiniin ger-
¢eklestirilmesi igin en temel gerekliliklerden biridir. Maamafih, tiim insan-
Ligin yeni ve daha kisitlayic1 efendileri haline gelmis suni mekanizmalara
mesruluk saglayan bu durum, iyi tanimlanmis ve uygulanmus aksiyolojik
ahlak ¢ergevesi olmaksizin, hakiki 6zgiirligii garanti edemez.

Insanoglunun ontolojik ézgiirliik ve giivenlik arayigina kargi, niikleer
teknoloji yoluyla tahrip kapasitesini, kiiresel ekonomik ve sosyo-politik
mekanizmalar yoluyla denetim giiclinii artiran bu tehdit unsurlar1 Bat1 in-
saninin ben-idrikini de dogrudan etkilemistir. Mumford bunu su sozlerle
teyit etmektedir: “Bununla beraber, yayilma ¢aginin tiim etkisi tabiat tize-
rinde insanin iktidarini, 6zellikle de Bat1 insaninin gezegenin geri kalanin-
da yasayan, daha cana yakin olmakla birlikte silah yoniinden daha zayif
olan insanlar tizerindeki iktidarini artirmakti; ancak sonugta meydana ge-
len medeniyet, ger¢ek zaferlerinin bir¢ogunu hiikiimsiiz birakan i¢ ¢atis-
ma ve geliskilerle dolmus durumdadr. »25

Rudyard Kipling’in Beyaz Adamn Soruminlugun (White Man’s Bur-
den)ndan Marcuse’un Tek Boyutiu Insan (One Dimensional Man)na ya-
pilacak felsefi bir gezinti bu ben-idraki degisimini yansitir. Tiiketimcilik
kiiltiiriiniin artan bir hizla yayginlasmasi, nitelige dayali bir ben-idraki ye-
rine nicelige dayali bir kiiltiirel kimlik meydana getirmistir. Bu aymi za-
manda bir medeniyet prototipinin yabancilagsmasinin hikayesidir. Sosya-
lizm bu yabancilasmayi, yapisalcr bir ¢6ziime, yani yeni bir toplum ve ha-
yat vasitastyla sinif sisteminde kokli bir degisimi 6neren tiretim iligkilerine
indirgemisti. Devrimci bir iddia tastyan bu ruh hali, Rus Devriminin he-
deflerini ortaya koymaya ¢alisan sair Alexander Blok’un su ifadesinde ¢ok
barizdir: “Herseyi yeniden yaratmak. Boylelikle bizim yanls, kirli, sikici,
¢irkin hayatimizin adil, saf, sen ve giizel bir hayata dontsmesi i¢in her se-
yi yeniden diizenlemek.”20 Sosyalizmin ¢okiisgii gostermistir ki, bu yaban-
cilagma sosyal yapilarin degil, insana ve kainata dair bir dizi kendine 6zgi
telakkinin neticesidir.

24 “Qyleyse segme 6zgiirliigii, rasyonalitenin bir fonksiyonudur ve pratik aklin

miikemmelligi ile iliski halinde mitkemmellesir. Ozgiirliik erdemden ayrilamaz.

Erdem 6zgiirliik igin kagimlmaz bir gerekliliktir. Ozgiirliik asli bir keyfiyettir;

18 bu nedenle hapisle veya diger harici unsurlarla ortadan kaldirilamaz.” Bkz. C.

Green, “Freedom and Determination: An Examination of Yves R. Simon’s On-
tology of Freedom”, Michael D. Tore (ed). Freedom in the Modern World: Jac-
ques Maritain, Yevs R. Simon, Mortimer J. Adler, (Indiana: American Maritain
Association, 1989), s. 99.

25 Lewis Mumford, Faith For Living, s. 399.

26 R. Stites, Revolutionary Dreams: Utopian Vision and Experimental Life in Rus-
sian Revolution, (New York: Owford University Press), 1989, s. 38.
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2. Epistemolojik Izafiyet ve Bilim

Modernist paradigmanin, ayn1 zamanda modern felsefenin de merkezi-
ni tegkil eden varsayimi, nihai hakikate sadece insan1 merkez alan bir epis-
temoloji ile ulasilabilecegidir. Bu durum, insanlik tarihi siiresince akil ve
tecriibe ile birlikte bilginin ti¢ temel kaynagindan birini olusturan vahyin,
modern donemde, gegerli epistemolojik alanin digina itilmesine kosut bir
gelismedir ve genelde modernite-din 6zelde modernite-Hristiyanlik ilis-
kisinin en kritik problem alanlarindan birini teskil etmektedir.

Modernist epistemolojinin kars1 karsiya oldugu temel mesele onun, bil-
ginin kaynaklar ile iliskisi bakimindan ger¢egin boliinmesine ve pargalan-
masina yol a¢an dikotomik bir farklilasmaya yol agan 6zelligidir. Bu diko-
tomik farklilagma tamamuiyla bir Avro-Hristiyan olgudur. Bu durum vahiy
ve sezginin yogun bir bilgi kaynagi olarak kullanildig Islam disiince bi-
rikimi ve Dogu gelenekleri igin gegerli degildir. Bu boliinmenin tarihi ve
mantiki neticesi olarak bilgi, tabiat merkezli kozmolojiye kosut olarak, se-
kiilerlesmistir. Rasyonalizm ve ampirisizm (gorgiiciilitk) modern bilimin
tahlilinde temel iki yontem olmustur; ¢iinkii Modernizmin yeni paradig-
mast distincelerimizin “iki kaynaktan elde edildigi varsayimina dayan-
maktadir: (a) Duyum ve (b) zihnimizin isleyisinden idrak edilen.”2”

Modernist paradigmanin epistemolojik temeli, bilginin ampirik ve ras-
yonel olarak yeniden kurulmasidir. Bu paradigma “insani, objektif bilim-
sel bilginin binasini kurmak amaciyla belirli veri hakkinda (Popper’de,
tahminler ve gozlem araciliiyla elde edilen inanglar) a priori muhakeme
prensipleriyle hareket eden az veya ¢ok rasyonel bir amil olarak»28 (Ellis,
1979: vi) tasavvur eder. Uygunluk tcorisi29, tutarhik teorisiso, mantiki
pozitivist teori®+, pragmatik teorid?2 ve eylem teorisid3 gibi modern ger-
¢eklik teorileri bu epistemolojinin triinleridir.

27 Bertrand Russel, History of Western Philosophy, 8.baski, (Londra: George Allen
and Unwin Ltd., 1962), s. 589.

28 B. Ellis, Rational Belief Systems, (Oxtord: Basil Blackwell, 1979), s. vi.

29 Bu teoriye gore bir énerme, ortaya atilan bir tez ya da bir inang ancak olayla-
ra veya gerceklige uygun ise dogrudur.

30 Spinoza, Hegel ve Bradley gibi idealist sistem kurucularina gore, biitiin ger-
¢eklik, biiytik ve mantiken tutarh bir sistemdir. Sistemlerinin ilk prensiplerini
(aksiyomlar), kesinlikle dogru sayarlar. Bu yiizden matematik, bu yaklasgimin
temel ¢ikis noktasidir.

31 Mantki pozitivistlere gore, onermeler ancak sistemle tutarli olduklarinda
dogrudurlar ve kabul edilebilir tek sistem simdiki bilimsel teoriler dizisidir.

32 Bu teoriye gore bir 6nerme, ancak dogru bir teoriyle tutarli ise dogrudur; bir 19
teori de ancak ¢evremizi denetim altina alma amacina hizmet ettigi miiddetge DIVAN
dogrudur. Oyleyse bir 6nerme, pratik hayatta isleyen bir teorinin bir pargasini 2000/2

meydana getiriyorsa dogrudur.

33 “Dogru” ve “yanhs” terimlerinin tasviri oldugunu iddia eden goriise karst ola-
rak bu teorinin temsilcileri, 6zellikle de Strawson, bu terimlerin daha ziyade
eylemci veya agiklamact oldugunda israr ederler. Boylelikle, bir ciimlenin
dogru oldugunu séylemek, bu ctimleyle mutabakati beyan igindir.
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Modernist paradigmanin temel sabitelerinden biri olarak bilimin dogru-
sal olarak ve birikerek ilerledigi diisiincesi, bu yeni epistemolojiden kay-
naklanan bilginin kesinligine olan inancin tabii bir sonucudur. Modern bi-
limsel ¢ergevenin katiligy, 6zellikle 19. ytizyildan sonra, yeni epistemolojik
ve metodolojik araglarin devasa bir teknolojik doniisiim basarisina imza
atmalariyla metodolojik ve teorik bir mutlak¢iliga yol agmustir. Bu gerge-
vede ele alindiginda, akil-bilim-ilerleme'den olusan sihirli formiil, iste
boylesi bir narsizmin trtintydi.

Ayni asirda modern ideolojilerin son derece kati ancak tutarli yapilariy-
la ortaya ¢ikmasi bir tesadiif degildir ve daha ziyade bu epistemolojik ve
metodolojik tekamiiliin dogal bir neticesidir. Rus Devriminin getirdigi
sembolleri son derece ¢arpici bir sekilde isleyen Stites’in kavramlagtirmasi-
n1 kullanarak, iginde vahyi barindirmayan epistemolojilerin, farkli format-
ta ama yine inanca dayali ayinler igeren, tanrisiz dinler tirettigini ifade ede-
biliriz: “Prometeci insan ve onun makineleri, yeni dini kabul edisin, yani
hidayetin simgeleriydiler. Cogskun bir insan methiyesinde, hukuk¢u Mik-
hail Reisner, insanhigin, tanrilara savas ilan ettikten sonra ‘gelik canavarla-
1 ve makineleri” aracihgiyla 'biitiin yerkiireyi kusatan muhtesem bir bah-
¢e' kuracagini vaadetmistir. Prayers on a Tractor (Traktor tizerine dualar)
isimli bir brosiirde tasvir edilen ateist traktor, 1930’lu yillarda ortaya ¢ik-
mus ve traktoriin hagla olan savasini sembolize eden posterlerde kullanil-
mustir. Demiryolu ise bir diger etkili semboldii. Devrimden 6nce, anti-
modernist Leontiev’in, dini bir téreni durduran uzun, siyah bir tren hika-
yesi modern seytani anlatan bir istiareydi. Devrimden sonra, tanrisiz ka-
inat hakkinda iyi haberler tagtyan kigkirtict trenler, Rusya’nin enginligine
yayildilar. Birisi ger¢ekten “Tanrisiz Ekspres’ diye adlandirilmisti... Parti
(...) komiinist halk festivalleri ve 6zel ayinler yapilmasi 6giitliiyordu. 11-
ki gibi Yaroslavski de -hepsi de Kilise’nin 6zel giinlerine gore ayarlanmus-
makul ve neseli ‘devrimci’ karst kutlamalari, devrimci sarkilar, miizik, kon-

feranslar, raporlar ve miinasip oyunlar i¢eren torenleri tegvik ediyordu.”34

Sosyal sartlan igerisinde boylesine devrimci bir ruh, Comte’un, insani
epistemolojinin ve bilim felsefesinin evrimci ve ilerlemeci bir yorumu olan
zihni gelisim kanununun bir yansimasidir. Bu teoriye gore, insan kavrayi-
stnin tiim dallan ti¢ asamadan ge¢mistir: 1) Insanlarin egyayr tabiatiistii
varliklara dayanarak agiklamaya calistiklari teolojik yahut tahayyuli agama;
2) filozoflarin, mistik varliklara dayanan agiklamalarin gegerliligini sorgu-

20 ladiktan sonra, agiklamalarini maddilestirilmis soyutlamalara, yani 'mutlak
- gergeklik', 'mutlak adalet', 'mutlak hareket' gibi soyut terimlerle ifade edi-

DIVAN 1A
2000/2 len varliklara dayandirdiklar metafiziki veya soyut asama; 3) aciklamalarin

gozlenen olgular arasindaki baglantilar1 gosterir bir hal aldig: pozitif ya da
bilimsel agama.

34 Stites, Revolutionary Dreams: Utopian Vision and Experimental Life in Russi-
an Revolution, 1989, s. 108-110.



Bunalimdan Dénuisiime Bati Medeniyeti ve Hristiyanlik

Bu tarihi kavsakta, modernist paradigma ikilemli bir durumla kars: kar-
styadir. Mesela Rusya’daki dini uyanisg, kagimilmaz ilerlemenin daha yiik-
sek bir agamasinda tanrisiz bir dinin yer almasi gerektigini savunan bilim-
sel komiinist ideolojinin temellerini sarsmustir. Sonug olarak, ya bu zih-
ni/bilimsel olusumun ilerlemesi konusundaki dogmatik tarihselcilik, ya
da dinin uyanist olgusu yanhstir. Rusya’daki dini uyanis somut bir realite
olduguna gore, ikilemi ¢6zmek i¢in geriye tek bir agiklama kaliyor: Com-
te’un tahlili, hi¢bir zaman ve mekan sinirlamasina tabi olmaksizin geger-
li olan mutlak bir gergeklik olmaktan ¢ok, kendisinin ve zamaninin
entelektiiel ve felsefi ¢evresinin bir tirtiniidir. Boyle bir sonug, zaruri ola-
rak, bilimsel tahlilde izafiyeti 6nkabul olarak ihtiva eder ve boyle bir iza-
fi tahlil hi¢bir zaman Tarih'in Sonu anlaminda tarihselci bir neticeye ula-
samaz. Gergekten Susser “Comte, sadece bilginin burjuva-bilimsel stan-
dartlarin1 somutlastirir, ve Avrupa merkezli kibiri scrgilcr”35 derken hak-
lidir. Comte’un ¢agdas takipgileri tahlillerinde, hila, Avrupa merkezli ki-
biri tagimaktadirlar.

Modernist paradigma standart hale getirilmis bir metodoloji vasitasiy-
la, bu epistemolojik temel ve sosyal mekanizmalar arasinda tutarh bir
baglanti kurmustur. Bu girisimlerin kokleri, XIX. ylizyilin felsefi temeli-
ne kadar gotiriilebilir. Marks, 1844 yilinda yazdig1 Economic and Philo-
sophical Manuscript (Iktisadi ve Felsefi Metin) adli eserinde zaman igin-
de tabii bilimin insan bilimlerini birlestirecegini, ayni anda insan bilimle-
rinin tabii bilimlere katilacagini ifade etmistir. Bu duruma paralel olarak
Comte Sistem de Politique Positive (Pozitif Politika Sistemi) adli eserinde,
gergeklik telakkilerimizin yiikselisinin tamamlanmasiyla meydana gelen
sosyal bilimin, bu telakkilerin kabullendikleri tek evrensel baglanti araci-
ligiyla, onlar tizerine hild mahrum olduklar sistematik karakteri yerlestir-
mekte oldugunu soylemistir. Ancak, Runciman’in da36 acikea altini ¢iz-
digi gibi, artik bu satafatli iddialardan herhangi birini ciddiye alacak biri-
sini bulmak zordur.

Bu girisimler, ayn1 zamanda, sosyal, siyasi ve iktisadi mekanizmalarin
megruluguna zemin hazirlamistir. Tabiat-merkezli kozmoloji ile mekaniz-
maci sosyal kozmoloji arasindaki kaginilmaz mantiki baglanti, sosyal bi-
limlerdeki bilimselciligin (scienticism) epistemolojik ve metodolojik var-
sayimlarinda son derece sarihtir; Denisoff3’ bunu sOyle formiillestirmis-
tir: 1) Kainatta veya toplumda bilinebilir bir diizen vardir; 2) toplumun
degismezleri veya toplumun diizeni gézlemlenebilir; 3) gozlemle ve fizi- 21

ki bilimlerdeki diger metotlar araciigiyla sosyal davramigin kanunlart ka- -
DIVAN

mitlanabilir ve kural haline getirilebilir; 4) sosyal bilimler zamanla aym ge- 200012

lismislik ve giivenilirlik seviyesini yakalayabilir.

35 B. Susser, The Grammar of Modern Ideology, (Londra: Routledge, 1988), s. 60.
36 W.G. Runciman, Social Science and Political Theory, (Cambridge, 1969), s. 4.
37 S. Denisoft, Sociology in Conflict, (California, 1972),s. 7.
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Tabii ve sosyal bilimin konusu olan bu iki olguya -tabii ve sosyal koz-
moloji- karsilik gelen insani epistemoloji de ayni 6zelligi tasidigina gore,
evrensel gegerlige sahip bir metodoloji, tabiata, insana ve topluma dair bii-
tin bilinmeyenleri agiklayan dogru ve kesin teoriler sunabilir: “Modern
tabii bilimin yiikselisiyle beraber bilimsel bilginin tarihi stiregle olan iligki-
sinde nitelik¢e bir gelisme kaydedilmistir. (...) Modern tabii bilimler ara-
ciligryla ortaya ¢ikmis olan tabiata hitkmetme imkani, biitiin toplumlarin
tasidigr evrensel bir keyfiyet degildi, ancak belli bir noktada, baz: Avrupa-
hlar tarafindan bulunmasi gerekiyordu. Bununla beraber bilimsel metot
bir defa bulununca, rasyonel insanin evrensel mali olmus, kilttir ve milli-
yet farkliligina dayanmaksizin potansiyel olarak herkes i¢in ulagilabilir ha-
le gelmi§tir.”38

Aslinda, tanrisiz inang sistemleri olan modern ideolojiler, kaynagini Mo-
dernizmin bu epistemolojik ve metodolojik temellerinden almaktadirlar.
Ilging olan sudur ki, Ideoloji’nin Sonu ve Tarih’in Sonu gibi sonculuk te-
orilerinin takipgileri, Marksizm gibi ideolojilerle ayni felsefi yaklagimi pay-
lagmuislar ve dogrusal tarih akimuyla iligkileri ag¢isindan ayni sonuglara ulas-
muglardir. Oyleyse, Marksizmin epistemolojik ve metodolojik temellerinde
bir bunalim mevcutsa, ayn1 bunalim, Modernizmin diger mekanizmaci
yorumlar i¢in de gegerlidir. Felsefi ve metodolojik bunalimi agmak i¢in,
Fukuyama da dahil olmak tizere sonculuk teorilerinin takipgileri, felsefi
kaynaklarini aramak yerine bu bunalimi yapisal ve kurumsal faktorlere in-
dirgemektedir.

Evrensel olarak tek bir metodoloji kurmak tizere, yaraticilig ve gelisme-
yi sinirlayan epistemolojiler aracihigiyla tabii bilimlerin metodolojilerinin
sosyal bilimlere yaygin olarak tatbik edilmesi, sosyal diisiincede, zahiriligin
ve yapisalaligin kuvvetlenmesine yol agmistir. Husserl, Avrupa insaninin
bunalimini tahlil ederken bu metodolojik meseleye isaret etmektedir: “Av-
rupa milletleri hastadir; Avrupa’nin kendisinin tehlikeli bir halde oldugu
sOyleniyor. Bu durumda bile, tabii tedavi gesitlerinin hepsinden mahrum
degildir. Aslinda biz, saf ve miifrit reform tekliflerinin altinda ezilmis bu-
lunmaktayiz. Ancak bu derece litks bigimde gelisen beseri bilimler, kendi
alanlarinda, tabii bilimler gibi ehliyetle hizmet eda etmede neden basari-
sizdirlar?... Tabii bilimlerin biiyiikligi gozleme dayali bir ampirisizmle
uyum halinde olmaktan ge¢mektedir; onlar i¢in tabiatin bitiin tarifleri
dogru agiklamalara, nihayette psiko-kimyasal ag¢iklamalara varmaya yara-
yan metodolojik usullerdir. Beseri bilimlerde ise metodolojik durum ma-

22 alesef son derece farklidir ve bunun dahili sebepleri vardir. Eger diinya, la-
- fin gelisi, metodolojik olarak ve gergekte birbirine tercih edilemeyen iki
::)‘;‘:; gergeklik alani -tabiat ve maneviyat- tizerine kurulmus olsaydi, durum ¢ok

tarkli olurdu. Ama sadece tabiat kendine yeten (self-contained) bir diinya-
dir; sadece tabii bilim tam bir tutarlilikla manevi olandan soyutlanabilir ve
tabiati tamamuyla tabiat gibi diisiiniir Ote yandan, tamamiyla manevi olan

38 Fukuyama, The End of History and The Last Man, (1992),s. 72-3.
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ile ilgilenen bir begeri bilimler uygulayicist igin, tabiattan tutarh bir sekil-
de soyutlanma, saf tabii bilime paralel olarak, evrensel ve saf beseri bilim-
lerin konusu olabilecek, tamamiyla manevi i¢ iliskilere sahip ve kendi ken-
dine yetebilen bagimsiz bir diinyaya ula§amamaktad1r.”39

Modernist epistemolojik varsayimin asil ikilemi, insani, yani rasyonel
amili, anlamaya ¢alistig1 fiziki diinyadan her nasilsa ayriymis gibi telakki
etmesidir. Bu dogru degildir, ¢iinkii rasyonel 4milin kendisi apag¢ik olarak
fiziki diinyanin bir pargasidir. Onun kendisi gibi fiziki diinyanin pargast
olan diger varliklar1 anlamaya ¢alismasi, insan-merkezli epistemolojideki
ozne-nesne iliskisi perspektifinden, fasit bir daireye yol agmaktadir.

Modernist paradigmanin insan-merkezli epistemoloji vasitasiyla nihai
gergeklige ulagilacagi varsayimi bugiin ti¢ ciddi meydan okuma ile karst
karstyadir. Evvela bilimin bizzat kendisi, kendi neticelerinin objektifligini
ve kesinligini yanhglamistir. [zafiyet kavramu ve makrokozmos ile mikro-
kozmos hakkindaki yeni ufuklar gostermektedir ki, her bilimsel yenilik,
daha fazla bilinmeyen degiskenlerin ortaya ¢ikmasina yol agmakta ve bu
durum da kesin bir dogruluga ulasmaktan ziyade meseleleri karmagiklas-
tirmaktadir. Ikinci olarak, postmodern epistemolojinin teori igi ve teoriler
arast gergekleri ayirmasi, teoriye dayanan kesinlik fikrini sarsmustir. Ugiin-
cii olarak, 1960’lardan sonra -6zellikle 1980°lerde- gozlenen dini uyanus,
epistemolojinin metafiziki kaynaklarina yeniden yonelise yol agmistir.

Bilim ve epistemoloji alanindaki son tartismalar, hem zorunlu olarak
ilerlemeci ve birikimci bir olgu olan bilimin kendine olan hayranhgmin
temellerini, hem de onun epistemolojik altyapisini sarsmis durumdadir.
Insanlhigin kaginilmaz gelecegi hakkinda kehanette bulunabilecek mutlak
bir sosyal bilim kurmak i¢in gosterilen hirs da bu tartigmalar karsisinda
akamete ugramistir. Mesela Feyerabend’in, Kopernik’in modern fiziginin
gozleme dayali bir girisim olarak degil de tasdik edilmis kanunlarla uyus-
mayan dayanaksiz bir spekiilasyon seklinde basladigini gozlemlemesi,
modern bilimin rasyonelligi ve ilerlemeye yonelik metodolojik determi-
nizmi agisindan bir meydan okumadir. Bu durum, epistemolojik kaynak-
lar, metodolojik araglar ve modern bilimin ¢ikarimlari arasinda bagimsiz
bir iligkinin olabilecegini gostermektedir: “... Dogru hareketler (arastir-
ma programlarinin metodolojisi ¢er¢evesinde 'dogru') sadece seyrek hal-
lerde 'dogru' nedenlerle yapilirlar. Bu yiizden, Kopernikgiler bir sey yap-
mak isterken gayretlerinin baska bir seyle sonu¢lanmis olmasi ihtimali
hayli yiiksektir (Newton kesinlige erismeye galist1, fakat eristigi durmak
bilmeyen ilerlemeydi). Bu durumda onlar irrasyonel (arastirma program-
larinin metodolojisi ¢ercevesinde irrasyonel) nedenler igin rasyonel (yine
arastirma programlarinin metodolojisi ¢er¢evesinde rasyonel) olarak hare-
ket etmiglerdir ve onlarin rasyonelligi bir sans, kaza ya da irrasyonel se-

39 E. Husserl, Philosophy and the Crisis of Euvopean Man in Phenomenology and
the Crisis of Philosophy, ter.: Q. Lauer, (New York: Harper and Row, 1965),
s. 151-2.
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beplerin litufkir isbirliginden dogan bir seydir (Hegel bunu List der Ver-
nunft seklinde ifade eder). Belki de son derece tesadiifi bir sonucun dahi-
1i 6zellikleri izerinde yogunlasan miiellifler, bu ihtimalleri tetkik etmeden
birakmakta ve bu suretle onlari modern bilimin ezici 'rasyonelligi' konu-
sundaki yanlis intibaya katmaktadirlar. »40

Scheler’in Comte’¢u pozitivizme yonelttigi elestiri, bilime, din ve meta-
fizige nisbetle, bilise dayal bir tstiinliik saglamay1 reddetmesi hususunda-
ki 1srar1 nedeniyle, modernist XIX. ytizyil epistemolojisinin yeniden deger-
lendirilmesi egiliminin bir diger 6rnegi olarak zikredilebilir: “Dini, meta-
fiziki ve pozitif diisliniis ve bilis, bilginin gelisiminin tarihi asamalar1 degil-
dirler; bilakis, zihnin daimi tutumlari ve bilginin formlaridirlar. Bunlardan
higbirisi, bir digerinin yerine ge¢emez veya onu temsil edemez. 741

Biitiin bu temayiiller, gelecege dair bir kesinligi 6éngoren tarihselcilik
dogrultusundaki sosyo-politik telakkiler agisindan darbe niteligi tasimakta-
dir. Bugiin biz, bilimsel yeniliklerin Marksizm gibi bir uluslararas: sisteme
ihtimal verip veremeyecegini tartismak durumunda degiliz. Bilakis mesele,
hangi varsayimlarin bilimsel epistemolojiyi etkiledigi ve hangi degerlerin
teknolojinin bir formu durumundaki bilimsel sonuglart denetim altina ala-
bilecegi ve onlara hitkmedebilecegi hususuna kaymis durumdadir.

3. Ahlik ve Maddi Gelisme Dengesizligi

Hangi degerler biitiint bilimsel yenilikleri yonlendirecektir? Hangi tip
uluslararasi sistem mubhteris bir siyasi liderin, siyasi hedeflerini diger mil-
letlere benimsetmek amaciyla niikleer ve kimyasal silah kullanmayacag: ko-
nusunda giivence verebilir? Acaba terdr dengesi, diinya tizerinde barisi
saglamak i¢in ger¢ek bir denetim mekanizmasi sunmakta midir? Bunlar,
insanoglunun hergiin kargilagtig1 ve uluslararas: sistemdeki her siyasi ¢ekis-
mede kendini belli eden sorulardir.

Bu sorular, bilim ve maddi gelisme ile ilgili telakkilerde yasanan kokli
bir degisimi yansitmaktadir. Modernist ve tarihselci paradigmada bilim ve
bilimin birikmis formu olan maddi gelisme, 6ziinde iyi olarak kabul edil-
mislerdir; ¢linkii bu anlayisa gore, maddi gelisme ilerleme anlamina gel-
mektedir ve ilerleme de daima miisbet bir olgudur. Ancak, Hirosima ve
Nagasaki tecriibelerinden sonra yiizyilimizin ikinci yarisina dogru, akil, bi-
lim, maddi gelisme, ilerleme ve gelecege dair iyimserligi i¢ine alan manti-
ki dizinin yerini bilimin bir tahrip araci olarak kullanilmasindan dogan
korku almistir.

24 Gelencksel medeniyetlerde aksiyolojik degerler biitiinii, teknolojik

DiVAN formlara ve bilimin triinlerine etkili bigimde hakimdi; ¢iinkii maddi tirtn-
2000/2

40 P.K. Feyerabend, Problems of Empiricism: Philosophical Papers, 2 cilt, (Cambrid-
ge: Camridge University Press, 1981), c. 2,s. 225-6.

41 M. Scheler, Schriften zur Soziologic und Weltanschanungsiehre, (Bern: Franke
Verlag, 1963), s. 18. Ing. geviri i¢in bkz. J.E. Curtis, ve J.W. Petras, The Soci-
ology of Knowledge, (New York: Pracger, 1970), s. 164.
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ler sadece pazara bagimh degildi. Bu 6zellik hizh maddi gelismeyi engel-
lemistir. Ancak, ayn1 zamanda, teknolojik tirtinlerin 6nceden kestirileme-
yecek sekilde yanlhs kullanimina veyahut suiistimaline de engel olmustur.

Bati medeniyetinin mekanizma bagimli karakteri bu denetim mekaniz-
masin kokli bi¢cimde degisiklige ugratmustir. Pazar mekanizmasinin ba-
gimli degiskenleri olarak bilim ve teknoloji, toplumlarin deger sistemleri-
ni sekillendirmeye baglamustir. Iktisadi mekanizmalarin pozitif kurallari,
hiimanist normativizmi ortadan kaldirmistir: Eger gayri insani bilimselci-
lige karst normatif iktisadi tercih ederseniz, bilimsel olmamakla sug¢lana-
bilirsiniz. Geleneksel ve niikleer veya kimyasal silahlar gibi geleneksel ol-
mayan 6lim makineleri tireten savas sanayileri, boyle bir bilimsel ¢er¢eve
dahilinde kendilerine mesruiyet alani agabilmislerdir.

Teknolojik gelismelerin savasglar boyunca hiz kazandig: bir gergektir.
Nitekim, giinliik olarak kullandigimiz bir¢ok cihaz, askeri amaglar igin
gelistirilmistir. Buradan hareketle, bilim triinlerinin pazar mekanizmasi-
na bagl oldugu farzedilirse, savaslar, sanayide tiretkenligi artirmak igin
bir zorunluluk olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Korfez’deki savas milyonlar-
ca kisinin hayatin1 tehdit ederken, siyaset yapimcilart Kuveyt’in yeniden
imarinin ABD ekonomisi tizerindeki miispet etkilerini tartistyorlardi. Bu-
giin biz iktisadl mekanizmanin, hi¢bir ahliki 6nsart veya normatif 6nka-
bul tanimayan ¢okuluslu devleriyle karg1 karsiya bulunuyoruz.

Mekanizma bagimli yapilarin, bilimsel metot geregince zahiren elde et-
tikleri basari, tarihi ilerlemenin tek yonlii olusunu ve daha iyi bir hayat igin
Modernizmin kag¢inilmaz oldugunu ifade eden tezler igin olgusal bir mes-
ruiyet temeli olusturmaktadir: “Bilimsel metodun kesfi, koklii ve devri ol-
mayan bir tarih anlayisi gelistirmistir. Ve bir kere kesfedilince, modern
tabii bilimin ilerlemeci ve araliksiz yayiligi, tarihi gelisimin miiteakip bir¢ok

yoniinii izah etmede istikamet tayin eden bir Mekanizma sunmu§tur.”42

Boylece mekanizma, deger yapisinin 6niine ge¢mekte ve karst konula-
maz mekanizmaci sosyal ve iktisadi yapilar selinde degerlerin uygunlugu-
na o karar vermektedir. Zahiri maddi basar1 ve ileri derecede mekanize
edilmis teskilatlara dayali toplumlarin tistiin goriiniisleri, insan nesline yo-
nelik gergek tehlikeyi perdelemektedir; insan iradesinin kendi hayatini
idare edememesi hiimanizmin ve 6zgiirliigiin sonu anlamina gelen bir ya-
bancilagsmaya yol a¢maktadir. Mekanizmalarin kurallarinin karsi konula-
mazligiyla kiyaslandiginda, deger yapisinin bagiml degisken konumunda
bulunmasi, zorunlu olarak 6ziinde zorba bir psiko-sosyal tasavvura go-
tiirmektedir. Mumford’un3 isaret etttigi gibi, mekanik olarak organize
edilmis ¢alismalar ve mekanik olarak organize edilmis yikimlar, ayni me-
deniyetin iki kutbudur. Mekanik olarak organize edilmis ¢alismalarin ba-
sarist, bizi diger kutbu ihmale yoneltmemelidir.

42 Fukuyama, The End of History and The Last Man, s. 73.

43 Mumford, L., The Myth of the Machine, (New York: Harcourt, Brace and
Company, 1966).
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E. Fromm, modern savaslarin yikicihigini tahlil ederken, mekanizma,
profesyonel organizasyon, yabancilagsma, deger yapisindaki ahlak-madde
dengesizligi ve yikim arasindaki bu ikilemli iligkiyi tasvir etmektedir:
“Bombalar1 atanlar, birkag¢ dakika igerisinde binlerce insani oldirdiikleri-
nin veya oldiirecek kadar yaktiklarinin hemen hemen hig farkinda degildi-
ler. Ugak personeli bir takimds; biri kullaniyor, digeri sevk ediyor, bir di-
geri ise bombalari birakiyordu. Oldiirmeyle alikalar1 yoktu ve neredeyse
hi¢ bir diismandan haberdar degildiler. Asil ilgilendikleri, karmasik maki-
nelerini, titizlikle hazirlanmis planlardaki hatlara uygun bi¢imde dogru
olarak kullanmakti. Elbette ki, hareketlerinin sonucu olarak binlerce ve
hatta yiiz binlerce insanin 6lecegi, yanacag: ve sakat kalacag: bilgisini be-
yinlerinde tagtyorlardi ama bu gergegi, etkili bigimde kavramis degillerdi;
mantiga aykirt gelse de bu onlarn ilgilendirmiyordu. Belki de bu sebepten
kendilerini -en azindan ¢ogu-, insanin yapabilecegi en korkung isleri yap-
maktan dolay: suglu hissetmediler. Havada yapilan modern savasin yikici-
lig1, is¢i ve mithendisin, ¢alismalarinin tirtinlerine tamamuyla yabancilastik-
lart modern teknolojik tiretimin ilkesini takip etmektedir. Onlar, genel is-
letme plam geregince teknik gorevlerini yerine getirmekte, ancak ¢ogu za-
man bitmis triinii gérmemektedirler; gorseler bile, bu onlarn ilgi ve so-
rumluluk sahalarinin d1§1ndad1r.”44

Bu nedenle, insani degerler ile mekanizmalarin uyumu meselesi, orga-
nizasyona dayali mekanizmanmn bu asamasinda anlamli degildir, ¢iinka
“kendilerine bunun faydali mi1 yoksa zararl bir tirtin mii oldugunu sorma-
lar1 gerekmez -bu, yonetimin karar verecegi bir meseledir; yonetimin ilgi-
lendigi durumda da 'faydali' basit¢e 'kirli' anlamina gelir ve iiriiniin ger-
¢ekten nasil kullanilacagina dair bir fikir vermez”. 45

Bu olgu, tirkiitiicti bigimde, insanin insanla olan iligkisini tehlikeye atan
bir ahldk-maddi gelisme dengesizligini aksettiriyor. Bir¢ok iktisadi ve siya-
si ara mekanizma, objekdif, bilimsel ve kaginilmaz kurallar zorla benimse-
terek insan iliskilerini sekillendiriyor. Oyle ki, insani iligkilerin ilk modeli
ve son derece saygideger bir tiirii olan kadin-erkek iligkisi, Bat’’da iktisadi
gelismenin bir unsuru olarak kabul edilmis goriinen pornografi sanayiinin
konusu haline gelmistir. Bir birey, diger bir birey ile ancak, insan iliskileri
hususunda kendi degerlerini meydana getiren belli bir kurumlagmis meka-
nizmanin araciligiyla iliski kurabilmektedir.

Bu mekanize olmus sosyal ortamda, muhatabimiz sadece bir insan de-
gildir; bilikis ya bir sirketin miidiirii ya da bir iiriiniin tiiketicisidir vs. 1lis-

26 kilerimizi, bu suni mekanizmalarin, kendisine tabi olanlara ilave kimlikler
DIVAN yiikleyen kurallarina gore yeniden diizenlemek zorunda kalmaktayiz. Bu
2000/2 durum ¢evremizde, kendi aksiyolojik ¢er¢evesiyle birlikte ikiytizlii bir sos-

yal ortam meydana getirmektedir. Bu suni mekanizmalar, maddi gelisme-

44 Erich Fromm, The Anatomy of Human Desctructiveness, (London: Penguin,
1990), s. 460.

45 Erich Fromm, The Anatomy of Human Desctructiveness, s. 460.
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ye paralel olarak gii¢lendik¢e ve karmagiklastik¢a, insanoglu bu gelisme-
yi, kendi kiymetli varliginin bir aynast durumundaki iradesiyle belirledi-
g1 degerler biitiiniiniin yardimiyla denetim altina alma ve ona hakim ol-
ma sansini kaybedecektir. Sonug ise, anomiye yol agan tehlikeli bir sosyal
kavsakta ahldk-maddi gelisme dengesizligi ile kesisen psiko-ontolojik
dengesizliktir.

Oyleyse, kurumlagmis mekanizmalarin goriinmez diktatorliigii, araci
degerler vasitasiyla hayatimizin her yoniinii denetim altina almaktadir ve
bu durum ahlak-maddi gelisme dengesizligine yol agmaktadir. Insan kiil-
tlirtintin kiiresellesmesi, gercekte, insan davraniginin standart normlari ve
sosyal iligkilerin standart kodlart olarak bu degerlerin kiiresellesmesi anla-
mina gelmektedir. Bu kiiresellesmenin kabul edilen pragmatik karakteri,
insan iligkilerinde sathilige ve basitlige yol agmaktadir. Boylesine sathi ve
basit bir insan tabiati ise, saglam ve agkin bir degerler biitiinii ortaya ko-
yamaz. Mekanizmalarin zorla benimsetilmis degerlerine koleymiscesine
gosterilen itaat, ahlak-maddi gelisme dengesizligi sebebiyle tatminsizligi
artiracaktir. Bu ise, ahlaki deger sistemi ile Bati medeniyetinin maddi ge-
lisimi arasinda bir anakronizm demektir. Bugiin tartisgtlmasina bile gerek
olmayan medeniyet bunaliminin temel isaretleri de iste bu noktada teba-
riiz etmektedir.

Ahliki degerler ile maddi gelisme arasindaki uyum ve denetim proble-
mi XIX. yiizyill pozitivizminin sonunu ilan ettigi dinin yeni arayislar ve
sentez ¢abalariyla tekrar tarihe bir anlamda geri donmesini beraberinde
getirmigtir. Bu 6zellikle Hristiyanligin Bati medeniyetinin doniisimi
igindeki 6zel tarihi konumu ile dogrudan ilgilidir. Kant-sonrasi Hristiyan-
likta yaganan doniisiim ve bu doniisiimde ahlak-teoloji iliskisinin yeniden
yorumlanmasinin belki de en ¢arpict sonuglart bu kapsamli problem ala-
ninda kendini gostermistir. Teolojik ahlikin yerini ahlaki teolojinin alma-
st ile teolojinin edilgen ve islevsel bir alana kaymast, teoloji-kokenli deger-
lerin cari ekonomi-politik yapinin gerektirdigi sekiiler degerler karsisinda
belirleyici konumlarini kaybetmeleri sonucunu dogurmustur. Bu durum
ckonomi-politik ve teknolojik alandaki hizli degisimin gerektirdigi sekii-
ler degerler alan ile teolojik degerler arasinda ¢ok yonlii bir gerilimin or-
taya ¢ikmasina yol agmistir. Bu gerilim bir yandan Hristiyanlig: yeni sart-
lara intibak edecek sekilde doniisiime zorlarken, diger taraftan ekonomi-
politik yapr karsisinda kirilgan bir 6zellige sahip olan sekiiler degerlerin
evrensel gegerliligini tartigmaya agmustir.

II. Vatikan Konsili'ne giden siiregte ve Konsil sonrast gelismelerde Ka-
tolikligin 6zellikle ahlaki deger boyutu tagiyan dogmalarinda ciddi bir yu-
musamaya gitmesi, yeni gelisen hristiyan hareketlerde eklektik bir yaklagim
sergilenmeye baglanmasi bu gerilimdeki birinci tiir tepkinin bir sonucudur.
Daha 6nce dogma-dist kabul edilen tartigma alanlarinin kilisenin giinde-
mine girmesi ve toplum-dist kabul edilen marjinal gruplarin kendilerine
yeni bir teolojik ¢ergeve kurmaya ¢alismalari, kurulusunu Roma'nin sink-
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retik atmosferinde gergeklestiren Hristiyanligin ¢ok daha kapsamli bir sink-
retik atmosfere intibak ¢abasi olarak degerlendirilebilir. Semitik gelenek
icinde dogan Iseviligin Roma'nin sinkretik atmosferinde Hristiyanliga d6-
niismesine benzer bir gereklilik modern dénemde de kendini gostermistir.
Hristiyanligin kendini donistiirerek Bati medeniyetindeki dontigiimlere
intibak saglamaya ¢aligmast kurumsallasnmig dinin kurumsallagmis ekonomi-
politik yapi ile olan iliskisinin dogal sonucu olarak tezahtir etmistir.

Bu gerilimin ikinci sonucu ise beklenilenin aksine ekonomi-potilik ge-
lismelerin ruhunu dokuyacak pozitivizm-eksenli ve teoloji-dist sekiiler bir
ahlaki ¢ercevenin yeterince etkin bir sekilde devreye girememis olmasidir.
Sekiiler ekonomi-politigi ahlaki ve insani denetim altina alabilecek din-di-
s1 bir ahlaki ¢erc¢evenin biitiin insanh@ kusatacak bir sekilde ortaya kona-
mamis olmasi ve ortaya konan ¢ergevelerin sekiiler ekonomi-politige ba-
giml bir nitelik tagimasi, teknolojik ve ekonomi-politik giiciin tiranlasma
riskini artirmustir. Bilimsel /sekiiler sosyal Darwinizmden beslenen Nazi
ckonomi-politigi ya da Sovyetlerin "ateist treni"nin siiriikledigi teknolojik
gii¢, nihayette ahlaki denetimin etkisiz kilindigi bir mekanizma ortaya ¢1-
karmistir. ABD'nin Japonya'ya attigi atom bombalarinin proje isminin
Trinity (teslis) olmasi da teknolojik giiciin ahlaki denetiminin ne denli te-
mel bir problem oldugunun g¢arpici bir ¢eliskisini olusturmaktadir. Efla-
tun'un Devlet adli eserinin birinci kitabinda Sokrates ile Tyrasimakos ara-
sinda stiren gii¢-adalet (ahlak) iliskisinin olusturdugu gerilim bugiin de in-
sanligin temel meselelerinden birini olusturmaktadir. Ayni paradigmadan
beslenen sekiiler ahldkin sekiiler ekonomi-politigi denetleme konusunda
yasadig i¢ celiskiler, dinin kisisel ve toplumsal ahliki belirleme giictinii
tekrar tarih sahnesine ¢ikarmaya baglamistir. XIX. Yizyihn giig-eksenli po-
zitivizminin besledigi sekiiler ideolojiler doneminden sonra Batida Hristi-
yanhigin ciddi bir doniisiim siirecine girmesi, Bati-digt medeniyet havzala-
rinda da dinlerin sosyal alandaki etkinliginin artmasi bu gelismelerle bir-
likte 6zel bir anlam kazanmaktadur.

4. Ekolojik dengesizlik

Bati medeniyetinin mekanizmaci 6zelliginin iki temel unsuru olan New-
toncu tabii Diinya makinesi ile suni teknolojik makineler arasinda zorlu
bir rekabet vardir. Kapitalist yayilmanin ilk asamasinda biri tabii digeri su-
ni bu iki makine, insanin miikemmellestirilmesiyle elde edilecek 6zgiirlitk
ve giivenlik arayisinda, birbiriyle ¢atisan degil birbirini tamamlayan unsur-

28 lar olarak diisiiniiliiyordu. Suni makineler ve mekanizmalar, tarih boyun-
DIVAN ca insanin en tutkulu riiyast olan tabiata egemen olmaya yarayacak vasita-
2000/2 lar olarak kabul edilmislerdi. Ancak son yillarda, Bat1 insaninin tabiati fet-

hetmeye yonelik bu tutkulu rityasinin yerini, tabiatin ekolojik dengesini
korumaya ¢alisan tesebbiisler aldi. Modern insan, teknoloji tizerindeki de-
netimini kaybettigini ve onun tabiata olan yikici etkilerini engelleyemedi-
gini fark etmis durumdadr.
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Tabii ¢evrenin tahribi, tabii kaynaklarin tiikenisi ve biiyiik sehirlerdeki
sagliksiz hayat gibi ekolojik dengesizlige dair belirtiler, nice yillar, iktisa-
di ilerlemenin ve maddi gelismenin kaginilmaz maliyeti olarak miisamaha
gormiislerdi. Seksenli yillarda, tabiatin kendisi bu suiistimale isyan etme-
ye ve igindeki uyumsuzlugu gostermeye baslamistir. Ozon tabakast mese-
lesi, iklim degisiklikleri, “sera” etkisi ve gittikge artan radyasyon tehdidi
gostermistir ki, insanin, 6zgiirligiinii ve glivenligini azamilestirme gayre-
tiyle giristigi tabiata egemen olma siireci, gercekte neredeyse, insan igin
bu derece 6nemli olan ontolojik giivenligin asgari sart1 olan yagamu siir-
diirmeyi tehdit eder hale gelmistir.

Bugiin, suni mekanizmalarin diinya ekosistemine etkisinin, tehlike isa-
reti veren bir ontolojik giivenlik meselesine donistigii reddedilemez bir
gergektir. Suni mekanizmalar, insan iradesinin mikro-kozmik modeli ola-
rak once insanin insanla olan iliskisini yeniden kurdu. Bilahare, belli bir
gelisim asamasindan sonra bu mekanizmalar, Newtoncu manada ‘tabii
Diinya makinesi’nin ekolojik karakterini yeniden sekillendirdi.

46 ye uluslararast politikanin
i¢ yapilarina tesir etmeye basglamistir. Ekolojik bunalim son dénemlerde

Bu bunalimin biyiikliigi, siyasi rejimlerin

oyle tehlikeli bir hal almistir ki, siyasi sistemler bile onun sosyal, siyasi ve
iktisadi sonuglarini gézardi edemez hale gelmislerdir. Cernobil’deki niik-
leer kazanin, Sovyetler Birligi’ndeki Perestrozka siirecini hizlandirdigy bir
gergektir. Gorbagev’in, dig politikasini hukukilestirirken, insani bir zemi-
ne dayanarak, tim insanhgmn aym gemide bulundugunu ve bu nedenle
insan neslinin varliginin tehlikede oldugunu iddia etmesi, medeniyet bu-
naliminin boyutlarini ve onun siyasi sistemlere etkisini bir ol¢iide gozler
Oniine sermektedir.

Bu bunalim artik uluslararasi sistemin asli bir giindem maddesi haline
gelmistir. Daha iyi bir ¢evre i¢in uluslararast dayanismanin gerekliligi ko-
nusunda bir uzlagsma ortaya ¢ikmis ve bu, degisik iilkelerin siyasi liderleri
tarafindan, 1992 Haziraninda yapilan Diinya Zirvesi’nde ifade edilmistir.
Ancak bu zirvede Kuzey ve Giiney, ya da sanayilesmis tilkeler ve gelismek-
te olan {ilkeler arasindaki kavga, bu dayanisma suurunun otesinde gele-
cekteki muhtemel ¢atigmalarin isaretlerini ortaya ¢ikarmistir. Nitekim, ba-

46 Ekolojik mesele, Krasnov’un da degindigi gibi, Sovyet cumhuriyetlerinde Rus
milliyetgiler ve Halk¢1 Cepheler tarafindan en 6nemli meselelerden biri olarak
benimsenmistir: “Sonradan Rusya Federasyonu’nun yeni kurulan Devlet Tabi-
ati Koruma Komitesi (Goskompriroda) bagkani olan A. Kovalchuk’un da Ni-
san 1989’da uyardig gibi, ekolojik felaket baglamustir ve bundan geri doniile-
meyebilir. Diger Sovyet cumhuriyetlerinde durumun daha iyi olduguna inan-
mak i¢in hi¢ bir sebep yoktur. Ekolojik mesele, Sovyet cumhuriyetlerindeki
Rus milliyet¢iler ve Halk¢t Cepheler tarafindan en 6nemli meselelerden biri
olarak benimsenmistir. Halihazirda Sovyet Yesil harcketi, hiikiimet tarafindan
gozard1 edilemeyecek kadar kudretli bir gii¢ haline gelmistir." Bkz. V. Krasnov,
Russia Beyond Communism: A Chronicle of National Rebirth, (Oxford: West-
view, 1991), s. 41.
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z1 sanayilesmis tilkeler, 6zellikle de ABD, meseleye yeni-somiirgecilik ru-
huyla yaklasmistir: Kapitalist sistemin kira yonelik mekanizmalari bu tiir
kararlardan etkilenmemeli, gelismekte olan tilkeler ise ¢evreyi korumak
i¢in gelisme planlarindan fedakirlik etmelidirler. Bu ¢ifte standart, ulusla-
rarast ¢evre giivenliginin gelisiminin oniindeki en biiyiik tehdittir; zira
mevcut gevre felaketi, somiirgeci giiglerin, tabii kaynaklart sorumsuzca
kullanmalarinin neticesidir. Gegmisteki sorumsuz yaklagimlarindan dogan
borcu 6demek yerine, diger tlkelerin miistakbel gelismelerini sinirlandir-
mak isteyen gelismis tilkeler, boylece geri dontilemeyecek sosyal ve iktisa-
di meselelerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermektedir.

Bu cevre felaketi, savaglarin temel sebeplerinden biri durumundadir,
¢linkii savas tabii kaynaklar1 ele ge¢irmenin bir yolu olarak gorilmektedir.
Insanoglunun ontolojik giivenligine yénelik tehdit, jeopolitigin yeniden
kavramlastinlmasina ve boylelikle de onun, ¢evrece giivenli ve tabii kay-
naklar agisindan zengin cografl bolgeler arasindaki 6nceliklere dayanmasi-
na yol agabilir. Su unutmamalidir ki, 19. yiizyil somiirgeciligi ve bu yiizyil-
daki iki diinya savast, batili somiirgeci giiglerin diger milletlerin kaynakla-
rin1 somiirmesini saglayan jeopolitik teoriler vasitasiyla hukukilestirilmisti.

Bu ekolojik bunalimin temelinde yatan sebep, tabiat telakkisinin degis-
mesidir. Birgok geleneksel medeniyette tabiat, Tanrinin bir hediyesi ve ha-
yat siirdiiriilen tabii bir ¢evre olarak algilanmistir. Bu telakki, zorunlu ola-
rak, insan ve tabiat arasinda karsilikli bir bagimlilik anlayisini ihtiva ediyor-
du. Modernist paradigmada insanin fiziki, maddi ve sosyal varliginin be-
lirleyici faktorii olan kapitalist mekanizmalar, insan ve tabiat arasinda ara-
c1 konuma yiikseldi. Bu suni mekanizmalar hem insan emeginin hem de
tabiatin iktisadi a¢idan ise yarar kisimlarinin piyasa fiyatini tespit etmeye
bagladi. Bu suni mekanizmalarin, diinya tizerinde sekiiler bir cennet kur-
ma gayesiyle tabiat tizerinde nihai egemenligi saglamasi bekleniyordu.

Tabiat telakkisi hususunda geleneksel ve modern medeniyetlerdeki kok-
lit degisimi, sorumlulugu altindaki insanlarin topraklart ABD hiikiimetin-
ce satin alinmak istenen Kizilderili sef Seattle’in 1854 yilinda yazdig: ce-
vabl mektupta miisahade etmek miimkiindiir: “Washington’daki Biiyiik
Sef, bizim topraklarimizi satin almay1 arzu ettigini bildiriyor. (...) Gokyti-
zlinii, topragin sicakligini nasil satin alir veya satarsin? Bu bize tuhaf gelir.
Havanin tazeligine ve suyun pariltisina sahip degilsek, onu nasil satin alir-
sin? Bu topragin her bir pargasi benim insanim i¢in mukaddestir. (...) Biz
topragin pargasiyiz, o da bizim par¢amiz. Kokulu ¢igekler bizim kiz kar-

30 desimiz; geyik, at, yiice kartal, bunlar da erkek kardesimizdir. Kayalik zir-
DIVAN veler, ¢ayirlarin suyu, atlarin sicakligi ve insan, bunlarin hepsi ayni aileye
2000/2 mensuptur. Bu yiizden, Washington’daki Biiyiik Sef topragimizi satin al-

may1 arzu ettigini bildirdiginde, bizim ¢ogumuzu istemis oluyor. (...) Bi-
liyoruz ki beyaz insan bizim usultimiizii anlamaz. Onun goziinde bir top-
rak pargasiyla bitisigindeki aynidir; ¢iinki kendisi geceleyin o topraga ge-
lip neye ihtiyaci varsa onu alip giden bir yabancadir. Toprak onun kardesi
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degildir, bilakis diismanidir ve ne zaman onu ele gegirse oradan ayrilr.
(...) O, annesi olan topraga ve kardesi olan gokyiiziine koyun veya par-
lak boncuk gibi alinip satilan, yagma edilen seylermis gibi davranir. Onun
istahi toprag: yutacak ve geriye sadece bir ¢ol birakacaktir. (...) Beyaz
adamin sehirlerinde sakin bir yer yoktur. Ilkbaharda yapraklarin higirtila-
rint veya bocek kanatlarmin kipirtilarini duymaya elverigli yer yok. (...)
Bizim bildigimiz budur. Toprak insana ait degildir; insan topraga aittir.
Her sey bir aileyi birlestiren kan gibi birbirine kenetlenmistir. Her sey ke-
1lctlcnmi§tir.”47

Insanin tabiata yaklagimindaki koklii degisikligin kaynaklari, Réne-
sans’tan sonra baglayan epistemolojik ve metodolojik dontisiime kadar
gotirilebilir. Bacon’un The Salamon’s House (Stleyman’in Evi) - New
Atlantis (Yeni Atlantis) adli titopyasindaki bilimsel kurumun amaglarini
tarifi, tabiata egemen olma disiincesini tagtyan bu yeni telakkiye ilging bir
ornek teskil etmektedir: "Kurulusumuzun amaci sebeplerin ve esyanin
gizli hareketinin bilgisi, ve insan hitkiimranliginin, mimkiin olan her ge-
yi etkileyecek sekilde genigletilmesidir. 148

Bacon, bu toplum i¢in bilimsel yenilik ve taklitle meydana getirilmis su-
ni bir ¢evre hayal eder: “Bizim aym zamanda tat aldigimiz kokuhaneleri-
miz vardir. Ilging gelebilir, biz kokular1 ¢ogaltiyoruz: Onlar asil o koku-
yu verenden degil de diger karigimlardan yaparak kokular: taklit ediyoruz.
Bunun gibi tat degisiklikleri de yapiyoruz, boylece her insanin tat hissi al-
datilabilecektir. Bizim ayni zamanda her tiirlii hareket igin gerekli makine-
ler ve aletlerin hazirlandigr makinehanelerimiz vardir. Burada biz, senin
tiifeklerinden veya sahip oldugun herhangi bir makineden ¢ikan her tiirlii
hareketten daha hizli olanlarini yapmak, tekerlekler ve diger araglarla on-
lar1 kolay ve daha az kuvvet kullanacak sekle sokmak ve senin en biiyiik
toplarini ve bazilikalarini gegecek derecede giiglii ve siddetli kilmak igin
taklit ve uygulamalar yapariz. Biz ayn1 zamanda agir toplari, savas aragla-
rin1 ve her tiirlti makineyi ve bunlarin yaninda barutun yeni karisim ve ter-
tiplerini, suda yanan ve sonmeyen ¢ilgin atesleri de ortaya koyarlz...”49

Bu iki metni karsilastirdigimizda, iki kehanetin de gerg¢eklestigini gore-
biliriz. Bacon’un Yen:i Atlantis Gtopyasmin bir¢ok yani, kokuhaneleri,
makinehaneleri, havada u¢ma vb. bilimsel toplumun temel karakterleri
olarak ger¢eklesmis durumdadir. Bununla beraber, sef Seattle’in kehane-
ti de dogru ¢ikmistir: “Onun (Beyaz adamin) istahi topragi yutacak ve
geriye sadece bir ¢ol birakacaktir.” Kiiresel iklim degisikliginin ve ¢olles-
menin temel sebebi olan ozon tabakasindaki delinme, Yen: Atlantisin 31

koku ve makinehaneleri yiiziinden meydana gelmistir. DIVAN

47 Bu tarihi belge Washington’da muhafaza edilmektedir. Tam bir kopyasi 7 200072

Temmuz 1992 tarihli Sunday Star’da bulunabilir.

48 Francis Bacon, New Atlantis, (Chicago: Encyclopedia Britannica Inc, 1990),
s. 210.
49 F. Bacon, New Atlantis, 213.
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Tabiata yaklasimda ortaya ¢ikan paradigmatik degisimin felsefi kokenle-
rinin siirekliligi, Marks’in su ciimlelerinde goriilebilir: “Vahsi insanin, ar-
zularimi tatmin etmek, hayatim siirdiirmek ve onu yeniden tiretmek zo-
runlulugu medeni insan igin de gecerlidir ve bunu her sosyal tesekkiilde
ve miimkiin olan her iiretim tarzina bagh olarak yerine getirmelidir. Onun
gelismesiyle, arzularinin sonucu olarak bu fiziki ihtiya¢ alani genisler; fa-
kat, ayn1 zamanda, bu arzulari tatmin eden tiiretimin giicii de artar. Bu
alanda ozgiirliik sadece tabiatla olan aligverisi, yani Tabiatin kor gii¢lerinin
hitkmti altina girmek yerine, onu ortak denetimleri altina almay: ve buna
da en az enerji sarfiyat1 ve insan tabiati a¢isindan en tercihe sayan ve isti-
fadeli sartlar altinda erismeyi igcrir...”so

Bu yaklasimda insan-tabiat iligkisinin iki ug ve kategorik sekli asikar du-
rumdadir: Tabiatin kor giiglerinin hitkmii altina girmek veya ona kars: sii-
rekli savagmak. Modernist paradigmanin Marksist ve liberal kapitalist isti-
kametlerinin her ikisi de bu ortak zemini paylasmaktadirlar. $ef Seattle’in
mektubunda ve geleneksel medeniyetlerin diger 6rneklerinde varolan ta-
biatla ahenk i¢inde olma hali, insanin tabiata egemen olma telakkisi yii-
ziinden Bati medeniyetinin entelektiiel ve siyasi segkinleri tarafindan goz
ard: edilmistir. Cernobil’deki niikleer kaza, yalniz SSCB’deki yanlis yone-
timin ve teknolojik zaafiyetin bir neticesi degildir. Tersine, ekolojik fela-
ketlerin, orgiitsel ve teknolojik kabiliyetler bakimindan en ¢ok kalkinmig
tilkelerde ortaya ¢ikmasi, ekolojik dengesizlik meselesinin Bati medeniye-
tinin imago mundisi (diinya telakkisi)nde aranmasi gerektigini ortaya
koymaktadir.

Bu sebepledir ki, medeniyet bunaliminin bir boyutu olan ekolojik den-
gesizlik meselesi, yapisal /kurumsal reformlarla veya kalkinmaci retorikle
¢oziilemez. Niifus artigtndan dolay: insanlarin teknolojik gelismeden feda-
karlik edemeyecekleri aciktir. Maamafih, teknolojilerin ve onun kargilig
olarak modern insan davraniginin mevcut tarzinin, zorunlu olarak, ¢evre-
nin bozulmasina, bunun da kaginilmaz olarak gevre felaketleriyle sonug-
lanmasina yol a¢tig1 da inkér edilemez.

Insanin tabiata yaklagiminda felsefi bir yenilenme sarttir. Gergi gergek
bir aksiyolojik kritige ve yenilenmeye ihtiyaci olan Bati medeniyeti olsa da,
bu mesele sadece Bati medeniyetinin medeniyet i¢i meselesi olarak goriil-
memelidir. Ayrica bu asamada bagka bir ikilem ortaya ¢ikmaktadir ki bu
da, Bati medeniyetinin tekelci yapisal egemenliginin otantik kiiltiirlerin ve
yerel medeniyet havzalarinin etki alanini yok etmesi hadisesidir.

32 5. Kiiltiirel Tekelcilik

DiVAN

Yukarida so6zii edilen medeniyet bunalimi, tarihteki yegine medeniyet
2000/2

bunalimi degildir. Ancak onun emsélsizligi tekelci karakterinde yatmakta-
dir. Onceki medeniyet bunalimlari, diger medeniyetlerin yeni degerlerinin
oziimlenmesiyle agilmisti. Tki veya daha ¢ok medeniyetin bulustugu tarihi

50 Karl Marx, The Capital, (New York: International Publishers, 1967), s. 27.



Bunalimdan Dénuisiime Bati Medeniyeti ve Hristiyanlik

kavsaklarin uzlastirict havasi, yeni ve dinamik degerlerin ¢aprazlama ola-
rak agilanmastyla, bunalimlarin ¢6ziimiinii kolaylastirmistir. Insanoglu-
nun oniindeki bu alternatif ¢ikis yolu bugiin biiyiik 6l¢tide zaafa ugratl-
mustir; ¢linkii tarihi medeniyetlerin tersine, modern Bati medeniyetinin
hegemonyac karakteri otantik kiiltiirlerle beraber yagamaya veya onlari
yagatmaya miisait degildir.

Hegemonyaci ve tekelci Bati medeniyetine karsi bu otantik kiltiirlerin
yasatilmasi, zamanimizin en 6nemli meselelerinden birisidir. Otantik kiil-
tiirleri ve medeniyetleri marjinallestiren Bati-merkezli meydan okuma,
biitiin diinyada tek tip diisiince ve hayat tarzina yol agmaktadir ve bu du-
rum bizce, insanoglunun tarihi kiiltiirel birikiminin ¢esitliligine kars1 ger-
¢ek bir tehdit niteligi tagimaktadir.

Arnold Toynbee, 1930’lu yillarda, yirmi alti medeniyetten Misir, And,
Cin, Minoa, Siimer, Maya, Hint, Hitit, Suriye, Helen, Babil, Meksika,
Arap, Yukatan, Sparta ve Osmanli medeniyetlerini kapsayan onaltisinin
Olmis ve tarihin derinliklerine gomilmiis oldugunu ifade etmistir. Geri-
ye kalan ve yagayan Hiristiyan Yakindogu, Islam, Huristiyan Rus, Hindu,
Uzakdogu Cin, Japon, Polinezya, Eskimo ve Gogebe medeniyetlerinin
ise, Bati medeniyetinin tesiri altinda imha ya da asimile edilme tehdidi al-
tinda can ¢ekistigi sonucuna Varm1§t1r.5 L' Bu can ¢ekisme hali, iletisim
teknolojisindeki hizli gelismeler yiiziinden gittikge agirlasmaktadir. Isin
garip yani, Bati medeniyetinin kendisinin, devasd maddi ve teknolojik tis-
tiinliglniin otesinde, ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik temellerinin
asinmasi sebebiyle ciddi bir bunalim haliyle bagbasa olmasidir. Bununla
beraber Toynbee, bu gizli bunalimin kokenlerine inmede yeterince kap-
sayict olamamustr.

Bat1 hayat tarzinin evrensel tek tipli karakteri, otantik kiiltiirlerin biitiin
¢esitliligini ortadan kaldirmaktadir. Bu sonug, kiiltiir ve siyasetin ekono-
miye bagimli olmasinin nihai neticesidir. Bati iktisadi zihniyetinin temel
anlayigi, tiretilen her seyin tiiketilmesi geregidir ve bu durum kusatict bir
tiketim kiltirinii doguran talep¢i ruhu meydana getirmistir. Kiltirel
tekeilige yol agan bu sosyo-ekonomik ¢ogulculugun ardindaki muayyen
iktisadi amil, normatif ve pozitif iktisadin birbirinden ayrilmasidir. Otan-
tik kiiltiir ve medeniyetlerin yasatilmas: meselesi, kapsaml bir teorik ve
pratik ¢erceve dahilinde ele alinmadig takdirde insanoglu, kiiltiir ve me-
deniyete dair hafizasin1 kaybedecek ve hayat tarzi, tek tip titketim kiiltii-
riinii yerlestirmeyi hedefleyen ¢okuluslu sirketlerin hakimiyeti altina gire-
cektir. Boylece, gercek hayat ve diistincelerimiz milli sinirlari agan iktisadi
giiglerin iletisim hatlarinin modern leviathamyla sekillenirken, diinyamiz
da devasa bir ol kiiltiirler ve medeniyetler miizesi haline gelecektir.

Hegemonyaca giiglerin diger kiiltiirleri marjinallestiren bu tekelci ka-
rakteri, ayn1 zamanda, uluslararas: iktisadin kiiresellesmesinin bir tarafin

51 Arnold J. Toynbee, A Study of History, (New York: New York University Press,
1939),c. 4,s. 1-2.
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temsil etmektedir. Bu tavir, medeniyet bunalimi perspektifinden ¢ok
onemlidir, zira diger medeniyetlerden yeni degerlerin 6ziimlenmesine yo-
nelik her tiir tesebbiise mani olmaktadir. Bati medeniyetinin hegemonya-
a1 paradigmasini kiiresellestirme ve zorla benimsetme gayreti igerisinde ol-
masi insanoglunun medeniyet hafizasini yok etmektedir.

II1. Medeniyet Doniistimii ve Hristiyanlik

Psiko-ontolojik, epistemolojik, ahliki ve ekolojik bunalim alanlari, ay-
dinlanma felsefesine dayali sekiiler titopyalarin 6ngordiigii diinya cenneti-
nin gergeklestirilebilirligine olan inancin sarsilmasina yol agmustir. Bu du-
rum bunalimlarin asgilmasina yonelik tesebbiislerde dini nitelikli arayiglarin
yogunluk kazanmasimin oniinii agmistir. Ilahiyatgilarin yam sira sekiiler
entelektiieller de modernist paradigmanin Tann ve tabiat, akil ve vahiy,
ahlak ve sosyal sistem goriiglerine dair dikotomik varsayimlarinin insanin
¢ok boyutlu 6zelliklerini karsilayamadigini farketmis durumdadirlar. Bu
alanlarin birbirinden kategorik bir sekilde ayrilmasi, hem bireyde hem de
toplumda bir dengesizligin meydana gelmesine yol agmustir. Nietzsche’nin
modernist bir tasavvur olarak Tanri'nin 6ldiigt yolundaki iddiast ve dinin
sonu yoniindeki ongoriler, insanin azami 6zgiirliige erismesini her tarli
ultthiyet fikrinden ve metafizikten kagisa bagliyordu; buna karsilik 6zgiir-
lik yolunda insan1 kusatan kendi sekiiler dogmalarini meydana getirdi.

Modern ¢aglarda ilahi ve profan alanlarin ayrilarak boliinmesi sekii-
ler/profan (teolojik olmayan veya en azindan teolojiden azide) entelektii-
ellerle bilim-dist din adamlar arasinda dikotomik ve fonksiyonel bir fark-
hlasmanin meydana gelmesi seklinde neticelenmistir. Medeniyet bunalimi-
nin yukarida sozii edilen reddedilemez belirtileri, 6zellikle 1960°h yillar-
da, Bati medeniyetinin bu iki 6ncii grubunu, aralarindaki gerginligi karsi-
likli olarak yumusatmaya zorlamustir. Bu karsilikli yuamusama son yillarda
giderek artan bir ivme kazanmigtir. Dini makamlar yeni bir medeniyet do-
niisiimiiniin belirtileri olan bu sosyal ve psikolojik problemleri agmaya yo6-
nelik olarak daha esnek bir teoloji arayisina girerken, sekiiler makamlar da
dini faaliyetlere olan desteklerini artirmaya baglamuglardur.

Ashinda bu durum, Bati medeniyeti ile Hristiyanhk arasindaki iliskinin
yeni ve tipik bir yansimasidir. Bati medeniyet tarihindeki stireklilik unsur-
larinin odagini teskil eden Hristiyanlik, bu yontyle, her yeni medeniyet
doniisiimiinde kendi iginde bir doniistim yasama gerekliligi ile karst karsi-

34 ya kalmistir. Bati medeniyetindeki her sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve felse-
DIVAN fi dontisiim Hristiyanligin intibak stirecini de barindiran yeni bir teolojik
2000/2 algilama bi¢imini beraberinde getirmistir. Bu a¢idan bakildiginda Roma,

Hristiyanlik ve Modernite arasinda, karsilikl iliski bakimindan, bir kopus
degil bir siireklilik s6z konusudur ve bu stireklilik Hristiyanligin gecirdigi
donitisiim stiregleri ile saglanmistir. Glintimiizde yasanan ve XX. yiizyilin
ikinci yarisinda biitiin belirtileriyle ortaya ¢ikan kapsamli medeniyet donii-
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stimi de Hristiyanlik iginde yeni bir dalgalanma ve yeniden yapilanma sii-
recini beraberinde getirmistir.

Bu agidan bakildiginda Bati medeniyet tarihinde Hristiyanhgin bu me-
deniyet havzasindaki kapsamli dontisiimlerin yansimasi olan ti¢ ana donii-
siim yasadigini soylemek miimkiindiir. Bu tarihi dontisiimlerin ana ¢izgi-
leri bugiinkii doéntisiime 151k tutmasi agisindan su sekilde 6zetlenebilir:

1. Emperyal Pax Romana'dan feodal
Kutsal Roma-Germen diizenine gegis

Antik Roma diizeninden Ortagag diizenine gegisi saglayan ve Germen
kavimlerin Roma havzasindaki uzun dénemli etkilerini biinyesinde barin-
diran bu gegis siirecinde Hristiyanlik, Saimi orijinli Mesihgi bir dogu dini
olmaktan ¢ikarak sinkretik Pax-Romana'min biinyesindeki biitiin inang
sistemlerinden etkilenen eklektik bir din haline déntismiistiir.

Katolik Kilisesi'nin teolojik ve orgiitsel olusumu yaklagik dort asir sii-
ren bu gegis siirecinin iiriiniidiir. Bu olusum Roma Imparatorlugu’ndan
Ortagag/feodal yapilara dogru ger¢eklesen sosyal, iktisadi ve siyasi gegis
i¢in manevi ve ahlaki bir temel saglamistir. Bu donemde Hristiyanlik Ro-
ma diizeni iginde yiizlesen ve etkilesime giren bes 6nemli unsurdan bes-
lenerek Roma-sonrasi diizenin merkezi konumuna yerlesmistir: (a) Pey-
gamberler tarihindeki stireklilige dayanan teolojik ve ahlaki temel agisin-
dan yahudi gelenegi; (b) Ibrahimi teolojik gelenegin antik diisiince gele-
negi iginde tefsirine dayali yeniden yorumlanmasi ve bu ¢er¢evede gelis-
tirilen felsefi ve metafizik soylem agisindan Yunan gelenegi, (¢) dini sere-
moniler ve imaj stirekliligi ile kilise kurumsallagmasi ve hukuku agisindan
Roma gelenegi, (d) mistik ve mitolojik arkaplan agisindan eski Misir ve
Suriye kokenli dini gelenekler, (e) 6zellikle popiiler dini kiiltiir ve uygu-
lamalar agisindan totonik gelenek.

Bu etkilesim basta tarihi Hz. Isa'dan mitolojik ve teolojik Mesih algila-
masina gegis, bu ¢er¢evede Hristiyanhik oncesi dini ve felsefi geleneklerin
hemen hemen tiimiinde varolan Teslis inancinin bir dogma haline doniis-
mesi, teolojik varolus mesruiyetine dayal bir kilise yapilanmasinin gergek-
lesmesi ve eklektik bir dini semboller diinyasinin gelistirilmesi olmak tize-
re ¢ok kapsamli bir dontigiimi beraberinde getirmistir. St. Paul ile basla-
yan etki-tepki-doniigiim siireci Athanasius, Basil, Naziansuslu Gregory,
Cyril, Justin Martyr, Clement, Origen, Hippolytus, Irenacus, Tertullian,
Ambrose ve Augustine gibi bu siirecin 6ncii isimleri ile gittik¢e ¢esitlene-
rek Hristiyanlik-Oncesi geleneklerin Hristiyanlik biinyesinde yeniden se-
killenmesini ve bu anlamda bir siirekliligin gergeklesmesini saglamustir. 35
Roma'dan dogan boslugun Katolik Kilisesi tarafindan doldurulmas: da,

yeni gelen kavimlerin bu jeokiiltiirel ortama intibaki da Hristiyanhigin bu DIVAN

doniisiimeti ve donitistiiriict 6zelligi sayesinde miimkiin olabilmi§tir.52 20002

52 Hristiyanhigin bu ilk doéniisiimiiniin detayi, ge¢mis dini geleneklerle olan sii-
reklilik bagy, ilk kilise 6nciilerinin tepkileri ve olusan yeni teolojik, felsefi ve ah-
laki ¢ercevenin 6zellikleri igin bkz. Ahmet Davutoglu, Alternative Paradigms,
Lanham: University Press of America, 1994, s. 17-24.
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2. On-modernite ve feodal diizenden
merkantilist/ulus devlet diizenine gegis

Hristiyanliktaki ikinci bityiik dontisiim zihni ve felsefl diizlemde skolas-
tik diistinceden Ronesans'a, ekonomi-politik diizlemde feodalizmden
merkantilizme, siyasi diizlemde aristokratik pargalanmadan merkeziyet¢i
ulus-devlete, dini agidan da Katoliklik'ten Protestanliga gegis siirecini kap-
sayan modernitenin erken olusum déneminde yasanmustir. {1k niiveleri ge-
nis insan kitlelerini hareketlendirerek Avrupa'daki statik feodal yapiy1 ¢6-
zen ve diger kiiltiirel havzalarla temasa gegisi saglayan Hagl Seferleri ile
atilan, XIII. ve XIV. yiizyilda bir ge¢is donemi yasadiktan sonra XV. yiiz-
yilda (Quattrocento) olgunlagan bu doéntisiim siirecinin Hristiyanlig1 gerek
teolojik gerekse kurumsal agidan yeniden yapilandirmast XVI. ve XVII.
yiizyillda gergeklesmistir.

Bu dontsiim gergevesinde, Papa VII. Gregory'nin 1075 yilinda IV.
Henry'ye karsi yayinladigy Dictatus Papae'de Roma Kilisesi'nin ancak
Tann tarafindan kuruldugu (m. 1), sadece Papa'nin emperyal nisanlar kul-
lanabilecegi (m. 8), Papa'nin biitiin prensler tarafindan ayag optilen ye-
gane insan oldugu (m. 9), Papa'nin imparatorlari azledecek giice sahip ol-
dugu (m. 12) vurgulanirken, Konsiller Yiizyili diye de adlandirilan XV.
yiizyillardaki konsillerde (1409 Pisa, 1415 Constance, 1423 Pavia, 1431
Basel, 1438 Bourges) Kilisenin insani bir kurum oldugu, konsil otoritesi-
nin Papa'nin otoritesinden tstiin oldugu, Kilisenin memuriyet tayinlerin-
de de sekiiler otoriteye oncelik taninmast (Bourges, 1438) kabul edilmis-
tir. Ayni yiizyil i¢inde Jean de Montreul, Paduali Marsiglio, Cusali Nicho-
las ve Erasmus onciiliigiinde yiiriitiilen ve Floransa akademisinde yogun-
lagan antik klasiklerin yeniden kesfi ve bu klasik diisiince ile Hristiyan te-
olojisi arasinda yeni bir uyum kurma ¢abalar1 daha sonra Protestanlik ha-
reketi ile sekillenecek yeni doniisiimiin 6niinii agmustir.

Ayni donemde Kopernik, Kepler ve Galile tarafindan yiiriitiilen giines-
merkezli astronomi ¢aligmalart Ortagaglardaki kozmolojik ve ontolojik ar-
giimanlarin hizla degismesine ve bu degisime uygun teoloji arayislarinin
yogunlagsmasina yol agmustir. Ortagag evren telakkisine dayali kilise dogma-
larinin asilmasi, Katolikligin kilise-eksenli vahiy anlayisindan Protestanhigin
Incil-eksenli vahiy anlayisina gegis ile saglanabilmistir. Béylece Protestanlik
Katolikligin bilimin 6niine dogma ile, ekonomi-politik yapilanmanin 6nii-
ne de kilise kurumsallagmasi ile koydugu engellerin agtlmasini saglayan ye-

36 ni bir dinf idrak olusturarak modernitenin metafizik ve teolojik altyapisin
DIVAN ha21rlam1§t1r.53 Bu yontiyle Protestan Reform hareketi, sosyal, siyasi ve ik-
20002 tisadi yapilarda kapitalizme ve ulus-devlet yapilanmasina dogru gelisen

kokli degisime eslik eden bir diger Hiristiyanlk dontisimuddir.

53 Bu gegis ve dontisiimiin detayh bir tahlili i¢in bkz. Ahmet Davutoglu, Alterna-
tive Paradigms, s. 24-30, 170-179.

54 Bu ikinci doniisiim siirecinden modernite ile yiizlesmenin yogunluk kazan- 0
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3. Modernite ve Hristiyanligin doniistimii

Hristiyanliktaki ti¢iincii kapsamli zihni dontisiim Newton fizigi, Aydin-
lanma felsefesi ve Kant'in kapsaml kritikleri ile sekillenen atmosfer iginde
gergeklesmeye baslamistir. Bugiine kadar stiren bu donitisiim stireci 6zel-
likleri ve modernite ile olan iliskisi agisindan iki ana dénemde incelenebi-
lir. Birinci donem, modernitenin yiikselisi ile sekillenen ve bu yiikselisin
ortaya ¢ikardigr kapsamli meydan okuma karsisinda takinilan tepkisel ni-
telikli dontistimleri biinyesinde barindirmaktadir. Bu dénemde benimse-
nen tepkici tavir Hristiyanlhigin ilk yitizyillarindaki savunmaci tepkinin iz-
lerini tasimaktadir.

Ikinci dénem ise makalemizin ikinci béliimiinde ele aldigimiz moder-
nitenin bunalim unsurlarinin ortaya ¢ikmast ile sekillenmeye baglamis ve
genelde dini bilincin Bati 6zelinde ise Hristiyanligin yeni ve dinamik un-
surlarla tekrar etkisini gostermeye baslamasi ile belirginlesmistir. Ozellik-
le II. Diinya Savagindan sonra artmaya baslayan modernite-eksenli elesti-
rel yaklagimlarla beslenen bu dénemde Hristiyanhik Avrupa-dist havzalar-
da yogunlasan yeni bir ¢ekim alani olusturmaya baslamistir ki bu ¢ekim
alan1 Hristiyanligin yeni bir doniisiim siirecine girmesine yol agmuistir.

Hristiyanligin son doniistimiine giden stirecin anlagilmasi Papa IX. Pi-
us'un ¢agrisiyla 1869'da toplanan ve 1870 Prusya-Fransa savagina kadar
stiren I. Vatikan Konsili ile 1962-1965 yillart arasinda gergeklestirilen II.
Vatikan Konsili arasinda yapilacak tarihi ve teolojik mukayese ile ortaya
konabilir. I. Vatikan Konsili ile baglatilan tartigmalar aslinda Aydinlanma
felsefesi ve Kant etkisi ile ortaya ¢ikan yeni teolojik yaklagimlara bir tepki
niteligi tasimaktadir.

Kant etkisinden kaynaklanan epistemolojik ve aksiyolojik meydan oku-
ma bir taraftan yeni bir teolojik anlayig1 ortaya gikarirken, diger taraftan
da 6zellikle Katolik Kilisesi'nden kaynaklanan yogun tepkilere yol agmus-
tir. Boylesi bir atmosferde toplanan I. Vatikan Konsili anlasmazliklar: gi-
deren yeni bir ¢ergeve ortaya koymaktan ¢ok, daha da derinlesen tartis-
malarin 6niinti agmustir. II. Vatikan Konsili ise ikinci donemin izlerini ta-
styan daha kusatict ve aksiyoner 6nermelerin kabul edildigi bir tavri yan-
sitmustir. Birinci déonem, Din'in Sonu ve Tanri'nin 6liimii gibi simgesel
tabirlerin golgesinde gegilirken; ikinci donem, Din'in yeniden yiikselisi ve
sekiilerlesmenin sinirlar®® gibi basliklarin 6ne ¢ikmasina sahit olmustur.
Hristiyanligin modernite kargisindaki bu iki doniigiimiiniin ana unsurlar

su sckilde ortaya konabilir. 37
digy tiglincii doniisiim siirecine gegisin zihni ve kurumsal arkaplami igin bkz. DIVAN
Gerald R. Cragg, The Church and the Age of Reason (1648-1789), (Baltimo- 2000/2

re: Pelican, 1960).

55 Bu yeni yaklasimin son ¢arpict 6rneklerinden birisi i¢in bkz. The Deseculariza-
tion of the World: Resurgent Religion and World Politics, (ed. Peter Berger),
(Washington: Ethics and Public Policy Center, 1999).
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i. Modernite'nin yiikselisi ve Kant-sonrasi

Hristiyanligin savunmaci doniisiimii

a. Avrupa ve Katoliklik

Aydinlanma felsefesinin ortaya gikardigr kapsamli meydan okuma Hris-
tiyanligin Ortagaglar boyunca siirdiiregeldigi temel ontolojik, kozmolojik,
epistemolojik ve aksiyolojik 6nermelerin ciddi ve kapsamli bir tartismaya
acilmasim beraberinde getirmistir. Ozellikle Kant'in etkisi Hristiyanligin
Kant-6ncesi ve Kant-sonrasi seklinde ayristirilmasini gerekli kilacak gekil-
de kapsamli olmustur.

Kant'in Pratik Aklin Kritigi'nde Tanri, 6zgirlik ve olimstizliik gibi
kavramlarin pratik aklin 6nermeleri oldugu yaklagimi Hristiyanlk i¢in kap-
saml bir epistemolojik meydan okuma olustururken, onun Tanri'nin ah-
14ki olam1 édiillendiren bir gii¢ olarak varolmas: gerektigi diigiincesine da-
yanan moral teoloji anlayis1 Hristiyanligin teolojik moral anlayisina bu kez
kapsamli bir aksiyolojik meydan okuma olusturmustur. Bu ¢ift yonlii mey-
dan okuma, Tanri'min tabiatotesi ontolojik bir varlik olmaktan ¢ikarak
epistemolojik olarak pratik aklin, aksiyolojik olarak da ahlakiligin bir ge-
rekliligi olarak kabul edilmesi, sinirl teizm, pragmatizm, rasyonel inang
gibi yaklagimlari da i¢ine alan yeni bir dini idrak alaninin 6niint agmustir.

Kant felsefesinin etkileri ve I. Vatikan Konsili ile ortaya konan tepki ge-
rek Katolik gerekse Protestanlikta kalici izler birakacak olan Modernizm
tartismalarini baglatmustir. Katolik onciliigt 1870’lerde Paris'te Institute
Catholique'te profesorliik yapan Loius Duchesne ve onun talebesi Alfred
Loisy, Protestan onciiliigii Alman ilahiyatgilar Adolf Harnack ve Alfred
Ritschl tarafindan yapilan, daha sonra da Ingiltere'ye yayilarak George
Tyrell ve Friderich von Hiigel tarafindan yiiriitilen yeni a¢ilimlar gelenek-
sel Hristiyanlik teolojisi i¢in ciddi bir tehdit olarak algilanmistir. Harnack
ve Ritschl Kant etkisini barindiran yaklagimlarla Hristiyanhigin inang ve
dogma yoniinden ¢ok, ahlaki ve tecriibi yoniini esas alan yeni bir teoloji
olusturmaya ¢alisirken, Loisy kutsal metinlerin literal ger¢ekliginden ¢ok
metaforik gercekligini anlamayi 6ne ¢ikarmis ve Protestanlar tarafindan
yapilan Kilise ile ilgili tenkitler karsisinda Kilisenin sosyal, sembolik ve or-
ganik yorumlamasini yapmaya ¢alismustir. Bu yaklagimlar Hristiyanhigin
ontolojik, epistemolojik ve aksiyolik 6nermelerinde ciddi ve kapsamli bir
doniigiimii beraberinde getirmistir.

Papa X. Pius (1903-1914)'un 17 Nisan 1907 tarihindeki nutkunda zeo-
reformismus religionsus olarak adlandirilan bu yeni akim iman, vahiy, dog-
ma, vicdan, hakikat ve kilise gibi temel kavramlar gelencksel anlamlari di-
sinda yeni tanimlamalara tabi tutarak 6énemli bir semantik ve zihni doni-
stime zemin hazirlamiglardir. Bu yeni yaklagima gore hakikat artik sabit,
degismez ve ebedi degil, zamana ve hatta kigisel tecriibelere gore degise-
bilir bir nitelik tagimaktadir. Bu hakikat anlayis1 dogal olarak dogma anla-
yisinda da radikal bir degisimi beraberinde getirmistir. Dolayisiyla gelisme-
lere uyum gosteremeyen dogmalarin terkedilerek yeni dogmalarin ihdas



Bunalimdan Dénuisiime Bati Medeniyeti ve Hristiyanlik

edilebilmesine dayali gelismeci ve ilerlemeci dogma anlayist gelistirilmis-
tir ki bu tanimlama dogma kavraminin epistemolojik zeminini timiiyle
doniisiime ugratmustir.

Bu donisiimiin belki de en etkili sonuglar1 vahiy kavrami tizerinde
gozlenmistir. Modernist yaklagima gore vahiy artik Tanri'nin dogrudan
veya peygamberleri, 6zellikle de O'nun kutsal oglu Hz. Isa araciligiyla
vahyettigi mutlak bilgi ve hakikat degil, felsefi ve rasyonel isbata da, dog-
matik kilise deklerasyonlarina da ihtiya¢ hissetmeyen derinlemesine bir i¢
tecriibe (Immanence Apologetics)'dir. Bu anlayis degisimi Saint Thomas
Aquinas'dan beri stiregelen felsefi ve teolojik dengeleri sarsan sonuglar
dogurmustur.

Bu vahiy ve hakikat anlayiglart din anlayisini da dogrudan etkilemistir.
Genel dontsiimi etkileyen bu yeni din anlayisinin iki boyutu 6zellikle
onemlidir. Birincisi din artik inananlarin benimsemek zorunda olduklari
genel (catholic) bir inang sistemini benimsemeyi gerektirmeyen sahsiles-
mis (Privatsache) hissi bir tecriibe alani (Gefiihlsreligion) haline donts-
miistiir. Giiniimiizdeki yeni din kavraminin ve bu kavram ¢ergevesindeki
yeni dinlerin olusum zeminini hazirlayan bu doniisiim, kilise kurumunun
temelini dokuyan 6nermelere ciddi darbeler vurmustur. Boylece kilise
Hz. Isa'dan Saint Peter'e, ondan da diger papalara uzanan manevi bir
otorite hiyerarsisi i¢ginde degil, hristiyan toplulugun bireysel tecriibelerin-
den kaynaklanan dini vicdandan ve idrakden (conscientin religiosa), kol-
lektif vicdana ve idrake (comscientia collectiva) gegis stireci iginde olus-
mustur. Bu yeni din ve kilise anlayisi, kilise geleneginin biitiin mesruiyet
zeminini sarsacak unsurlar tagimigtir.

Bu yeni din anlayisinin ikinci 6nemli boyutu bizatihi dinin anlagilmast
ve aragtirlmasi ile ilgilidir. Ilk 6rnekleri Kant-sonrasi teolojinin en énem-
li ismi sayilan Schleiermacher'de gozlenen, daha sonra da degisik kavram-
sal ve teorik ¢ergevelerde kendini gosteren sistematik teoloji arayislari, te-
olojinin kendisini pozitif bir arastirma ¢abasinin nesnesi kilmistir. Paul
Tillich'in50 pozitivist teoloji olarak tanimladig: bu yaklasimda Schleier-
macher ahliki ve dogmayi doktrinin belli bir zamanda ve belli bir kilise
gergevesindeki sistematik gelisimi olarak degerlendirmekte ve degismez
kabul edilen bu temel 6nermeleri tarihi teolojinin bir pargast olarak ince-
leme nesnesi haline dontistiirmektedir. Tillich bu yaklagimi Hristiyan di-
ninin varolan ve gozlenebilen realitesinden hareket etmesi agisindan po-
zitivist olarak yorumlamakta ve bu pozitivist teolojinin en énemli sonug-
larindan birisinin de insanlik tarihinin timii i¢in gegerli genel bir dini ce-
maat kavramsallastirmasindan hareket etmesi oldugunu vurgulamaktadir.
Boylece Schleiermacher'in pozitivist tarihi analizi, felsefi bir igerek kazan-
makta ve bir din felsefesi haline dontismektedir.

56 Paul Tillich'in bu yorumu i¢in bkz. Paul Tillich, A History of Christian Tho-
ught: From Its Judaic and Hellenistic Origins to Existentialism, (New York:
Touchstone, 1968), s. 401-403.
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Hristiyanligin genel bir din kavramimin altinda incelenmeye tabii tutul-
mast diger dinlerin de baglibagina birer din olarak mesruiyet alanlarinin ka-
buliine gidecek bir siirecin ilk 6nemli asamasint olusturmustur. IT. Vatikan
Konsili'nin en énemli kararlarindan birini olusturacak olan hristiyan olma-
yanlarla iligkiler konusu bu yeni yaklagimin yaklagik bir yiizyil sonra
Katolik Kilisesi tarafindan da kabulii olarak goriilebilir.

Hristiyanligin uzun dénemli tarihi dontisiimi agisindan ele alindiginda
bu son doniigiim ashnda 6nceki dontisiimlerin tarihi izlerini biinyesinde
barindirmakta ve cari felsefi, sosyo-politik ve sosyo-ckonomik ¢ergeve ile
olan ilgisini ortaya koymaktadir. Bu anlamda Bati medeniyetinin genel d6-
nisimi Hristiyanhigin 6zel doniisimi ile kesismekte ve yeniden sekillen-
mektedir. Oyle ki Hz. Isa ve vahiy algilamasi dahi bu genel doniisiimiin
izlerini tagimaktadir. Hz. Isa'nin semitik niibiivvet geleneginden koparak
metafizik ve mitolojik bir kimlikle Tanri'nin bir unsuru/oglu olarak algi-
lanmast bir yandan Roma'nin eklektik dini ¢ergevesinin, diger yandan de
otoritesini Hz. Isa'nin ilahi niteliginden alan kilisenin sosyo-politik gii¢
mesruiyeti ihtiyacinin etkisini ve izlerini tasimaktaydi.

Bu agidan ele alindiginda, Roma imparatorlarinin Senato'da Tanr ilan
edilmesiyle, kilisenin Hz. Isa iizerinden tanrisal bir niteligi biinyesinde ta-
styor olmasi anlayisi arasinda bir diizen gerekliligi ve mesruiyeti agisindan
o6nemli bir siireklilik unsuru vardir. Roma biinyesindeki antik dini gelenek-
lerde varolagelen Baba-tanr: algilamasi ve teslis inanglarinin dontigtimii ile
kiliseye saglanan teolojik mesruiyetin temel unsuru Hz. Isa'nin tarihi kim-
ligi ile metafizik kimligi arasinda kurulan baglanti idi. Miisliiman niibtiv-
vet idrakinde bu ikili pargalanmislik olmadig i¢in meselenin anlagilmasini
kolaylagtirmak agisindan Bat1 dillerinde kullanilan isimlerini kullanmak su-
retiyle meseleyi daha anlasihr kilabiliriz. Tarihi Jesus ile ilahi/metafizik
Christ arasindaki baglanti Kilisenin belki de en temel varolus gerekgesini
olusturmaktaydi. Sami bir peygamber olan Jesus'un teslisin bir unsuru olan
ilahi Christ'a doniismesi Tanri'min tarih ile temasa gegmesi ve onu belirle-
mesi idi. Bu temasin tecessiim etmis kurumsal sekli de Katolik Kilisesi idi.

Protestanligin dogusu ile birlikte gergeklesen ikinci doniistimde Katolik
Kilisesi'nin bu temel argiimani ilk ciddi darbeyi ald1. Vahyin ve hakikatin
kaynag olarak kilisenin yerini Incil'in aligi Islam ve Yahudi geleneklerinin
tesiri diginda o giiniin felsefi, sosyo-politik ve ekonomi-politik yapilanma-
st ile ilgili yeni bir idraki de beraberinde getiriyordu. Tarihi Jesus ile ilahi
Christ arasindaki irtibatin kilise tizerinden degil de Incil iizerinden sagla-

40 niyor olmast bir yandan Endiiliis tizerinden gelen Islam etkisine, diger
DIVAN yandan da Ronesans'tan beslenen ve matbaanin kullanimi ile birlikte tek-
2000/2 nolojik aracini da bulan kitabi idrakin yayginlagsmasina baglanabilir.57 Bu

57 Rénesans déneminde Incil'in anlagilmasinda yaganan déniisiim ve bu dénem-
deki Incil ¢aligmalar igin bkz. Debora Kuller Shuger, The Renaissance Bible:
Scholarship, Sacrifice and Subjectivity, (Berkeley: University of California Press,
1994).
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kitabi idrak, insan tekinin tek bagina bir idrak gelistirebilecegine olan fel-
sefl inancin gili¢lenmesi ve cemaat i¢inde varolabilen insanin yerini bire-
yin almasini saglayan politik ve ekonomik gelismelerle de paralel bir 6zel-
lik tagtmaktadr.

Protestanligin yiikselisi ile baslayan ikinci doniisiimde metafizik temel-
li tarihi ayricaligini kaybeden Katolik Kilisesi, Aydinlanma felsefesi ve
Kant etkisi ile Hz. Isa idrakini dogrudan ilgilendiren ikinci bir meydan
okuma ile karg1 kargtya kalmistir. Bu donemde tarihi Jesus ile ilahi Christ
arasindaki baglanti tarihi pozitivizmin etkisi ile yeni bir darbe yemistir.
Tanri'nin tarih ile temast anlamina gelen Hz. Isa'nin hayati ile ilgili eser-
ler bu dénemde yeni bir nitelik ve yayginlik kazanmustir. David F. Strauss
(1835) Hegel diyalektiginden hareketle Hz. Isa'nin hayatini bir mit ola-
rak supernaturalizm ile rasyonalizmin sentezi tizerinde ele alirken, iyi bir
katolik egitimi alan Ernest Renan'in Vie de Jesus' unda®8 Hz. Isa dogma-
dan ve ruhbanlardan arindirilan bireyci din anlayisina zemin teskil edecek
sekilde tarihi bir insan olarak anlatilmustir. Bu yaklasimda daha da ileri gi-
den B. Bauer (1877) ve A. Drews (1909) gibi pozitivistler ise Hz. Isa'nin
tarihi kimligini tiimiiyle reddedereck onun sadece mitolojik bir sahsiyet
olarak insanlarin zihninde varoldugunu iddia etmislerdir. Incil'in sadece
Hz. Isa'min hayatini tarih iginde incelenmesini saglayacak bir metin ola-
rak goriilmesine dayali yaklagimun tirettigi Hz. Isa'nin hayat ile ilgili lite-
ratiirin, ki bu tartismalarin 6nciileri arasinda Weisse (1838), Wilke
(1838), T. Keim (1867-1872), H.]J. Holtzmann (1863), Wrede (1901)
ve Schweitzer (1901) vardir, yaklagimlarinda bir yandan Kant sonrasi
Ritschlyen teolojinin diger yandan da o devrin tarih anlayiginin etkisi be-
lirgindir.59

Bu donemde Christ'in, dolayisiyla da kilisenin, tarihe inisi ve tarihle si-
nirlandirilmasi ile devletin Tanri'nin tarih igindeki ytiriiytsi olarak goriil-
mesi ve yiiceltilmesi arasinda ilging bir paralellik yasanmugtir. Aslinda bu
parallellik Hristiyanligin ilk doniisimiinde de gozlenen bir olgudur.
Toynbee'nin evrensel devlet ve evrensel kilise kategorilestirmesinden ha-
reketle diyebiliriz ki, evrensel devletin diizen kurma ve koruma noktasin-

58 Ernest Renan, The Life of Jesus, (London: J.M. Dent and Sons Ltd, 1951).

59 Bu tartigmalara daha yakin donemde aranan cevaplara bir 6rnek i¢in bkz. Jean
Galot, Who is Christ: A Theology of the Incarnation, (Roma: Gregorian Univer-
sity Press, 1980). Ozellikle Galot tarafindan vurgulanan Hz. Isa'nin insan kim-
liginden tanrisal kimlige gegisini 6ngoren asagidan yukariya kristoloji ile tanri-

sal kimlikten insani kimlige ge¢isini 6ngéren yukaridan agagiya kristoloji ayri-

mi1, Hz. Isa'nin kimligi ve enkarnasyona dayali teoloji gelistirme ¢abalari agi- 41
sindan biyiik bir 6nem tagimaktadir. John Baldock, The Elements of Christian DIVAN

Symbolism (Shaftesbury: Element, 1990, s. 53) bashkl eserinde, Hz. Isa'min 2000/2

tarihi ve bu diinyaya ait olan hususiyetleri ile olmayanlar arasindaki sembolik
ayrimi, Incil'de Hz. Isa ile ilgili olarak anlatilan olaylarin bu diinyada (in this
world) gergeklesmis olmakla birlikte, tabiat1 geregi bu diinyaya ait olmadiklar
(not of this world) seklinde yorumlayarak, siiregelen bu ikileme bir cevap olus-
turmaya ¢aligmaktadir.
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da megruiyet bunalimina girdigi dénemlerde yiikselen evrensel kilise anla-
yist aslinda teolojik ve politik megsruiyet alanlari arasinda sembolik, formel
ve prosediirel bir mesruiyet baglantis: kurarak tarih sahnesine ¢ikmaktadir.
Katolikligin tarih sahnesine ¢ikisinda bu baglantilar Tanri-Christ-Jesus-Ki-
lise silsilesi i¢inde kurulmus ve Tanri ile tarih ve tabiat arasinda bir tiir te-
mas ve miidahale alani olu§turulmu§tur.60 Kilisenin siyasi otoriteye mii-
dahalesi bu ¢ercevede tanrisal mesruiyeti olan bir miidahaledir. Roma-
Hiristiyanlik siireklilik baglantisi agisindan bakildiginda, diizenin saglan-
mast i¢in sekiiler Roma imparatorunun tanri ilan edilmesi suretiyle diinye-
vi olanin ilahilesmesi ile Tanri'nin yeryiiziine inerek insanilesmesi arasinda
ontolojik yakinlagma ve siyasi sonuglari agisindan benzer bir imge, sembol
ve kurum stirekliligi vardir.

Ortagaglara egemen olan Tanri-Christ-Jesus-kilise-kral baglantisina da-
yali teoloji-siyaset iliskisi bu agidan Senato-Imparator-Tanri baglantili pa-
gan Roma'nin mitoloji-siyaset ekseninin yerini almistir. Aydinlanma felse-
fesine dayali yeni hakikat, vahiy, din ve Isa algilamalar ise ayn1 dénemde-
ki sekiiler gelismelerle birlikte degerlendirildiginde evrensel kilisenin yeni
bir evrensel devlet anlayist ile ikame edilme ¢abasinin izlerini tagimaktadir.
Bu ¢er¢evede Christ, dolayisiyla da Kilise, ilahiligini kaybederek tarihilesir-
ken, Hegelci bir formiilasyonla "Tanri'nin yeryiiziindeki yiirtyiisii olan
devlet" metafizik bir anlam alani1 kazanmaya baglamistir. Bu anlam kayma-
s1 ve bu kaymaya bagl yeni mesruiyet alanlar1 dinin bosalttig alanin sekii-
ler idelojiler tarafindan doldurulmasini saglayacaktir. Bu anlamda Napol-
yon'un imparator, Hitler'in Fiihrer, Stalin'in devrimci 6nder olarak yiik-
lendikleri semboller ve tarihi misyonlar evrensel devletin evrensel kiliseyi
ikame ederken teoloji-siyaset ve felsefe-siyaset alanlarinda benzer nitelik-
ler tagimasini saglamustir.

Kilise'nin modernist akima yonelik ilk kapsamli tepkileri Papa IX. Pius
(1846-1878) doneminde gerceklesmistir. 1854'te yayinlanan immaculate
conceptio ile Hz. Meryem'in ana rahmine diistigii andan itibaren ilk gii-
nahtan korundugu dogmas: kabul edilerek bu dogma ile Papa'nin gorevi
esnasinda (ex cathedra) ilahi bir yardim ile hatadan korunmasi arasinda te-
olojik bir bag kurulmus; 1869-1870 yillarinda toplanan I. Vatikan Konsi-
li ile de Papa'nin mutlak yanilmazhig: ilkesi kabul edilmistir. Bu ilkenin ka-
bulii, Papa'nin kisisel giictinii gosterme ¢abasinin 6tesinde kilisenin Ay-

60 Bu temasta Hz. Isa'min kimligi ve tarihe, diger insanlara ve Kiliseye niifuzu
mesruiyet agisindan 6zel bir sembolik anlam tagimaktadir. Bu sembolik anlatim
Hz. Isa'nin dilinden Matta'da "Bir kimse ardimdan gelmek isterse, kendisini

42 inkar etsin ve hagini yiiklenip ardimca yiiriistin. Zira kim canini kurtarmak is-
DiVAN terse, onu zayi eder; ve kim benim ugruma canint zayi ederse, onu bulur" sek-
2000/2 linde ifadelendirilmektedir. Kendisini inkarin getirdigi biitiinlesme St. Paul ta-

rafindan da su ifadelerle dile getirilmistir: "Mesih ile beraber haga gerildim; ve
artik ben yasamiyorum, fakat Mesih bende yasiyor" (Galatyalilara, 2:20). Hz.
Isa'nin tarihle olan baglantisini St. Paul, dolayisiyla da kilise, tizerinden kurma-
ya gotiirecek olan bu biitiinlesme, sembollerle mesruiyet arasindaki iligkinin
¢arpict bir misalini olusturmaktadir.
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dinlanma felsefesinin epistemolojik meydan okumasina kars1 teolojik mes-
ruiyetini garanti altina alma ¢abasi olarak gortlmelidir.

Papa'nin yanilmazhigy ilkesi kilisenin yargilari tizerinde epistemolojik bir
kalkan olusturmaktadir. Bu epistemolojik kalkan, bilimsel alan ile dini
alan arasindaki gerilimin daha da artmasina zemin hazirlamistir. 1864 'te
yayinlanan Syllabi ile 80 goriis ve 6nermenin teolojik olarak yanls, felse-
fi olarak da tehlikeli ilan edilmesi bu doniisiimiin yol a¢tig1 gerilimlerin ve
dalgalanmalarin boyutunu ortaya koymaktadir. 1903'te Papaliga gelen X.
Pius donemi Modernizm tartismalarinin yaygin bir cephelesmeye doniis-
mesine sahit olmustur. X. Pius yayinladig ilk deklarasyonda ve 1904 'teki
motu proprio'da Mesih ile ilgili herseyin yenilenecegini vurgulamistir. Bu
¢er¢evede Modernizm kaynakli meydan okumalara karst bir meydan oku-
ma olarak 1907'de yaymnlanan Lamentabili ile 65 temel goris, Moder-
nizmin hatalart olarak yasaklanmus (Errores modernistarum de Ecclesin,
Revelatione, Christo, Sacramentis); yine aym yil yaymlanan Pascendi ile de
Modernizmin detayh bir tanimi ve kritigi yapilmustir.

Bununla da yetinmeyen Papa, Kilise i¢indeki tartigmalari sona erdirmek
ve Hristiyanlik dogmalarinin kurum iginden déniistiiriilmesini engelleye-
bilmek i¢cin 1910'da yaymnladigi Motu-Proprio ile her rahibi Modernizme
karst yemin etmeye zorlamig; bu yemini etmeyenlerin gorevlerine son ver-
migtir. Ayn1 donemde radikal bir sekiiler uygulama ile yine Katolik bir il-
ke olan Fransa'da kiliseye devam edenlerin devlet gorevinden uzaklastiril-
masi ve ciddi siyasi/sosyal dislamalara maruz kalmasi bu dénemde yasa-
nan sekiilerizm-Hristiyanlik, devlet-kilise geriliminin boyutlarini agik bir
sekilde gozler 6niine sermektedir. Yine X. Pius doneminde kilise hukuku-
nun yeniden kodifiye edilmesi, kilise egitimine bilimsel muhtevanin katil-
mast, kilise yayini olarak Acta Apostolicae Sedis'in yayina baglamasi, dini
toplanti ve torenlerin ayin ve ilahilere kadar yeniden diizenlenmesi bu do-
nemde yasanan doniisiim ve bu doniisiimle ilgili ortaya ¢ikan gerilimlerin
yansimasidir.

b. ABD ve Protestanlik

XIX. Yiizyilda Avrupa'da ¢ok sert gegen Aydinlanma (Modernite)-Hris-
tiyanlik ytizlesmesi Amerika'da daha farkli seyretmistir. Ancak, bu farkl se-
yir ana ¢izgilerdeki benzerlikleri ve kargilikl etkilesimi engellememistir.

Bu farkli seyrin en temel sebebi Avrupa'daki yaglanmis ve kismen ke-
miklesmis kilise kurumsallagmasina karsi, ABD'nde 6zellikle yogun gog-
lerle artan ve dinamizm kazanan daha geng ve daha yogun duygusallik ih-
tiva eden bir dini bilincin varhgldlr.61 Bu dini biling bir yandan entelek-

61 Avrupa ve Amerika'daki dini aidiyet, inang ve ibadet farklilasmasi biiyiik olgii-
de giiniimiizde de siirmektedir. Modern Avrupa'da dini hayat konusundaki
¢aligmalar ile tanman Grace Davie dini aidiyet ve inan¢ bakimindan Polonya
ve ABD'nin Bat1 diinyasinda Bat1 Avrupa'ya kiyasla iki 6nemli istisna teskil et-
tigini vurgulamakta ve yogun dini aidiyet ve inan¢ oraninin ABD'nde %40 'la-
r1 agmakta oldugunu belirtmektedir. Bkz. Grace Davie, Religion in Modern
Europe, (Oxford: Oxford University Press, 2000), s. 8.
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tiiel /teolojik diizlemde etkisini siirdiiriirken, diger yandan sosyal, ekono-
mik ve siyasi kiiltiriin olusmasinda dogrudan etkide bulunmugtur. Déne-
min egitim kurumlart hemen hemen tamamuyla dini ¢evrelerin etkisinde-
dir. Princeton Thelogical Seminary ve Yale Divinity School gibi daha sonra
da etkisini stirdiiren kurumlarin olusturulmast yaninda 6nemli kolej ve
tiniversitelerin idarecileri ruhban simiftan gelmedir.

Bu etki 6zellikle evangelikan gruplarin Incil-eksenli teoloji galigmalari-
nin bilimsel gelismelerle uyumlulastirma ¢abalariin 6ntini agmistir. Bu
uyum ¢abalarina gére, Incil Tanri'min ahliki ve dogal hakikatlerini anlatir-
ken, bilim Incil 6gretilerini teyid eden sonuglara ulasacakti. Bu epistemo-
lojik yaklagim dini bilincin yaygin oldugu XIX. yiizyitlin sonlarina kadar
modernite ile olan yiizlesmenin temelini tegkil etmistir. Incil 6gretilerine
ve Hristiyanliga duyulan bu giiven 6ylesine giiglii bir nitelik kazanmustir
ki, dénemin tinlii ilahiyat¢ilarindan Lewis F. Stearns 1890'da kaleme aldi-
g1 eserinde "bugiin Hristiyanlik diinyamin kaderini sekillendiren temel
gligtiir... kadim vaad ger¢eklesmekte ve ger¢ek Tanri'min takipgileri diin-
yay1 kendilerine miras edinmektedirler"®2 demektedir.

Bu dénemde Amerika'daki dini bilincin modernite karsisinda ¢ok daha
direngli olmasi ve geng bir dini hareket niteligi tasimasinin siyasi temeli ise
Amerika'nin ge¢gmekte oldugu uluslasma ve devlet olma olgusunda genel-
de Hristiyanligin 6zelde Protestanligin tasidigi ¢imento rolii dolayistyladir.
ABD'ni kuran insan unsurunun temelde WASP (White-Anglo Sakson-
Protestan) oldugu gozoniine alindiginda Amerikan kiiltiiriiniin dini ar-
kaplani daha agik bir sekilde anlagilabilir. Dénemin Amerikan halk kiiltii-
riiniin olusmasi ve bu kiiltiiriin siyasal bir nitelige biirtinmesindeki Protes-
tan etkisi ¢ok agiktir.

Bu hem kamu ahldkinin olugmast hem de Amerika'ya bigilen 6zel ko-
num ile dogrudan iligkilidir. Bu ¢er¢evede sosyolog Robert Thompson'un
1891'de Princeton Theological Seminary'de dgrencilere yaptigr konusma-
da "Daha iyi bir Hristiyan ulus olmaktan ve Sina'daki On Emir’i ve Te-
meller Vaazi'm1 giintimiiz sosyal sartlarina uygunlugunu yeniden kesfet-
mekten bagka bizim i¢in bariga ulasma sans1 yoktur. "63 derken Amerikan
toplumundaki Protestan temelin altin1 ¢izmekte ve bir Amerikan Bari-
si'min ahlaki altyapisini olusturmaya ¢aligmaktadir. Amerika tilkesi ile dini
biling arasinda dylesine dogrusal bir iliski kurulmustur ki, Amerika'nin
Tanri'nin yeryiiziindeki kralligi olma yolunda ilerledigi kabul edilmistir.
Metodist bir rahip olan Matthew Simpson, "Tanri bizim tilkemizi biitiin

44 diinya i¢in bir tiir merkez mekan kilmustir" derken, yine metodistlerden
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Edward Thomas, Amerika'nin yakinda iginde "hi¢ bir zaninin, kiiftirba-
zin, nankoriin, miirtedin, sapkinin bulunmadig:" 64 yiiz milyonluk bir iil-
ke olacagini 6ngérmiistiir.

Bu postmillenial yaklasim XIX. yiizyilin son yillarinda ve XX. yiizyihn
baslarinda ciddi sarsinti gegirmeye baslamustir. Bunda bir taraftan Ameri-
kan toplumunun geg¢irdigi demografik, sosyal ve ekonomik degisimin, di-
ger taraftan da Avrupa'da yogunlasan Modernizm tartigmalarinin yansi-
malarinin izleri vardir. Naturalizmin ve Darwinizmin bilimsel ¢evrelerde-
ki etkisinin artmasi daha éncel Incil ile bilim arasinda kurulmaya ¢alisan
epistemolojik uyumun zayiflamasina ve akademik gevrelerin gittik¢e daha
sekiiler bir tavra yonelmelerine yol agmustir. Ote yandan Avrupa'dan ge-
len gogmenlerdeki Katoliklerden, Yahudilerden ve Ortodokslardan olu-
san kozmopolit yapt Amerikan toplumunun saf piiriten yapisimt dontis-
tlirmiis ve Avrupa'daki tartigmalarin ve dini bilingteki sarsiimalarin Ame-
rika'ya da taginmasina zemin hazirlamistir. Incil kritikleri, Liberal Teolo-
ji, stiphecilik, pozitivizm gibi Aydinlanma etkisinde gelisen akimlarin
Amerika'ya taginmast muhatazakir Protestanlkta zihni bir dontsimi
zorlarken, entelektiiel hayattaki dini agirhikh goriintii de yavas yavas de-
gismeye basglamustir. Bu stiregte egitim kurumlarindaki ruhban agirligs ye-
rini is adamlarina terketmistir.

Protestanlik digindaki dini gruplarin ¢esitlenerek ¢cogalmasi sivil toplum
kuruluslarindaki evangelikan agirhg azaltirken, dini ¢ogulculuk meselesi-
ni Amerikan toplumunun giindemine sokmustur. XIX. Yiizyilda Protes-
tan mayast ile olustugu disiiniilen Amerikan toplumunun XX. yiizyilin
baslarinda ¢ogulcu bir nitelik kazanmasi, daha liberal ve diger dini toplu-
luklar: da igsellestirebilecek daha esnek bir teoloji arayisini entelektiiel ol-
dugu kadar siyasal bir zorunluluk haline getirmistir.

Bu zihni doniistim ve siyasal zorunluluk genel bir kabul gormekle bir-
likte, bir grup Protestan topluluk Modernizmin bu etkisine karst diren-
me tavri benimsemistir. 1910-1915 yillar arasinda yayinladiklart The Fun-
damentals (Temeller) baslikh kitap serisi dolayisiyla bu grup i¢in kullani-
lan fundamentalist tanimlamasi daha sonra diger dini akimlardaki 6ze ve
kokene dontis hareketleri igin de kullanilmus ve 6zellikle Soguk Savas son-
rast donemde siyasal bir muhteva kazanmistir. Bir taraftan liberal etkilerin
Protestan kiliselerine niifuzunu, diger taraftan da Darwinizmin resmi
okullarda okutulmasini engellemek i¢in gayret eden bu grup ile moder-
nist tesirleri igsellestiren Liberal Teoloji taraftarlari arasindaki miicadele
XX. yiizyihn ilk ¢eyregine damgasini vurmustur.

Bu miicadelede liberalleri ana Protestan kiliselerden uzaklastirma stra-
tejisinde bagarili olamayan fundamentalistler 1925-1940 yillar1 arasinda
i¢lerine kapanma ve diger gruplarla ayrismaya dontk olan seperatism (bo-
linme/ayrilma) stratejisini uygulamaya ¢alismislardir. Cifte-ayrilma (do-

64 Robert T. Handy, A Christian America: Protestant Hopes and Historical Re-
alities, (New York: Oxford University Press, 1984, s. 70.
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uble-seperation) olarak isimlendirilen bu stratejide iyi bir fundamentalistin
hem liberal ve modernist akimlardan hem de bu akimlara hoggoriilii dav-
ranan diger muhafazakar Protestan gruplardan ayrilmasi gerektigi kabul
ediliyordu. Bu kopus ayni zamanda tarihten ve toplumdan bir kopusu da
beraberinde getirmistir. Christian Smith'in son derece hakli tanimlamasiy-
la XIX. yiizyila egemen olan iyimser post-millenializmin yerine XX. yiizy1-
lin ikinci ¢eyreginde Hz. Isa'min doniisiinii gerektirecek sekilde olarak
herseyin daha da kotiilesecegi inancina dayanan pre-millenializm egemen
olmu@tmr.65 Ciddi bir igine kapanmay1 beraberinde getiren bu beklenti,
1925-1940 yillar1 arasindaki bu dénemi Amerikan Protestanizminin en
i¢ine kapanik ve etkisiz donemi kilmistir.

Modernizm eksenli olarak Avrupa'da daha sert olmakla birlikte hem Av-
rupa'da hem de Amerika'da yasanan teorik tartismalar sekiiler ideolojile-
rin 6zellikle iki diinya savagi arasinda yiikselise ge¢mesi ile birlikte dogru-
dan siyasi ve pratik bir alana da kaymustir. Bu ¢er¢evede Papa XI. Pius do-
neminde (1922-1939) Kilise ve kurumlarin ateist komiinizm, fasizm ve
Nazizme karst korunmasi ilkesi ile Amerika'daki fundamentalist hareketin
savunmact tepkileri bu doneme damgasini vurmustur.

Genelde dinlerin 6zelde ise Hristiyanhigin Aydinlanma felsefesi ve bu
felsefeye dayali kiiltiirel, siyasi, ekonomik ve sosyal diisiince bigimleri ve
yapilar ile ilgili en ciddi yiizlesme siireci iki diinya savast arasinda yasan-
mustir. Sekiiler,/totalist ideolojilerin yiikselise ge¢tigi bu déonem dini alanin
gerek diistinsel gerekse sosyal diizeyde 6nemli olgiide daralmasma yol
agan sonuglar dogurmustur. Rus Devrimi Ortodoks diinyanin geleneksel
yapilarini ve dini orgiitlenmelerini tiimiyle ¢ozerken, Bati ve Orta Avru-
pa'daki asirt milliyet¢i hareketler Katolik ve Protestan diinyada ciddi dal-
galanmalar meydana getirmistir.

ii. Modernitenin bunalimi ve Hristiyanligin aksiyoner doniisiimii

Makalemizin ikinci bolimiinde ele aldigimiz medeniyet bunaliminin
ozellikle II. Diinya Savagi sonrasinda artan bir ivme ile kendini gosterme-
ye basglamasi ve bu baglamda modernitenin temel 6nermelerinin elestirel
bir bakis acisiyla ele alinmasi, genelde dinlerin 6zelde de Hristiyanhigin
moderniteden etkilenmekle birlikte yeni bir canlanma siireci igine girme-
lerine zemin hazirlamistir. Bu durum Hristiyanligin bir taraftan Moder-
nizm tartismalarindan beslenen yeni yaklasimlar igsellestirmesini, diger
taraftan da modernitenin bunalim unsurlarina cevap olusturma ¢abalarin
beraberinde getirmistir. Hiristiyanhkta 20. yiizyilin ikinei yarisina damga-

46 sin1 vuran yeni doniisiim ti¢ ana ¢er¢evede ele alinabilir: (a) Geleneksel ki-
: liselerin reform ¢abalari; (b) yeni eklektik dini akimlarin yiikselisi ve (¢)
DIVAN postmodern teolojinin dogusu.
2000/2

a. Ana Geleneksel Kiliseler: Katoliklik

Ikinci Diinya Savagindan sonra ortaya ¢ikan bir diger énemli gelisme,
ana geleneksel kiliselerin, 6zellikle de Katolikligin, teorik, metodik ve or-

65 Christian Smith, American Evangelicalism, s. 8.
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giitsel perspektiften degismelerinin geregini ifade eden tartigmaydi. Bu
acidan bakildiginda, II. Vatikan Konsili® medeniyet doniisiimii ve onun
siyasi sonuglarina dair son derece mithim bir dontim noktasini ifade et-
mektedir. 11 Ekim 1962°de XIII. John tarafindan baglatilan ve 8 Aralik
1965’te VI. Paul zamaninda sona eren bu konsil, katilanlarin sayisi ve tar-
tistlan konularin ¢esitliligi bakimindan, biitiin Kilise tarihinin en genis re-
form operasyonu olmu§tur.67 Bu hedefler Konsil tarafindan 4 Aralik
1963'te kabul edilen Sacrosanctum Concilium'da agik bir sekilde ortaya
konmustur: "Bu kutsal konsil miiminlerin Hristiyan hayatini giiglendir-
meyi teblig etmek, degisime maruz kurumlari giiniin ihtiyaglarina uyarla-
mak, Mesih’e inananlar arasindaki birligi pekistirmek, biitiin insanlig Ki-
lisenin cemaat yapisina ¢agiracak unsurlart giigclendirmek tizere yola ¢ik-
mustir. Bu ¢ergevede bu konsil ayin ve ibadetlerdeki reform ve tesvik ihti-
yacini ortaya koyan ikna edici gerekgelerin bilincindedir." 68

Kilisenin misyonu ve orgiitsel é')zelliklcriég, ibadet70, Vahiy71, dini egi-
tim”2 , diger Hristiyan mezhepleri, diger dinlerle i1i§kiler73 , sosyal iletisi-
min metotlari ve araglar174, dini hayatin ycnilenmesi75 vb. bir¢ok tartis-

66 II. Vatikan Konsili ve Hristiyanlik tizerindeki etkisi konusunda Jean Frangois
Mayer’in dergimizin bu sayisinda yer alan, "II. Vatikan Konsili'nden sonra
Huristiyan diinyasindaki yeni temayiiller ve gelismeler" baslhkli makalesine bas-
vurulabilir.

67 Bu konstilde alman kararlarin detaylari i¢in bkz. Vatican Council 11, The Con-
cilinr and post Conciliar Documents, (ed. Austin Flannery), (New York: The
Vatican Collection, 1996).

68 Vatican II, Sacrosanctum Concilium, giris m. 1; ag.e.,s. 1.

69 Vatican 11, Lumen Gentium, 21 Kasim 1964, ag.c., s. 350-441.

70 Vatican I, Sacram lLiturgiam, 25 Ocak 1964; Inter oecmenici, 25 Eylil 1964;
Ecclesine semper, 7 Mart 1965 v.d. i¢in bkz., a.g.¢.,s. 1-281.

71 Vatican 11, Dei verbum, 18 Kasim 1965; bkz. ag.e., 750-765.

72 Egitimdeki degisen sartlarin tahlili, genel egitim ihtiyaci, dini egitimin kisi ve
toplum hayatindaki yeri, bu konuda Kilisenin 6zel misyonu, iyi bir Katolik egi-
timinin esaslar1 i¢in bkz. Vatican 11, Gravissimum Educationis, 28 Ekim 1965;
ag.e., s. 725-737; rahiplerin egitimi i¢in bkz. Vatican II, Optatam totius, 28
Ekim 1965; ag.¢e.,s. 707-724.

73 28 Ocak 1965 tarihli Nostra Aetate'de ele alinan bu husus ilerleyen sayfalarda
ayrica ele alinacaktir.

74 Bu konuyla ilgili olarak 4 Aralik 1963'te kabul edilen Inter miriface'de dog-
rudan Hz. Isa tarafindan kurulmus olan Kilisenin en temel gorevleri arasinda
sosyal iletisim oldugu vurgulanmakta ve sadece bireyleri degil genis kitleleri de
ctkileme giictine sahip olan radyo, sinema, basin ve televizyon gibi modern
araglarin en etkin bir sekilde kullanilmasi gerektigi ve bu araglarin dogru kul-
lanilmasi halinde insanliga biiyiik yararlar saglayacag: ifade edilmektedir. De-
tay icin bkz. Vatican 11, Inter miriface, 4 Aralik 1963, ag.c., s. 283-293.

75 Bu konunun ele alindig: 28 Ekim 1965 tarihli Perfectae Caritatis'de dini ha-
yatin yenilenmesinin bir taraftan Hristiyan hayatinin kaynaklarina doéniis ge-
rekliligi, diger taraftan da bu kaynaklarin degisen sartlara uyumu vurgulan-
makta ve bu konuda yapilacak reformlarin ve diizenlemelerin bu iki hedefi ay-
n1 anda gergeklestirmesi gerektigi kabul edilmektedir. bkz. Vatican II, Perfec-
tae Caritatis, 28 Ekim, 1965; ag.c., 611-707.
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mali, teorik ve ¢agdas mesele, modern hayat ile Katolik inan¢ arasindaki
ayrihigr kapatma, sekiiler gruplarla din adamlart arasindaki gerilimi yumu-
satma, kitlelerin hayatinda Kilisenin etkisini artirma ve 6zellikle daha aktif
misyonerlik hareketlerini gerektirmis olan S6miirge Devriminden sonraki
yeni siyasi sartlara uyum gosterme maksadina matuf olarak ele alinmugtir.
Biitiin bu reformlar Kilisenin Bati medeniyeti ve kiiltiirii i¢indeki merkezi
konumunu yeniden kazanmasin hedefleyen kokli ve stratejik bir gayeye
yénelmi§tir.76

Boyle kapsamli bir reform operasyonu ihtiyact, 1945’ten 1960°a kadar,
Kilisenin muhafazakir ve “isci-papazlar” olarak adlandirilan rahiplerce
yonlendirilen liberal hizipleri arasindaki ¢ekismelerde agikér hale gelmisti.
Muhafazakér kanat bu zaman dilimi boyunca, 1949°da komiinistlerin afo-
rozu, 1953°te Ispanya Anlasmasi ve Lubac, Chenu ve Danielou gibi 6nde
gelen liberal simalarin disiplin tedbirlerine maruz birakilmasiyla giiciint
gostermistir. Maamafih, Kilisenin acil bir reforma olan ihtiyaci, Ikinci Va-
tikan Konsili 6ncesinde gozardi edilemezdi: “Birgok kisi, bir¢ok yonden
yeni olan ve son on-yirmi yilda hizla gelisen bir durum karsisinda Kilise-
nin yeterli bir cevabina olan acil ihtiyacin farkindaydi; bunlar Kilisenin,
manastira kapanma isinden, modern diinyaya karst stiphesinden, yavasl-
gindan ve gergek bir acik diyaloga girmeye isteksizliginden -ki bunlar Mo-
dernizmin istildsindan sonraki Kilise tarihinin 6zellikleridir- vazge¢mesi
gerektigini gormiislerdi; bu vazgegis bir agidan etkili ve stiphesiz olumluy-
du, ancak diger bir agidan tek yonlii ve olumsuzdu.”””

Ikinci Vatikan Konsili'nden sonra liberalizm ve reformasyon kanadinin
liderleri Kilise i¢indeki rollerini artirdilar. Ozellikle Papa II. John Paul’un
papalig sirasinda eskisine kiyasla daha dinamik olarak uygulanan siyasete
paralel olarak Bat1 kiiltiir ve politikasinda, Kilisenin etkisi gozle goriiliir bi-
¢imde artti. Son otuz yilda bu hareket, Kilise ile iligkili olarak modernist
telakkide ciddi degisikliklerin 6niinii agti. Kilise liderleri her firsatta mo-
dern meselelere olan ilgilerini gostermeye ¢ahstilar. VI. Paul’un, Marksist
¢oziime karsilik olarak herkese uygulanabilecek mevsuk bir uluslararasi is
hukukunun olusturulmast hususundaki israr1, Kilisenin modern meselele-
re egilisinin ilging bir 6rnegidir.

76 Ancak II. Vatikan Konsili Hristiyanligin gecirmekte oldugu doéniisiim siirecine
bir nokta koymamustir. Aksine, siire¢ kendi i¢ dinamikleri ile daha da yogun tar-
tismalar1 beraberinde getirmistir. Katolik Kilisesi’nin nereye dogru evrildigi me-
selesi basta Papa’nin Kilisenin tizerinde degil i¢inde oldugu fikrini savunan ve

48 ozgiin yaklagimlar ile dikkatleri ¢eken Hans Kiing olmak tizere Katolik diinya-

sinin oncid isimleri arasinda tartigtimaya devam edilmektedir. Bu tartismalarin
degisik boyutlari i¢in bkz. Norbert Greinacher ve Hans Kiing, Katholische Kirc-
he- Wohin? Wider den Verrat am Konzil, (Minih: Piper, 1986); Hans Kiing, Die
Hofnung Bewahren: Schriften zur Reform der Kirche, (Minih: Piper, 1994)

77 G., Martina, “The Historical Context in Which the Idea of a New Ecumenical
Council Was Born”, Latourelle, R. (ed.), Vatican II: Assesment and Perspecti-
ves, (New York: Paulist Press, 1988), s. 5.
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Katolik Kilisesi'nin Katolik olmayanlara kars: tavrinda olugsan koklii de-
gisiklik, Hiristiyanligin, medeniyet bunalimina meydan okumak maksad:
tagtyan doniisiim siirecinin bir diger 6rnegidir. Birlikte yasamaya ve ¢o-
gulculuga doniik bu kokla degisimin ilk isareti, 1960’ta, XIX. John’un
papalig1 sirasinda yayimlanan Mater et Maygistra adli papalik risalesiydi.
Burada, Katoliklik tarihinde ilk defa hayata bakiglar1 kendilerinden farkl
olan diger insanlarla igbirligi ilkesinden bahsediliyordu.

Aslinda ozellikle kiiresellesme siirecinde daha da artan bir 6nem kaza-
nan bu tartisma, daha modernite ile yaganan ilk yiizlesme sathasinda ken-
dini gostermeye baslamisti. Schleiermacher'in Hristiyanligi da biinyesin-
de barindiran daha genel bir din kavramindan hareket etmesi, Troeltsch
ve Tillich'in Hz. Isa'min iistiinliigii ile Hristiyanhigmn {istiinliigii arasinda
yaptiklart ayrim ve bu gergevede Incil'de zikredilen tistiinliigiin dogrudan
Hz. Isa'ya ait oldugunu Vurgulamalar178 Hristiyanlik ile diger dinler ara-
sinda Hristiyanlik lehine stiregelen mutlak tsttinliik iddiasindaki degisi-
min isaretleri olmustur.

Bu degisim en ¢arpici ifadelerini II. Vatikan Konsili'nde 28 Ekim
1965'te kabul edilen Nostra Actate'de bulmustur: "Insanlarin birbirine
yaklastiklar1 ve farkli toplumlar arasindaki dostluklarin pekistigi giinii-
miizde Kilise, Hristiyan olmayanlarla olan iliskilerini biytik bir titizlikle
cle almaktadir. Bu ¢ergevede bireyler ve uluslar arasindaki birlik ve yar-
dimseverligi giiclendirmek i¢in insanligin arasindaki dostlugu pekistirecek
ortak degerleri temel almaktadir.” Bu giris ciimlesinin yonlendirdigi me-
tin, Incil'den atiflarla insanligin ortak kokenine vurguda bulunmakta ve
dinlerin degisik toplumlardaki ortak arayislara cevap teskil ettiginin altin1
¢izdikten sonra, bagta Hinduizm, Budizm, Islam ve Yahudilik olmak {ize-
re diger dinlere bakis agilarini tanimlamaktadir.

Bu deklarasyonun Islamiyet ile ilgili boliimii Vatikan'in yeni yaklagimin-
daki ilkeleri ve sinirlart da ortaya koymaktadir: "Kilise miislitmanlar i¢in de
biiyiik bir saygiya sahiptir. Onlar da yerin ve gogiin yaraticist olan, insan-
larla konusmus olan, merhametli, kudretli ve yasamakta olan tek bir Tan-
ri'ya inanmaktadirlar. Onlar da, kendi inanglarin1 dogrudan irtibatlandir-
diklar1 Ibrahim gibi, Tanri'nin gizli buyruklarina teslimiyet gostermeye ¢a-
lismaktadirlar. Kendisini Tanr1 kabul etmemekle birlikte Isa'ya bir pey-
gamber olarak hiirmet etmekte; O'nun bakire annesine saygi gostermek-
te ve kendisine zaman zaman tam bir husu ile niyazda bulunmaktadirlar.
Ayrica, hiikiim giintinii ve 6liimden sonraki 6diillendirmeyi beklemekte-
dirler. Bunun i¢in de diiriist bir hayata ve basta dua, zekat ve orug olmak
tizere Tanri'ya ibadete biiyiik bir 6nem vermektedirler. Asirlar boyu Miis-
limanlarla Hristiyanlar arasinda bir ¢ok tartisma ve ¢ekisme yasanmustir.
Kutsal Konsil simdi herkesi bu ge¢misi unutmaya, karsilikh anlayist gelis-
tirecek ¢abalarda bulunmaya, baris, sosyal adalet, 6zgiirliik ve ahlaki de-
gerleri biitiin insanhigin ortak ¢ikarlart dogrultusunda korumaya ve gelis-

78 Paul Tillich, A History of Christian Thought, s. 403.
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tirmeye davet etmektedir. "79 Yine bu gercevede 21 Kasim 1864 'te kabul
edilen Lumen Gentinm'da miisliimanlarla ilgili olarak "kurtulus fikri, ilk
oncelik olarak [brahim'in inancini benimsediklerini ikrar eden ve bizimle
birlikte nihai giinde insanlarin yargilayicisi, merhametli ve bir Tanr1'ya ina-
nan Miisliimanlar olmak tizere, Yaratan't kabul edenleri kapsamaktadir" 80
denilmektedir. Ancak bu metnin biitiinii ele alindiginda, bu yaklagimin Ka-
tolik Kilisesi'nin nihai kurtulus mercii oldugu inancinin tiimiiyle terk edil-
digi anlamina gelmedigine dikkat edilmelidir. Metnin Kilisenin hikmetinin
ve gizeminin vurgulandig: birinci boliimiinde, Kilisenin bu konudaki 6zel
konumu gleneksel dogma mantig: i¢inde benimsenmekte; "Tanri'nin hal-
ki" baglikl ikinci boliimde ise Katoliklerin merkezde oldugu, onlar1 Protes-
tanlanin (Lumen Gentium, 15), yahudilerin, misliimanlarin, degisik form-
larda bilinmeyen bir Tanr1'ya inananlarin, kendi hatalar1 olmaksizin Incil'i
ve [sa'yi tamima sansi bulmamus olanlarin ve nihayet yine kendi hatalar ol-
maksizin bir Tanrt inancina ulasamamus olanlarin ( Lemun Gentium, 16) yer
aldig1 hiyerarsik bir manevi olgunluk kategorilestirmesi oriilmektedir.

Yine de II. Vatikan Konsili ile benimsenen bu yaklagim insani kurtulu-
sun ancak Kilise tiyeligi ile gergeklesebilecegi dogrultusundaki temel dog-
manin 6nemli bir 6lgiide esnetilmesini yansitmaktadir. Katolik dogmada-
ki bu yumusama Soguk Savasin son yillarinda Dogu Avrupa tilkelerinde ve
ozellikle de Polonya gibi halkinin ¢ogunlugunu Katoliklerin tegkil ettigi
tilkelerdeki halk hareketleri tizerinde etkisinin artmasini kolaylagtirmis ve
hizlandirmistir. Bu olgu, komiinistlerin 1949°daki aforozundan, diinya
ateizminin ¢ar1 olan Gorbagev’in Papa II. John Paul’u ziyaret etmek {ize-
re Vatikan’a gelmesine kadar gegen genel siireg i¢inde daha agik olarak
miisahade edilebilir.

Bu yeni doniisiim siirecindeki en ¢arpic gelismelerden birisi de Kato-
likligin genelde Avrupali, 6zelde Latin, daha 6zelde de Italyan kimligin-
den soyutlanarak gittik¢e artan bir ivme ile evrensel bir nitelik kazanmaya
baglamasidir. Misyonerlik faaliyetleri agisindan biiyiik bir 6nem tasiyan bu
husus, ilk olarak Modernizm tartismalarinin yogun oldugu iki diinya sa-
vagt arasinda ele alinmis, bu ¢ergevede Avrupa disindaki yerli unsurlardan
dini liderler yetistirilmesine 6zel bir 6nem verilmis ve bunun bir goster-
gesi olarak Papa alti Cinli ve bir Japon piskoposu Vatikan'da bizzat takdis
etmistir. Sonraki donemlerde daha da yayginlasan bu yaklagim II. Vatikan
Konsili sonrasinda Papa'nin kendisini de igine alan bir nitelik kazanmistir.
Bu siirecin simgesel ismi olan Papa II. John Paul tarihteki ilk Slav koken-

50 li Papa olmak diginda son 460 yilin Italyan olmayan tek Papasi kimligini
DIVAN tagimaktadir.
2000/2 Katoliklik biinyesindeki bu evrensellesme siireci kilise ruhban sinifinin

ve mensuplarinin yap: ve dagilimini da etkilemistir. I. Vatikan Konsili ve

79 Vatican 11, Nostra Aetate, 28 Ekim 1965, m. 3; bkz. Vazican Council 11, The
Conciliar and post Concilinr Documents, , s. 739-40.

80 Vatican II, Lemun Gentinm, 21 Kasim 1964, ag.c., s. 367.
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onu takip eden yillarda Avrupa-merkezli ve savunmaci bir nitelik tastyan
Kilise, II. Vatikan Konsili'nden sonra ivme kazanan bir siiregle bugiin
New York'dan Manila'ya, Prag'dan Bombay'a, Sao Salvador'dan Kisha-
sa'ya uzanan alanda 4.300 piskopos, 404.500 rahip, 848.500 kadin mis-
yoner, 428.000 misyoner 6gretici, 172.800 dini okul ve 105.100 sosyal
hizmet kurumu ile 2.842 piskoposluk bolgesinde hizmet vermektedir.81
Bu yaygin ag Katolik Kilisesi'ne tek merkezden idare edilen ve toplum in-
sanlik niifusunun yaklagik %17 'sini biinyesinde barindiran en biiyiik kiire-
sel dini orgiit niteligi kazandirmaktadur.

Evrensellesme yoniindeki bu doniisiimiin bir diger 6zelligi, savunulan
temel dini degerlerin savunulma tslubu ile ilgilidir. II. Vatikan Konsili'n-
den sonra o6zellikle II. John Paul déneminde temel evrensel meseleler
hakkindaki kanaatler savunulurken, I. Vatikan Konsili ve sonrasindaki an-
ti-modernist tavirda gozlenen bir dini dogma savunmasi tislubundan ¢ok
evrensel nitelikli bir dil kullanilmaya 6zen gosterilmistir. 1993 Haziranin-
da Viyana'da diizenlenen Diinya Insan Haklar1 Konferans: ve 1994 Kahi-
re'de diizenlenen Diinya Niifus ve Gelisme Konferansi'nda benimsenen
tislup, Papa'nin 1979 ve 1995 yillarinda BM'de yaptig1 konusmalarda be-
nimsenen tisluba paralel bir nitelik tasimaktadir. Bu yeni slupta insan
haklar1 evrensel bir sdylem iginde savunulmakta ve bu ¢erg¢evede mesela
Katolikligin son derece hassas oldugu kiirtaja, temel katolik dogmalarina
dayanilarak degil, evrensel insan dogasi ve biitiin dini geleneklere refe-
ransla karst ¢ikilmaktadir.

Sekiiler Aydinlanma felsefesi ve bu felsefenin triinii olan ideolojilerle
olan tarihi yiizlesme de kullanilan bu yeni tislup ile yapilmaktadir. Mo-
dern dénemde 6zgiirliiklerin 6niindeki en temel engel olarak goriilen Ki-
lise bu yeni soylem ile gelistirdigi karsi atakla, modernitenin triinleri olan
otoriter nitelikli fagist ve komdiinist ideolojilerin ¢okiisiinii insanligin do-
gasinda varolan 6zgiirliik arayisinin bir sonucu olarak takdim etmektedir.

II. John Paul'un Soguk Savasin son donemlerinde ve Soguk Savas son-
rast donemin ilk yillarinda yaptigi konusmalar ve vurgular genelde Hris-
tiyanhgin 6zelde de Katolik Kilisesi'nin Bati medeniyetinde gézlenen bu-
nalim ve doniisiim siirecine uyum kabiliyetini yansitmaktadir. Onun
1991 yilinda piskoposlara gonderdigi Centesimus Annus'ta komiinizmin
dustisiinti, bu ideolojinin insan dogasi ile ilgili yanlis antropolojisinden
kaynaklandigini vurgulamasi, dinin sonunu ilan eden sekiiler ideolojilerin
sonunun dinin yeniden yiikselisinin bir isareti olarak degerlendirilmesi ve

bunun dogrudan insan dogast ile irtibatlandirilmasidir. 1991 tarihli Cezn- 51
tesimus Annus bu ¢er¢evede agnostisizmi ve relativizmi de tenkit etmek DIVAN
suretiyle medeniyet bunaliminin ana unsurlarindan olan deger-mekaniz- 2000/2

ma ve deger-gii¢ iligkisine dogrudan aufta bulunarak yeni dénemde Kili-

81 George Weigel, "Roman Catholicism in the Age of John Paul II", ed. Peter
L. Berger, The Desecularization of the World: Resurgent Religion and World
Politics, (Washington: Ethics and Public Policy Center, 1999), s. 20.
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seye medeniyetin ahldki 6zii ile ilgili temel bir misyon bi¢gmektedir: "Bu-
ginlerde agnostisizm ve siipheci relativizmin siyasi hayatin demokratik
formunun temel felsefesi ve davranis bi¢imi oldugu yoniinde bir temaytil
vardir... Bu ¢ergevede bilinmelidir ki, eger siyasi faaliyetlere rehberlik eden
nihai bir deger ve hakikat fikri yoksa, fikirler ve inanglar giice dayal sebep-
lerle kolaylikla manipiile edilebilirler. Tarihin de gosterdigi gibi, nihai de-
gerlere dayanmayan bir demokrasi, acik ve gizli bir totalitarizme kolaylik-
la dontisebilir. 182

II. John Paul'un bu gegis siirecinde demokrasinin insan tekinin ahlaki
sorumluluklarini kamusal alanda gergeklestirebilmesi agisindan insan onu-
runa en uygun siyasal rejim, serbest piyasa ekonomisinin de hiir insanlarin
tiretim ve aligveris siireglerine 6zgiirce katilabilmeleri agisindan insan onu-
runa en uygun ekonomik sistem oldugunu sik sik vurgulamas: bu doéne-
min yiikselen siyasal degerlerini kilise degerleri ile uyumlu kilma gabasi
olarak goriilebilir. Ne demokrasinin ne de piyasanin kendi bagina isleyen
makineler olmadigini vurgulayan ve 6zgiir toplumun demokratik siyaset,
serbest ekonomi ve dinamik bir kamusal ahlak kiiltiiriinden olusan bir sa-
cayaga dayandigini soyleyen Papa bu tanimlama ile 6zgiirlitk ekonomisi ve
siyasetinin saglikli isleyisini saglayacak kamusal ahliki kiltiiriin belirleyici-
si olan Kilisenin tarihi roliinti de tanimlamaktadir. Bu tanimlama moder-
nite oncesi aristokrasi ve feodal yapilarin hukukilestirilmesini saglayan Ka-
toliklige sanayi-Gtesi post-modern diinyada yeni bir rol bigmektedir ki, bu,
Bati medeniyetindeki doniisiimlerle Kilisenin bu déniistimlere intibak ¢a-
basinin 6nemli bir 6rnegini olusturmaktadir.

Bu agidan bakildiginda II. Vatikan Konsili ile ivme kazanan ve II. John
Paul ile hayata gegirilen yeni-Katolikligin Weigel tarafindan "Post-Kons-
tantinyen" olarak tanimlanmasi33 onemli Ol¢tide dogrudur. Sinrh bir kii-
resellesme niteligi tastyan Roma emperyal diizeninin mesrulastirict araci
olarak kullanilan Konstantinyen Katolikligin sanayi-Otesi kiiresellesmeye
yeni bir ahlaki 6z ve mesruiyet alani bigecek sekilde kendini donitistiirerek
daha evrensel bir sdyleme yonelmesi bir anlamda hem "Post-Konstantin-
yen" hem de Stoik bir tepki niteligi tasimaktadir. Bu ¢ergevede II. Vatikan
Konsili moderniteye gegiste 6nemli doniim noktalart olusturan guattro-
centro (15. ytizyll) konsilleri ile karsilastirilabilir.

Katolik Kilisesi'nin uluslararasi sistem ve ¢evre ile olan iligkisi gozoniine
alindiginda sergiledigi uyum ¢abasi, XX. yiizyilin iki uzun dénemli papast
olan XII. Pius ile II. John Paul'un séylem ve tutumlarinin mukayesesi ile
gozler oniine serilebilir. IT. Diinya Savast ve sonrasindaki gelismelerde et-

52 kin bir rol oynayan Papa XII. Pius'un (1939-1958) II. Diinya Savasindan
DIVAN Soguk Savag sartlarina gegis donemi ile II. John Paul'un (1979- ) Soguk
2000/2 Savag sartlarindan Soguk Savag sonrast doneme gegis siireci i¢indeki be-

nimsedikleri séylem ve tavirlar, Kilisenin siyaset ve uluslararasi diizen ile il-
gili olarak uzun tarihi gelisim i¢inde edindigi tecriibeleri yansitmaktadir.

82 George Weigel, "Roman Catholicism in the Age of John Paul II", s. 29.
83 George Weigel, a.g.m., s. 33.
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Kilise ¢evrelerince bir baris ¢abasi, Kilise disgindaki gozlemcilerce Hit-
ler-yanlist tutum olarak goriilen Papa XII. Pius'und4 II. Diinya Savast si-
rasinda stirdiirdiigti uzlasmaci tavir ile II. Diinya Savagi sonrasinda siir-
dirdiigi anti-komiinist tavir arasindaki siireklilik ve degisim unsurlar Ki-
lisenin gii¢ ekseni kaymalarina dontik refleksif tavrini yansitmaktadir. XII.
Pius'un giiniin sartlarina uyum gosteren geleneksel-otoriter tavrl ve soy-
lemi ile II. John Paul'un teolojik oldugu kadar felsefi muhteva da tasiyan
ozgiirlik sdylemi arasindaki farklilasma hem degisen uluslararas: ¢evre ile
kilise arasindaki uyum-mesruiyet baglantisinin, hem de uzun siire gorev
yapan bu iki Papa'min doénemleri arasinda gergeklesen II. Vatikan
Konsili'nin etkilerini tagimaktadir.

Kilise biitiin bu degisim siireci i¢inde uluslararasi iligkilerin kimi zaman
belirleyici kimi zaman da arabulucu konumu ile uluslararasi iliskiler agin-
daki etkisini siirdiirmeye ¢alismistir. XII. Pius, II. Diinya Savasi sartlarin-
da uzlastiric1 bir aktor olarak siirekli devrede kalmaya, II. Diinya Savasi
sonrasinda da yayginlasan komiinist etki karsisinda anti-komiinist bir et-
kide bulunmaya ¢alisirken, II. John Paul komiinist rejimlerin ¢okiisiintin
sembol isimleri arasinda yer almistir. Papa II. John Paul'un 2 Haziran
1979'da anavatani olan Varsova'nmin Zafer Meydani'nda eliyle Polonya
topraklarini isaret ederek "Kutsal Ruh, inananlarin kalbini doldur ve bu
diinyanin gorintisiini degistir" diyerek bir yandan Polonya'daki, diger
yandan da daha kiiresel 6lgekli bir degisimin ilk isaretlerinden birini ver-
mesi, bu etkinligin bir yansimasidir.

II. John Paul'un ziyaret ettigi her iilkede ciddi siyasi dalgalanmalarin
yasanmasi ve bu dalgalanmalarin Soguk Savas sonrast donemi hazirlayan
etkilerde bulunmasi da bir tesadiif olarak gorilmemelidir. Filipinlerde
Marcos'un, Haiti'de Baby Doc'un, Sili'de Pinochet'nin, Polonya'da Ja-
ruzelski'nin, Paraguay'da Stroessner'in totaliter rejimlerinin, onun bu iil-
keleri ziyaretinden hemen sonra devrilmesi bu agidan ilging 6rnekler
olusturmaktadir. Bu durum Kilisenin etkisini gostermek kadar, Kilise li-
derlerinin uluslararasi doniistimleri etkileyebilecek hassas alanlar1 tesbit
kabiliyetini de gostermektedir.

1915'te ¢ogu Latin Amerika tilkelerinden olusan sadece 26 iilke tara-
findan taninan ve Versay Konferansina katilmasi kabul edilmeyen Vatikan,
bugiin 166 devlet ile diplomatik temsil iligkisine sahip olmanin yaninda
BM'in biitiin organlarinda aktif olarak ¢alismakta ve AGIT ve Amerikan
Devletler Orgiitii gibi bolgesel kuruluslarda temsil edilmektedir. Ayrica
ozellikle Latin Amerika ve Afrika'daki bir ¢ok uzlagmazlikta arabulucu
konumuna sahiptir.

Hristiyanligin dontisiimii hususundaki egilim, Katolik gelenegi i¢inde-
ki yeni ve 6zerk bazi akimlarda ve Katolik Kilisesi disindaki dini toplu-

84 Pius XII'nin Hitler yanhst olarak suglanmast igin bkz. John Cornwell, Hitler's
Pope: The Secret History of Pius XII, N.Y.: Penguin, 1999.
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luklarda da gozlenebilir. Katolik gelenegi iginde dogmus olmak ve Papa-
Liga bagh olmakla birlikte gerek ortaya ¢ikis sartlari, gerek benimsedikle-
ri prensipler, gerekse i¢ orgiitlenis bigimleri agisindan kendine has 6zel-
likler tastyan Opus Dei ve Liberation Theology gibi akimlar, Katolikligin
modernite ile yiizlesmesinde ortaya ¢ikan eklektik 6zellikler tastyan ilging
orneklerdir.

1928 yilinda Jose Maria Escriva de Balaguer85 tarafindan Ispanya'da
kurulan, 1982 yilinda Prealatura nullins denilen sahsi piskoposluk statii-
sii kazanan bu akim, bir taraftan II. Vatikan Konsili ile kabul edilen zama-
na uyum ilkesine (aggiornamento) kars1 ¢ikip geleneksel deger ve iliski bi-
¢imlerini hiyerarsik bir diizen i¢inde yasatmaya ¢alisirken, diger taraftan
rahipler disindaki kesimlere sirayet etme ve Katolik 6gretinin hayat i¢inde-
ki etkinligini artirma kabiliyetine ve bu yonde modern araglari son derece
etkin bir sekilde kullanabilme becerisi géstermi§tir.86

Bir taraftan Katoliklik biinyesinde elestirel bir tavir takinan diger taraf-
tan da cklektik bir yeniden yapilanma arayisi olan Liberation Theology
(Kurtulus Teolojisi) akimi modernite ile yiizlesme siirecinde Hristiyanli-
gin yasamakta oldugu dontisimiin belki de en ¢arpic tecriibelerinden bi-
rini olugturmaktadir. Ilk olarak Katolik Latin Amerika toplumlarinda geli-
sen elestirel ve radikal akimlar i¢in kullanilan, daha sonra ise benzer yakla-
simlar sergileyen Protestan gruplar, zenci agirlikli etnik dini akimlar, bas-
ta Asya olmak iizere Latin Amerika digindaki Ugiincii Diinya tilkelerinde
ortaya ¢ikan elestirel tepkiler ve feminist kokenli dini yaklagimlar i¢in kul-
lanilmaya baslanan bu kavram, aslinda eklektik /elestirel yaklagimlarin or-
tak zeminini olusturmaya yonelmistir.

Latin Amerika'da baslayan ve daha sonra gelisen sekliyle eskatolojik mo-
tivasyonlardan ¢ok yasanan pratik diinyevi ger¢eklikten hareket eden bu
yaklasim, gerek muhteva gerekse kullandigi tislup bakimindan modern
ideolojik gergevelerle teolojik argiimantasyon arasinda yeni bir imaj ve ter-
minoloji irtibati kurmaya ¢alismistir. Alfredo Fierro kurtulus teolojisinin
bu ¢ift yonli 6zelliginin, kurtulus (/zberation) kavramimnin birisi belli insan
gruplarinin ampirik ve sosyal bir olgu olarak 6zgiirlesmesi, digeri de teolo-
jik bir kategori olarak Hz. Isa'nin misyonu ve geleneksel Hristiyanligin bir
ideali olarak ezilen insanlarin nihai kurtulusu olarak ift yonli bir muhte-
va tagimasindan kaynaklandigini sdylemekte ve kurtulus teolojisinin bu iki
anlamu birlestirme ¢abast i¢inde oldugunu Vurgulamal<tad1r.87 Bu sentez
¢abasinin ¢ikig noktasi bu hareketin onciisii Perulu Katolik Gustavo Guti-

54 rerrez'in hareketin sistematik el kitab1 olarak goriilen Teologia de ln Libe-
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200012 85 Bu kurucu rahip 1992 yilinda, dliimiinden 17 yil sonra, Papa II. Jean Paul ta-

rafindan kutsanarak aziz ilan edilmigtir.

86 Bu akim hakkinda detayl: bilgi i¢in Ali Murat Yel'in dergimizin bu sayisinda yer
alan Bir Katolik tarikati: Opus Dei baslikli makalesine bagvurulabilir.

87 Alfredo Fierro, The Militant Gospel: An Analysis of Contemporary Political The-
ologies, (Londra: SCM Press, 1977), s. 190.
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racion'da dile getirdigi su temel goristiir: "(Bu farklh 6zgiirliik anlamla-
r1) nihail anlam ve tam ger¢ekligini Mesih'in kurtulus misyonunda bulan
tek bir kompleks siirecin pargalaridir. "88

Bu hareketin temel varsayimlari modernite ile Hristiyanligin doniisiimii
arasindaki yakin iligkinin ve aktif bir teoloji olusturma ¢abasinin izlerini
tasgtmaktadir: (i) Siyasi alana kayitsizlik gergekte politik/ideolojik bir ter-
cihtir ve biitiin teolojiler ashnda siyasi olagelmislerdir ve halihazirda da si-
yasidirler; (ii) kiliseler su ana kadar sémiiriicii gruplarin ve egemen sinif-
larin isbirlik¢isi ve emperyalizmin araci olmuslardir; (iii) din aslinda te-
melde insan tatmini ve mutlululugu ile ilgilidir; (iv) somiirii, bu hedefin
ozellikle zayiflar, fakirler ve toplumun marjinal kesimleri arasinda gergek-
lesebilmesini engellemistir; (v) bu durum spritiiellik ile siyasi, ekonomik
ve sosyal sartlar arasinda sistematik bir irtibat kurmas: gereken modern
teolojinin temel muhtevasi olmak zorundadir; (vi) somiiri ve yabancilas-
ma doguran sartlarin degisimi i¢in aktif bir ¢aba gereklidir.8

Philip Berryman'in da vurguladig: gibi bu sadece yeni bir teolojik me-
sele degil, teolojiye yeni bir yaklagimdir ve kendine has bir metodoloji 6n-
gérmektedir.go Bu yeni yaklagim bi¢iminin ayn: zamanda yeni bir kristo-
loji de t')ng('jrmesi,91
nadig1 merkezi rolii gosterir mahiyettedir. Bir ¢ok teolojik alani dogrudan

Hz. Isa imajinin Hristiyanligin déniisiimiinde oy-

etkileyen bu yeni yaklagim bi¢imi degisen Hz. Isa anlayigt cer¢evesinde
dinler arast iliskilerde de yeni agilimlart beraberinde gctirmi§tir.9

Bu akimin modernite ile yiizlesme siirecini ilgilendiren diger bir garpi-
a Ozelligi de geleneksel dini idrak ile modern ideolojik ¢ergeveler arasin-
da kurmaya ¢alistigr imaj biitiinligii ve strekliligidir. Bu ayni zamanda
moderniteden gelen meydan okumanin hristiyan idrakin savunmaci tep-
kiler gosterdigi ilk satha ile daha etken bir konum kazanmaya galistig1
ikinci satha arasindaki farkin ortaya konabilmesi agisindan da 6zel bir

88 Gustavo Guitierrez, Teologin de ln Liberacion, (Salamanca, Sigueme, 1972);
Ing. ter., A Theology of Liberation, (New York: Orbis,1973), s. 68-69; zikr.
yer, ag.e,s. 190.

89 Bu ana 6zelliklerin detayl bir tahlili i¢in bkz. Roland Robertson, "Liberation
Theology in Latin America: Sociological Problems of Interpretation and Exp-
lanation", Jeffrey K. Hadden and Anson Shupe (ed.), Prophetic Religions and
Politics: Religion and the Political Order, (New York: Paragon House, 1986),
s. 74-76.

90 Philip Berryman, Liberation Theology: The Essential Facts about the Revoluti-
onary Movement in Latin America and Beyond, (New York: Pantheon Books,
1987), s. 101.

91 Leanordo Boftun Jesus Christ Liberator, Jon Sobrino'nun Christology at the
Crossroads ve Hugo Echegaray'in The Practice of Jesus baslikl eserleri bu yeni
kristolojinin izlerini tasimaktadir. Bkz. Philip Berryman, ag.e., s. 102.

92 Bu yeni agilimlarin detayl: tahlilleri i¢in Mahmut Aydin'in dergimizin bu sayi-
sinda yer alan Bir hristiyan kurtulus teolojisinden dinlevin bir kurtulus teoloji-
sine dogru baslikli makalesine bagvurulabilir.
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onem tagimaktadir. Modernite ile yiizlesme siirecinde din-ideoloji denge-
sindeki degisimin ¢arpici bir misali olarak kurtulus teolojisi taraftarlarinin
Marksizm ile olan iligkisi gosterilebilir. Bu akimin 6nciilerinden Jose Mi-
randa'nin eserlerinin bashklar: din-ideoloji iligkisindeki dontistimiin izleri-
ni tasimaktadir: Marx and the Bible: A Critique of the Philosophy of Oppres-
sion”3 (Marks ve Incil: Baski Felsefesinin Bir Elestirisi), Marx Against
Marxists 9% (Marksistlere Karsi Marks), Communism in the Bibie®> (In-
cil'deki Komiinizm). Ikinci eserin altbasghigi olan The Christian Humanism
of Karl Marx bu akimin modern bir ideolojik ¢er¢eveye dini bir muhteva
kazandirma ¢abasinin ulastigy diizeyi gostermektedir. Bir kiyas ile ortaya
koymak gerekirse, Modernite ile yiizlesmenin ilk sathasinda, 6zellikle XIX.
yiizyilin sonlarinda Hz. Isa tarihi bir sahsiyet olarak sekiiler bir ¢er¢evede
yeniden anlagilmaya ¢alisilirken, bu ytizlesmenin ikinci sathasinda, 6zellik-
le de XX. yiizyilin son geyreginde Karl Marks gibi sekiiler modernitenin
en ug ideolojik teorisyenlerinden birisi dini bir muhteva ile tekrar yorum-
lanmaktadir. Din ile ideolojiler arasindaki bu ge¢iskenlik hem Bati mede-
niyeti biinyesinde yasanan gerilimdeki ¢ift yonlii doniistiimiin unsurlarin
ortaya koymakta, hem de bu medeniyet biinyesinde gelistirilen dini ve se-
kiiler ¢ergevelerin ortak zeminini gostermektedir.

b. Ana Geleneksel Kiliseler: Protestanlik

Katolikligin aksine merkezi bir 6rgiitlenme yapisina sahip olmayan Pro-
testan mezhepler de 6zellikle XX. yiizyilin ikinci yarisinda artarak ivme ka-
zanan bir doniisiim ve yaygilasma siireci i¢ine girmislerdir. Amerikan
evangelikan hareketindeki”© gelismeler bu agidan hem Hristiyan diinya-
sindaki dontigstimiin ilging bir 6rnegini yansitmakta, hem de modernite ile
olan hesaplasmanin girdigi yeni siirecin 6zelliklerini ortaya koymaktadir.

Ilimli Protestan fundamentalistlerin 7 Nisan 1942 yilinda St. Louis'te
gerceklestirdikleri National Conference for United Action Among Evange-
licals (Evangelikanlar Arasindaki Birlesik Eylem i¢in Ulusal konferans)
baslikli toplanti bu agidan gerek ABD'deki Protestan hareket icin gerekse
daha sonraki donemlerde ivme kazanacak Protestan misyonerlik faaliyet-

93 Jose Porfirio Miranda, Marx and the Bible: A Critique of the Philosophy of Opp-
ression, (New York: Orbis Books, 1974).
94 Jose Porfirio Miranda, Marx Against Marxists , (New York :Orbis Books,
1980).
95 Jose Porfirio Miranda, Communism in the Bible, (New York: Orbis Books,
1982)
56 96 Marsden bugtin bu hareket i¢indeki gruplar su sekilde siralamaktadir: Baptists-

DIVAN ler, Presbiteryenler, Metodistler, Pentekostallar, Karizmatikler, Independentler,

2000/2 Luteranlar, Anabaptistler, Restorasyonistler, Congregationistler, Holiness Hris-
tiyanlar1 ve Episkopalyanlar. bkz. George Marsden, Evangelicalism and Modern
America, (Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1984), s. xiv. Bu topluluk i¢inde zik-
redilen pentekostal ve karizmatik gibi gruplar ayni zamanda yeni dini hareket-
ler tamimlamasi i¢inde de ele alinmaktadir. Biz bu gruplar1 bu ¢ergevede ve ay-
n1 zamanda yeni dini hareketler i¢inde de inceleyecegiz.
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leri igin 6zel bir 6nem tagimaktadir. Bu toplantinin giindemi ve tislubu
ayni zamanda modernite ile olan ilk hesaplasmadaki savunmaci tepkinin
terk edilmeye baslamasinin ilk isaretlerini olusturmaktadir. Bu toplantinin
onciilerinden Harold Ockenga toplantinin a¢is konusmasinda "bugiin
burada evangelikan hareketin gelecegini belirleyecek ¢ok 6onemli prob-
lemleri karara baglamak i¢in biraraya gcldik"97 derken aslinda yasanmak-
ta olan doniisiimiin ciddi isaretlerini veriyordu.

Daha 6nceki donemde yasanan fundamentalist-modernist gerilimin
Amerikan Protestan hareketini zayiflattigini ve marjinallestirdigini géren
bu neo-evangelikan hareket daha sonra II. Vatikan Konsili'nin Katolik
diinyada gergeklestirdigi uyum ¢abasinin bir benzerini evangelikan Pro-
testan hareket biinyesinde gergeklestirmeye ¢alismistir. Amerikan evan-
gelikan hareketi tizerine yaptig1 ¢alismalarla taninan Christian Smith, bu
acihmin biiyiik 6lgtide basar1 kazandigini ve 6zelde ABD'de, genelde de
diinyada bu yeni Protestan bilincin 6nemli mesafeler aldigini ifade et-
mektedir.

Christian Smith Evangelikan hareketin bu basarisini ii¢ temel unsura
baglamaktadlr.98 Birincisi, bu yeni Protestan akim etkin bir evangelist
harekete inanmakta ve bu inancin getirdigi yogun bir misyoner biling ta-
simaktaydilar. Bu etkinlik arayis1 bu yeni Protestan akimin, daha 6nceki
doénemde goriilen anti-modernist fundamentalizmin aksine, disa doniik
bir nitelik kazanmasini saglamustir. Ikincisi, onciilerini entelektiiellerin
olusturdugu bu yeni dalga, kendi akademik c¢evrelerini olusturmus ve
Hristiyan diinya goriisiiniin ve hayat anlayisimin etkin bir felsefi savunma-
sina yonelmislerdi. Dolayisiyla da i¢e kapanik fundamentalist tepkileri
boyle bir agilim igin yetersiz buluyorlar ve modernite ile dogrudan bir
yiizlesmeye yoneliyorlardi. Ugiinciisii, bu fundamentalist reformcu hare-
ket muhafazakar hristiyanlarin sosyal ve siyasi hayatta daha etkin olmala-
1 gerektigi goriisiini benimsiyorlard.

Kiiresel bir ekonomik krizi, Avrupa'da fasizmin yiikselisini, bir diinya
savagiin ¢ikisini ve Rusya'da komiinizmin yerlesmesini géren bu yeni
akimin 6nctileri, biitiin bu bunalimlardan ¢ikisin yeni bir hristiyan refor-
masyonu ile olabilecegini iddia ediyorlardi. Bu 6zelliklerin sekillendirdigi
bu yeni akim, modernite ile yiizlesmenin ilk donemine damgasini vuran
fundamentalizmin savunmaci, sekteryan, anti-entelektiiel, pesimist ve
izolasyonist tavrini terkederek XIX. yilizyil Amerikan Protestanizmine
egemen olan iddiali tavri yeniden uyandirmaya galisiyordu. Bill Gra-
ham'in 6nciliginde 1956 yilinda yayina baslayan Christianity Today
dergisi, liberal akimca ¢ikartilan Christian Century dergisine bir alterna-
tif olarak yeni akimin sozciliigiint tstlendi. Graham'in ifadeleriyle "ge-
leneksel teolojik tutumu benimsemekle birlikte sosyal problemler karsi-

97 Joel Carpenter, A New Evangelical Coalition, (New York: Garland, 1988), s.
19; zikr. yer Christian Smith, American Evangelicalism, s. 1.
98 Christian Smith, American Evangelicalism, s. 9-10
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sinda liberal bir tavir alacak olan" bu dergi, "teolojik agidan hig bir taviz-
de bulunmaksizin liberalizm ile fundamentalizmin en iyi yonlerini sentez

n 99

eden evangelikan bayragi yolun ortasina dikecekti".

Boylesi iddiali ve kapsayici bir sdylem ile harekete gegen neo-evangeli-
kan hareket XX. yiizyihn ikinci yarisinda yiikselise gecen ve son ¢eyregin-
de yeni bir dini uyanis dalgasi olusturan ¢ok sayida egitim kurumunuloo,
sosyal muhtevali misyoner nitelikli sivil toplum é')rgiitiiniil(n ve giigli bir
yayin faaliyetinilo2 devreye sokmustur. Bu yaygin faaliyet ag1 hareketin
sosyal ve siyasi etkinligini artirmustir. Yetmisgli yillarin sonunda, iyi bir evan-
gelikan olan Jimmy Carter'in bagkan segilmesi, onu takiben muhafazakar
nitelikli Reagan-Bush donemlerinde dini uyanisin ivme kazanmasi, asrin
sonlarinda bir taraftan geleneksel teolojiyi savunan, diger taraftan da mo-
dernite ile kapsamli bir yiizlesme ve sentez iliskisine giren dini akimlarin
etkinlik alanin1 genigletmistir.

Diger ana ¢izgideki Protestan kiliseler de modernitenin getirdigi mey-
dan okumalara yeni usluplar gelistirerek cevap olusturmaya ¢alismuglardir.
Diinya Kiliseler Konseyi’nin ( World Council of Churches) 1948 yilinda
Amsterdam'da ilan ettigi dini 6zgiirliikler deklarasyonu (Declaration on
Religious Liberty) bir taraftan misyonerlik faaliyetinin 6ntindeki engelleri
ortadan kaldirmaya yonelen misyoner bir muhteva tagirken, diger taraftan
daha sonra II. Vatikan Konsili'nde Katolikligin vurguladigi diger dinlerle
iliskiler ve dini 6zgiirliikler hususundaki esnemenin ve yeni tislubun izle-
rini tasgimaktadir: "Din 6zgirliigii iyi bir uluslararas: diizenin en temel un-
surlarindan birisidir. Bu hristiyan inancinin bir geregi ve Hristiyanhgin
yaygin bir 6zelligidir. Bu sebeple Hristiyanlar din 6zgiirligli meselesini
uluslararasi bir mesele olarak gérmektedirler." 103

99 George Marsden, Reforming Fundamentalism: Fuller Seminary and the New
Evangelicalism, (Grand Rapids, MI:Eerdmans, 1987), s. 158; zikr. yer Chris-
tian Smith, ag.e., s. 12.

100 Bunlar arasinda akademik kurulus olarak 6zellikle Fuller Seminary, Gordon-
Conwell Theological Seminary, Trinity Evangelical Divinity School, Calvin
Theological Seminary, North Park Theological Seminary, Covenant Theological
Seminary, Asbury Theological Seminary; lisans kurumu olarak da Gordon Col-
lege, Westmont College, Calvin College, Houghton College, Messiah College v.b.
zikredilebilir. Bu kurumlarin, kuruluglarin ve yayin organlarinin tam listesi i¢in
bkz. Christian Smith, a.4.¢.,s. 12-13.

101 Bunlar arasinda Youth for Christ, Campus Crusade for Christ, Youny Life, In-
ter-Varsity Christian Fellowship, Teen Challenge v.b. zikredilebilir.

58 102 Christianity Today dergisi disinda, The Reformed Journal, the Christian Scho-
DiVAN lars Review, Journal of the Evangelical Theological Society, Sojourners, Christi-
2000/2 an Herald Magazine ve Christian Life; yaymevleri arasinda da Inter-Varsity

Press, Baker Book House, Eevdsman Pub., Zondervan Publishing House, Word
Books, Tyndale House v.b. zikredilebilir.

103 Bu deklarasyonun metni i¢in bkz. World Council of Churches, Declaration on
Religious Liberty (Amsterdam, 1948), David George Mullan (ed.), Religious
Pluralism in the West, Oxtord: Blackwell, 1998, s. 326-328.
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Diinyanin her yanindan 285 kiliseyi i¢ine alan Diinya Kiliseler Konse-
yi’nin, 1975’te Nairobi’de yapilan besinci genel toplantisinin giindemi
ise, bize modernlesme ile Hristiyanligin doniisiimii arasindaki iliskinin
belirgin ipuglarini saglamaktadir: Kadinlarin serbestiyeti, daha fazla siyasi
ve ki 6zgiirliik arayan insanlarin tatminsizligi, giiclii ulusal hiikiimetle-
rin teknolojik ve askeri komplekslerini gelistirmek i¢in yaptiklart harcama-
larin GSMH i¢indeki oranimin artigt, 200 yillik diinya para sisteminin is-
tikrarsizlig1, niifus patlamasi, ekolojik problem ve zengin ve fakir {ilkeler
arasindaki u¢urumun derinlesmesi.

Teknolojik Cagda Sosyal Sorumluluk Toplantist’nin (Assembly on Soci-
al Responsibility in the Technological Age) 1975 raporunda ise sunlar ifa-
de edilmistir: “Insanligin bugiin karst karstya oldugu sorumluluk, bilim
ve teknolojinin insanlarin temel fiziki ve ruhi ihtiyaglarini kargilamak tize-
re harekete gegirildigi siirdiiriilebilir bir kiiresel topluma ge¢mektir. (...)
Bu durum, koklii bir medeniyet doniisiimii, yeni teknolojiler, yeni tekno-
loji kullanimlar1 ve yeni kiiresel iktisadi ve siyasi sistemleri igerir.”

Raporun “Kiliseler, bilim ve teknoloji adamlarinin modern toplumlar
i¢in sosyal olarak sorumluluk gerektiren yeni istikametleri gelistirmelerini
tesvik eder” ve “onun ilgisi bilim ve inang meselelerinde ve belli bilimsel
ve teknik faaliyetlerin ahlaki muhtevalar tizerinde odaklagmalidir” seklin-
deki vurgulart hiristiyan din adamlar ile sekiiler entelektiieller arasindaki
iligkiyi yumugatma ve Modernizmin epistemolojik ve aksiyolojik denge-
sizliklerini yeniden dengeye sokma gayesi tasimaktadir.

Muhafazakar Protestan Hristiyanlik ile Islami bilingteki uyanigi son 30-
40 vl igindeki en 6nemli dini gelismeler olarak goren din sosyolojisinin
onemli isimlerinden David Martin, muhafazakér evangelikan hareketlerin
bir yandan 6zellikle Latin Amerika, Sahra-giineyi Afrika ve Pasifik kiyist
bolgelerde hizla yayilirken, diger taraftan da ABD, Ingiltere, Hollanda ve
Avusturalya gibi gelismis Bati tilkelerindeki en canli dini hareketleri olus-
turduklarint vargulamaktadir. Bu hareketlerin 6zellikle Soguk Savagin bit-
mesinden sonra basta Romanya olmak tizere Dogu Avrupa'da da 6nem-
li gelismeler kaydettikleri goze (_;arpmaktadlr.lo4

c. Yeni Bagimsiz Mezhepler ve Dini Hareketler

Ozellikle XX. yiizyihn ikinci yarisinda gozlenen diger énemli bir gelis-
me de geleneksel dini ¢izgilerle ve ana kiliselerle irtibati olmayan ¢ok sa-
yida yeni ve bagimsiz dini hareketliligin hizla yayilmasidir. Sinkretik bir
ortamda hizla gelisme temayiilii gosteren bu eklektik akimlarin tasidig
son derece farkh 6zellikler ve ¢esitlilikler bu hareketlerin isimlendirilme- 59

sini, tanimlanmasini ve tasnif edilmesini gﬁgle§tirmi§tir.105 Bugiin bash DIVAN
2000/2

104 David Martin, "The Evangelical Upsurge and Its Political Implications", The
Deseculnrization of theWorld: Resurgent Religion and World Politics, (ed. Pe-
ter Berger), (Washington: Ethics and Public Policy Center, 1999), s. 37.

105 Bu konuda kapsamli bir tahlil i¢in bkz. John A. Saliba, Perspectives on New
Religions Movements, (Londra: Geoffrey Chapman, 1995).
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basina birer inceleme alani haline dontisen bu akimlar kimi zaman kiilt, ki-
mi zaman mezhep, kimi zaman da yeni dini akimlar olarak isimlendiril-
mektedir. Kiilt isimlendirmesindeki sinirhlik ve 6nyargilar, mezhep isim-
lendirilmesindeki daha tist bir dini kimlige irtibat dolayisiyla son donem
bilimsel ¢aligmalarda genellikle NRM (New Religious Movements/yeni
dini akimlar) isimlendirilmesi tercih edilmektedir.

Bu akimlarin tanimlanmasi ve alanlarinin belirlenmesi de kendi i¢inde
bir ¢ok giigliik barindirmaktadir. John Saliba bu tanimlamalari teolojik,
psikolojik ve sosyolik tanimlamalar olarak siniflamakta ve her birini elesti-
rel bir agidan degerlendirmektedir. Teolojik tamimlamalar genelde bu
akimlart diger ana dinlerden birinden kopan heterodoks tepkiler olarak
gormektedir. Bu ¢ercevede Walter Martin bu akimlar "Kitab-1 Mukad-
des'ten kaynaklanan temel doktrinleri reddeden ya da yanlis yorumlayan
bir lider ya da 6greti etrafinda olusan dini nitelikli gruplar" 106
nimlarken, bu tanimi biraz daha esneten James Sire, "ana Katolik ve Pro-
testan kiliselerce temsil edilen geleneksel Hristiyanhigin kutsal metin yo-
rumlarindan farkli dini doktrin ve pratiklere sahip olan ve tamamiyla ayri
organizasyonlar olusturan dini akimlarin timi" 107 diyerek bu hareketle-
rin temel farklarini ortaya koymaya ¢aligmaktadir.

olarak ta-

Saliba'nin da hakl bir sekilde vurguladigt gibi108 bu tanimlar ciddi ig
geliskiler ve zaaflar barindirmaktadir. Herseyden once gelencksel dini
akimlardan kopan, bunlarla farklilagsan kriteri kondugunda 6ncelikle gele-
neksel akimlarin belirlenmesi gerekmektedir. Sire geleneksel dini akimlar
Katoliklik ve Protestanlik iist kiliseleri ile tamimlarken, Martin Incil yo-
rumlarint kriter yapmak suretiyle tanimi daha da simirlamakta ve birgok
yerlesik kiliseyi tanim dis1 birakmaktadir. Ayrica bu tanimlama bu akimla-
r1 olumsuzundan belirlemeye ¢alisarak bu akimlar arasindaki ortak yonle-
rin ve farklilasan 6zelliklerin tebariiz etmesini engellemektedir. Bu ¢erge-
vede kullanilan "unorthodox" ve "heterodox" gibi tanimlamalar bu hare-
ketlerin ortaya ¢iktiklart tarihi siireci ve kendi i¢lerinde olusturduklar: te-
olojik anlam haritalarim1 da anlamay1 giiglestirmektedir. Gelencksel dini
gergeveleri esas alan bu normatif yaklagim yeni dini akimlarin teolojik ek-
lektisizminin sebeplerini, 6zelliklerini ve dini idrak tizerindeki etkilerini de
anlamakta yetersiz kalmaktadir.

Bu akimlarin liderlerinin, tiyelerinin ve i¢ yapilarinin psikolojik ag¢idan
incelenmesine yonelen psikolojik tanimlar ise genelde iki gruba ayrilmak-
tadir. Cogunlugu barindiran birinci grup, bu akimlar gerek liderleri, ge-

60 rek tyeleri gerekse i¢ yapilart agisindan psikolojik olarak tehlikeli ve yikict

DIVAN gruplar olarak gortirken, ikinciler ise bu akimlar giinlitk hayatlarinda psi-
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106 Walter Martin, The New Cults, (Santa Ana, CA: Vision House, 1980), s. 16;
Saliba, ag.¢., s. 2.

107 James Sire, Scripture Twisting: 20 Ways Cults Misread Bible, (Downers Grove,
IL: Intervarsity Press, 1980), s. 20; Saliba, ag.c., s. 2.

108 Saliba, a2 g.¢., s. 3.
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kolojik problemlerle karst karstya kalan genglere alternatif bir terapi alani
olusturan ve toplumsal psikolojik bunalimlarin yansimalari olan gruplar
olarak gormektedir.

Birinci grup iginde yer alan Philip Cushman bu akimlari "kendisini
Tann ya da Tanri'dan mesaj getiren bir insan olarak goren karizmatik li-
derler tarafindan kontrol edilen, sadece tek bir dogru inang¢ oldugunu ve
onun da kendilerine ait oldugunu iddia eden, kendi sinirlayict kurallarina
sorgusuz ve tam bir itaat bekleyen, zihin kontrol mekanizmalart kullanan,
dis diinyayr aldatmaya ¢alisan ve tyelerin emegini ve eckonomik giiciini
sOmiiren, kendisinden ayrilan iyelerine saldiran" 109 gruplar olarak ta-
nimlamaktadir. Bu akimlara daha objektif yaklasmaya ¢alisan ikinci gru-
bun 6nemli isimlerinden Marc Galanter ise aym akimlar1 "hissi bir inang
sistemine baglanan, yiiksek bir sosyal baglilik diizeyine sahip olan, gru-
bun davranig normlarindan ¢ok siki bir sekilde etkilenen ve gruba ve
onun liderine karizmatik veya ilahi bir gii¢ atfeden gruplar" 110
nimlamaktadir.

olarak ta-

Ankete ve gozleme dayali bilimsel yaklagimlarla bu gruplari tanimlama-
ya ¢alisan ve bu nedenle 6nceki iki yaklagimin 6nyargilarindan uzak du-
ran sosyolojik yaklagim ise bu gruplari kilise, mezhep, firka ve kiilt tanim-
lamalar1 gergevesinde bir yere oturtmaya ¢alismaktadir. Bu ¢ergevede
Rodney Stark ve William Bainbridgc'in111 mezheplerin ana kiliselerin
birinden kopan bir kol, bu yeni dini akimlarin ise ¢cogu zaman farkl dini
gelenckten gelenlerden olusan ve eklektik bir yapr arzeden akimlar oldu-
gu konusunda yaptiklar1 ayrim 6zellikle medeniyet bunalimi ve dini etki-
lesim ve doniisiim agisindan dikkat ¢ekicidir.

Yeni dini akimlari, yasanmakta olan medeniyet bunalimi ve Hristiyanh-
gin bu bunalima gosterdigi tepkinin olusturdugu doniisiim ¢ergevesinde
degerlendirebilmek i¢in bu akimlarin biinyesine giren ana kollari ve 6zel-
liklerini de ortaya koymak gerekir. Bu akimlar diinya dinlerini 22 ana gru-
ba ayiran J. Gordon Melton'un gelistirdigi tasnif ¢ergevesinde sekiz ana
grupta ele alinabilir:

Pentekostal grup: Basta daha 6nce bilinmeyen dillerde konusmak ol-
mak tizere Tanr katindan ihsan edilen 6zel niteliklere, mevhibelere ve ke-
rametlere dayanan 6gretileri benimseyen bu gruplarin modern tiirleri XX.
yiizyilin baglarinda ¢tkmis ve asrin ortalarinda ABD 6lgeginde hizla yay1-
larak, onlarca farkli kola, 5.650 yerel cemaata, yine binlerce kiliseye ve

61

109 Philip Cushman, "The politics of vulnerability: youth in religious cults",

Psychohistory Review, 12 (1984), s. 6; Saliba, a.g.¢., s. 5. DIVAN
110 Marc Galanter, "Charismatic religious sects and psychiatry: an overview", 2000/2
American Jowrnal of Psychiatry, 139 (1982), s. 1539; Saliba, ag.c., s. 6.
111 Rodney Stark ve William Bainbridge, "Concepts for a Theory of Religious
Movements", Alternatives to American Mainline Churches, ed. Joseph H.

Fichter, (NY: Rose of Sharon Press, 1983), s. 3-27; Saliba, ag.¢., s. 8.
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¢ok sayida taraftara kavu§mu§tur.112 Bugiin ise ¢ok farkli kollarda mil-
yonlarca taraftara hitap kabiliyeti kazanmuglardir.

Bir rivayete gore Hz. Musa'nin Sina daginda On Emri almasinin y1ldo-
niimiine rastlayan, hristiyanlarca da Paskalya'dan elli giin sonra kutlanan
Hamsin (Pentikost) yortusundan ismini alan bu akim Incil'in Resullerin
113 zikredilen bilinmeyen dillerde konugma
mevhibesinden hareketle ilahi nitelikli ihsanlara dayali 6gretileri ve yon-
temleri 6ne ¢ikarmaktadir. Ozel tedaviler, peygamberlik, hikmet, ruhlara
vukufiyet gibi diger mevhibelerle de desteklenen bu nitelikler bir ¢ok ye-
ni akimin énciisii i¢in dnemli bir megruiyet zemini olusturmustur. Incil'in
ayni babinda yer alan "Ve son giinlerde vaki olacak ki, Allah diyor, biitiin
beser tizerine Ruhumdan dokecegim; ogullariniz da kizlariniz da peygam-
berlik edecekler, ve gengleriniz ruyetler gérecekler, ihtiyarlariniz da riiya-
lar gorecekler, o giinlerde kullarim tizerine de cariyelerim tizerine de Ru-
humdan dokecegim; ve peygamberlik edecekler. Ve yukarida gokte hari-
kalar, asagida yerytiziinde de alametler, kan ve ates ve duman bugusu ve-
recegim." (Resullerin Igleri, 2:17-20) ifadeleri bu tiir olaganiistiiliikler id-
dias1 tagtyan mesihgi hareketlerin mesruiyet iddialarina zemin tegkil etmis-
tir. Bu gergevede bir taraftan kiyametin yaklastigi inanciyla Mesihgi bir tav-
ra, diger taraftan da ayn1 babda yer alan114 komiinel bir tavra yonelen bu
gruplar ana kiliselerden kopan bagimsiz tiniteler olusturmuslardir. Gittik-
¢e farkhilasan Ozelliklere ragmen 1960l yillardan itibaren hizli bir artis
gosteren karizmatik1 19 ve neo-pentekostal hareketler bu ¢ergevede bash-
basimna genis bir grup olusturmustur.

Isleri boliimiiniin 2. babinda

Komiinel Grup: Bu grubun en ayirdedeci 6zelligi Incil'in Resullerin
Isieri (4:32-35) boliimiinden esinlenerek kurulan komiinel hayat tarzidir.
Hristiyanhign ilk yiizyillarinda da gozlenen, daha sonra manastir hayati ile
kurumsallasan, 6zellikle XIX. yiizy1l Amerika sartlar i¢inde yeni 6zellikler-
le bezenen dini gruplar haline doniigen ve son donemde modernlesmenin
getirdigi bunalimlara bir tepki niteligi de kazanarak yayginlasan bu hare-

112 Vergilius Ferm, Encylopedia of Religion, (N.Y.: The Philosophical Library),
1945, s. 573.

113 "Pentikost giinii oldugu zaman, hepsi birarada toplu idiler. Zorlu bir yel esi-
yormus gibi ansizin gokten bir ses geldi, ve biitiin oturduklart evi doldurdu.
Ve atesten imis gibi boliinen diller onlara gortntp onlarin her biri tizerine
kondu. Hepsi Ruhulkudiisle doldu ve kendilerine Ruhun verdigi séyleyise go-
re baska baska dillerle sdylemege basladilar. ..." (Resullerin Isleri, 2:1-4, Ki-

62 tab-1 Mukaddes, Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 1976, s. 120).
DIVAN 114 "Her cana korku diistii; ve resuller vasitasiyla ¢ok harikalar ve alametler olu-
2000/2 yordu, biitiin iman edenler bir arada olup herseyleri miisterekti; mallarini ve

miilklerini satip onlari hepsine herkesin ihtiyacina gore dagitiyorlards; her giin
birlikte mabede devam edip evde ekmek kirarak sevingle ve yiirek sadeligi ile
yemek yiyorlardi." (Resullerin Isleri, 2:43-47.)

115 Bu hareketler ismini Yunanca’da mevhibe, ilahi lituf anlamina gelen charis-
ma'dan almaktadr.
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ketler ekonomik i¢ yeterlilikle dis diinyadan kopuk yasayan, gii¢li bir li-
derlik ve sosyal kontrol mekanizmasi olusturan hareketlerdir. XIX. Yiiz-
yida Shakerler, Amana cemaati ve Kardesler toplulugu gibi topluluklar-
dan olusan bu grup son dénemde Paul Erdmann'in Armageddon kilise-
si, Stepher Gaskin'in Farm hareketi ve Peter ve Eileen Caddy'nin Find-
horn hareketi gibi topluluklarda tipik 6rneklerini bulmustur. Bu grup
biinyesinde ayrica Swami Kriyananda'min kurdugu Ananda kooperatif
koyti 6rneginde oldugu gibi Dogu dinleri ile sentez olusturmaya ¢alisan
sinkretik hareketler de olmustur.

Hristiyan Bilim-Metafizik Grubu: Bu grubun en temel 6zelligi in-
san zihninin isleyis mekanizmasi tizerinden hastaliklart tedavi etme ve
Tann ile biitlinlesme felsefesi etrafinda mutluluga ulasma fikridir. Akade-
mik gevrelerde New Thought (Yeni Diistince) olarak isimlendirilen bu
grup bireysel gelismeyi 6ne ¢ikarmakta ve meditasyonu temel dini pratik
olarak benimsemektedir. Yine 19. yiizyilda Unity School of Christianity,
Divine Science Fedevation International ve Christian Science toplulukla-
rinca gelistirilen bu akimin son donemdeki 6nemli temsilcileri Robert
W.C. Burke liderligindeki Esoteric Transcendentalism, Joan Gibson oncii-
ligtindeki The Church of Inner Wisdom ve Mildred Mann'in yirittigi
The School of Pragmatic Mysticism'dir. Metafizik ile bilim arasinda kurul-
maya ¢aligilan bu baglanti metafizik idraki bilimsel idrakin gelisemedigi
donemlere 6zgii goren pozitivist anlayiga bir tepki niteligi tasimaktadir.

Spiritiielist ve Psisik gruplar, Yeni Cag gruplart: Insan ruhu ve zih-
ninin olaganiisti giiglerine dayali bir dini idraki esas alan bu gruplar bir
yoniiyle parapsikoloji diger yoniiyle de spritializmi temel ¢ikis noktasi
olarak benimsemektedirler. Bu ¢ercevede telepati, ruhi tedavi yontemle-
ri, psikokinesis gibi parapsikolojik yontemlerle, genelde okiilt ve "gizli
hikmet" alani olarak goriilen astroloji, falcilik ve I Ching gibi modern bi-
lim ¢ergevesinde izah edilmesi gii¢ olan geleneksel bilgi ve yontemleri
kullanan bu akimlar Modernitenin olusturdugu kaliplan ve kategorileri
asmaya ¢alismalari agisindan dikkat ¢ekicidir. Son déonemlerde sinema gi-
bi gorsel sanatlara da yansiyan yasayanlarla oliiler arasinda temas kurma,
medyumluk ve ruhlarin kendi hikmetlerini yasayan insanlara aktarmasi
gibi meseleler ruhculuk akiminin yayginlasmasinin isaretleridir. 1970°li
yillardan sonra artan bir hizla yayilan Yeni Cag harcketi de kokenlerini
bu ruh¢u akimlardan alan ve 6zellikle Dogu dinleri ile sentez kurarak
mistik tecriibelere dayali yeni bir dini idrak bi¢imi olusturmaya ¢aligan bir
harekettir.

Bu hareketlerin konumuz agisindan tasidigi 6nem, son derece eklektik
bir nitelik tagimalaridir. Bir taraftan Incil'i temel kaynak kabul eden ve ge-
leneksel Hristiyan ¢izgisini siirdiiren, diger taraftan kullanilan yontemler
ve ruhcu inang ilkeleri ag¢isindan agisindan dogulu dinlerin yoga, meditas-
yon ve reenkarnasyon gibi temel inang esaslarini ve yontemlerini benim-
seyen, Ote yandan da diger gezegenlerle temasi 6ngoren bilimsel /mistik
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bir séylem gelistiren bu akimlar medeniyet tarihinde gozlenen sinkretik
olusumlarin modern tiirlerini olusturmaktadir. Melton'un tasnifinde yer
alan Edgar Cayce'in The Association for Research and Enlightenment’i, ay-
rica The Society for the Teaching of the Inner Christ, ve Autherius toplulu-
gu gibi UFO dinleri ve Yeni Cag topluluklart bu akimlarin ilging 6rnekle-
rini teskil etmektedir.

Antik Hikmet Grubu: 19. Yiizyilda ruhgu akimlardan koparak olus-
maya baslayan ve yine son donemlerde yayginlasan bu grup igindeki akim-
lar antik bir hikmetin belli bir tstadlar grubu araciligiyla nesilden nesile
aktarilarak bugiine kadar tasindigina inanmakta ve giintimiizde bu misyo-
nu Ustlenen tstadlarla temasi temel ilke olarak benimsemektedir. Antik
hikmeti ve kadim kiiltiirti reddeden pozitivist Modernizme karst gelecek-
ten ¢ok geemisi, gelecekle ilgili titopyalardan ¢ok ge¢misin tecriibe ve hik-
met birikimini 6ne ¢ikarmaya ¢alisan bu gruplar antik hikmeti tagiyan is-
tadlarin moderniteden uzak ve 1ssi1z alanlarda, mesela Asya'nin daglik bol-
gelerinde yasadigina inanmaktadir.

Modern bilimin getirdigi bilgiden ¢ok bu tistadlarin aktardig: gizli ilim-
leri kurtulus regetesi olarak goren bu yaklasgim bi¢imi modernitenin olus-
turdugu bunalim ve meydan okumalar boliimiinde ele aldigimiz episte-
molojik bunalima alternatif bir yol olusturmaya ¢aligmaktadirlar. Filistin,
Misir ve Ispanya'yr gezdikten ve Dogu hikmetini kavradiktan sonra 1420
yilinda bu hareketi kurduguna inanilan Christian Rosencranz'in ismi ile
anilan ve XVII. yiizyil Ingiliz diisiiniirii Robert Fludd'un mikrokozmos-
makrokozmos baglantilar ile sistematik bir nitelik kazanan, modern do-
nemde de yayginlasarak Avrupa, Ingiltere, Giiney Afrika, Avusturalya,
Giliney Amerika ve Hindistan'da taraftar bulan Rosicruianism bu grupla-
rin ilging bir 6rnegini olusturmaktadir. Astroloji, simya ve modern mason-
luk hareketleri ile de irtibatli olan bu grup kendisini "hristiyanlik prensip-
leri iizerine kurulan ve Hz. Isa gergekligine ve O'nun yeryiiziine gelerek
yaptigi islerin hakikatine dayanan" bir hareket olarak tanimlamaktadir, 110
Rosicruianism disinda Teosofistler, Okiilt topluluklar: ve I AM gruplari bu
genel tasnif i¢inde yer almaktadir. Biitiin bu antik hikmet grubunun ortak
kavramlarindan birisi de Great White Brotherhood (Biiyiik Beyaz Kardes-
lik)'tir ki bu kardeslik baglantisi insaniistii ruhi 6zelliklere sahip tistadlar-
dan olugmaktadir.

Biiyii Grubu: Bu grupta yer alan akimlar temelde belli ritieller araci-
higryla doga giiglerinin denetlenebilecegine ve yonlendirilebilecegine

64 inanmaktadir. Kokenlerini Hristiyanhik oncesi kiiltiirlerden alan, Hristi-
DIVAN yanlikla birlikte olusan sentezlerle yeni nitelikler kazanan bu gruplar mo-
2000/2 dern donemde tepkisel nitelikli arayislara zemin olmustur. Ritiiel Biiyt,

neo-paganizm, cadicilik ve satanizm gibi kollara ayrilan bu hareketler gi-
zemli topluluklar olusturarak modernitenin rasyonel 6ziine meydan oku-
maktadirlar.

116 Vergilius Ferm, Encyclopedin of Religion, s. 671.
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Adytum kurucular: ve Ordo Templi Orientalis gibi gibi hareketleri
biinyesinde barindiran ritiiel biiyii kolu 6nceki grupta ele alinan Rosicru-
cianism ve masonluk gibi gizli yapilar kurarak biiyii gelenegini ve bu ge-
lenek igindeki dogayr denetim altina alma ¢izgisini siirdiirmektedirler. Es-
ki Yunan, Misir ve Iskandinavya mitolojsinden de esinlenen neo-paga-
nizm kollart da Hristiyanligin ilk dénemlerinde yasanan sinkretik olusu-
mun yeni ve gizemli tiirlerini olusturmaktadir. Kendilerini Wicea diye ad-
landiran efsunculuk/cadi hareketleri kendilerine atfedilen olumsuz imaj-
larin 6tesinde bir ana tanriganin da aralarinda bulundugu bir ¢ok tanriya
inanmakta ve temel amaglarinin doga ile uyum iginde yasamak oldugunu
iddia etmektedirler. Son donemde 6zellikle internet teknolojisini de kul-
lanarak gizemli bir sanal diinya olusturmaya baglayan satanizm ise hem
moderniteye hem de hristiyan doktrinlerine bir tepki niteligi tasimakta-
dir. Onlarin meshur Black Mass (Kara Ayin) toreni Katolik Kilisesi'nin ek-
mek ve sarap takdisine dayali Asai Rabbani ayininin istihzai bir taklidi ni-
teligindedir.

Dogu ve Ortadogu dinleri grubu: Medeniyet doniisiimiiniin 6nem-
li gostergelerinden birisi de daha 6nce hemen hemen tamamuyla Hristi-
yan unsurlardan olusan Bati toplumunun gittik¢e artan bir hizla biitiin
diinya dinlerini ve bu dinlerin degisik kollarini biinyesinde barindiran bir
nitelik kazanmaya baslamasidir. Tarih iginde yasanan biiyiik hegemonik
diizenlerin dogal sonucu olarak goézlenen bu ¢esitlilik yeni sinkretik olu-
sumlara zemin hazirlamaktadir. Hemen hemen her koldan miisliiman
gruplarin yeserdigi, otantik yahudi topluluklarin yeni yorumlarla etkileri-
ni artirdiklar1, basta Hare Krishna, TM, Jain, Sih ve Zen gruplarn olmak
tizere Hindu ve Budist kollarin, Mahikari, Nicheran Shoshu, Aum Shinri
Kyo gibi Japon gruplarin etkilerini artirdigs ¢ift yonlii bir etkilesimi bera-
berinde getirmektedir. Ozellikle daha 6nce hristiyan olan ve modernite-
nin dogrudan etkisini yasayan batililarin bu yeni dini akimlara girmeleri
bir taraftan bu insanlarin dini idraklerini dontstiirerken, diger taraftan da
Asya kokenli bu dinlerin yeni etkilesimlere agilmasini beraberinde getir-
mektedir. Bu durum ara dini olugumlarin ve sinkretik gruplarin dogusu-
nu ve yayginlagsmasini beraberinde getirecek unsurlar tasimaktadir.

Tasnifi yapilamayan dini gruplar: Ana 6zellikleri itibariyla yukarida
zikredilen ana gruplar i¢ine girmeyen ve homoseksiiel kiliseler gibi mar-
jinal gruplardan olusan bu grup dini idrakin tepkisel niteliklerle ulasabi-
lecegi ug¢ noktalarini géstermesi bakimindan ilging 6rnekler olusturmak-
tadur.

Ozetle, son donemlerde Bati’da, teolojik hiikiimlerden ziyade manevi
gelismeye 6nem veren yeni dini tesekkiillere karsi artan bir yonelis goz-
lenmektedir. Bu dini hareketlerin tiyelerinin sayisindaki artis, Moderniz-
min yeknesak maddeciligine kars bir cevap arayist olarak yorumlanabilir.
Bu hareketler mensublarina, modernitenin tiriinlerinden fedakarlik et-
meksizin, psikolojik tatmine doniik manevi bir atmosfer saglamaktadur.
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Bu hareketlerin bir diger 6nemli 6zelligi ise, Dogu maneviyati ile Huris-
tiyan gelenegi arasindaki eklektik karakteridir. Bu eklektisizm, s6zkonusu
hareketleri, maddi sertiven bakimindan tatmin olmus ve fakat bu maddi
tatminin 6tesinde manevi bir seriiven arayan modern insan i¢in cazibeli
hale getirmektedir.

Sebebi ne olursa olsun, daha eklektik ve liberal dini harekete yonelis,
modern insanin, Modernizmin yeknesak determinizmi ve ana Hiristiyan
geleneklerin kuralailigiyla ilgili iki temel tatminsizligini yansitmaktadir.
Medeniyet bunaliminin bir isareti durumundaki psiko-ontolojik denge-
sizligin sonucu olarak daha once tecriibe edilmemis ben-idrakine ve 6z
denetime olan vurgu, Dogu dinlerinin de ¢ekim alani olusturmasina yol
agmustir.

Bu dini hareketlere olan ilgi, modernist paradigmanin beden, akil ve ru-
hu ayiran 6zelligine karsi bir mukabele niteligi tasimaktadir. Daha kutsal
ve biitiinlesmis bir hayat tarzi hususundaki baski, manevi ve maddi aksiyo-
lojinin sekiiler farkhlasmasina bir alternatif olarak goriilmektedir. Bu tep-
ki, bircok mezhepsiz, evangelik kiliselerde ve New Age (Yeni Cag) hare-
ketlerinde miisahade edilmektedir.

Bu temayiil, sézkonusu medeniyet bunaliminin kendine has tarihi kav-
saginda, Hiristiyanhigin yeni bir ruh, metot ve sekle dogru dontisiim siire-
cini hizlandirabilir. Bu hareketlerin basarisi, piiritan dinamizminden sonra
gergeklesen protestan ahlik olusumunda oldugu gibi, halka indirgenme
seviyelerine ve yeni ahlika dayanan bir dinamizmi olusturmadaki kabiliyet-
lerine baglidir. Son on yil i¢inde iiye sayilarindaki biiyiik artisa ragmen,
bugiine kadar boylesi hareketler yalnizca modern maddecilikten kagan si-
nirlt sayidaki insanin ruhi siginag olabilmistir.

d. Postmodern Teoloji

Modernitenin olumsuz ve dogmatik yonlerine kargi elestirel bir akim
olan Postmodernizm, kendi i¢inde bir¢ok -bazen birbiriyle ¢atisan- tema-
yiilii icermektedir. Feminizm, escinsellik, teoloji, felsefe vb. gibi yonelisler,
entelektiiel bir elestiri potasinda birbirlerine karigmaktadir. Bunlarin eles-
tirinin tesine ge¢ip, yasanan medeniyet dontisiimiine olumlu katkilar sag-
layan yeni bir paradigma olusturup olusturamayacaklart medeniyet donii-
stimiiniin geleceginin 6nemli belirleyicilerinden biri olacaktir.

Modernite ile postmodernite arasindaki stireklilik unsurlar1 bu akimin
moderniteden radikal bir kopusu degil, bir i¢ elestirel siireci barindirdigi-

66 n1 gostermektedir. Postmodernitenin, modernitenin igerden degil belli bir
: mesafeden kendini okumasinin ve kendi kendini izlemesinin (self~monito-
DIVAN 7ing), bu anlamda da kendi kendisine dontik bir psikoanalizinin tir{inii ol-
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dugunu sdyleyen Zygmunt Bauman'in!17 bu tanimindan hareket edersek
modernite-din iliskisinden postmodernite-din iliskisine gegiste hem mo-

117 Zygmunt Baumann, Modernity and Ambivalence, (Ithaca: Cornell Unversity
Press, 1991), s. 272.
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dernite hem de din-merkezli okumalarin elestirel bir bakigla ele alindig:
goriliir. Bir taraftan geleneksel dini okumalarin tarihi ¢evre sartlar igin-
de degerlendirilerek mutlaklig: tartismaya agilirken, diger taraftan Mo-
dernizmin dini alan1 daraltan mutlak 6énermeleri de kendi tarihi sartlart
icinde degerlendirilmektedir. Bu da postmodern yontemin uygulandig:
¢ift yonlii bir esnemeyi beraberinde getirmektedir. Modernizmdeki esne-
me Hristiyanlikta gozlenen canlanmanin 6niini agarken, dini alandaki es-
neme Hristiyanhigin doniisiim siirecini hizlandirmustir.

Bu ift yonli esneme ¢ergevesinde Postmodernizmin Hristiyanligin
donitisiimii tizerindeki etkisi teolojik, epistemolojik ve aksiyolojik alanlar-
da kendini gostermektedir. Hristiyanligi, sinirli ve nisbeten daha az ege-
men bir Tanr anlayisina dayanan esnek bir teolojik sisteme doniistiiren
postmodern teolojinin, felsefe ve teoloji, bilim ve maneviyat, Tanr ve ta-
biat, akil ve vahiy arasindaki ayrilig1 kapatmada kritik bir rol oynadig go-
rilmektedir. Griffin bunu “bu postmodern teoloji, modern muhafazakar
koktenci teolojilerin yaptigr gibi bilim ve akil karsit1 bir durug almaksizin,
modern liberal teolojiden de farkh olarak, hakiki bir dini diinya telakkisi
ortaya koymaktadlr”118 seklinde ifade etmektedir. Onun altini ¢izdigi
gibi bu, modern 6ncesi ve erken modern donemdeki tabiatiisti (superna-
turalistic) teizm ile daha sonraki teist olmayan tabiat¢t (naturalist) diinya
gortistinden esit bicimde uzak olan bir tabiat¢i teizmdir.

Boylesi bir doniisiimceti girisim, geleneksel ontolojik, epistemolojik ve
eskatolojik ¢ergevelerin yeniden formiile edilmesini gerektirmektedir.
“Tanr yaraticl giicin yegine sahibi olamaz ve diinyadaki olaylara tek ba-
sina miidahale edemez veya hakim olamaz”119 temel 6nermesine daya-
nan bu yeniden formiillestirmede gergeklik iddiasi, bir vahiy telakkisine
de dayandirilamaz. Bu durum, Katolik dogmatik deizminin Tanrst ile
modern ¢agin mutlak bilim Tanrist arasinda bir uzlasma gibi gériinmek-
tedir. Modernizmin reddettigi Hristivan dogmalarina dayalh Tanri imajin-
dan farkli olmakla birlikte Hiristiyanligin orta ve modern ¢aglar boyunca
sahip oldugu telakkinin stireklilik unsurlarini barindiran bir Tanri imaji ta-
savvuruna girisilmektedir.

Boyle bir yeni Tanr idrakinin kaynaklar ontolojik bakimdan, Mills’in
sonlu veya sinirli Uluhiyet ve James’in sinurl teizm teorilerinde ve episte-
moloji bakimindan James’in radikal ampirisizminde bulunabilir. Sonug
olarak, post-modern teoloji koklii ve yeni bir paradigma arayisi degildir;
bilakis, bireysel ve sosyal telakkileri yeniden dengelemeye ve alternatif
gruplarin sosyal uyumu tehdit etmeksizin birarada yagayabilecekleri ma-
nevi ve entelektiiel bir ¢evre meydana getirmesine yonelik birtakim prag-
matik gayelere ulagsmaya ¢alisan reformcu bir uzlagsma ¢abasidir.

118 D.R. Griffin, God and Religion in the Postmodern World, (New York: State
University of New York Press, 1989), s. 3.
119 Gritfin, ag.c., s. 5.
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Bu yonelisin 6zgilinligi, Hristiyan ge¢misin teolojik bir tekrart olmak-
tan ziyade kiltiriin evrensellesmesi ve kiiresellesmesi siirecinin bir sonu-
cu olarak gelisen yeni eklektik¢ilige dayanmasindandir. Bu kiiresellesme,
zamaninda Hristiyanligin Katolik doéniisiimiiniin gergeklestigi ve yeni me-
deniyet sathasimin hukukilestirilmesine yonelik teolojik ve ahlaki temel
kurma misyonunun yerine getirildigi Pax Romana sirecinin sagladigina
benzer bir eklektik atmosfer saglamaya ¢aligmaktadur.

Postmodernitenin Hristiyanligin doniisimii tizerindeki ikinci 6nemli
etkisi 6zellikle Incil okumalarinin ve yorumlarinin postmodern bir elesti-
risinden kaynaklanan epistemolojik boyut ile ilgilidir. Bu ¢er¢evede ¢alisan
bir grup akademisyenin ortak {riinii olan The Postmodern Bibie120
eser bu yaklagimin ilging 6érneklerini barindirmaktadir. Bu eserin yazarlar
ortak hareket zeminin olarak kutsal metinlerin geleneksel okunuslarinin

da modern Incil ¢alismalarinin da dayandigy nihai gergeklik ve hiikiim id-
121

isimli

dialarina stiphe ile yaklasma oldugunu vurgulamaktadir. Geleneksel
okumalarin evrensellik, biitiinliik ve diger yorumlara tstiinliik iddialarin
reddeden postmodern yaklagim, biitiin bu yorumlarin kendilerinin giig
bagiml ve konjonktiirel okumalar oldugunu benimsemektedir. Kendi
okumalar1 da dahil her tiir okumanin bir giig iligkisini yansittigini ve hig
bir Incil okumasinin masum olmadigini, aksine her bir okumanin belli bir
ideolojik arkaplani barindirdigini iddia eden bu yaklagim kutsal metin oku-
malar1 agisindan yeni bir meydan okumay: beraberinde getirmistir. Gele-
neksel okumalarin tiimiintin somiirgeciligi, koleciligi, kadinin agagilanma-
sin1 ve egemen siniflarin giictinii hukukilestiren bir statitko mesrulagtirma-
sina zemin teskil ettigini vurgulayan bu yaklasim, alternatif okuma bi¢im-
leri olusturarak epistemoloji ile politika arasindaki iliskiyi yeniden tanimla-
maya ¢aligmaktadir.

Bu ¢ergevede okuyucu-eksenli, yapisalci, post-yapisalci, soyleme dayali,
psikoanalitik, feminist ve ideolojik kritiklerden hareketle olusturulan yeni
Incil okuma ydntemi post-modern epistemoloji ile hristiyan kaynaklart
arasinda yeni bir anlamlilik iligkisi kurmaya galismaktadir. Ozellikle okuyu-
cu—el(senli122, dil—metinlzs, kurumsal-sosyal yapllara124 dayali kritikler

120 George Aichele, Fred Burnett, Elizabeth Castelli, Robert Fowler, David Job-
ling, Stephen D. Moore, Gary A. Philips, Tina Pippin, Regina Schwartz, Wil-
helm Wuellner, The Postmodern Bible, (New Haven: Yale University Press,
1995).

121 The Postmodern Bible, s. 2.

68 122 Bu kritikler i¢in bkz. Robert M. Fowler, Let the Reader Understand: Reader-

Response Criticism and the Gospel of Mark, (Minneapolis: Augsburg/Fortress,

DiVAN 1991); Robert M Fowler, "Mapping the Varieties of Reader-Response Criti-

2000/2 cism", Biblical Interpretation, 1994 /1:1-28; Edgar V. McKnight, Postmodern
Use of Bible: The Emergence of Reader-Oriented Criticism, (Nashville: Abing-
don, 1988).

123 Dil ve metin kritikleri 6rnekleri igin 6zellikle bkz. George Aichelle, "On Post-
modern Biblical Criticism and Exegesis", Forum, 1989 /5:31-35; Stephen D.
Moore, Literary Criticism and the Gospels: The Theoretical Challenge, (New O
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yeni tartigma ufuklar1 agarak Hristiyanhigin epistemolojik doniisiimiine
onemli etkilerde bulunmaktadur.

Bu ontolojik ve epistemolojik dontisiimler kaginilmaz bir sekilde aksi-
yolojik alana ve ahléki 6nermelere de yansimaktadir. Postmodernitenin
etik kodlar1 olmayan bir moralite olarak tanimlanmasi1 25 hem vahiy te-
melli 6nermelere dayali bir ahlik 6éngoren geleneksel teolojik yaklagimla-
ra hem de akil temelli evrensel bir ahlak gelistirmeye ¢alisan moderniteye
yeni bir meydan okuma niteligi tasimaktadir.

Hristiyan teoloji bu uzlastirmac: eklektikgilik igerisinde yeni bir donii-
siim tecriibe edebilir. Ancak ifade edilmelidir ki, Bati medeniyetinin, tii-
ketimciligin yansimasi durumundaki tekelci egilimi, otantik kiiltiirlerin
yeniden tiretilmesine doniik kanallart yok ederek Dogu ve Bati teolojik ve
felsefi gelenekleri arasindaki eklektikgiligin zenginligine mani olmaktadir.
Bu agidan, Bati medeniyetinin modern versiyonu Pax Romana'ya kiyasla
daha az miisamahakardir. Pasifik bolgesinde, Amerikan ve Uzakdogu te-
lakkilerinin yeni kapitalizm igin teolojik ve ahlaki bir temel olusturmak
lizere birlesmeleriyle meydana gelen eklektikgilige karsihk, postmodern
teoloji, diger kiiltiirlerin manevi geleneklerinden de beslenmis olmasina
ragmen, Amerikan-Atlantik telakkisi igerisinde Hiristiyan gelenegin bir
devami olmakta 1srar etmektedir.

IV. Sonug:

Zihni/felsefl parametrelerini Aydinlanma felsefesinde, sosyo-ekonomik
yapilanma temellerini Sanayi Devriminin kurumsallagmasinda, sosyo-poli-
tik birimini ulus-devletin siyasal kimlik ve mesruiyet tanimlamalarinda bu-
lan modernite biitiin bu 6zellikleriyle genelde dinler, 6zelde de bu gelis-
melerin yasandigr Avrupa'nin dini gelenegi olan Hristiyanlik i¢in ¢ok cid-
di meydan okumalar1 beraberinde getirmistir. Bu meydan okumalarla ge-
killenen uzun yiizlesme siirecinde modernite-din iligkisi ne tek-yonli ne
de tek-donemli bir seyir takip etmi:;;tir.lz6 Modernite-din iligkisinin seyri

Haven: Yale University Press, 1989), Mark and Luke in Poststructuralist
Perspective: Jesus begins to Write, (New Haven: Yale University Press, 1992),
ve Regina Schwartz (ed.), The Book and the Text: The Bible and Literary
Theory, (Cambridge: Blackwell, 1990).

124 Kurumsal-sosyal yapilara dayali kritikler igin bkz. Elizabeth A. Castelli,
Imitating Paul: A Discourse of Power, (Louisvelle: Westminster,/John Knox,
1991) ve Gary A. Philips, "Exegesis as Critical practice: Reclaiming History
and Text from a Postmodern Perspective", Semein, 1990,/51:7-49.

125 Zygmunt Baumann, Postmodern Ethics, (Oxford: Blackwell, 1999), s. 31-36. 69
Postmodern zihniyetin teolojik algilamalar tizerindeki etkisi ve sonuglari igin DiVAN
ayrica bkz. Zygmunt Baumann, “Postmodern religion?”, Paul Heelas (ed.) 2000/2

Religion, Modernity and Postmodernity, (Londra: Blackwell) 1998, s. 55-79.

126 Modernite-din iliskisinin merkezi alanlarindan birini olusturan sekiilerlesme
stirecinin Bati toplumlar1 biinyesindeki farkll tecriibe seyirlerinin teorik bir
gercevede incelenmesi igin bkz. David Martin, A General Theory of
Secularvization, (New York: Harper Colophon Books, 1979).
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konusunda saglikli sonuglara ulasabilmek i¢in ayni dénemdeki farkl: top-
lumlar kargilastiran yatay mukayese analizi ile, ayni toplumlarin farkli do-
nemlerdeki 6zelliklerini kargilastiran dikey mukayase unsurlarini barindiran
dortlii bir matris gergevesinde diisinme zorunlulugu vardir. Yatay muka-
yese bir medeniyetin ortak gelisim siirecini yansitirken, dikey mukayese o
medeniyetin farkli dénemlerdeki stireklilik unsurlarini ortaya koymaktadir.

Modernite-din iliskisinin Bati medeniyetindeki seriivenini anlayabilmek
i¢in yatay mukayese diizlemindeki asir1 genellemelerden kaginmak gerek-
mektedir. Ortak bir ¢ok unsura ragmen, farkliliklar1 anlamakta yetersiz ka-
lan bir yaklasim, tek bir tecriibeyi eksen alan bir iligki bigimini kaginilmaz
bir evrensel zorunluluk olarak anlama riski ile karg kargiya kalir. Bu durum
ozellikle moderniteyi kendine 6zgii bir tecriibe siireci i¢inde yasamaktan-
sa tek bir modelin aktarimi seklinde tasavvur eden Bati-dig1 aydinlar igin
ciddi bir entelektiiel agmaz olusturmaktadir. Bati i¢indeki tecriibelerin
farklilagmasini anlamak, kendi gerg¢ekligine uygun bir modernite tecriibe-
si gelistirebilmek agisindan 6zel bir 6nem tasgimaktadir.

Bu farklilasmalar, en ¢ok ortak yon bulundugu diisiiniilen dénemler igin
bile gegerli olmaktadir. Genelde modernitenin etken, dinin edilgen oldu-
gu ve dinin modernite kargisinda kaginilmaz bir sona dogru gittigi diisii-
niilen XIX. yiizyil bu ¢er¢evede genis olgekli bir mukayesede ilging farkli-
lagmalar biinyesinde tasimaktadir. Mesela, modernite-din gerilimin en yo-
gun seyrettigi ve Aydinlanma parametrelerinin etken, dini tepkilerin edil-
gen bir goriniim arzettigi XIX. yiizyll Fransa'sinda din (Katoliklik) mo-
dernitenin biitiin iyi unsurlarinin karst kutbu olarak algilanirken, ayn yiiz-
yilda bir sonraki yiizyila damgasini vuracak olan ABD'nin olugsum siirecin-
de din (Protestanlik) yeni bir evrensel misyon anlayisinin ve ulusal kimli-
gin ana dokusu olarak gorilmistiir. Fransiz rasyonalizmi Katolik
Kilisesi'nin temel dogmalarini sarsarken ayni dénemde Alman romantizmi
modernite unsurlarini da biinyesinde barindiran yeni bir dinf idrak ile yiik-
selise gegiyordu. Kita Avrupa'sindaki ulus-devlet olusumlar 6nceki do-
nemlerdeki dini birliktelikleri ¢6zerek yeni siyasal birimler olustururken,
Ingiltere din (Anglikanizm) ve gelenek temelli bir siyasal tanimlama ¢aba-
st i¢ine girmigtir. Bu farkli olusumlar ve tecriibeler modernite-din iliskisi-
nin aynt medeniyet havzasi iginde bile tekdiize bir sekilde algilanamayacak
kadar farkli unsurlar barindirabilecegini ortaya koymaktadir.

Dikey mukayese diizleminde yapilan asir1 genellemeler ise en ¢arpici 6r-
neklerini sonculuk teorilerinde kendini gostermistir. Akan siireci incele-

70 yerek ge¢misten gelecege bir projeksiyon ¢izmeye ¢alisan sonculuk teori-
DIVAN leri, siirecin biitiin yonlerini ortaya koyan analizler yerine anlik resimler-
2000/2 den hareketle gegmisten mesruiyet zeminleri olusturan, gelecekle de ilgi-

li gli¢-bagimh 6ngiiriilerde bulunan bu teorilerin ortaya koydugu tek-
yonlii akis yaklasimi alternatif siireglerin anlasilabilmesini gii¢lestirmekte-
dir. Bu ¢ergevede XIX. yiizyil sonlarinda pozitivizm ile birlikte yiikselen
modernite karsinda dinin sonunun geldigi varsayimina dayah yaklagimlar,
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XX. yiizy1l sonlarina dogru hemen hemen tiim dini akimlarda gézlenen
canlanma kargisinda ciddi metodolojik ve teorik agmazlarla karsi karsiya
kalmustir.

Modernite-din iliskisinin Bati medeniyeti-Hristiyanlik 6l¢eginde dogru
anlagilmasi hem bu medeniyet havzasinin 6zelliklerinin kavranabilmesi,
hem de bu medeniyet havzasindan diger havzalara yayilan etkinin boyut-
larinin ve sinirlarinin ortaya konabilmesi agisindan 6zel bir 6nem tagimak-
tadir. Bu ¢er¢evede medeniyet doniisiimii ve Hristiyanligin bu doniisiim
icindeki seyrini ele aldigimiz makalemizde ulastigimiz sonuglar su ana
bagliklar altinda 6zetlenebilir.

Birincisi; Hristiyanlik Bati medeniyetinin Roma'dan moderniteye uza-
nan tarihi stirekliliginde 6zel bir konuma sahip olagelmistir. Bu ¢ergeve-
de Hristiyanlik hem doniisiime ugrayan hem de doniistiiren olma niteli-
gini stirdiirmistir. Pax Romana'dan feodal diizene gegiste hem kendisi
doniisiime ugrayan hem de Katolik Kilisesi nezdinde bir zihniyet donii-
simiiniin ana odagi olusturan Hristiyanlik, feodaliteden Moderniteye
gegiste de aynu ¢ift yonli tarihi islevini bu kez Protestanlik ekseninde stir-
diirmiistiir.

Bu agidan bakildiginda St. Augustine'in formiile ettigi Cifte Kiliglar
Teorisi'nin 6ngordiigii toplumsal gelismeler tizerindeki ¢ift yonli fonk-
siyon etkinligi ve par¢alanmasi, daha biiyiik 6l¢ekli medeniyet doniisimii
tahlilleri i¢in de gegerlidir. Sami nitelikli Iseviligin Pax Romana icindeki
dontisimi ile Ari kavimleri doéntistiirme giicii arasindaki iliski Moderni-
tenin antik kokenlerinin olugmasini saglamustir. Bati medeniyeti biinye-
sindeki her doniisim Hristiyanhig da dontstiiriirken, Hristiyanliktaki
her donitisiim de diger alanlar etkileyen yeni doniistiiriicii unsurlar orta-
ya ¢ikarmistir. Bu doniisiim sahsi dini idrak dontisiimii kadar bir siyasal
diizen anlayisi i¢in de gegerlidir. Pagan Pax Romana'dan Ortagaglarin
De Civitas Dei'sine oradan modern donemde Westfalya diizeninden Pax
Americana'ya gegisteki her doniisiim sathasinda bu izleri yakalamak
miimkiindiir. 12”7 Bati medeniyetinin siirekliliginin anlasilabilmesi i¢in
Hristiyanliktaki déntigtimlerin tarihinin anlagilmasi gerekir.

Ikincisi; modernitenin olustugu uzun tarihi seyirde Hristiyanlik hem
kendi i¢inde dontisiim gegirmis hem de moderniteyi tarih sahnesine ¢1-
kartacak unsurlardaki zihniyet déntigiimiiniin odak kurumunu olustur-
mustur. Modernite-Kilise, modernite-gelenek arasinda yasanan her geri-
lim bu dondistiiriicii etkilesimde kalici izler birakmug ve bir sonraki do-

nemde gegerli olacak dini idrakin hazirlayict zeminini olusturmustur. Bu- 71
nun i¢indir ki, XIX. yiizyil pozitivizminin 6ngoérdiigi, din ile modernite DIVAN
arasinda hem uzlagsmaz bir gerilim oldugu, hem de birinin yiikselisi ile di- 2000/2

gerinin tarih sahnesinden ¢ekildigi varsayimi zamanla modernite-din ilis-

127 Bati'da uluslararas: diizen anlayigindaki siirekliligin tarihi bir analizi igin Akif
Kayapinar'in dergimizin bu sayisinda yer alan Bat: diigiincesinde ulusiararas:
diizen anlayise: Taribi biv analiz bashkli yazisina bagvurulabilir.
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kisini agiklayamaz hale gelmistir. Dini sembol ve tasavvurlarin gorsel sa-
natlart da etkileyecek bi(;imdo:128 gittikge artan bir ivme ile hayatin igine
tekrar dénmeye baglamast bu varsayimin sinrlarinin ¢oktan asilmig oldu-
gunu gostermektedir. Bu nedenledir ki, karsihikli etkilesim ve déniisiim
ancak ve ancak ¢ok yonlii ve ¢ok boyutlu bir stire¢ analizi ile anlagilabilir.

Ugitinciisii; 6zellikle XX. yiizythn ikinci yarisindan itibaren modernist
paradigmada gozlenen ve ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik dengesiz-
likler ortaya ¢ikaran bunalim alanlari modernite-din iliskisinin yeniden ta-
nimlanmasim gerektiren sonuglar dogurmustur. Insanoglunun ozellikle
varolus alanini daraltma riski tagtyan bu bunalim alanlarinin yogunlasmasi
genelde dinlerin 6zelde de Hristiyanligin yeni bir canlanma dénemine gir-
mesi ile eszamanl seyretmistir.

Dordiinciisii; Modernizm ile yasadigy ilk gerilim siirecinde 6zellikle I.
Vatikan Konsili ile 6zdeslesen tepkici refleksler veren ve bu reflekslerini
XX. yiizyihin ortalarina kadar siirdiiren Hristiyanlik, XX. yiizyilin ikinci ya-
risindan itibaren 6zellikle II. Vatikan Konsili ile 6zdeslesen, ancak diger
hristiyan gruplarca da siirdiiriilen daha evrensel bir dile ve tisluba dayal
aksiyoner tepkiler gostermeye baslamustir.

Besincisi; Hristiyanligin ana damarlarinda gozlenen bu déniisiimiin ye-
ni dini akimlarin eklektik yapilar: ile birlesince Hristiyanhgin Pax Roma-
na'nin sinkretik ortamindaki déniisiimiine benzer yeni bir dontisiim siire-
ci igine girdigi sdylenebilir. Bu doniisiim siireci bir taraftan Hristiyanhigin
temel dogmalarinda radikal kirilmalar1 beraberinde getirirken diger taraf-
tan da eklektik 6zelliklerle Bati-dis1 toplumlara niifuz kabiliyetini artir-
maktadir. Bu durum Hristiyanhgin 6zellikle Avrupa-dist alanlarda yeni bir
ivme ile yayilmasini beraberinde getirmistir. Hristiyanlik 6zellikle Kuzey
Avrupa'nin Protestan toplumlarinda gii¢ kaybcderl<en129 bagsta Afrika ve
Asya olmak tizere diger kitalardaki etkinligini artirmaktadir.
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128 William Sims Bainbridge'in Yildiz Savaslari film serisi ile dini sembol stirekli-
ligi ve dini idrakin gelecegi arasinda kurdugu baglanti bu konuda ilging bir 6r-
nek teskil etmektedir. William Sims Bainbridge, The Sociology of Religions Mo-
vements, (New York: Routledge, 1997), s. 397-403.

129 Grace Davie'nin “Modern Avrupa'da Din” baslikl ¢alismast, Avrupa'nin Ka-
tolik giiney toplumlart ile Protestan kuzey toplumlarinin dini inang ve bagl-
lik konusundaki farklilasmalari ortaya koymaktadir. Grace Davie'nin 1990 ta-
rihli arastirmasina gore Avrupa ortalamasinda %70 olan Tanri'ya inang orant
Katolik Irlanda'da %96'ya, Italya'da %83'e, Portekiz ve Ispanya'da %80'e ula-
sirken, Protestan Isveg'te %45'e, Norveg ve Danimarka’da %65'e diismekte-
dir. Avrupa ortalamast %33 olan 6liimden sonra hayata inang ise Irlanda'da
%70'e, Italya'da %44'e g¢ikarken, bu oran Isve¢'te %21’e, Danimarka'da %23'e
inmektedir. Kiliseye devam agisindan ele alindiginda ise haftada bir kiliseye gi-
denlerin Avrupa ortalamast %29, hayatinda hi¢ gitmeyenlerin Avrupa ortala-
mast %40'tr. Kiliseye ancak ayda bir kez gidebilen Isveglilerin orant %10'da
kalirken, kiliseye en az haftada bir kez giden Irlandalilarin oran1 %81, Italyan-
larin orani ise %40 nisbetine ¢tkmaktadir. Detaylar i¢in bkz. Grace Davie, Re-
ligion in Modern Europe, (Oxtord: Oxford University Press, 2000), s. 9-11.



Bunalimdan Dénuisiime Bati Medeniyeti ve Hristiyanlik

Altincisi, kiiresellesmenin getirdigi yeni ve yogun etkilesim alanlarr ar-
tik medeniyet dontisiimiinii Bat1 medeniyeti i¢indeki dontistimlerle, dini
de Hristiyanlik prototipi ile 6zdeslestiren teorik yaklagimlarin agiklama ve
anlamlandirma kapasitelerini 6nemli 6l¢tide daraltmis bulunmaktadir. Ba-
ti-eksenli tarihi akiglara dayali kavramsallastirmalardan hareketle insanlik
birikimini bir biitiin olarak anlamak ve gelecege donitik projeksiyonlarda
bulunmak gittik¢e daha zorlasmaktadir. Ninan Smart’in Bat1 zihniyeti ile
din algilamasi ve din arastirmalari arasindaki iliskiyi inceledigi eserinde
yaptig1 vurgu bu anlamda 6zel bir 6nem tagimaktadir: “Biz genelde diin-
ya tarihini Ibrahim’den Reagan’a uzanan diiz bir ¢izgi olarak diisiiniiriiz.
(Bizim i¢in) edebiyat saf bir Bat1 olgusudur; antropoloji ise bize degil an-
cak bizim disgtmizdakilere uygulanabilen bir bilimdir; dinin psikoanalitik
anlatim1 19. yiizy1l Victoryan din anlayiginin anlatimidir; felsefe Bati fel-
sefesidir; toplum Bati toplumudur; ahlik bizim ahlikimizdir veya ancak

bizim ahlakimiz ahlikeir,”130

Bati-merkezli agiklama ve anlamlandirma ¢abalarinin {riini olan son-
culuk teorilerinin kars: karsiya kaldigr metodolojik problemler bu yakla-
simlarin kiiresellesmenin getirdigi yeni ve dinamik etkilesimi agiklayici
gergeveler olusturmasini imkansiz kilmustir. Tarihi Bat1 tarihine, dini Hris-
tiyanlik prototipine indirgeyen yaklagimlarin din ve tarih ile ilgili biiytik
Ol¢ekli 6ngoriileri olgusal gelismelerle ciddi sarsintilar gegirmistir. Hris-
tiyanligin son donemlerde yagsamakta oldugu eklektik dontigiim bunun
¢arpici bir misalini olusturmaktadir.

Ozetle, kiiresellesme ile biiyiik bir ivme kazanan kiiltiirel etkilesim tek
yonli bir akist degil, cok daha karmasik bir eklektik seyri devreye sokmak-
tadr. 131 Boylesi bir siiregte her bir medeniyet havzasi kendi gelenegini
belirleyecek dinamik unsurlarla kiiresel mekanizmalar arasinda yeni den-
geler olusturmaya dayali kapsamli bir meydan okuma ile kargi karstyadir.
Bu konuda Bati medeniyeti sekiiler!32 ve dini nitelikli arayglar ile bu
doniisiim stirecinin siireklilik unsurlarini yeniden olusturmaya g¢alismak-
tadir. Bati-digt medeniyet havzalari i¢in bu kapsamli meydan okuma daha

133

da derin vyiizlesmeleri beraberinde getirmektedir*®?, ¢iinkii Bati'da

130 Nian Smart, Religion and the Western Mind, (Albany: State University of
New york Press, 1987), s.3.

131 Kiiresellesmenin bu boyutu ve medeniyet idraki arasindaki iliski i¢in bkz. Ah-
met Davutoglu, "Globalization and the Crisis of Individual and Civilizati-
onal Consciousness", Globality and Democracy (ed. Hans Koechler), (Viya-
na: I.2.O., 2000) s. 185-203.

132 Sekiiler nitelikli bu arayslar i¢in bkz. Ahmet Davutoglu, Civilizational
Transformation and the Musiim World, (K.L.: Quill, 1994), s. 28.

133 Bu yiizlesmenin sekiilerlesme boyutlarinin mukayeseli bir tahlili i¢in bkz. Ah-
met Davutoglu, "Philosophical and Institutional Dimensions of Secularism:
a Comparative Perspective", Islam and Secularism in the Middle East, (ed.
Azzam Tamimi, John Esposito), (Londra: C. Hurst & Co. Publishers Ltd.,
2000), s.170-209.
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modernite ile dini idrak arasindaki siireklilik unsurlar1 Bati-dis1 toplumlar
icin biyiik olgiide gegerli degildir. Ancak, paralel doniisim agisindan
avantaj olusturan bu stireklilik unsurlar1 6zgiin alternatifler agisindan sinur-
layic1 olmaktadir. Ozgiin alternatifler olusturma agisindan ise kiireselles-
menin getirdigi etkilesim basta Islam medeniyet birikimi olmak tizere
Bati-dist dini gelenekler i¢in son derece 6zgiin ag¢ilimlara zemin hazir-
lamaktadir. Hristiyanligin modernlesme siirecinde yasadigi doniisiimiin
seyrinin bilinmesi bu agidan 6zel bir 6nem tagimaktadir.
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