ISlam Kasim SULUL
diisiincesinde .

. . arihi,  gec¢misin
tanh fClSCfCSl olaylar1 olarak ele
alirsak, Kur’an-1
Kerim ve Hz. Pey-
gamber  (as)’in
geemiste olup bitenleri s6z konusu ettiklerine tanik oluruz. Tarihi,
olup-biten ve olmakta olan insani-toplumsal olaylar1 anlatan bir bilim
kabul edersek, bu anlamda Kur’an-1 Kerim bir tarih kitab: degildir ve
olmasi da beklenemez. Tarih felsefesi —en yaygin kaniya gore- tarihin
diisiinceye dayali irdelenisinden bagka bir sey degildir dersek,!
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in insani-toplumsal olaylari s6z ko-
nusu etmeleri, ge¢misin tefekkiire konu edilmesini emreder.2 Bu ne-
denle Kur’in-1 Kerim’de bazi tarihi olaylar seklinde s6z konusu edi-
len ciizi olaylarin kiilli yasalarin isaretleri oldugu ifade edilir.3

Isldm, diger vahye dayali diger dinler gibi bir tarih tasavvuru, hatta
genis anlamda kullanirsak bir tarih felsefesi getirmistir.4 Islami ilimler
arasinda 6nemli bir yer tutan tarihgiligin uzun ve renkli seriiveni goz
ontine alindiginda miisliitmanlarin, tarihi, tefekkiire konu ettiklerini
soyleyebiliriz. Bu baglamda “Islim diisiincesi’nde tarih tasavvuru”;
bagka bir deyisle “Islam tarih felsefesi” kavramindan ne anladigimizi

1 Georg Wilhelm Friedrich Hegel, Tarilbte Akil, gev. Onay Sozer, Istanbul
1995, s. 29; R.G. Collingwood, Tarik Felsefesi Uzerine Denemeler, gev.
Erol Ozvar, Istanbul 2000, s. 33, 35, 36, 38; Frederic Copleston, Hegel,
gev. Aziz Yardiml, Istanbul 1985, s. 87.

2 Kutsal metinlerin, en eski tarih felsefeleri oldugu, filozoflarca da kabul edi-
len bir goristiir (bkz., Macit Gokberk, Kant ile Herder’in Tarih Anlayis-
lars, Istanbul 1997, s. 142).

3 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Suat Yildirim, Kur’an-1 Kerim’de Kissalar, A.U. Is-
Idmi Uimler Dergisi, Ankara 1979, say: 3, s. 49 v.d.; Sadik Kilig, “Tarih
Felsefesi Agisindan Kissalar”, I. Kur’dn Sempozyumun, Ankara 1994, s. 87-
98; Imaduddin Halil, ez-Tefsiru’l-Isldmi li’t-Tarih, Beyrut 1981, s. 97,
Cevdet Said, Ademin Ogpin Habil Gibi Ol: Yeni Bir Kimligin Insast, gev.
Abdi Keskinsoy, Istanbul 2000, s. 23, 178; M. Riza Hakimi, Is/dm Bilim
Taribi, ¢ev. Hiiseyin Arslan, Istanbul 1999, s. 253-254; Hayati Aydin,
Kur’an’dn Psikolojik Ikna, Istanbul 2001, s. 87-88.

4 Ahmet Arslan, Ibn-i Haldun’un Ilim ve Fikir Diinyast, Ankara 1997, s. 66.
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izah etmeden ve Islam ilim dairesinde “tarih felsefesi” kavraminin ifa-
de ettigi etkinlikle ortiisen ¢aligmalardan bahsetmeden 6nce tarih s6z-
cligtiniin kokeni, anlami ve bir disiplin olarak tarihin algilanma bigimi
ile Islim tarihgiliginin ortaya ¢ikisi, temel 6zellikleri ve belli bagh isim-
leri tizerinde durmamiz gerekmektedir.

1. Kur’in, Keldm ve Tarih Felsefesi

Islim’in temel metinleri olan Kurin-1 Kerim ve hadislerde, hayatin
cesitli tezahtirleriyle ilgili -misliimanlar i¢in baglayici ve belirleyici bir
anlam ifade eden- agtk metinler ve isaretler bulunmaktadir. Bu sayede
misliimanlar, insanligin birikiminden yararlanarak, hayata katilma ve
sekillendirme 6zelligi tasiyan dinlerinin ilhamuiyla, 6zgtin ilimler, ku-
rumlar ve medeni faaliyetler meydana getirmislerdir.5

Insanin kendi ge¢misi, dolayistyla kendisi iizerine diisgiiniip yorumla-
masi, insanin varolmasindan koparilamaz. Yapip ettigi seyler tizerine
disiinmeyen, bunlari su ya da bu bigimde anlatmayan bir insan diisiin-
mek olanaksizdir.6 Miisliiman tarihginin de Islim’in temel metinleri
agisindan bakarak tarih hakkinda akil yiriitmesi, degerlendirmede bu-
lunmasi, tarihe mal olmus benzer olaylar arasinda ortak, genel geger
prensiplerin ve yasalarin olup olmadigini arastirmast dogaldir. Miislii-
man tarihginin yaptigi béyle bir faaliyet insanidir. Insani olan tesbitler
tartismaya agiktir, dogru veya yanlis olabilir. Islam tarih felsefesinin ifa-
de ettigi faaliyetin insani olmasi bir nevi IslAm mimarisinin beseriligi-
ne benzer. “Islim mimarisi” terkibiyle ifade edilen etkinlik, barinma
ihtiyacini giderme saikiyle, mimari alanda gelinen noktadan hareketle,
yaganilan ortamin kosullarina uygun Islimi degerlerin tarz olusturucu
kilavuzlugunda olusan beseri bir faaliyettir. Biz burada “Islim’in etki-
si ile olan”dan bahsediyoruz, Islim’in kendisinden bahsetmiyoruz.”
Islam tarih felsefi terkibi etrafinda yapacagimiz zihinsel etkinlikler, Is-
lAm’in ruhumuza ve aklimiza kattug degerlerle beseri bir tarafimiz
olan hafizamizin olusturdugu tarih denilen arsivde akli bir etkinlik yii-
riitmekten ibarettir.8
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5 Fuat Sezgin, “Miisliimanlarin Ilimler Tarihindeki Yeri”, Isidm ve Bilim (der-
leme), Istanbul 1993, s. 203-217.

6 Nermi Uygur, Kiiltiir Kurams, Istanbul 1996, s. 154.

7 “Islim’in kendisi” ile “IslAm’in etkisi ile olan” ayrim yapmanin énemi ko-
nusunda bkz., Alparslan Ag¢ikgeng, Bilgi Felsefesi, Istanbul 1992, s. 57 —Is-
lamilik, Kur’anilik ve Hakikat-; Imaduddin Halil, Isldm Tariki Bir Yintem
Arastirmasi, gev. Ubeydullah Dalar, Istanbul 1985, s. 62-66.

8 Ayrica bkz., A. Acikgeng, s. 64 —Islaim felsefesi kavrami-.
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Tarih tizerinde nasil olursa olsun diisiinmek bagka sey, felsefenin bir
kolu olarak tarih felsefesi yapmak bagka bir seydir. Tarih felsefesinin
kapsamina giren ¢alismalar, ikiye ayrilabilir. Tarih felsefesi, bir yandan
tarih bilimlerini konu alip arastirmakta; 6te yandan da insanin gegmis-
te yapip ettikleri anlamindaki tarihi, felsefe agisindan aydinlatmaya ¢a-
lismaktadir. Tarih bilimlerini konu alan tarih felsefesi, bir bilim felse-
fesi olarak ortaya ¢ikmaktadir ve bu bilim felsefesi, felsefece bilgi 6g-
retisinin énemli bir koludur.?

Tarih, ge¢misi 6zlem ve hiiziinle animsatan kulaga hos gelen bir se-
dé veya kuru bir bobiirlenme aract olmadigina ve giincel bilincimizin
tizerine oturdugu 6nemli bir yanimiz olan hafizamizi temsil ettigine
gore, Islam tarih felsefesi deyimi ile ifade etmeye ¢alistigimiz faaliyeti
en etkin bir sekilde yapmamiz gerekir. Bunun ti¢ 6nemli nedeni vardir:

1. M. Ikbal’in deyisi ile “suurun gecirdigi tecriibeler sadece ge¢mis-
ten ibarettir”.10 Bu ge¢mis, tefekkiire konu edilmekle kalici bir idrak
ve tecriibeye doniisebilir.

2. Giintimiizde Islim tarihi ¢aligmalarinda ve Islam tarih egitim-6g-
retiminde dikkatten kacan ¢énemli bir husus sudur: Islim tarihi siire-
cinde insan dogasinin nasil tezahiir ettigine dair bir idrak ve tecriibe
okuyucuya takdim edilmemistir denilebilir. Eger tarih denilen yasan-
mis siire¢, Kur’4n-1 Kerim’in insana kazandirmak istedigi evrensel de-
gerler zaviyesinden bir diistince fiili olarak ele alinursa, siyasi ¢alkanti-
larin ortiip gizledigi Islam’in insani tezahiirii idrak edilmis olur. Bu
idrak, yeni zamanlarin getirdigi devasa sorunlar1 ¢6zmede biiyiik bir
tecriibe ve zemin teskil eder. Islimi degerlerin begeri yanimizla birlik-
te insani platformda tezahiiri olan ve miisliman birey ve toplumlarin
su veya bu sckilde eylemci olduklar tarihi siirecin idrak edilmesinin
hayati 6nem tasidig agiktir.

3- Bireylerin diistinceleri ve diinya goriisleri, ge¢misleri ile siki bir se-
kilde baglantihdir ve oradan beslenir.11 Bati-eksenli tarih felsefeleri-
nin, Islim medeniyetinin degerini ve diinya tarihi i¢indeki yerini tesbit
etmede ihmalkér ve yetersiz oldugu dikkate alindiginda, 6zgiin bir ta-
rih metodolojisi ve felsefesine ihtiya¢ bulundugu acik¢a ortaya cikar.12

9 N. Uygur, s. 154.

10 Muhammed Ikbal, Islam’da Dini Diigiincenin Yeniden Dojusu, cev. N.
Ahmet Asrar, Istanbul 1984, s. 79, 80; ayrica bkz. R.G. Collingwood, Ta-
vih Felsefesi Uzerine Denemeler, s. 36, 161.

11 Keith Jenkins, Taribi Yeniden Diisiinmek, ¢ev. Bahadir Sina Sener, Ankara
1997, s. 82; Ali Bulag, Tarih, Toplum ve Gelenek, Istanbul 1996, s. 24-25.

12 Ahmet Davutoglu, “Tarih Idraki Olusumunda Metodolojinin Rolii: Me-
deniyetlerarasi Etkilesim Agisindan Diinya Tarihi ve Osmanli”, Divdn II-
mi Arastrmalar, Istanbul 1999 /2 (yil: 4, sayr: 7),s. 17.

93

DIVAN
2001/2



Kasim SULUL

94

IslAm’mn tevhid ve kader inancinin, tarihin felsefi acidan, bilhassa ne-
densellik diisiincesi ¢ergevesinde ele alinmasina engel oldugu ileri sii-
riiliir.13 Oysa Islam inang esaslarinin, tarih felsefesi terkibi ile ifade
edilmek istenen faaliyeti tegvik ettigi pekala soylenebilir. Islam, dini,
akli ve nesli koruyup gelistiren her tiir faaliyetten yararlanmay insan
mevcudiyetinin bir geregi olarak emreder.

Kur’dn-1 Kerim, akla mutlak olarak hitap etmis, diisiinmeye imkan
hazirlayan g¢esitli organ veya giiclerin varhigini hesaba katarak, cesitli
kelimelerle insani aklini kullanmaya ¢agirmistir. Bes yiiz kiisur yerde
disiinmeye davet ederek akla geregi kadar 6nem atfeden Kur’an-1 Ke-
rim, insanmin kendisine, dogaya, olaylara ve tarihe bakarak digtinmesi-
ni ve bilgi elde etmesini emretmistir. Kur’4n-1 Kerim bunu yaparken
aklin, duyularin, gozlem ve deneyin 6nemini vurgulamistir. 14

Islam inancina gore, Allah kainatta diledigini yapabilir. Ancak bizler
tecriibelerimizle biliyoruz ki, Allah’in iradesi alemde ve tarihte “ne-
densellik” kanunu ¢ergevesinde tecelli etmektedir. Islimiyet’in hakim
mezheplerine gore her sey Allah'in iradesiyle viicuda geliyorsa da Al-
lah her seyi belirli bir kanuna gore yapmaktadir. Allah'in fiilleri hik-
metten hall degildir. Kur’dn-1 Kerim, “Allah'in, 6teden beri siiregelen
kanunu budur. Allah'in kanununda asla bir degisiklik bulamazsin”15
mealindeki ayetlerle s6z konusu duruma isaret etmektedir.

Metafizik alanina giren birtakim derin ve yiiksek meseleleri uygun
bir mecazla anlatmay1 adet edinen arif filozoflar, esyanin iki yiizii ol-
dugunu belirtirler. Bunlardan biri, egsyanin goriinen (zahir), digeri go-
riinmeyen (batin) yiiziidiir. Ilahi kudret esyanin batin yiiziine dogru-
dan tecelli eder. Egyanin zahir yiiziinde, goreceli gergekler yer alir. Ila-
hi hikmet, zahir diinyada neden-sonug kanununu vazetmistir.16
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13 Z.V. Togan, Taribte Usiil, Istanbul 1985, s. 145.

14 Bilginin, bilgisel baglamda 6nemini gosteren istatiksel bulguya gore, “bil-
gi” (ilim) kokiinden kelimeler, Kur’in’da 750’den fazla kullanilmustir.
Kur’in’in tiimii 78.000 kelime olduguna gore, her yiiz kelimeden bir ta-
nesi “bilgi” kokiinden gelen bir kelimedir. Bilgi ile ilgili olup, hikmet, dii-
stince, fikih, anlays, idrak, akil gibi kelimeler istatistige eklendiginde bu
oran daha da artacaktir, bkz., A. Ag¢ikgeng, s. 49; Ibrahim Emiroglu,
“Kur’dn’da Akil ve Insan”, D.E.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, X1, 66-99.

15 Fetih 48/23; ayrica bkz. Abbas Mahmud el-Akkad, Kur’dn Felsefesi, gev.
Ahmed Demirci, Ankara ts, s. 27; Sirri Giridi, Ilm-i Keldmin Ozii, haz. Ka-
zim Albayrak, Istanbul 1987, s. 7, 113.

16 Muhammed Abid el-CAbir, Arap-Islim Kiiltiiviiniin Akid Yapus, cev. Bur-
han Kéroglu v.d., Istanbul 1999, s. 385; Toshihiko 1zutsu, Isidm’da Var-
Itk Diigiincesi, gev. Ibrahim Kalin, Istanbul 1995, s. 40, 89, 203-206.
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Ehl-i Siinnet akaid mezheplerine gore insan, fiillerinin yaraticist de-
gildir.17 Insanda iki gesit fiilin meydana geldigi soylenir: Birincisi, zo-
runlu fiillerdir. Bunlar, Allah'in bizi istedigi zamanda istedigi anne ba-
badan istedigi sekilde yaratmast; ruhi, bedeni organlarimizin ¢alisma-
st ve genelde kainatin, 6zelde diinyanin adeta bir mesken mahiyetin-
de yaratihp insanin istifadesine sunulmasi gibi sayisiz fiillerdir. Ikinci-
si, insan iradesine bagh fiillerdir. Bunlar insanin Allah’in verdiklerini
diledigi gibi kullanmasidir. Insan iradesini yansitan fiillerde isteyen in-
sanin kendisi, ama o fiilleri yaratan yine Allah’tir. Dileyen insan oldu-
gu i¢in tercihlerinden sorumlu olan da kendisidir. Kur’dn-1 Kerim’in
cesitli ayet-i kerimelerinde yer verilen insanin sinandig, sorumlu oldu-
gu, yaptg fiiller sonucunda muhasebenin ve bunun neticesinde ceza
ve miikafatin kendisini bekledigi, peygamberlerin gonderilmesi, Al-
lah'in insanlara emir ve yasaklarda bulunmasi, iki yolun insanin terci-
hine sunuldugunun zikredilmesi gibi hususlar bir biitiin olarak ele
alindiginda insanin 6zgiir bir eylemci olarak kabul edildigi ortaya ¢i-
kar. Islim inang esaslari, insanin 6zgiir iradesiyle eyledigini ve tercih-
leri sonucu yaptiklarindan sorumlu oldugunu kabul eder. Eger insanin
Ozgiir iradesi yadsinirsa Isldm inanglarinda bir¢ok prensip zedelenir ve
havada kalir. Mesela, vahiy, niibiivvet, teklif, iman, ibadet, uhrevi mu-
hasebe, cennet ve cehennem gibi esaslar hep insanin 6zgiir iradesine
dayalidir. Bu baglamda, "kainatta ve tarihte mutlak hakim ilahi irade-
dir" seklindeki inanigin IslAim tarihgisinin insani tarihte 6zgiir bir ey-
lemci olarak gérmesine engel oldugu iddiast dogru degildir. Bu iddia
Kur’an-1 Kerim’de tasvir edilen kainat-insan iliskisi ile agik bir sekilde
celismektedir.18 Benzer sekilde Ferit Kam, iradenin varlig inkar edil-
digi takdirde diinyada ne hak ne vazife, ne ahlak ne sorumluluk, ne
ciirim ne cezai hiilasa higbir sey kalmayacagini soyler. Insanhk alemi-
nin unsurlart mesabesinde olan bu seyler ortadan kalkinca, onun yeri-
ni karigiklik alir.19

1lahi dinler, insamin belli bir amagla, belli bir tarzda yasamak ve si-
navdan ge¢mek tizere yeryiiziine gonderildigini soyler. Buna gore, in-
san hayati amaghdir. Kur’an-1 Kerim’e gore, ciddi bir amagla yaratilan
kainatin en 6nemli konugu olan insanin tiim yapip ettiklerinin kayd:
tutulmaktadir.20 Insanin eylemleri, ildhi ilim ve hifz tarafindan tiirlii
sekillerde kayda gegilir. Higbir seyi rastlantiya birakmayan Allah, kainat

17 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Mustafa Sait Yazicioglu, “Fiil”, DIA, Istanbul
1996, X111, 59-64.

18 Mustafa Sait Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye give Insan Hiirriyeti Kav-
ramz, Istanbul 1997, s. 21 v.d.; Franz Rosenthal, Isldm’da Ozgiirliik Kav-
ramz, gev. Vecdi Akyiiz, Istanbul 2000, s. 43 v.d.

19 Ferit Kam, Dini Felsefi Sobbetler, haz. S. Hayri Bolay, Ankara 1985, s. 139.

20 M. Ikbal, s. 32.
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denilen agacin en 6zenilmis meyvesi olan insani ve kesret dairesinin en
u¢ noktasinda yer alan eylemlerini, asla tesadiife birakmaz. Ahiret, in-
sanin kayda ge¢mis eylemlerinin muhasebesi tizerine kurulacaktir.

Ozetle IslAim akidesi, insanoglunun kendi iradesiyle zaman-mekan
seridinde tesekkiil etmis ve kayda ge¢mis tarihinin disiinceye dayali ir-
delenisini ve -kesret i¢inde vahdeti bulmak gibi- tarihinin genel seyrin-
de genel geger yasalarin bulunup bulunmadigini aragtirmaya engel ol-
maz. Bilakis, bazi Islim bilginlerine goére, Kur'an-1 Kerim'in kendisi
geemisin haberlerini nakletmis ve insani hadiselerde yasalarin bulun-
dugunu belirtmis ve bunlari bulmaya tesvik etmistir.21

Kur’an'da son derece agik temel bir ger¢ek goze garpmaktadir. Bu
temel gergek, ilahi mesajin stire ve ayetlerinde “tarih”e genis yer veril-
mesidir. Tarih ger¢egi, Kur’in’da tedrici bir bi¢imde, toplumlarin ge-
lisimine paralel olarak anlatilmakta ve meydana gelmis hidiseler olan
kissalarda ifadesini bulmaktadir. Kur’4n’in her stiresinde mutlaka tari-
hi bir olay uzun veya kisa bir sekilde s6z konusu edilmistir. Ya herhan-
gi bir olaya isaret edilmis ya da tarihsel hareketi saglayan bir yasaya
vurgu yapimistir. Biitiin bunlarda insanoglunun yaratilist ve iginde ya-
sadig1 diinyanin bir gergegi olarak gayet degisken olan tavrinin goz
onitinde bulundurulmus oldugu goriilmektedir.22 Insamin bilgi elde
etme yeteneklerinin sinirli olusuna ve unutkanligina binaen, yaratilis,
peygamberler ve insanlarla ilgili birtakim hayati umdeler i¢eren bazi
haberler Ilahi vahiy yoluyla korunarak insanlara ulastirilmistir. Bu ha-
berler, soyut olarak tasvir edilmemis; “stinnettullah” denilen birtakim
hikemi 6zler ve prensiplerle yogrularak insan aklina sunulmustur.
Kur'dn-1 Kerim'de 6nemli bir yekun olusturan kissalar, insan tarihine
hiikmeden ilaht kanunlara dikkat ¢eken birtakim hareketler, goriintii-
ler ve sesler halindeki tarih manzaralaridir.23

Kur’dn’in yorum tarzi, “olmast gercken” hususlarda degil, “fiilen
meydana gelmis” olaylarin yorumunda objektif bir tisluba uygun ola-
rak ortaya ¢ikan bir yaklagimdir. Bu durum, Islami tarih yorumunun
gergege bagli bir yorum oldugunu kanitlar.24

M. Ikbal’e gore, “tarih, yahut da Kur’An-1 Kerim’in tabiriyle, ‘Al-
lah’in giinleri’25 yine bu mukaddes kitaba gore insan bilgisinin tigiin-
cii kaynagidir. Kur’in-1 Kerim’in bize 6gretmek istedigi baslica kural-
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21 Muhammed Bakir es-Sadr, Kur’an Okulu, ¢ev. Mehmet Yolcu, Istanbul
1987, s. 35-110.

22 1. Halil, et-Tefsirii’l-Islami li’t-Tarib, s. 5.

23 Suat Yildinim, Kur’dn-1 Kerim ve Kur’dn Ilimlerine Giris, Istanbul 1985,
s. 109.

24 1. Halil, et-Tefstrii’l-Isldmi 1i’t-Tarvib, s. 12.

25 Ibrahim 14/5.
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lardan biri sudur: Milletler topluca degerlendirilir ve kotii davranigla-
rin cezasint hem diinyada hem de ahirette ¢ekerler. Kur’an-1 Kerim bu
gergegi iyice vurgulamak igin stirekli tarihten 6rnekler verir; okuyucu-
lart, insanoglunun ge¢mis ve simdiki tecriibeleri tizerinde diistinmeye
davet eder”.26

Insan tarihten faydalanir, ancak insan tiimden tarihin iriini degil-
dir. Insanin zaman i¢indeki seriiveni, kendi fitratinin agilimi ve kapa-
sitesinin smurlarina dogru gidisidir. Bir bakima, tarihsel stireg, sfile-
rin ifadesiyle kainat agacinin en 6zenilmis meyvesi olan insan denilen
cimi’ niivenin kendini a¢mast ve gergeklestirmesidir. Kur’an-1 Ke-
rim’in Araf stiresinin 172 ve 173. ayetlerinde ve ¢esitli hadislerde in-
sanin selim bir fitratla bu diinyaya geldigine, kalium yoluyla sadece
ebeveyninin biyolojik 6zelliklerini alabilecegine, ebeveynin sosyal ha-
yatta elde ettigi manevi mirasin kendisine kalitim yoluyla ge¢medigi-
ne isaret edilir. Ibn Haldun’a gére, insan alisgkanliklarinin ve kazandik-
larin triintidiir. Yoksa tabiatinin ve dogustan mizacinin eseri degil-
dir. Insan dogada bilgisizken zamanla 6grenerek bilgilenir.2” Hz.
Peygamber (as)’in “ilim 6grenim yoluyla elde edilir*28 sozleriyle isa-
ret ettigi gibi insan tarihsel mirasi, egitim-6gretimle kazanir, glincel-
lestirir ve gelistirir. Eger insan tiimiiyle tarihin ve sosyal ¢evrenin tirii-
ni olsaydi, yeni medeniyetler, inkilaplar ve degisimlerden herhalde
s0z edilemezdi. Olan, hep aynen devam ederdi.

Kur'an-1 Kerim, tarihte meydana gelen sosyal ¢ozilmelerin, ¢okiis-
lerin 6nemli nedenlerine dikkat ¢eker. Allah’in kainata koydugu yasa-
lara ve Allah’in insan tarihine en bariz miidahalesi olan vahyin ruhu-
na uymayan toplumlarin tarih seyrinde gerileme ve ¢okiisleri kaginil-
maz olmustur. Vahye muhalefet sadece dini bir kaynaga muhalefet de-
mek degildir. Vahiy ve fitratin yasalar1 ayn1 kaynaga sahip (biri Allah’in
kelam sifatinin, digeri ise irade sifatinin neticesi) oldugu igin, kainatin
“degismez” yasalarina muhalefet anlamimi da tagir.29

Kur’an-1 Kerim’in hitabi dogrudan insana ve insanin iginde yasadi-
g1 topluma yoneliktir. Kur’an-1 Kerim, hitaplarinda, muhataplarinin
degisik deger yargilan etrafinda bir araya gelmis farkli insan topluluk-
lart oldugunu dikkate alir. Insan ve toplumun tarihsel seriiveninin de-
gisik kesitlerine dikkat ¢eker. Boylece insant dogru tercihe hazirlar.

26 M. Ikbal, s. 188-189.

27 Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan’dan Cagdas Diisiinceye Dojru Isldm Felse-
fesi Kaynaklars ve Etkileri, Istanbul 1993, s. 267, 273.

28 Zitheyr b. Harb (776-849), Kitdbi’l-Iim, ¢ev. Salih Tug, Istanbul 1984,
s. 161, 178.

29 Ayrica bkz. Ismail R. Faruki, Biginin Isldmilestirilmesi, Istanbul 1985,
¢ev. Fehmi Koru, s. 63-64.
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Kur'4n-1 Kerim insanlara hitap ederken, onlarin fert ve toplum ola-
rak gorev, sorumluluk ve hareket tarzlarini agiklar. Kur'dn-1 Kerim’de
geemis kavimlerden ornekler getirilerek, tarihi ilerleyisin yontiniin ne
tarafa olmasi gerektigine 1g1k tutar.

Kur’an-1 Kerim ge¢misi, biitiiniiyle vazifesini yerine getirmis, ahire-
te intikal etmis ve muhasebeyi bekleyen bir yap: olarak goriir. Mater-
yalist ruh hali ise, ge¢misi bir kabristan ve yokluk tilkesi olarak goriir,
gliniimiize ulasan kalintilarint o biiyiik kabristanin isaret taslart olarak
algilar.

Kur’an-1 Kerim’e gore Allah, zalim kavimleri asla ihmal etmez; sade-
ce sinama geregi miihlet verir. Bu diinyada nispeten goriinen Ilahi ada-
let, ahirette tam olarak tecelli edecek, biitiin haklar sahiplerini bulacak
ve haksizliklar giderilecektir. Allah’in ezeli kelami olan Kur’an-1 Kerim,
ahlak yasasini ihlal etmis miicrim insanlarin ve toplumlarin 6liim 6te-
sindeki durumlarini, belig, canli ve dikkatleri kendine ¢ekip baglayan,
kiyamet, cennet-cchennem tasvirleriyle gozler oniine serer.30

Islam’da tarih, yitip giden bir siire¢ degildir. Tarih, ahiretin tarlasi-
dir. O, kevni-diinyevi izafi hakikatlerin korunan diizenli arsividir. Ta-
rihte bulunan niive halindeki izafi ger¢ekler kiyamet ayracinda birbi-
rinden ¢ekip ¢ikarilacak, cennet ve cechennemde tam inkisaf edip ger-
¢eklesecektir.

Tarih kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de ge¢medigi bilinmektedir. Tarih
sOzciginiin her ne kadar Hz. Peygamber (as)’in sozlerinde de yer al-
madig soylense de pek ¢ok rivayet kelimenin asr-1 saddette bilindigini
gostermektedir.31

M. Ikbal’e gore, “Allah’in giinleri”32 deyimi insan bilgisinin {Gi¢tinci
kaynagi olan tarih anlaminda kullamilmistir.33 Kur’aAn-Kerim’de bir ola-
ya tanik olma neticesinde ve hakikat-i hale uygun bilgi verme anlamin-
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30 Kur’an-1 Kerim, dogal dengenin, sosyal diizenin ve ahlaki yapinin bozulu-
sunu ifade etmek tizere “fesad” terimini kullanir ve fesada bagvuranlar sid-
detle takbih eder, bkz. Bakara 2,/20; Maide 5/33, 64; Nahl 16/88; Su-
ard> 26/152; Neml 27/48; Kasas 28/83; ayrica bkz. Seyyid Kutup,
Kur’an’da Kyyamet Sabmeleriy ¢ev. Stileyman Ates, Ankara ts., s. 66. v.d.;
Kur’in ve tarih konusunda daha fazla bilgi i¢in bkz. Mazharuddin Siddi-
Ki, Kur’an’da Tarih Kavrama, ¢ev. Siileyman Kalkan, Istanbul 1982, s.
13-55; M.B. es-Sadr, s. 35-110.

31 Ibn Hacer, Fethii’l-Biri bi Serhi Sahihi’l-Bubdri, thk. Abdulaziz b. Abdil-
lah b. Béz, Suddi Arabistan ts., VII, 267-269; Celaleddin es-Suyti, es-Se-
marih fi Imi’t-Tarih, thk. Muhammed b. Ibrahim es-Seybani, Kuveyt ts.,
s. 19 v.d.

32 Ibrahim 14/5.

33 M. Ikbal, s. 188-189.
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da “haber”34 ve “nebe” 35 gegmise ait gerceklerin izini siirmek anla-
minda “kissa”; heniiz olmusg olanin bilgisi anlaminda “hadis”, mitolo-
ji anlaminda “ustiire”nin ¢ogulu olan “esitir” kelimeleri kullanilmug-
t1r.30 Aslinda esitir kelimesinin 6ziinde yazili malzeme anlami vardir.
“Usttire” kelimesi ile aym kokten olan ve Tiirkee’ye de gegmis “satir”
kelimesinin ism-i mefulii olan “mesttiren” sekli ile 6nemli, yazili mal-
zeme kastedilir. Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok yerde bu anlamda kullanil-
mustir.37 Kur’an-1 Kerim’de mitoloji anlamindaki “usttire” daha ziya-
de miisriklerin vahye ve vahiyle haber verilen ge¢mise ait bilgiler ko-
nusunda yaklagimlarini yansitmak i¢in kullanidmugtir. Bazilarina gore
“usttre” kelimesi ile “tarih” sozctigtiniin Bati dillerindeki tim karst-
liklar1 Grekge istoria, sdzciigiinden gelmektedir. Sozciik Ion lehgesin-
de “bildirme, haber yoluyla bilgi edinme”, Attika leh¢esinde ise “go-
rerek, tanik olarak bilgi edinme” anlaminda kullanilnugtir.38

Arap dilcilerinin ekseriyetine gore, “te’rih” sozciigiindeki hemzenin
clife doniistiiriilmesiyle elde edilmis olan tarih kelimesi,39 Arap¢a’nin
Kays lehgesindeki “erehe” kok fiilinden tiiretilmistir. Yaygin olarak
kullanilan bu kok sozciik Ayni’nin belirttigine gore vakit anlamina
gelmektedir. Muhammed b. Yahya el-Masili’ye (6. 336) gore de, ta-
rih kelimesi sozliikte, vakit, gaye, erteleme ve kanitlama gibi anlamla-
ra gelir.40 Tarih kelimesinin sozliik anlami dikkate alindiginda, Ay’in
hareketlerine bakarak zamam belirleme manasi anlagihr.41

34 Neml 27/7; Kasas 28,/29. Kur’an-1 Kerim’de ¢ok¢a zikredilen Allah’in
giizel isimlerinden birisi de “tiim yapilanlardan haberdar olan” anlamin-
daki “Habir”dir.

35 Maide 5/27; En’am 6/34.

36 Fahruddin er-Rézi, Tefsir-i Kebir, ¢ev. Suat Yildirim v.d., Ankara 1990, IX,
376-377.

37 Kalem 68 /1; Kamer 54/53.

38 Dogan Ozlem, Tarik Felsefesi, Istanbul 1994, s. 17, 18, 40-41; M. Siikrii
Akkaya, Tarih Metodu ve Felsefesi, Ankara 1938, s. 10-11.

39 Dilcilere gore, anlam agisindan tarih ve te’rih kelimeleri arasinda fark bu-
lunmamaktadir.

40 Cevherl, Tdcw’l-Liigati ve’s-Sihahi’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur At-
tar, 2. baski 1982, 1, 418; Ebu’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b. Muk-
rim b. Manzir, Lisdnu’l-Arab, Beyrut ts. 111, 4; Ibn Hacer, VII, 268; Ay-
i, ‘Umdetw’l-Kari Sevhu Sabibi’l-Bubdri, Beyrut ts., XVII, 66; Kastala-
ni, Irsddii’s-Sari li Sevhi Sahihi’l-Bubdri, Tas baski; VI, 224; Abdulaziz
Salim, ez-Tarih ve’l-Muarribini’l-Arab, Iskenderiye 1987, s. 17-18.

41 Muhammed Hamidullah, Isldm Taribine Giris, gev. Ruhi Ozcan, Istanbul
ts., s. 18. O. Turan da, “tarih kelimesinin Fars¢a’dan geldigine dair esassiz
ctimoloji bir yana birakilirsa kelimenin Himyeri metinlerinde bulundugu ve
binaenaleyh Arapga oldugu stiphesizdir” diye fikir beyan etmistir (E. Cava-
ignac, Tarihi Kronolojinin Esaslar:, ¢cev. Osman Turan, Ankara 1954,s. 63.
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Tarih sozctgiiniin terim anlamu ile ilgili olarak Kafiyeci (1386-1474)
ti¢ goriis ileri stirer: 1- Tarih, bir vakit tayin edip ona —ge¢mis, simdi
veya gelecek fark etmez- mutlak zamani nispet etmektir. 2- Bir mille-
tin dogusu gibi meshur bir hiadiseye veya tufan gibi dehsetli goksel bir
olaya ya da yeryiiziinde meydana gelen biiyiik bir depreme nispet ede-
rek zamani belirlemeye tarih denir.42 3- Tarih, bilinen iki olay arasin-
da gegen siire demektir.43

Kafiyeci, bir bilim olarak tarihi s6yle tanimlar: “Tarih, zaman, zama-
nin halleri (yani zamanin a’rdz-1 zatiyesi) ve zamanin halleriyle ilgili
meseleleri, ayirt edici Ozelliklerini ve vaktini belirleme ag¢isindan ele
alan bir ilimdir.”44 Kafiyeci, tarih biliminin mantik kriterlerine uygun
bir tanimini yapmis ve tarihi kaide ve meseleleri bir yontem gergevesin-
de biraraya getirilmis bir bilim olarak tanitmistir. Kafiyeci’nin tanimini
bir misalle agmak gerekirse soyle denilebilir: Mesela, “hicretin altinct
yili”; belirli bir “zaman” ifadesidir. “Hudeybiye baris1” hicretin altinct
yiliin bir “hali”dir. Hudeybiye barisinda yer alan taraflarin kimler ol-
dugu, nigin baris yaptiklari, hangi sartlar tizerinde anlagtiklari, tarafla-
rnn temsilcileri, diizenlenen vesikanin sekli, anlasmanin sahitleri gibi
hususlar zamanin halleriyle ilgili “meseleleri” olusturur.

Kafiyeci’ye gore, “tarih biliminin konusu; tesvik, sakindirmak, 6giit,
ibret, agilm gibi maslahatlardan hili olmayan hidis, garip durumlar-
dir. Bu konularin, ayrintili tanimlarla hakikatlerinin yaziya dokilmesi
(tahditle tahrir), ayirt edici 6zelliklerinin ifade edilmesi (tayinle takrir)
ve vakitlerinin tayin edilip zapt edilmesi diisiiniiliir” .45 Kafiyeci, tari-
hin konusunu neredeyse tamamu terimlerden olusan teknik bir anla-
timla belirlemistir. Yapilan tanim, tarihin konusunu dikkatli bir sekilde
tesbit ettigi i¢in degerli ve metodolojiktir.46 Kafiyeci, bir nesne, olay
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42 Eski uluslar, takvim baglangici i¢in ¢ok énemli olan bir olay1 esas alir-
lards, ayrica bkz. Neset Cagatay, Islam Oncesi Avap Taribi ve Cahiliye
Caje, Ankara 1982, s. 56.

43 Muhyiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci, e/-Muh-
tasar fi Ilmi’t-Tarih, thk. Muhammed Kemaleddin Izzeddin, Beyrut
1990, s. 53.

44 Kafiyeci, s. 55.

45 Kafiyeci, s. 65.

46 Kafiyeci’nin tarihin konusunu tesbit ederken kullandigi terimlerden
tahdit, bir seyin, ayrintilt bir tanimla hakikatini belirtmek; tabrir, anla-
mun yaziyla ifade edilmesi; zayin, bir seyin, ayirt edici 6zelliklerinin ifa-
de etmek; takrir, anlamin sozle ifade edilmesi seklinde tanimlanmistir.
Zabt ise, hadis ustiliinde, insanin, isittigi herhangi bir seyi, aradan uzun
bir zaman ge¢mis olsa bile, diledigi anda hatirlayabilecek sekilde iyi bel-
leyip ezberleme yetenegine sahip olmasi anlamina gelir. Rivayetinin ka-
bulii i¢in bir ravide bulunmasi gereken iki 6nemli sifattan biri “adalet”,
digeri “zabt”ur. Bu iki sifata sahip ravi sika (gtivenilir) kabul edilir g
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veya eylemin tarihe konu olabilmesi i¢in onda ti¢ 6zelligin bulunma-
sin1 sart kosar: 1- Tarihin nesnesinin “hadis ve garip” olmasi gerekir.
Kadim ve adem (yok) olan tarihin nesnesi olamaz.4” Herder, bunu
“tarih var olanin bilimidir” diye ifade eder.48 Her siradan ve rutin
olay veya eylem de tarihin nesnesi olmaz. 2- Hadis ve garip olanin ta-
rihin nesnesi olabilmesi igin “tesvik, sakindirmak, 6giit, ibret, a¢ilim”
gibi tefekkiire konu olacak felsefi 6zlerden hali olmamasi gerekir. 3-
11k iki 6zellige sahip olan nesnenin tarihe konu olabilmesi i¢in “ayrin-
tili tanimlarla hakikatlerinin yaziya dokiilmesi (tahditle tahrir), ayirt
edici 6zelliklerinin ifade edilmesi (tayinle takrir) ve vakitlerinin tayin
edilip zapt edilmesi” gerekir. Bir sekilde kayda gegmemis ve tarih¢inin
eline ulasmamis ge¢miste olup biten seyler tarihe konu olamaz. Buna
gore tarih ilmi, zaman, zamanin halleri ve zamanin halleriyle ilgili me-
selelerle, iyi-kotii, giizel-¢irkin, dogru-yanls veya hak-batil bakimin-
dan ge¢misi bir ¢esit yargilama tarzinda ilgilenmez. Alman tarihgisi
Leopold von Ranke’nin (1795-1886) deyisi ile “tarihe, ge¢misi yar-
gilamak, gelecek ¢aglarin yarar i¢in bugiine yol gostermek gorevi ve-
rilmigtir. Tarih 6yle yiice gorevlere talip olmaz. O yalnizca gercekte
nasil olduysa onu gostermek ister”.49 C.P. Scott’un iinli deyimiyle
tarih biliminde “olgular kutsal, kamlar 6zgiirdiir”.50

Tarih ilminin tanimi yapilirken ve konusu tesbit edilirken, zaman ta-
yini konusuna 6zellikle vurgu yapilmasimin bir nedeni, tarih ilminin
tabiat ilimlerinin zaman tayini ve gok bilgisi subeleri ile birlikte filiz-
lenmis olmasindandir.51 Diger bir nedeni, Islam tarihgiliginin zama-
na 6nem vermesidir.

Kafiyeci, “tarih¢inin asli amaci, muteber bir yontemle insanin kay-
din1 tutmakur” ifadesiyle tarihginin asli gorevine vurgu yapar.52 Ku-
ral niteligindeki bu ciimle, aymi zamanda evrensel ve insani karakter-
de tarih yazma prensibine de isarettir.

Miisliiman bilim adamlari, tarih bilimini genelde birbirine yakin se-
killerde tanimlamiglardir. Bu nedenle, tarih s6zctigiintin kavramsal an-

(Ciircni, Tarifit, -baski yeri ve baski tarihi belirtilmemis-, s. 62, 64; Ka-
tip Celebi, Kesfi’z-Zundin, Maarif Matbaast 1941, 1,36; Talat Kogyigit,
Hudis Istilablar:, Ankara 1985, s. 466).

47 Kafiyeci, s. 65, 73.

48 M. Gokberk, s. 147; ayrica bkz. Kubilay Aysevener, Collingwood’un Tarih 101
Felsefesi, Istanbul 2001, s. 53. DIVAN

49 Richard J. Evans, Turibin Savunusu, ¢ev. Uygur Kocabasoglu, Istanbul 2001/2
1999, s. 26.

50 E.H. Carr, Tarih Nedir, Istanbul 1987, s. 15.
51 M.S. Akkaya, s. 7.
52 Kafiyeci, s. 74.
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II.

lam1 konusunda sadece Kafiyeci’nin goriislerine yer verdik. Tanimlarin
¢ogu, manugmn tanim kriterlerine uymaz.53 Miisliiman bilim adamla-
r1, tarihi, 1- ge¢misin olaylari, 2- insani toplumsal olaylar1 anlatan bir
bilim, 3- ¢esitli sekillerde ifade edilmis olsa da felsefi 6zler ¢ikarilmasi
gereken bir alan olarak anlamislardir.

Islim Diisiincesinde Tarih Yaziciligini Etkileyen Unsurlar

Isldm ile tarih ilmi arasinda baglangigtan itibaren ¢ok derin iliskiler
s6z konusudur. Islim dini, miisliimanlar arasinda tarih bilincinin dog-
masinda, bi¢imlenmesinde biiyiik rol oynamis ve onu motive ederek
belirli hedeflere yonlendirmistir. Islim toplumunun var olusu ve sekil-
lenisinin ana kaynaklari, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber (as)’in ha-
yati, soz ve fiilleridir. Kuran-1 Kerim’in birtakim kriterler ¢ergevesinde
“Mushaf™ haline getirilmesi bir nevi tarihsel bir ¢aligmadir. Miisliiman-
lar, Kur’an-1 Kerim’in yaninda Hz. Peygamber (as)’in hayatini, s6z ve
fiillerini, bu hayatin i¢inde sekillenen biitiin olaylari, Hz. Peygamber
(as)’dan sonra birer otorite olarak bagvurduklart Hz. Peygamber
(as)’in sahabelerinin ve onlar izleyen “tabiin” denilen ikinci kugsak
miisliimanlarin hayat, davranis ve szlerini bilmek istemislerdir. Iste bu
zamansal 6ncenin bilinmesi i¢in bagvuracaklart araglardan biri dogal
olarak tarih bilgisidir. S6zii edilen bu ihtiya¢ diger Islimi ilimlerin ya-
ninda tarihin de ortaya ¢itkmasini saglamis ve tarih metodolojisinin se-
killenmesinde biiyiik ol¢iide etken olmustur.54

Islam’in ilk asirlarina ait dini haberlerin rivayet sekline hakim olan
hadis, Hz. Peygamber (as)’in yagsadig1 devir igin bir ¢esit Islim tarihi
sayilir.55 Baglangigta hadis ile tarih arasindaki siki iligki nedeniyle, Is-

53 Tarihin degisik tanimlari i¢in bkz. K. Celebi, I, 271; Taskopriizade Ahmed
Efendi, Mevzi’dtu’l-Uliim, cev. Kemaleddin Muhammed Efendi, Istanbul
1313, 1, 281-282; Nev’i Efendi, Ilimlerin Ozii —Netdyic el-Fiiniin-, haz.
Omer Tolgay, Istanbul 1995, s. 85; Umit Merig, Cevdet Pasa’nin Cemiyet
ve Deviet Goriigii, Istanbul 1979, s. 20; Franz Rosenthal, Ilmu’t-Tarib In-
de’l-Arab, Arap¢a’ya gev. Salih Ahmed el-Ali, Beyrut 1983, 's. 759; K. Ce-
lebi, 1, 271; Tuncer Baykara, Tarih Arastirma ve Yazma Metodu, 1zmir
1999, s. 1-2.

54 M. Semseddin Giinaltay, Is/dm Taribinin Kaynaklars: Taribh ve Miiverrib-
ler, haz. Yiiksel Kanar, Istanbul 1991, s. 17; Mustafa Fayda, “Siyer Saha-
sindaki 11k Telif Calismalan”, Ulusiararas: 1. Isidm Arastirmalars Sempos-
yumu (Tebliy ve Miizakereler), Tzmir 1985, s. 358; A. Arslan, s. 67-68; M.
Hamidullah, s. 13; M. Siddiki, s. 29.

55 Muhammed et-Tayyib en-Neccar, “Menabi'u-t-Tarihi'l-Islim ve Bedi'l-Ki-
tabeti Fihi”, Mecelletu'l-Ezher, 52. yil, Zilhicce H. 1400, Kasim 1980, IX,
1602.
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lam tarihgileri “tarih, hadis ilimlerinden biridir” diyerek tarihi, hadi-
sin bir dali saymuglardir.56

M. Ikbal’e gore, yukarida deginilen hususlar tarihin gergek bir bi-
lim dali olarak gelismesinde bir basamak olmustur. Tarihin bilimsel
bir sekil almasi, daha genis bir hayat tecriibesi, pratik aklin daha ¢ok
olgunlagsmasi ve nihayet, hayat ile zamanin niteligi konusunda baz te-
mel goriiglerin tam olarak anlagilmasi demektir.57

Miisliimanlar arasinda tarih yazma bilincini olusturan unsurlar soy-
lece siralamak miimkiindiir:58

1. Kur’dn-1 Kerim’in tesbit edilmesi zorunlulugu. Yani Kur’in-Ke-
rim’in nizdli ile birlikte es zamanlh olarak hem ezberlenip hem de ya-
zilarak tesbit edilmis olmast.

2. Kur’in-1 Kerim’in Hz. Peygamber (as)’a atfettigi deger, onu (as)
model insan (usve-i hasene) olarak tanitmasi ve ona (as) itaati emret-
mesi,5? ilk kusak miisliimanlarin ona (as) ait nerdeyse her seyi tesbit
ve gelecek nesillere intikal ettirme gayreti igine girmelerini saglamasi.

3. Kur’an-1 Kerim’de Allah’in ilim sifati ve bunun geregi olarak “ya-
ratilig kitabin”da yer alan her seyin biitlin halleriyle var olmadan, var
olduktan sonra, varligi kevni alemde son bulduktan sonra yazildiginin
ve gesitli sekillerde korundugunun 1srarla vurgulanmast.

4. Kur’an-1 Kerim kozmik alemi tekvini ayetlerden olusmusg bir “ki-
tap” olarak tasvir eder. Insani, bu kitabi okumaya 1srarla tegvik eder.
Hatta yaratilig kitabin1 okumanin ve kevni-sozsiiz ayetleri sozlii ayet-
ler gibi kavramanin insan igin 6zel bir biling oldugunu, bunu elde et-
menin insan ig¢in diinya ve ahirette bir ayricalik ve stiinliik nedeni
olacagini bildirir.60

5. Kur’an-1 Kerim’de -varligin tarihi diyebilecegimiz- ilk yaratilis ve
ahiret (mebde’-meéd) ile ilgili ve ikisi arasinda yer alan bir kisim olay-
lara dair haberlerin yer almasi.

6. Kur’an-1 Kerim’de insanlik tarihine ait haberlerin niibiivvet silsi-
lesi baglaminda yer almasi ve geg¢mis kavimlerin haberlerinden bahse-

56 Semseddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sahavi, el-Pan bi’t-Tevbib li-
men Zemme’t-Tarih, thk. Franz Rosenthal, Beyrut ts., s. 82.

57 M. Ikbal, s. 190-191.

58 Ayrica bkz. Ramazan Sesen, Miisliimaniarda Tarib-Coprafya Yazicilyj,
Istanbul 1998, s. 16-17.

59 Al-i Imran 3/32.

60 Kur’dn-1 Kerim’in kevni olaylar tefekkiire konu edilmesini israrla isteme-
si, miislimanlar arasinda tabiat tarih¢iliginin dogmasina neden olan
onemli saiklerden biri kabul edilmelidir.
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dilmesinin yani sira yeryiiziinde gezilip ge¢mis kavimlere ait kalintila-
rin bulunup goriilmesinin tegvik edilmesi.

7. Kur’an-1 Kerim’de uhrevi hesabin her insanin kendi tarihinin mu-
hasebesi tizerine kurulacaginin ifade edilmesi.

8. Kur’an-1 Kerim, ilk iniginden itibaren okumak, kitap, yazi, kalem,
kirtas gibi bilgi nakil araglarindan 6vgii ve emirle bahsetmistir. Hatta
Kur’an-1 Kerim bazi stirelerin baginda vurgulu yemin iislubu ile dikkat-
leri etkin bir sekilde bilgi kayit ve nakil araglarina ¢ekmistir.

9. Miidayene ayetinin,01 borglarin tesbiti konusunda kamil bir yon-
tem emretmesi: Bu yontem, Kur’in-1 Kerim’in Hz. Ebu Bekir done-
minde Mushaf haline getirilmesinde bagvurulan ustliin ve hadis tesbi-
ti yonteminin 6nemli bir ilham kaynagi olmustur.62

10. Kur’an-1 Kerim, tarihin insan bilgisinin 6nemli bir kaynag: oldu-
gunu belirtmekle yetinmemis, haberi nakleden kisinin karakterinin
aragtirllmasini emreden ayetle, tarih tenkidinin en 6nemli kurallarin-
dan birini bize bahsetmistir. Bir bilim dali olarak tarihin vazge¢ilmez
bir sart1, olaylar1 kaydetmedeki dogruluk oldugu ve olaylarla ilgili dog-
ru bilgi eninde sonunda bunlar1 anlatan ve nakledenlere dayandig:
i¢in, tarih elestirisinin ilk kurali olay1 nakleden kisinin karakterinin
arastirlmasidir. Zira, olayr anlatan kisinin karakteri onun ifadesini su
veya bu sekilde etkiler.63

IslAm’da tarih arastirmalarini tegvik eden baska saikler de olmustur.
Hz. Peygamber (as)’dan sonra Islim iimmetinde icmd' anlayiginin ge-
lismesi, Hz. Omer déneminde Hicri takvimin ihdasi ve divan teskila-
tinin kurulmasi, Islim devletinin kisa bir zaman igerisinde sinirlarinin
geniglemesi, miisliimanlarin ¢esitli dini, siyasi goriigler ve medeniyet-
lerle temasa gegmesi gibi amiller de Islim aleminde, tarih yaziciliginin
dogup gelismesine etki etmistir.6%

61 Bakara 2/282.

62 Ayrica bkz. Ismail Hakki Izmirli, Tarib-i Kur’an, Istanbul 1956, s. 10-12;
Muhammed Ziibeyr Siddiki, Hadis Edebiyatr Taribi, ¢ev. Yuzuf Ziya Ka-
vakg, Istanbul 1966, s. 26-33.

63 Ayet mealen soyledir: “Ey iman sahipleri, eger kotii bir adam size haber ge-
tirirse, onu (haberi) aragtirin” (Huctrit 49 /6). M. Ikbal’e gore, yukarida
mealini naklettigimiz ayette belirtilen kural, Hz. Peygamber (as)’in hadis-
lerinin toplanma isi sirasinda hadisgiler tarafindan titizlikle tatbik edilmis,
daha sonra tarih tenkidi unsurlarindan en 6nemlisi olarak benimsenmistir
(Islam’da Dini Diigiincenin Yeniden Dojusu, s. 190-191).

64 Fuat Sezgin, Taribu’t-Tiirdsi’l-Arabi, Arap¢a’ya ¢ev. Mahmud Fehmi Hi-
cazi, Fehmi Ebu’l-Fazl, el-Heyetu’l-Misriyyeti’l-Ammeti 1i’l-Kiittab 1977,
I, 395; Abdiilaziz ed-Duri, Ilmu’t-Tarih inde’l-Arab, Beyrut ts., s. 13;
Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiivel Isidm Tarihi, cev. Salih Tug, Istanbul
1989, 11, 382-383.
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{lk miisliiman tarihgilerin durduklar1 bir zemin vardr. Hem mahal-
1i tarih tecriibesinden, hem de temas halinde olduklari diger tarih tec-
riibelerinden su veya bu sekilde yararlaniyorlardi. Islim’in dogdugu
Cahiliye denilen ¢evrede “ensab ilmi”, “eyyamu’l-Arab” ve Araplarin
arsiv dairesi olarak bilinen “siir” seklinde bir tarih gelenegi bulunu-

yordu.65

Arapga’da tarih bilimini ifade etmek tizere ahbar ve tarih sézctikle-
ri mevcuttur. Bunlardan ikincisinin cahiliyye edebiyatinda ve ilk tarih
eserlerinde bulunmadigr kabul edilir. Islim tarihinde tarih adini alan
ilk kitap, Avane b. Hakem’in (6l. 147 /765) Kitdbu’t-Taril’idir.00

Tarih, Islim’a disaridan gelmemistir. Islim diinyasinda Yunan-
ca’dan yapilmus ¢eviriler arasinda ilk ¢ag Yunan diinyasin taninmig
tarihgilerinin eserlerine rastlanmamaktadir Aristoteles’in taninmig te-
orik, pratik ve prodiiktif tiglii ilimler siniflamasinda tarihin adi herhan-
gi bir grupta gegmemektedir.67 Bundan otiirii Islim diinyasinda “fe-
lasife” adu ile bilinen Farabi, Ibn Sini gibi miisliiman filozoflar yaptik-
lar ilimler siniflamasinda, Aristoteles’i izleyerek, tarihe yer vermedik-
lerini goriiyoruz.68

IslAim’da tarih, baglangigtan itibaren her zaman dini ilimler arasinda
saymustir. Misliiman distiniirlerce yapilan siniflandirmalarda tarih
her zaman dini ilimler grubunda zikredilmistir. Mesela Harizmi, ilim-
leri seriat ilimleri ve yabanct kaynakl ilimler diye tasnif ederek tarihe
ilmu’l-ahbar adi altinda birinci grupta yer verir.69 Ibnii’n-Nedim Fi)-

65 Abdullah Feyyaz, “Tedvinu’t-Tarih Inde’l-Muslimin”, el-Ustaz: Mecelle-
tun Tusdaru an Darvi’l-Mualimin El-Aliye, Bagdat 1955,1V /1, 140-155;
Mustafa Fayda, “Ensib”, DIA, Istanbul 1995, XI, 244-248; Mehmet Ali
Kapar,”EyyAmii’l-Arab”, DIA, Istanbul 1995, XII, 14-16.

66 R. Sesen, s. 10, 33; ayrica bkz. Mustafa Fayda, “Avine b. Hakem”, DIA,
Istanbul 1991, IV, 107. Aslinda Avine b. Hakem’in ¢agdasi ve kendisin-
den dort yil 6nce vefat etmis olan iinlii megizici Ebu Ma’ser es-Sindi’nin
(6. 170/787) de Téaribw’l-Hulefid adli bir eseri bulunmaktadir. Miiellifin
vefatina kadar meydana gelen hidiseleri kronolojik olarak nakleden bir
eserdir. Taberl Tidrihu’r-Rusiil ve’l-Miilitk adli eserinde glintimiize gelme-
yen bu kitaptan yer yer nakiller yapmustir, bkz. F. Sezgin, Taribu’t-Tiird-
si’l-Arabi, 1,467; Selman Basaran, “Ebi Ma’ser es-Sindi”, DIA, Istanbul
1994, X, 185.

67 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Aslan, Izmir 1985, 1025b, 25.

68 A. Arslan, s. 64-65; ayrica bkz. Cevher Sulul, “Islim Felsefesinde Ilimle-
rin Siiflandirlmast Gelenegi”, Harran U. llahiyat F. Dergisi, Sanhurfa
2001, VI, 83-93.

69 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el-Hérizmi, Mefitibu’l-
Uldim, Misir ts., s. 4, 62, 72.
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rist’inde tarihi tiglincli grupta, Arap grameri ve siiri arasina yerlegtir-
mektedir.”0 Gazili’ye gelince, o da Ihydu Uldimi’d-Din adli eserinde,
tarihi, “ulimu’l-asar ve’l-ahbér” adi ile ser’i ilimler grubunda, tefsir, fi-
kih, kiraat gibi “tamamlayici ilimler” arasinda saymaktadir.”1

Baslangigta IslAm tarihgilerinin temel ugrasi, tarihsel haberleri topla-
mak, smiflandirmak ve dogruluklarindan emin olmay: saglayacak ge-
regleri temin etmekti. Bu gelenek, genel anlamda “haber gelenegi”
(ahbar) olarak adlandirilir.”2 Tarihgi, tarihi haberleri toplayan, diizen-
leyen, nakleden, bu haberleri kendisinden evvel nakleden kisilerin gii-
venirlik derecesini “biyografi ilmi” (ilmu’r-rical) ve “habere kaynaklik
eden kisinin elestirisi” (el-cerh ve’t-ta’dil) yardimiyla tesbit eden kisi
olarak bilinmektedir. Misliiman tarih¢i, naklettigi haberle ilgili olarak
“habere kaynaklik eden kisinin elestirisi”ni (el-cerh ve’t-ta’dil) yapma-
st ve “isnad” yontemini kullanmasi sonucunda, haberin dogruluk de-
recesi genellikle yiiksek olmustur. Bu bakimdan misliiman tarihgile-
rin, eski ¢ag Yunan Roma tarihgileriyle mukayese edildiginde onlardan
¢ok tistiin olduklar gorilmektedir.”3

Isnad usdlii, IslAmi riviyetlerde erken devirde Ziihri (670-742) ile
birlikte yerlesti. Zaman ilerledik¢e isnadin 6nemi artarak kullanim ala-
n1 genisledi. Nihayet isnad, haber ve riviyetlerin incelenmesinde bir ka-
ide haline geldi. “Habere kaynaklik eden kisinin elestirisi” (el-carh ve’t-
ta’dil) gibi bir uygulama geliserek; sened incelemesi ve olaylara tarih
verilmesi, tarih tenkidinin en nemli ilkelerinden biri haline geldi.”4

Islim tarihinin kaynaklari s6z konusu edilirken hadisin ehemmiye-
tine isaret edilir. Hadisin tarih bakimindan 6nemi, Kur’dn-1 Ke-

DIVAN
2001/2

70 Ibnt’n-Nedim, el-Fibrist, Beyrut ts., Daru’l-Ma’rife yayini, s. 131.

71 A. Arslan, s. 64-65; ayrica bkz. Taskopriizide Ahmet Efendi, Mevziatii’l-
Uliim, ¢ev. Kemaleddin Muhammed Efendi-, Istanbul 1313, 1, 255-263,
281-295; el-Hudari, Hagiyetii’l-Hudari aln Sevhi Ibn Akil ala Elfiyeti Ion
Mualik, Beyrut 1995, 1, 12; Muhammed b. Omer b. Abidin, Reddii’l-Mub-
tar aln Diirri’l-Mubtar, Beyrut ts. 1, 25; Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam ve
Lim: Islam Medeniyetinde Akli Iimleri Taribi ve Esasiars, gev. 1lhan Kut-
luer, Istanbul 1989, s. 16.

72 Abdilkadir I. Al-Tayob, “The Transformation of a Historical Tradition:
From Khabar to Ta’rikh”, The American Journal of Islamic Social Sciences,
1988, V2, 219.

73 Z.V. Togan, “Ortagag Islim Aleminde Tenkidi Tarih Telakkisi”, Isidm Tet-
kikleri Enstitiisii Dergisi, Istanbul 1954; 1/1-4, 43; A. Arslan, s. 68,
69, 70.

74 A. Aziz Dtri, Ilk Donem Isldm Tavibi -Bir Onsiz -, cev. Hayrettin Yiicesoy,
Istanbul 1991, s. 34-35; Z.V. Togan, “Ortagag IslAim Aleminde Tenkidi
Tarih Telakkisi”, 1/1-4, 43.
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rim’den sonra Hz. Peygamber (as)’in hayatina dair bilginin ikinci
kaynagi olmasidir.”5

Ziihri gibi ilk devir ravileri arasinda tarih veya haber (¢ogulu, ahbar)
tesbiti ile hadis tesbit ve nakli arasinda farklarin s6z konusu oldugu bi-
linci dogmustur. Haber tesbiti yapan raviler bunun farkina vararak o
donemin olaylarini tesbite koyulunca hadisciler tarafindan siddetle
elestirilmislerdir. Tarihsel biitiincil anlatim yonteminin ilk belirtileri
Urve b. Ziibeyr (643-709), Ziihri gibi otoritelerde dogmus, Vaki-
di’nin (747-823) elinde Kitdbu’l-Megizi seklinde olgun meyvesini
vermistir.

“Isnad iislubu”na dayali ve hadis usulii kitaplarinda “tahammiilii’l-
ilm” veya “tahammiilii’l-hadis” adli bahislerde gegen hususlar yaziya
dayal bir naklin kaidelerini verir. Bu sebeple ilk dénem Isldm tarihgi-
liginin bilgi kaynagin sadece isitme (semi’) yoluyla ve hafizaya daya-
nan sozlii rivayetlere indirgemek dogru degildir.

IslAmi dénemde ortaya ¢ikan isnad-metin ikilisinden olusan rivayet
ve nakil yontemleri ile maziye ait olgular tesbit ¢abasi biiyiik bir iler-
leme gostermigtir. Isnad yénteminin miisliimanlara 6zgiinliigii unu-
tulmamalidir.

A. Cheddadi’nin belirttigi gibi, Islim tarihgiliginin genel anlamda
tarih yazimina yaptigr en 6nemli katkilardan bir tanesi de, zamana ve-
rilen 6nemdir. Bu “zaman” kavraminin, Bati diinyasinin zaman kav-
ramindan ne anlamda farkli oldugu sorusu bir an i¢in bir yana biraki-
lirsa, ger¢ekten de miisliiman tarihgilerin, kaydettikleri olaylarin tarih-
lerini vermede ve yazilarinda kronolojik bir sira izlemede, biiyiik bir
titizlik gosterdikleri kabul edilmelidir. Islimi tarih yaziminda ¢ok
onem verilen bu zaman boyutu, degisimi agiklayan bir kavram olarak
algilanmamasina karsin, bugiiniti diinden ayiran bir kategori olarak ta-
rih bilincinin gelismesine 6nemli katkilarda bulunmustur. A. Chedda-
di’ye gore, Islimi tarih¢iligin bu 6zgiin niteligi, ger¢ekten orijinal bir
nitelik olmakla birlikte, zaman igerisinde degisimin bir sorun seklinde
ele alinmamasi nedeniyle bu gelenegin sinirliligina isaret eder ve bu
bir tiir eksiklik anlamina gf:lir.76 Aslinda IslAm tarihgilerine gore, za-
man ve mekan olgusu insanin tizerinde eylem tirettigi bir zemin ve
aragtir. Soyut olarak zamanin degisime neden oldugu, materyalist¢e

75 Fuat Sezgin, “Islim Tarihinin Kaynagi Olmak Bakimindan Hadisin
Ehemmiyeti”, Isidm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, 11/1, 82, Istanbul 1957.

76 Albrecht Noth, The Early Arabic Historical Tradition A Source-Critical
Study, Ingilizce’ye ¢ev. Michael Bonner, New Jersey 1994, s. 42-45; Ah-
met Oncii, Sosyoloji Yoo Da Tarih: Ibn-i Haldun ve Mukaddime Userine
Bir Deneme, Ankara 1993, s. 57.
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bir diisiincedir ve bu, Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin diliyle: “Onlar
hila: ‘Bu diinyadaki hayatimizdan bagka bir sey yok!” derler, ‘diinyaya
geldigimiz gibi Oliirtiz ve bizi ancak zaman yok eder’. Fakat onlarin bu
konuda higbir bilgileri yok. Onlar sadece zannederler””” mealinde ifa-
de edilir.”8 Miisliiman tarihgiler, insini toplumsal olaylarda degisimin,
Kur’an-1 Kerim’in agikga belirttigi gibi,”? 6zgiir tercihler sonucu mey-
dana gelen bireysel degisimlere bagli oldugunu biliyorlardi.80 Mesela
Ibn Haldun’a gore degisme, Allah’in biitiin varliklar i¢in koydugu bir
yasadir ve her sey her an degismektedir.81

Collingwood’a gore tarih diisiincedir; vakayiname ise diisiincenin
cesedidir. Veya soyle diyebiliriz; idrak anlaminda tarih, vakayinamenin
ruhu; vakayiname, idrakin viicududur. Bu sebeple, idrak anlamindaki
tarih bir diisiince fiili iken vakayiname, bir irade fiilidir.82 Bu nedenle,
tarih alaninda olaylarin her nasil olmugsa Oylece tesbit edilmesi ile,
toplanan tarihsel verilerin yorumlanarak nakledilmesi birbirinden ayirt
edilmelidir. Tarihgi elinde mevcut olan veriler karsisinda iki tutum ser-
gileyebilir: 1- Olaylart hi¢bir yorum yapmadan oldugu gibi aktarabilir,
2- kendi kanaatleri ¢er¢evesinde yorumlayip tasvir ederek sunabilir. Bu
baglamda, Islim’in kendisi ile Isldm’in ilk asriyla ilgili verilerin toplan-
maya ¢alisilmasi, teknik anlamda bir vakayiname anlayisi ile bir irade fi-
ili olarak yapilmaya ¢alistimasi daha uygundur. Spekiilatif kanaatlerin,
dinin temel kaynaklarinin yazili giivenilir malzemeler halinde gelecek
kusaklara eksiksiz nakletmek isine bastan itibaren karigmasi bir prensip
olarak kabul edilseydi, asilla kanaatler birbirinden ayirt edilmesi giig
bir sekilde karigirdi ve asil sayisiz kanaatler iginde kaybolurdu. Kisaca-
st Islim’in ilk asrina ait haberleri giivenilir yazili malzeme niteliginde
tesbit ¢abasi i¢inde olan ilk dénem otoritelerinin yaptiklar: bir irade fi-
ilidir. Idrak fiili, tarihsel verilerin tesbit asamasiyla es zamanli olarak
dogmaya baslayan diger dini ilimler tarafindan yapiliyordu. Baska bir
deyisle bir irade fiili olarak viicuda getirilmeye baslanan giivenilir yazi-
1 malzemeler, es zamanl olarak dogan ve gelisen din bilimleri meto-
dolojileri ile de idrak edilmeye baglandi. Islim’in erken déneminden
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77 Casiye 45/24.

78 Ayrica bkz. Hayrani Altintag, “Dehriyye”, DIA, Istanbul 1994, IX,
107-109.

79 Ra’d 13/11.

80 Ayrica bkz. M. Ikbal, s. 192; Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degisme-
nin Yasalars, cev. llhan Kutluer, Istanbul 1984, s. 47.

81 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigii, Istanbul 1989, s. 397.

82 R.G. Collingwood, Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, s. 36, 38.
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itibaren baglayan vesikalarin kitabet ve tedvin ile tesbit edilmesiyle bir-
likte tasnif edilmeye de baglanmasi buna taniktir.83

1lk devir tarihgileri, raviler ne kadar zayif olursa olsun, hi¢bir habe-
ri terk etmiyorlardi. Boyle bir davranigin, bir takim bilgilerin gizli kal-
masina yol agacagindan endise ediyorlardi. Ibn Hacer’in belirttigi gi-
bi, ilk révilerin boyle davranmalarinin 6énemli bir nedeni, rivayet edip
de sthhat yoniinden mahiyetlerini tasrih etmedikleri zayif haberlerde,
onlarin senedlerine itimat etmeleridir. Ctinkii onlar, hadisi isnadr ile
naklettikleri vakit mesuliyetten kurtulduklarina; sthhatinin tayininde-
ki kriter olarak da, haberin senedine havale edilmesi gerektigine ina-
miyorlard:. 84

1lk rvilerin énemli bir basarisi, irade fiilini diisiince fiiline karistir-
mamalardir. Bugiinkii anlayisimiza gore belki bir kusur veya eksiklik
sayilabilse de irade fiiline diisiince fiilini karistrmamalart biyiik bir
olaydir. Zira tarih, felsefeden nesnelligiyle ayrilir. Tarihsel nesnelerin
dogru tesbiti diisiinceye malzeme olabilir.

Ideal dogasi iginde tarihsel biling, miinferit olanin bilgisidir. Tari-
hin bilgi olmay1 hedeflemesi; tahayyiil edebilmeyi hedefleyen sanattan
onu ayirir. Tarihin nesnesinin miinferit olmast; onu kiilli olanin bilgi-
si olarak bilimden farklilagtirir. Sanatin nesnesi hayal edilebilir bir
miinferit iken, tarihin nesnesi, ger¢ek miinferittir. Tarih ve bilimin her
ikisi de bilgi olarak ilan edilmelidir. Her ikisi de dogruluk ve yanlslik
arasindaki ayrima boyun egerler. Tarihin nesnesi biitiin gergekligiyle
vakiamin kendisidir; bundan dolayr tarihsel hiikiim kategoriktir.85
Durum bdéyle olunca, ravilerin kendilerine ulagan tarihin nesnesi ile il-
gili bilgileri sadece kayit altina almakla ugrasmalar daha ger¢ekei go-
ritnmektedir.

Islam tarihgiliginin yapr taglart olan rivayet, haber, hadis, sened, me-
tin gibi kelimelerin semantik anlamu ile IslAmi dénemde kazandig an-
lam, Islim tarihini meydana getiren bilinci ve Islim tarih tasariminin
temel karakterlerini kavramak agisindan 6nemlidir. Biitiin bu yapi tas-
larinda dikkati ¢eken ortak nokta, tarihin konusu olan nesnelerin ger-
¢ek bilgisini yansitacak dogru tekniklerle nakli ve zihninde dogru ta-
savvurunu saglamaktir.

83 Muhammed et-Tayyib en-Neccar, "Menabi’u’t-Tarihi'l-Islim ve Bedi'l-
Kitabeti Fihi", Mecelletu'l-Ezber, 52, Zilhicce 1400/ Kasim 1980, IX,
1602.

84 Imaduddin Halil, “Tarih Kaynaklarimiza Kayitsiz Sartsiz Teslim Olmama-
ya Cagn”, ¢ev. M. Emin Ozafsar, Sorusturma- 4: Tarih-Siyer (derleme,
baski yeri ve tarihi belirtilmemis), s. 134, 136, 138.

85 R.G. Collingwood, Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, s. 71-72.
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III. Islim Diisiincesinde Tarih Felsefesi Tiiriindeki Eserlere Bakis

Isldm ilim ve diisiince tarihinde, tarih felsefesi olarak kabul edilebi-
lecek zengin mirasin tiimiini tasvir etmek bir denemenin sinirlarini ve
bireysel bir ¢abay1 asar. Bu nedenle, tarih felsefesi olarak kabul edilebi-
lecek ¢alismalar genel ve kisa bir tasviri ile yetinecegiz.

Batililar, Ibn Haldun’a kadar tarih felsefesiyle ugrasan, tarihi olayla-
r1 tenkidi bir sekilde ele alan bilim adamlarinin miisliimanlar arasindan
cikmadigni ileri siireler. Halbuki ondan 6nce Islam diisiince tarihinde
bu zihniyete ulagmus bilim adamlar1 bulunmaktadir. Tarih alaninda, bir
yontem ¢ergevesinde ¢alisan ve bu konuda bir telakki gelistirme ¢aba-
st iginde olan Islam tarihgileri az degildir. Mesela Taberd, insanlik tari-
hinin biittinselligine inandigini eserinin ismiyle (Tarihu’l-Umem ve’l-
Mulak: Milletler ve Krallar Tarihi) ve kullandig tarihsel verilerle orta-
ya koymaya ¢alismustir. Taberi, eserini siki bir kronolojik esasa gore ter-
tip etmis, kisisel gozlemlerine yer vermis ve elestirel bir yontem gelis-
tirmeyi basarmistir.86 Taberi’nin su sozleri tarih yontemini belirleme
agisindan onemlidir: “Benim bu kitabimi gozden gegirenler bilsinler
ki, bu eserimde benim tarafimdan kaydedilen her bilgi ve haber, pek
az1 hari¢ olmak tizere, akli delillere, insanlarin fikir ve akillariyla diisi-
nerek bulduklari nedenlere dayanmayip ancak senedleriyle ravilerini
gosterdigim haber ve rivayetlere dayanir. Cinki gegip gidenlere ve
sonra gelenlere dair olan haber, olay ve hidiselerden her biri, bunlart
gozleriyle gormeyen ve o zamanlari idrak etmeyenlere; ancak o halle-
ri goren ve isitenlerin haber vermeleri, o haberleri nakletmeleriyle bi-
linir, akil ve fikir ile bilinmez. Geg¢ip gidenlerin bazilarina dair naklet-
tigimiz haberlerin bir kismint dogru ve hakiki bulmayip inkar edenler
veyahut ¢irkin sayanlar bulunursa, onlar bilsinler ki, bu haberler tara-
fimizdan uydurulmadi, réavilerce bize nakledildi. O haberler bize nasil
nakledildi ise, biz de o sekilde kitabimiza kattik.”87

Taberi’deki yaklagimin benzeri, Mes™idi’de (6. 956) gorilir.
Mes’di’ye gore tarih, her seyi kapsayan bir ilimdir. Tarih, onun felse-
fesidir. Tarihin vazifesi, ger¢egi ortaya koymaktir. Hikmet ile ilgili me-
seleler bile tekamiilleriyle beraber tarihin konusudur. Tarih olmasaydi
biitiin bilgiler bugiin ¢oktan yok olmus bulunacaklardi. Ciinki alim-
ler gelir ve gider; fakat tarih, onlarin fikirlerini kaydeder ve bunun ya-
ninda ge¢mis ile simdi arasinda baglar kurar. Bize olaylar ve insanlarin
goriisleri hakkinda objektif bilgi verir. Mes’di, hidiselerin ve miellif-

86 Imadiiddin Halil, Isldm Taribi Bir Yintem Arvastirmase,s. 135, 147,152,

87 Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, (6. 923), Tarihi’l-Umem ve’l-
Miilitk, Beyrut 1987, 1, 11.
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lerin sahsi fikirleri arasinda bag kurmay1 ¢ogu kez okuyucularin zeka-
sina birakmaktadir.88

Ibn Haldun’a gore, Mes’(idi evrensel tarih yazarligi yolunu segerek,
Islam 6ncesi topluluklar ve devletlerin tarihlerini de eserlerine almis-
tir. Boylece genis kapsamli eserler meydana getirmistir. Ibn Haldun
Mes’udi’yi agik fikirliliginden, ¢esitli konulari ele almasindan, Islim
digt dinleri de incelemesinden, tarih yazicihginda vurguyu siyasi kro-
nolojiden diinya kiiltiir tarihine tagtmasindan, tarihi olaylarin cografi,
ekolojik, etnolojik, kiiltiirel v.b. sartlarin1 goz ontinde tutmakta gos-
terdigi 6zel dikkatten otiirii begenmektedir.89

Mes™idi’nin halefi ve Kitdabu’l-Bed’ ve’t-Tarih adli eserin yazar
olan Makdisi (6. 997), bir¢ok memleket dolast1 ve yasadigi devri 6g-
renebilmek i¢in farkli islerde ¢alisti. Yontemi elestireldir. Gelenek ola-
rak kabul edilen veya sadece mantiki istidlallerle elde edilen degil, in-
celeme ve aragtirma ile kazanilan bilgiyi ele aldi. Makdisi, gordiigii
memleketleri ve halklarini tasvir eder. Eserinde, sirasiyla sahsi tecriibe-
lerine, gozlemlerine, soziine giivendigi kimselerin anlattiklarina ve ki-
taplarda rastladiklarina yer verir.90

Tarihe farkli bir boyut kazandiran Birni ise, genis ilmi faaliyeti ve
kuvvetli niifuzu sayesinde tarihe felsefi ruhu katmustir. Bir(ini (973-
1061), tarihi meseleleri aydinlatmak i¢in arkeoloji, hatta jeoloji ve
ckonomiye 6nem vermistir. Bir(ini, evren ve doganin bir olus ameli-
yesi i¢inde bulundugunu agik¢a belirtmistir.91 Yaratilig meselelerinde,
rivayetler yerine jeolojik yorumlara bagvurmustur. Jeolojik olaylar so-
nucu go¢ edilen yerlerdeki kalintilarda arkeolojik arastirmalar yaparak
eski kiiltiirlerle ilgili sonuglar elde etmistir. Tarihsel olaylarda ekono-
mik ve sosyal nedenleri gorebilmistir. Tarihsel olaylar1 kanitlamada
mitoloji ve etnolojiden faydalanmustir. Giiglii fen bilgisini tarihe uygu-
layip kronolojik yonden olaylarin kritigini yapmustir. Filolojik verileri
ve mukayese yontemini tarihsel metinleri incelemede kullanmistir. Bi-
limlerin dogus ve gelisimini tesbit etmis, sosyal ve tarihsel olaylarin
nedenlerini aragtirmigtir. O, bilimlerin dogus nedeni olarak temelde

88 Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyn b. Ali el-Mes*adi (6. 346,/957), Muriicu’z-Ze-
heb ve Meddinu’l-Cevher, thk. Miifid Muhammed Kamiha, Beyrut 1986,
11, 72; T.J. De Boer, Isidm’dn Felsefe Taribi, cev. Yasar Kutluay, Istanbul

2001, s. 93-94; ayrica bkz. Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm’da Bilim ve Me- 111
deniyet, gev. Nabi Ava v.d., Istanbul 1991, s. 107; Clément Huart, Arap DIVAN
ve Isldm Edebiyats, cev. Cemal Sezgin, Ankara ts., s. 182. 2001/2
89 Ibn Haldun, Mukaddime, cev. Siileyman Uludag, Istanbul 1988, I, 201,
202, 248.

90 T.J. De Boer, s. 93-94.
91 M. Ikbal, 5.193-194.
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insan gereksinimlerini goriir. Ona goére medeniyetler birbirinden ya-
rarlanarak gelisme kaydeder. Birani, tarihsel olaylarda nedensellik ve
benzerlik unsurlarina dikkat etmistir. Tarihsel gelismenin farkina varip
bu gelismede “kemél-zeval” prensibini esas alarak gelisen her seyin ze-
vile ugrayacagini kabul eder.92

Birtini, tarihsel bilgi ile deneysel bilgi ayirimini yapmis ve bu konu-
da tarih felsefesi agisindan hayati éneme sahip bir tesbitte bulunmus-
tur. Birni’ye gore, deneysel bilgi tarihsel bilgiden yapi itibariyle fark-
lidir. Tarihsel bilgi ele aldig1 nesnenin diinii, bugiinii ve yarinini aydin-
latir ve bu yoniiyle daha tstiindiir. Ona gore, “hi¢ kimse, haberin, ta-
rihsel dogruluk agisindan, gorgii tanikligina esit oldugunu soyleye-
mez. Gorgl tanikhigl, gozlem ile nesneyi zamaninda ve yerinde deger-
lendirmeye dayanirken, haber baz1 geriye gidisleri de icerir. Bu 6zelli-
i ile haber, gorgii tanikligina tercih edilir. Ciinkii gorgii tanikliginin
amaci hakiki anlik varolusu saptamak; haberin amaci ise ge¢mis, simdi
ve gelecek zaman igerisinde nesnenin ne oldugunu ve ne olmadiginm
belirtmektir”.93

BirGini’nin ¢agdasi ve uzun bir siire Harezm’de kalarak Bir(ni, Ibn
Sini ve Ebu Nasr b. Irak gibi 6nemli bilim adamlariyla arkadaghik eden
Ebu Ali Ahmet b. Miskeveyh biiyiik eserine “Milletlerin Tecriibeleri
ve Insani Cabalarin Birbirini Izlemesi” (Tecdribu’l-Umem ve Te-
Akibw’l-Himem) ismini vererek tarihe bakis agisini bastan belirlemistir.
Kitabina gercekgi tenkit diisiincesi egemendir. Tenkit yontemi, insani
deneyim ve mukayeseye dayalidir. Islim aleminin biiyiik diisiiniirlerin-
den Ibnu’l-‘Amid’in ogrencisi, edip, filozof, matematik¢i ve maliyeci
olan Ibn Miskeveyh, eserlerinde devlet yonetimi, yasadigi ¢agin ruhu,
uluslarin gelisim ve ¢okiiglerinin nedenleri gibi problemlere deginmis
ve onlar1 aydinlatmaya ¢alismistir. 94 Islim aleminde ortaya ¢ikan ve za-
manla gelisip blyiiyen diistince akimlarinin hepsi dinamik evren kav-
ramu lizerinde birlegmistir. Ibn Miskeveyh’in “tekamiili hareket” ola-
rak tanimladig hayat teorisi, Ibn Haldun’un tarih anlayistyla daha da
gii¢lenmistir.95

Ibn Miskeveyh’e gore insan diisiinme giiciine sahip bir varliktir. Kim
daha ¢ok diistiniir ve farkinda olursa onun insanlig1 o derece gergekle-
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92 Giinay Tiimer, Birini’ye Gire Dinler ve Isldm Dini, Ankara 1975 s. 63-
67; Giinay Tiimer, “Bir(ini”, DIA, Istanbul 1992, VI, s. 206 v.d.; Tarif
Halidi, Arabic Historical Thought in The Classical Period, Australia 1996,
s. 176-181.

93 S.H. Nasr, Isldm’da Bilim ve Medeniyet, s. 227-228.
94 A.Z.V. Togan, Taribte Usil, s. 154; T. Halidi, s. 170-176.
95 M. Ikbal, s. 188-189.
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sir. En Yiice Varlik hakkinda diisiinme en {istiin diisiinmedir.90

Tarih diisiincesini kuramlagtiran Islim alimlerinin basinda Ibn Hal-
dun gelmektedir. Ondan 6nce veya kisa bir siire sonra geldigi halde
ondan bagimsiz olarak tarihi diisiinceye konu eden Endiiliislii Ibn Sa-
id el-Magribi (6.1274), Residuddin Tabib (6. 1318), Taceddin es-
Subki (6. 1370) ve Heratlh Mirhond (6. 1498) gibi tarihgi bilim
adamlar1 da bulunmaktadir. Mesela Karl Jahn’a gore, ilk diinya tarih-
¢isi sayilan Residuddin Tabib, ilgili olduklart donemde meydana geti-
rilmis kaynaklar1 kullanarak tarih yazmayi ilke olarak benimsemistir.
Ona gore, diinya tarihine yon veren, kahramanlar ve iktisattir.%7 Siib-
ki, tarihgilerin bagli kalmalar1 gereken prensipler tizerinde durmus;
ovme-yerme, tutuculuk, her rivayeti dogru kabul etme gibi nedenler-
den dolay1, ¢cogu tarihginin eserini degersiz saymustir. Siibki’ye gore
tarihgi: 1- Tarafsiz ve dogru sozlii olmalidir; 2- Alinti yaptiginda asli-
na sadik kalmali, kendi begendigi sozciik ve tisluplarla alintilamamali-
dir; 3- Yaptig naklin dogrulugunu miizakere etmelidir; 4- Haberin
kaynagin belirtmelidir. Stibki, filolojik verileri 6zellikle de sozciikle-
rin ifade ettigi anlamlarin bilinmesini (medlalat-1 elfiz’a marifet) tarih
¢aligmalarinda gerekli bir ilke olarak belirtmis ve bu alanda yontem
gelistirmistir. Mineccimbagt Ahmet b. Littullah, Cdmi’u’d-Diivel ve
Sabdifu’l-Abbir adlanyla bilinen eserinde Siibki’nin yéntemini be-
nimsemis ve eserin girisinde onun yontemini agiklamaya ¢alismustir.
Siibki’ye gore tarih¢ide bulunmast gereken 6nemli bir yetenek de
olaylar biitiinsellik icinde kavrama ve tasarlamadir.98

Timurlular déneminin biiyiik tarih¢isi Mirhond, Ravzatu’s-Safi
adli eserinin girisinde tarih gorislerini on maddede 6zetlemistir. Ona
gore, tarihgi yalnizca kendi gozlemlerine dayanarak tarih yazamaz,
zorunlu olarak bagkalarinin rivayetlerini kaynak olarak kullanacak ve
otorite olarak benimseyecektir. Bu nedenle tarih¢inin, dogru rivayeti
yanlisindan ayirmasi gereKkir.

Mirhond’a gore, tarihin yarari insan tiirintin basindan gegenleri
gozlemleyerek, hayat icin yol bulmasidir. Kur’an- Kerim, “onlar1 Al-
lah dogru yola sevk etmisti, sen de onlarin dogru yoluna uymalsin”99
ve Hz. Peygamber (a.s), “diinyada mesut kimse, baskalarinin basin-
dan gegen islerden ibret alan kimsedir” sozleriyle buna dikkat ¢eker.
Tarihe Ozellikle yoneticiler gereksinim duyarlar. Mirhond, bundan

96 Ibrahim Agah Cubukeu, Ahldk Taribinde Giriisler, Ankara 1994, s. 91.

97 Karl Jahn, “Cihan Tarihgisi Olarak Residuddin”, Isidm Tetkikleri Enstitii-
sii Dergisi, Istanbul 1966, 111/3-4,227-236.

98 Z.V. Togan, Taribte Usil, s. 156; R. Sesen, s. 316.
99 Enim 6,/90.
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sonra, tarihi yanlis yazmay: ihanet olarak kabul eder. Kur’an-1 Kerim,
gergekleri degistirip ¢arpitan insanlar i¢in “sozleri yerinden degistire-
rek tahrif ederler”100 demis ve onlar kotiilemistir. Tarih yazilirken,
her sey oldugu gibi yazilmali, her sey iyisi ve kotiisii ile yazilmali ve
bunlar asla gizlenmemelidir. Tarih¢i 6vme ve yermeye girismemeli, bir
yargiya varirken ¢ok dikkatli ve dengeli olmalidir. Tarihginin dili sade,
anlagilmasi kolay olmali ve yapayliktan kaginmalidir ki eserinden her-
kes yararlanabilsin. Tarihgi s6ziinde dogru olmali, degerlerini ¢ikarla-
ra degismeyen, tutarli biri olmali ki eserini okuyacak insanlar vebal al-
tinda kalmasin.101

Ibn Haldun’un ¢agdast olan Muhammed b. Ibrahim Muhammed
el-Ici (meshur ismiyle Sems el-Ict), 1397 tarihinde yazdigr Tuhfetn’l-
Fakir ila Sahibi’s-Serir baglikh eserini, Z. V. Togan’in belirttigine go-
re, tarih felsefesine, tarih metodolojisine ve uluslarin kronolojisine tah-
sis etmis ve tarih tenkidinin kurallarint —ibn Haldun’un aksine- uygu-
lamali olarak ortaya koymustur.102

IslAm ilim ve diisiince tarihinde, tarih felsefesi olarak kabul edilebi-
lecek zengin mirasa bu kisa temastan sonra Ibn Haldun ve Kafiyeci’nin
tarih gorisleri Gzerinde nispeten daha ayrintili durmaya ¢alisacagiz.
Ibn Haldun’un 6nemi A. Toynbee’nin ifadesiyle onun “tasarladig: ta-
rih felsefesi, siiphesiz tiiriiniin en biiyiik eseri” olmasindanl03 Kafiye-
ci’nin énemi ise onun el-Mubtasar fi Ilmi’t-Tarih adli eseriyle evren-
sel anlamda ve dogrudan bir tarih metodolojisi olusturmaya ¢alisma-
sindan kaynaklanir.

Sorokin’e gore, en biiyiik tarih felsefelerinden biri olan Ibn Hal-
dun’un (1332-1406) Mukaddimesi, toplumsal bunalimin etkisi altin-
da olan ondérdiincii yiizyilda tesekkiil etmistir.104

Mukaddime okunurken; tarih bilimsel olarak ¢alisilabilir mi veya ta-
rih bir bilim midir, tarih bir bilimse, ne tiir bir bilimdir, gibi sorularin
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100 Nisé 4,/46.

101 Z.V. Togan, Taribte Usil, s. 156-157.

102 Z.V. Togan, “Ortagag IslAim Aleminde Tenkidi Tarih Telakkisi”, 1/1-
4,47-49.

103 Arnold J. Toynbee, A Study Of History, London 1939, 111, 322; ayrica
bkz. Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalary, s. 46; Per-
vez Hoodbhoy, Isidm ve Bilim, gev. Eser Birey, Istanbul 1993,s. 171; M.
Riza Hakimi, Islam Bilim Taribi, ¢ev. Hiiseyin Arslan, Istanbul 1999,
s. 254-255.

104 Pitirim A. Sorokin, Bir Bunalim Cagmda Toplum Felsefeleri, ¢ev. Mete
Tungay, Istanbul 1997, s. 15-16; Ibn Haldun’un biyografisi i¢in bkz. Si-
t’ el-Husrl, Ibn-i Haldun Userine Avastirmalar, cev. Siilleyman Uludag,
Istanbul 2001, s. 72-93.
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akildan ¢ikarilmamasi gerekir. Zira Ibn Haldun Mukaddime de bu tiir
sorulara cevap aramaktadur.

Ibn Haldun, ayri ve bagimsiz bir bilim olarak kurmaya ¢alistig ta-
rihi, felsefeyle siki baglari olan bir arastirma alani olarak tanimlar ve
agik bir sekilde tarihi “felsefi-akli ilimler” arasina yerlestirir. Ona go-
re, “tarih felsefenin bir dali sayilmay hak eder”.105 fbn Haldun tarih
geleneginin, retorik (belagat) ve politika geleneklerinden ayr tutul-
mast gerektigini vurgulamistir. Retorik ve politika, antik donemin mi-
raslar olarak, toplumu bilimsel bir yaklagimla inceleyebilecek nitelik-
lere sahip degildir. Retorik, ikna edici sozlerle, kitleleri belirli goriis-
leri kabul veya reddetmeye yonlendirir. Politika ise “ev ve kentin, fel-
sefi ve ahlaki gereklere gore yonetilmeleriyle ilgilenir”.106

Ibn Haldun’un tarihle ilgili ileri siirdtigii ayinm tarih ¢aligmalari
agisindan hayati 6neme sahiptir. Ibn Haldun’a gore tarih goriiniirde
geemisin haberlerinden ibarettir. Ama gergek tarih 6yle degildir. Ger-
¢ek tarih, gegmiste olan insini-toplumsal olaylar diisiinmek, arastir-
mak ve olaylarin gerc¢ek nedenlerini agiklamak ve olaylarin nasil ve ni-
¢in meydana geldiklerinin derin bilgisidir. Bu nedenle tarih, kaynag-
1 felsefede bulur ve felsefi bilimlerden sayilmasi gerekir.107 Tbn Hal-
dun, bu tesbitleriyle tarihi diisiince olarak kabul eder. Tarihin gorii-
nen yani vakayiname yoniinii ise diisiincenin cesedi olarak kabul eder.
Bu sebeple, idrak anlamindaki tarih bir diistince fiili iken vakayiname,
bir irade fiilidir. Biitiiniiyle idrak, ge¢mis tecriibeye dayamr.108 Bagka
bir deyisle, suurun gegirdigi tecriibeler sadece ge¢misten ibarettir ve
yalnizca ge¢mis, simdiki zamanla ilerler ve iginde varligini siirdiriir.
Soziin kisast, gegmis ile gelecek, her ikisi bilincin halihazirdaki duru-
mu iginde igler.109 Ik ve temel bigimiyle tarih idrak etmektir. Idrak
tarihsel distiniisiin en basit halidir; o vakianin en temel tesbitidir. Ge-
listirilmis ve Ozenilmis haliyle biitiin tarih, ayrintilara inen bir idrak
edisi temsil eder.110 Bu nedenle Hegel, tarih felsefesini tarihin dii-
stinceye dayali irdelenisi olarak kabul eder.111

M. Ikbal’e gore, Ibn Haldun varligr zaman iginde siirekli bir hare-
ket olarak tasavvur etmistir. Zaman ig¢inde siirekli bir hareket olarak

105 Ibn Haldun, I, 200.

106 Ibn Haldun, I, 263.

107 Ibn Haldun, I, 200.

108 R.G. Collingwood, Tarikh Felsefesi Uzerine Denemeler, s. 36, 38.
109 M. Ikbal, s, 79,80.

110 R.G. Collingwood, Tarik Felsefesi Uzerine Denemeler, s. 75.
111 Hegel, s. 29.

115

DIVAN
2001/2



Kasim SULUL

116

tarih, yaratici bir harekettir. “Gece-giindiiziin degisiminin”, 112 “her
an yaratma halinde”113 olan Allah’in bir ayeti oldugu yolunda
Kur’an-1 Kerim’in buyrugu, zamanin bir dig gergek olduguna dair Is-
lam metafiziginin temayiilii, Ibn Miskeveyh’in hayati bir tekamiil ha-
reketi olarak gormesi ve nihayet Bir(ini’nin evren ve dogayr bir olug
ameliyesi olarak kabul etmesi, biitiin bunlar Ibn Haldun’a zengin bir
zihnl miras birakmugtir. Ibn Haldun’un en biiyiik meziyeti, kiiltiirel
hareket ruhunu iyice kavramis ve sistemli bir sekilde bunu ifade etmis
olmasidir. Tarih, 6nceden planlanan bir olaylar zincirinin st iiste ¢1-
kan resimleri olarak benimsenecek olursa, ne yenilik ne de degisiklik
imkani kalir. Boylece ‘hilkat’ sézciigii anlanuni yitirir, 114

Ibn Haldun, toplumsal érgiitlenme olarak uygarhig: etkileyen seyler
tizerinde durmus, insanlik tarihinin sabit ve degisken niteliklerini tar-
tigmustir. Ibn Haldun’a gore, insanlik tarihinin dort sabit niteligi s6z
konusudur:

1. Toplumsal orgiitlenme, insan tiirii i¢in gereklidir.

2. Insanlar, yasam kosullarini bilingleriyle bi¢imlendirip yénlendirir-
ler.

3. Sinirlayici bir baskiya ve gii¢li bir otoriteye, yani politik giice du-
yulan gereksinim: Insanlarin iizerinde denetim kurabilecek bir giice
“sinirll bir baski uygulamak ve insanlari birbirlerinden ayirabilmek
i¢in” gereksinim duyulur; ¢iinkii “karsilikli saldirganlik ve adaletsizlik
insanin hayvani dogasindan” kaynaklanir.

4. Ibn Haldun, tarihin en énemli sabit niteligini insanlarin bir guru-
ba iiye olduklarinin bilincinde olmalar seklinde tanimlar. Ibn Haldun,
bu durumu Arapga “asabiye” sozciigiiyle kavramsallagtirnugtir. 115 Tbn
Haldun’un tezinde tarihi yapan gii¢ asabiye giiciidiir. Asabiye giicii-
niin Ibn Haldun’un diisiinceleri setinde énemli bir yeri vardir. Diisii-
niirde, asag1 yukar toplumsal degismenin ve tarihi seyrin esas dinami-
gini asabiye olusturur.116

Ibn Haldun, tarihin bu dort sabit niteligi arasinda kargilikli belirle-

nim iligkileri kurmaya ¢alismis ve bu iliskilerin incelenmesinden yola ¢i1-
karak tarihin degisken niteliklerini tanimlamigtir. Ibn Haldun, insanlik
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112 Bakara 2/164.

113 Rahmén 55/29.

114 M. Ikbal, s. 112, 193-194; O. Hangerlioglu, s. 397; ayrica bkz. Ali Bu-
lag, Nub’un Gemisine Binmek, Istanbul 1992, s. 123.

115 Christoph K. Neumann, Ara¢ Taribh Amag Tanzimat: Tarib-i Cevdet’in
Siyasi Anlama, ¢ev. Meltem Arun, Istanbul 200, s. 172.

116 Biinyamin Dural, Isidm Taribinin Konjonktiirel Degisimi, Istanbul 1997,
s. 19.
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tarihinde topluluklarinin maddi yasamlarini degisik yollarla siirdiirme-
leri sonucunda ortaya ¢ikan iki ayr1 genel toplumsal 6rgiitlenme bigi-
mi bulunabilecegini belirtir.117 Ibn Haldun’un toplumlarn gogebe
(bedevi) ve yerlesik (hadari) olarak iki tipe ayirmasi; Durkheim’in me-
kanik /organik dayanisma, Tonnies, Cooley ve digerlerinin benzer se-
kilde gelistirdikleri diialist toplum tiplemelerine benzer ve paralellik
arz eder. Ibn Haldun, gogebe/yerlesik diialist toplum tiplemesiyle,
Batli toplumsal duistintirler gibi, toplumsal degisimi agiklamay1 amag-
lamigtir. Dhaouadi’ye gére Ibn Haldun, gogebe toplumlarin gelise-
rek, yerlesik toplumlara doniiseceklerine inamir. Ote yandan Ibn Hal-
dun, yerlesik toplumlarin daha sonra istikrarsiz bir yapiya donitisiip
¢okecegi tesbitiyle, Batili disiintirlerden ayrilir. Batih kuramlar top-
lumsal degisimi dogrusal bir gelisme siireci olarak goriirler. Ibn Hal-
dun’un dialist toplum tiplemesi, toplumsal degisim kurami ve don-
giisel tarih tezi, Mukaddimenin ele aldig1 temel konulardir.118

Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci’nin (1386-1474), 768 /1463
yilinda telif ettigi el-Mubtasar fi Ilmi’t-Tarih, adl eseri tarih metodo-
lojisine tahsis edilmis -bilinen en eski- risaledir.119 Kafiyeci’nin ¢ag-
dagt olan Ibn Haldun’un (1334-1474) Mukaddime’si tarihten, tari-
hin yorum ve felsefesinden bahseder fakat tarih metodolojisinden
dogrudan bahsetmez. Sahavi’nin (1427-1497), el-1ldn bi't-Tevbib li-
men Zemme’t-Tarih adli eseri daha ¢ok bir tarih savunusudur ve Is-
ldm tarihg¢iliginin bir takim meselelerini aydinlatmaya yonelik yazil-
migtir. Kafiyeci’nin 6grencisi Suylti’nin (6. 1505) es-Semdrih fi 1i-
ma’t-Tarih adl eseri, Hicri takvimin ortaya ¢ikist, Hicri takvimle ilgi-
li bilgi, tarihin faydalan ve Arap dilinde olaylara tarih verme kaliplar
ile ilgilidir. Kafiyeci ise, sadece tarih metodolojisini ele almay1 dene-
migtir. Yontem olarak fikih ustliinden esinlenerck yazilmis olan e/-
Mubtasar, giigli bir mantik 6rgiisiine sahiptir, tamamen metot belir-
leyici mahiyettedir.

117 A. Oncii, s. 66-69.

118 A. Oncii, s. 39-40; ayrica bkz. Harun Han Sirvani, Isldm’da Siyasi Dii-
siince ve Idare, cev. Kemal Kuscu, Ankara ts., s. 228.

119 Kafiyeci’nin biyografisi i¢in bkz. Abdulhay b. el-Iméid el-Hanbeli (6.
1089), Sezerdtu’z-Zeheb fi Abbiri men Zebeb, Beyrut ts., VII, 326-328;
Taskopriizade Ahmed Efendi, Mevzicitn’l-Ulim, ¢ev. Kemaleddin
Muhammed Efendi, Istanbul 1313, 1, 574-575; Muhammed Tahir, Os-
manly Miielliflers, Istanbul 1333, 11, 4-6; Mecdi Mehmed Efendi, Sa-
kaik-1 Nu’maniye ve Zeyilleri: Hadaikn’s-Sakaik, yayina hazirlayan: Ab-
dulkadir Ozcan, Istanbul 1989, 1, 85-87; Muhyiddin Ebu Abdillah
Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci, el-Mubtasar fi Ilmi’t-Tarih, thk.
Muhammed Kemaleddin Izzeddin, Beyrut 1990, s. 9-13 (M.K. 1zzed-
din’in takdimi).

117

DIVAN
2001/2



Kasim SULUL

118

DIVAN
2001/2

Kafiyeci’nin el-Mubtasar fi Ilmi’t-Tarih adli eserinin ikinci bolii-
miinde yer alan mitolojik tarihsel malzemeye bakarak, Z.V. Togan ve
F. Rosenthal, eseri haksiz yere elestirmislerdir. Oysa Kafiyeci’nin agik
hedefi, tarih tasarimi konusunda teklif ettigi yontemin nasil uygulana-
cagl ve mechulita dayanan mitolojik tarihsel malzemenin nasil kullani-
lacagin gostermektir. Kafiyeci bu verileri dogru kabul etmez. Mitolo-
ji konusunda Kafiyeci’nin tutumunun benzerine Vico’da (1668-1744)
rastlanir. Vico, destan ve mitolojiyi kissa diye reddetmek ya da ger¢ek
olarak kabul etmek yerine bunlart kendilerini yapan ¢agin ruh ve nite-
liklerini agiga ¢ikaran belgeler olarak yorumlamaya gahgir.120

Kafiyeci’yi 6nemli kilan, evrensel anlamda bir tarih metodolojisi or-
taya koymaya ¢alismasidir. Kafiyeci’yi 6nemli kilan diger bir 6ge, tarih
tasarimi konusunda mantiksal agidan tutarh bir metot teklif etmesi ve
bu yontemin tarihsel bilginin mantiksal degerini tesbit etmek i¢in bir
kriter teskil etmesidir. el-Mubtasar’in basliklar: bile bunun yeterli birer
kanit1 sayilabilir. Eserinin birinci boliimiinde; tarih kelimesinin s6zliik
ve terim anlamu, tarih biliminin tanimi, zaman s6zctigiintin sozlik ve
kavramsal anlam1, Giines ve Ay yili, ay, giin ve saat kavramlari, tarih ke-
limesinin kokeni ve Hicrl takvimin ortaya ¢ikisi, takvimler, tarih bilimi
ve konusu, tarih metodolojisine olan ihtiyag ve tedvin edilmesinin ge-
rekliligi ve tarih¢ide bulunmasi gereken sartlar ele alinir. Kafiyeci, ese-
rinin ikinci boliimiinde; tarihin varlik kavrami ve diger ilimlerle iliski-
sini, tarih¢inin amacini, insan tabakalarini, tarih tasarimu ile ilgili bes
yontem ve bunlarin uygulanmast ile tarihin bilim olarak gerekliligini ve
yararini tartisir.

Kafiyeci, tarih ¢aligmalarinin metodolojik olarak yapilmasi gerektigi-
ni Ozellikle belirtir. Ona gore, “tarib, fikih, nahiv ve beyan gibi bir
iimdir. Diger ilimlere oldugu gibi tarvibh ilmine de ibtiyac soz konusn-
dur. Yavathsin baslangucs, abivet ve her ikisi avasinda gecen zamanin
en giizel sekilde kaydine tutmak icin -diger ilimlevde oldugu gibi- ihti-
yaca yetecek nispette bilinmesi savttor. Selefin tavib ilmini tedvin etme-
mesi bu ilmin gevekliligine zarar vermez. Selef dogruluk ve safiyetin ha-
kim oldugn biv zamanda yasamuster. Karsilastiklar: problemlevin dini
biikiimlering biliyorlards. Bu sebeple fikih ilmini bile tedvin etmeye ib-
tiyag hissetmediler. Onlavin zamaninda bidiseler azdr. Zamanwmizdn
hidiseler gercekten cogalmastrr. Muteber biv yontemle ve kiilli bir sekil-
de bu bddiseleri ve vakialary zapt etmek igin tam biv ihtiyag hasil ol-
mustur. Hidiseleri ve vakialary muteber bir sekilde zapt edecek olan
tlim de tarib ilmidiv. Tarib ilmi ancak tedvin ile tamam ve devam ka-

120 R.G. Collingwood, Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, s. 151; Tarih Ta-
sarvm, ¢ev. Kurtulug Dinger, Istanbul 1990, s. 82-85.
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zanw. Straladygimiz bu gerekgelevden otiivii diger ilimlevin tedvini ne
kadar gevekli ise tarih ilminin tedvini de o kadar gereklidir. Hiikiim-
levin variyy ve yoklugunun, maslahatiora bagl oldugn bilinmektedir.
Islam bukukunun tiimii, bu asil ve prensip iizere kuruludur. Hz. Pey-
gamber (as): Sayet Musa (as) hayatta olsayds bana wymaktan baska
bir sey yapmazds’ hadisiyle buna isavet etmistir. Islam hukukcularinin:
‘Bu ihtilaf, zaman agsindandwr, delil agisindan degildir’ ifadesi de bu
kabildendir. Tavik ilminin pek cok faydast vavdir. Faydalarindan bivi
sudnr: Serefli tarvih ilminin usil ve kaideleri vasitasyyla ciizi hidiseler
makul bir sekilde kavranr. Sayet tavih ilmi olmasayds tavibte rasgele
konusulur, dogrusu yanhsndan ayrt edilemezdi. Taribi olaylar ara-
sinda kor veya gormesi zayif biv deve gibi geziniliv ve gecenin zifivi ka-
ranlymda odun toplayan adamn durumuna diigiiliirdi. Tarvih ilmi,
taribin konusu olan hidiselerin degerlendivilmesi icin biv kanun, bir
tarts, biv mibenk ve biv ol¢ii olur. Sayet hidiseler bu tart ile tartilirsa
ayary saglam, basivet ve diisiince sabiplevinin yaninda muteber olur.
Tarib ilmi, pek cok kaide ve meseleleri icermektediv. Bu nedenle tarib
ilmi, tedvini hak eder”121

Kafiyeci, eserinin ikinci boliimiinde tarihin bilgi kaynaklarini man-
tik disiplinin teklif ettigi bilgi kaynaklarina gore tasnif etmistir. Ona
gore tarih, mantik¢a kabul edilebilir gergeke¢i bir bilgi kaynagma sa-
hiptir. Bu nedenle tarihin, akli ilimler arasinda yer almasi gerekir. Ta-
rihin akli ilimler arasinda yer almasi demek, tarihin malzemesinin do-
ga bilimlerinde oldugu gibi gézlem ve deneye dayanarak akil tarafin-
dan tiretilmesi degildir. Tarihin akli ilimler arasinda yer almasi, 1- ta-
rih malzemesinin mantiki agidan tasnif edilebilir olmasi, 2- tarih mal-
zemesinin ister tasavvur diizeyinde olsun, ister tasdik diizeyinde olsun
bir ¢esit bilgi oldugu, 3- mantiksal agidan tasnife tabi tutulduktan
sonra tarih malzemesinin bir kisminin gergek bilgi vasfini kazanabile-
cegi, 4- mantiksal agidan gergek bilgi vasfini kazanmuis tarihsel verile-
rin digiinceye konu edilebilecegi anlamina gelir. Tarih, ge¢mise ait
oykiilerden olusan soyut edebi bir tiir degildir. Tarihin edebiyatla ilis-
kisi, diger ilimlerin dille iligkisi gibidir. Yani dil, diger disiplinler i¢in
oldugu gibi tarih i¢in de yalnizca bir ifade aracidir.122

Kafiyeci, “tarihin meseleleri miilk ve melekit alemlerine ait ilging
konulart i¢erir ve insani azamet ve ceber(t sahibi Allah’a yakinlagti-
rr”123 geklindeki sozleriyle, tarih ilminin amag degil arag oldugunu

121 Kafiyeci, s. 66-70.

122 Taskopriizide Ahmet Efendi, I, 255-263, 281-295; K. Celebi, I, 11;
el-Hudard, I, 12; Ibn Abidin, I, 25; Nev’i Efendi, s. 85.

123 Kafiyeci, s. 51.
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belirtir. Tarih ilminin asil amaci Allah’ tanimak ve ona yakinlik kazan-
mak olduguna isaret eder. Yola dikilen isaretler, yolcunun gozlerini
kendilerine degil, gidecegi istikamete yonelttigi gibi, her kevni olay da
bizim dikkatimizi kendi tizerine degil, kendinin 6tesinde olan bir isti-
kamete yani Allah’a yoneltmeye ¢aligir.124 Nev’i Efendi’nin su ifade-
leri Kafiyeci’nin maksadini izah eder: “Ilimlerin 6zii ve nihai gayesi Al-
lah’1 tanimaktir. Bu sirrin tam ¢6zitilmesi de eserden Kadim Muessir’e
istidlal ile olur. Yiice Allah: ‘Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk
etsinler, (yani beni tamsinlar) diye yarattim®125 buyurmustur. Malum-
dur ki ilmin iistiinliigii, konusuna ve hedefine bagldir.”126 Allah’in
taninmasi, yani yaradilisin ger¢ek gayesinin anlagilmast tarih i¢inde, ya-
ni yaradilisla hesap giinii arasindaki siiregte gerceklesebilir.127 Kafiye-
ci, tarihin insani ve diinyevi amaglarina da dikkat ¢ekmistir. Cesitli se-
killerde ifade etmis olsa da Kafiyeci’nin s6zlerine gore, tarihin en
o6nemli amacinin insana kendisiyle ilgili bir idrak ve tecriibe kazandir-
masidir. Collingwood’un deyimiyle, “tarih insanin kendini bilmesi
(self-knowladge) igindir”.128

Kafiyeci’ye gore tarihginin, ge¢misi tasvir ederken bir dayanaga, bir
referansa ihtiyaci vardir; bu da tarihinde referans olarak kabul ettigi
otoritedir. Ona gore, otoritesiz bir tarihin kiymeti yoktur.129

Kafiyeci’ye gore, “tarih¢i bir seyin tarihini yazmak istedigi zaman
bes yontemden birini izler:

Birinci yontem: Yasayarak ve gorerek tarih yazmak,

Ikinci yontem: Kuskusuz bilgiye (yakin) gore tarih yazmak,

Ugiincii yontem: Galip zanna (galebe-i zanna) gore tarih yazmak,

Dordiincii yontem: (Ayni konuyla ilgili) farkli gorisler arasinda ter-
cih yapmadan biitiinii kaydederek (tedruz bila tercih) tarih yazmak,

Besinci yontem: S6z konusu dort tarz disinda bir tarza (yani mecha-
lita) gore tarih yazmak”. 130
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124 Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, gev. Siilleyman Ates, Istan-
bul ts., s. 169.

125 Zariyat 51/56.

126 Nev’i Efendi, s. 76.

127 Ayrica bkz. Ismail Réci el-Fartiki, Luis Lamia el-Fartki, Isidm Kiiltiir At-
last, ¢ev. Mustafa Okan Kibaroglu, Zerrin Kibaroglu, Istanbul 1999,
s. 90.

128 R.G. Collingwood, Tarikh Felsefesi Uzerine Denemeler, s. 25; Tarih Tasa-
roma, s. 29.

129 Kafiyeci, s. 71.
130 Kafiyeci, s. 76-80.
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Kafiyeci’ye gore, tarih tasarimi konusunda teklif edilen yontemlerin
bes tane olmasi, gilip zan (galebe-i zan) yoluyla elde edilmis timeva-
rimla yapilan bir sinirlamadir, 131

Kafiyeci’nin, tarih tasarimi konusunda teklif ettigi bes yontemden
birisi olan, “yasayarak ve gorerek tarih yazma”nin, mantikta karsihig
“miicerrebit ve misihedat”ur. Hegel, tarihin bu ¢esidine “kaynaktan
tarih” der. Kafiyeci ile Hegel’in tarihin bu ¢esidine yiikledikleri belir-
lenimler farkhdir.132 Kafiyeci, tarih i¢in takdir ettigi birinci bilgi kay-
nagyla, tarihin sadece ge¢misin degil yasanan zamanin da bir yontem
gercevesinde kaydini tutmakla yiikkimli olduguna ve tarihginin ilgi
alanini ge¢misle sinmirlamamasi gerektigine isaret eder.133

Kafiyeci’nin en degerli tarihsel kaynak olarak sundugu “yasayarak ve
gorerek tarih yazma” yonteminin kiymetini Bir(ini, ondan uzun za-
man once takdir etmis ve bunu elestirel bir sekilde ele alip tahlil et-
meye ¢alismustir. Birani’ye gore, “hi¢ kimse, haberin, tarihsel dogru-
luk agisindan, gorgii tanikligina esit oldugunu séyleyemez. Gorgii ta-
nikligl, gozlem ile nesneyi zamaninda ve yerinde degerlendirmeye da-
yanirken, haber bazi geriye gidisleri de igerir. Bu 6zelligi ile haber,
gorgill tanikligina tercih edilir. Ciinkdi gorgi tanikliginin amaci, haki-
ki zaman igerisinde nesnenin ne oldugunu ve ne olmadigini belirt-
mektir. Yazili rivayetler, haberlerin her zaman soyledigimiz gibi en
tercih edilir ¢esitlerindendir. Kalemin 6liimsiiz anitlar1 olmasaydi in-
sanlik tarihini nasil bilebilirdik? Bir olayla ilgili rivayet, kendi i¢indeki
mantiki ve fiziki kurallarla ¢elismese dahi, tabiati geregi bir siirti zaaf
ve ihtirasin etkisinde olan insan mizécinin, iyi ve koti yanlarinin etki-
siyle sekillenmeye agiktir. Bu bakimdan réavileri tasnif etmek gerekir.
Bazilan itibar ve ¢ikar saglamak amaciyla yalan soyler. Bazi raviler
mensubu oldugu aileyi veya milleti yiiceltir veya kazang elde edecegi
distincesiyle karst aileyi veya milleti karalayabilir. Her iki durumda da
miteharrik giic, hirs ve nefrettir. Bir baska sinif insan da, hizmetinde
olduklari insanlar sevdikleri ya da aralarindaki anlagsmazliklar nedeniy-
le nefret ettikleri i¢in yalan soyler. Bu raviler 6nceki ravilere benzer.
Cunkii onlar da kisisel 6n yargilarla hareket etmistir. Kimisi de kork-
tugu ya da elde edecegi bir sey oldugu i¢in yalan soyler. Kimisinin ya-
lan soylemesi de sirf tabiati icabidir. Bazi insanlar, baskalarinin soyle- 121

diklerini korii koriine izlemesi nedeniyle yalan soyler. Simdi bu gesit DIVAN

ravilerin sayis1 artar veya zamanla bir dizi topluluk haline gelirlerse, 200172

131 Kafiyeci, s. 76.
132 Hegel, s. 11.
133 Hilmi Ziya Ulken, Bilim Felsefesi, Istanbul 1983, s. 254.
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hem ilk ravi hem de onu izleyenler, dinleyici ve yanhslar1 bulucu ara-
sinda siki bir bag olustururlar. Bu baglar zayiflayacak olursa, yukarida
zikrettigimiz tipte hikaye uyduran yalancilar iglerine devam edecekler-
dir. Burada zikre deger tek kisi, yalandan siddetle kaginan ve yalanci-
lar arasinda bile dogrulugu dile getiren insandir. Kur’an’da, ‘aleyhini-
ze bile olsa dogruyu soyleyin’134 denilmistir. Hz. Isa (as) da: ‘Kralla-
rn oniinde gergegi sOylerken onlarin 6fkesine aldirmayin. Onlar sizin
bedeninize hiikmedebilir ama ruhunuza asla’135 der”.136

Kafiyeci, tarihin varlik kavramu ve diger ilimlerle iligkisi konusunda su
gortslere yer verir: “Varlsk ya kadimdir ya hidistiv ya da —bizim konu-
muzun dignda olan- ne kadim ne de bidistir. 137 Allab’mn zdts ve sifot-
lars kadimdir. Kelam ilmi Allah’in zats, ssfatlar: ve bunlarvia ilgili me-
selelevden babseder. Biv tavibei, fikih, usiil ve benzeri ilimlevin konular:-
na ele alwrken nasil biv fikiher ya da usiil bilgininden daha farkl biv yak-
lassm sergilemek zorundaysa, ayns sekilde keldm konularina egilen bir
tavibginin de tipik keldmer yaklasimindan daba favkl biv taver sergile-
mesi gevekmektedir. Tavibei gevektiginde soz konusu ilimler ve bunlarvia
iyili konularla tabdit ve vakit belivleme agisindan ilgilenme durumun-
dadw. Hidis olan varlikiar ya semavidiv ya da avzidiv. Tavibeinin, bi-
i asli digeri tali olmak tizeve thi amact soz konusudur. Taribeinin aslt
amacy; muteber bir yontemle insanin kaydin tutmaktyr.”138

Kafiyeci, tarihg¢inin tall amacinin da kainatin diger tirlerinin kaydini
tutmak olduguna isaret eder.139 Boylece Kafiyeci, tarihginin sanat, ta-
biat v.b. seyleri de tarih bilimine konu edinmesi gerektigine isaret et-
mistir. Kafiyeci’nin tarihg¢inin asli amacini agik¢a sdylemesi, tarihin ko-
nusu ister insani bir iirlin —mimari, sanat, schir ve benzeri seyler-, is-
terse kevni bir sey olsun -tabiat tarihgiligi gibi-140, o seyin insan haya-
t1 ile iligkisi, etkisi ve insani durumun mutlaka belirlenmesi gerektigini
soylemis olur.

Kafiyeci’nin soylediklerinden tarihin “olmus ve olmakta olanin” (ha-
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134 Nisa, 4/134.

135 Matta, X. 18, 19, 28; Luka XII. 4.

136 S.H. Nasr, Isldm’da Bilim ve Medeniyet, s. 227-228.

137 Kadim, varlig1 bagkasindan kaynaklanmayan ve bagkasina muhta¢ olma-
yandir. Varligi bagkasina muhtag olana hadis denir. Bu durumda mevcit,
sabit olandir ve yokluk (adem) onun ziddidir (Ciircini, Ta’rifit, s. 81,
172-173;s. 12; Toshihiko Izutsu, Isldm’da Varitk Diigiincesi s. 105 v.d.).

138 Kafiyeci, s. 73-74.

139 Kafiyeci, s. 76.

140 Miisliiman tabiat tarihgileri hakkinda bilgi igin bkz. S.H. Nasr, Isldm’da
Bilim ve Medeniyet s. 228; Isiam ve llim, s. 49.
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dis) bilgisi oldugu anlagilmaktadir. Kafiyeci’nin bu yaklagimi, Her-
der’in, “tarih var olanimn bilimidir” sozii ile ortiisiir. 141

IV. Tarihte Yenilenme, Hareket ve Tekamiil

Kur'an-1 Kerim, tarihte yenilenme, hareket ve tekamiilii saglayip sii-
rekli kilan temel araglarla ilgili ¢ogulcu bir goriise sahiptir. Bu araglar
cok yonli olarak birbirine bagl ve girifttir. Ayrica M. Ikbal’e gore,
“Islim aleminde ortaya ¢ikan diisiince akimlarinin hepsi dinamik ev-
ren kavrami iizerinde birlegmistir. Bu goriis, [bn Miskeveyh’in ‘teka-
miili hareket’ olarak tanimladig hayat teorisi ve Ibn Haldun’un tarih
anlayistyla daha da giiglenmistir”.142 Bu baglamda tarihte yenilenme,
hareket ve tekamiil anlamindaki dinamizmi saglayan unsurlari soylece
siralamak miimkiindiir:

a- Kainatin yapisi ve insanin hizmetine sunulmasi (zeshir): Kur'an-
1 Kerim’e gore, genel anlamda evren, 6zel anlamda diinya bir ev gibi
hazirlanip insamin hizmetine sunulmustur.143 Ote yandan Allah'in
makrokozmosdaki (alem-i kebir olan evren) sanati o kadar anlamhidir
ki, o sanat bir kitap seklinde ortaya ¢ikmus ve mikrokozmosun (dlem—i
sagir olan insan) okumasina sunulmustur. Insan akli, bilgiyi bu biiyiik
kitabi okuyarak elde eder.l44 Kainatin incelenmesi, insam ferdi ve
toplumsal tekamiile iletir. Insanin, sanat-sanatkdr iligkisini idrak etme-
si ise ruhun en 6nemli agilim ve gelisimi olan iman, marifet ve mu-
habbeti elde etmesine yol agar.145

b- Kainatin yapisinda zitlarin ahenkli uyumu: Ilahi hikmet, siirekli
olus halindeki varlik aleminde yenilenme ve degisim igin zitlart birbi-
rine ahenk ve hikmetle karistirip karst karsiya getirmistir. Zararh sey-
ler yararh seylerle, kotiliikler iyiliklerle, ¢irkinlikler gitizelliklerle bir
arada hamur gibi yogrularak yenilenme ve tekamiil kanununa tabi ki-
linmustir. Kainatta aligveris halinde tezahiir eden zitlar, Kur’an-1 Ke-
rim’in deyisi ile olabildigince hassas bir denge ve mizan ile ayakta dur-
maktadir.146 Boyle bir zemin iizerinde varligim siirdiiren birey ve

141 M. Gokberk, s. 147; ayrica bkz. K. Aysevener, s. 53.
142 M. Ikbal, s. 188-189.
143 Ismail R. Faruki, Bilginin Isldmilestivilmesi, s. 67; Cevdet Said, Gii¢ Ira-

de ve Eylem, gev. Halil Ibrahim Kagar, Istanbul 2000 s. 54. 123
144 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, s. 168-170; Ibn Arabi’nin DIVAN
Fusiis’undaki Anabtar-Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre, Istan- 2001/2

bul 1998, s. 309.
145 Cevdet Said, Gii¢ Irade ve Eylem, s. 54, 177; ayrica bkz. Henry M. Mor-
ris, Yaratily Modeli, ¢ev. Adem Tatlh v.d., Ankara 1985, s. 169.

146 Rahman 55/7-9.
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toplum kainatin yapisinda yer alan zitlardan gesitli bi¢imlerde etkilen-
digi gibi insani yapida da zitlarin miicadelesi s6z konusudur. Mesela iyi
ile kotiinin, bilgi ile cehaletin, adalet ile zulmiin, aglik ile toklugun,
temizlik ile kirliligin miicadelesi gibi. Zitlik faktorii, insanlik tarihi tize-
rine kafa yoran dustintirler tarafindan gesitli formlarda hep bahsedi-
legelmistir. Mesela Agustinus, diinya tarihini ilahi devletle seytani dev-
letin stirekli miicadelesi seklinde anlar. Batida ilk tarih felsefesini olus-
turan bu diistintis bi¢imi Avrupa’da biitiin orta ¢ag boyunca egemen
olmustur. Agustinus'un, Hiristiyan olmadan 6nce, 1sikla karanhgmn
miicadelesi esasina dayanan Mani dinine mensup olusu dolayisiyla or-
taya koydugu dualist diistince, insanlik tarihi kadar eskidir. Bu dializ-
me eski uygarliklarda rastlandigr gibi Yahudilik ve Hiristiyanhkta da
rastlanir. 1ki zit kutup olugturan melek ile seytan, tasavvufa nur ile zul-
met kavramlar seklinde konu olur.147

c- Insanin fitrd yapisi: Tasavvufcularin deyimiyle, insan “cami bir fit-
rat”a sahiptir. Insaniyet denilen bu “cAmi fitrat” yetenckler biitiinii-
diir:148

1. Kur'an-1 Kerim’in ifadesiyle, insanin en giizel sekilde yaratilmas:
(ahsen-i takvim), kabiliyetlerinin a’lay-i illiyin ve esfel-i safilin arasinda
sinursiz gelismeye hazir olmast,

2. Insanin bilgi elde etme yetenegi: Kur’an-1 Kerim bunu degisik se-
killerde s6z konusu etmistir. Hz. Adem’e “isimlerin 6gretilmesi” me-
selesi anlatilirken, insanin kavramsal olarak diisiinme melekesi, melek-
lere karg: tistiinliik sebebi olarak gosterilir.149

3. Insana, Kur’4n-1 Kerim’in deyimi ile “beyin”in 6gretilmesi, 150

4. Irade sahibi olmas1,151

5. Insanin, rizka muhtag olmasi,

d- Peygamberlik miiessesesi; ilahi iradenin beser tarihine en bariz bir
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147 M.S. Akkaya, s. 5.

148 Toshihiko Izutsu, Ibm Arabi’nin Fusis'undaki Anahtar-Kavramlar,
s. 317.

149 Bakara 2 /31.

150 Rahmén 55/4. Beyan terimi, bir seyi veya bir diisiinceyi anlagilir kilma
ve bagka seylerden veya diistincelerden kavramsal olarak farkl kilma me-
lekesi ile bu vukufiyeti konusma ya da yazma dilinde ifade etme giiciinti
kapsar.

151 Insanin kendi istegiyle her yaptig, tarihsel bir eylem olarak tarihte degi-
sime neden olmadig unutulmamalidir, bkz. Cevdet Said, Gii¢ Irade ve
Eylem, s. 55; Nadim Macit, “Eylem-Degisim 1liskisi —Tarihsel Eylemin
Yapisi-”, Dini Avastirmalar, Eylil-Arahk 1998, cilt: 1, say1: 2, s. 53-77.
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miidahalesidir. Peygamberler, insanlar1 kemale sevk eden ilk muallim-
lerdir. Onlar vasitasiyla insanlik tarihine katilan din, insani erdemlerin
Ozetidir.

Her insan, diger insanlardan farkl, kendine 6zgii bir sahsiyete sa-
hiptir ve 6zel olarak yaratilmistir. Hadislerde, toplumsal orgiitlenme
bazen mekanik, bazen organik bir yapiya benzetilir. Insan konumu
itibariyle ¢evresiyle ¢ok yonlii ve ¢esitli etkilesimler i¢indedir. Bu se-
beple IslAim’da kisi ile ilgili emir ve yasaklar oldugu gibi toplumsal hii-
kiimler de vardir. Insan toplumu degistirebilecegi gibi, toplum da in-
san1 yonlendirebilir. Toplumsal degisim bireysel degisime bagldir.152
Isldm diisiincesinde, insanin hiir iradesi ve bilinci etkin bir role sahip-
tir. Zira ilahi sinama, insanin akli ve iradesi tizerine kuruludur.

Insanlar iyi veya kotii yapan gerek kendileri ile gerekse gevreleriyle
olan iligkilerinde takindiklar1 tutum ve davramistir. lyi vasfini, Allah ve
fitratla barigik ve uyumlu bir yasam siirdiiren insanlar ve cemiyetler hak
eder. Beser tarihinin her doneminde iyi ve kotii devirler olmustur.
“Herkes kendi yapisina gore davranmaktadir”153 ayetince bireyler ve
toplumlar farkhi eylemler iiretir. Soyut olarak zamanin ge¢gmesi kendi
basina insanlari iyi ve kotii yapmaz. Bu, Kur’an-1 Kerim’de s6z konu-
su edilen, “ellerini suya dogru uzatip, suyun kendisine ulasmasini bek-
leyen birinin durumuna benzer; oysa bu durumda su asla ona ulagma-
yacaktir”154 ayetinde yapilan tesbihe benzemektedir. Ilahi irade ile za-
man denilen nehir son erek olan ahirete dogru akip durur.155 Her bi-
rey kendi 6zgiir iradesiyle ve giicii oraninda sinanmaktadir.156 Durum
bdyle olunca acaba Kabil’in yaptigt m1 daha kotii, yoksa bu medeniyet
asrinda yapilmakta olagelenler mi daha kotii? Degisen sadece araglar-
dir. Thtiraslar ve yikici etkileri hep aynidir. Iyi ve kétiiniin orami da yak-
lagik olarak hep aynidir. Medeniyet asrinda insanin yaptiklari, onun
yeryiizline egemen kilinmasina itiraz mahiyetinde meleklerin soru iis-
lubuyla yonelttikleri “seni 6vgiiyle yiiceltip takdis eden bizler durur-
ken, orada, bozgunculuga ve yozlasmaya yol agacak ve kan dokecek
birini mi yaratacaksin?”157 mealindeki endiselerini -neredeyse- hakh
¢ikaracak hizl bir disiiste yol alip durmaktadir.

152 Ra’d 13/11.

153 Isra 17 /84.

154 Ra’d 13/14.

155 Kur’dn-1 Kerim’in tabiriyle “daru’l-karar”, bkz. Gafir 40,/39.

156 Zira ilahi teklif insanin yapabilecegi ile orantilidir ve ilahi teklifin muha-
tab1 ancak bireyin 6zgiir iradesi olabilir, bkz. Bakara 2,/286; Taldk
65/7.

157 Bakara 2 /30.
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Eger tarihte bir gelisme ve ilerleme s6z konusu ise, onun da ilahi ira-
denin beser tarihine en bariz bir miidahalesi olan peygamberlik miies-
sesenin insanhga 6grettigi insan-1 kamil mertebesinin tedrici olarak in-
sanlar arasinda inkisafi olmasi gerekir diyebiliriz.158

Insan-1 kamil mertebesi, Allah ve fitratla barigtk yasama anlaminda
biiytik hiimanite ile insana teshir edilen maddi ¢evreden azami oranda
emanet bilinciyle yararlanarak uygar yasamayi ifade eden kii¢iik hiima-
nitenin ahenkli birlikteligini ifade eder.

Insan-1 kamil mertebesi, insaniyet i¢in gerekli degerleri igerir ve bu
degerlerden birini 6nemseyip digerini diglamaz veya ihmal etmez. In-
san-1 kamil mertebesi, “yalniz sana kulluk ederim”159 bilinciyle 6z-
giirliigii, “ahlaki giizellikleri tamamlamak i¢in geldim”160 prensibiyle
ahlaki, kainatin insanin hizmetine sunulmasi olgusundan (teshir) hare-
ketle uygar yasamu gerektirir. Islam medeniyetini insanlik tarihi agisin-
dan hep yapici kilan da insan-1 kamil mertebesini gelismesi gereken bir
hedef olarak gostermesidir.161

V. Sonug Yerine

Kur’dn-1 Kerim ve Hz. Peygamber (as)’in insani-toplumsal olaylart
s0z konusu etmeleri, ge¢misin tefekkiir edilmesini ve tizerinde diisii-
niilmesini gerektirmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bazi tarihsel olaylar
seklinde s6z konusu edilen ciizi olaylar kiilli yasalarin isaretleridir. Is-
lam, kendisiyle birlikte bir tarih tasavvuru getirmistir. Islim dini,
miislimanlar arasinda tarih bilincinin dogmasinda ve bi¢imlenmesin-
de biiyiik bir rol oynamis ve onu motive ederek belirli hedeflere yon-
lendirmistir. Batilillar, Ibn Haldun’a kadar tarih felsefesiyle ugrasan,
tarihi olaylar tenkidi bir sekilde ele alan bilim adamlarinin miisliiman-
lar arasindan ¢itkmadigini ileri siirseler de ondan 6nce Islam diisiince
tarihinde bu zihniyete ulagmis bilim adamlari bulunmaktadir. Bir yon-
tem ¢ergevesinde ¢alisan ve tarih konusunda bir telakki gelistirme ¢a-
basi i¢inde olan Islam tarihgileri nadir degildir. Mesela Taberd, insan-
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158 Ayrica bkz. Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusis’undaki Anahbtar-Kav-
ramlar, s. 347 v.d.

159 Fatiha 1/5.

160 el-Menévi, Feyzu’l-Kadir Serbu’l-Cami’i’s-Sayir, Beyrut 1972, 11, 572;
Ismail b. Muhammed el-Acluni, (6.1162/1748), Kesfu’l-Hafn ve Miizi-
1°1-Ilbas amma Istehara mine’l-Abddis ala Elsineti’n-Nas, Beyrut 1988,
1, 210.

161 Ayrica bkz. Thsan Hamid el-Mafrey v.d., Islam ve Insan Hakiar: (der-
leme), gev. Tahir Yiicel, Sennur Karakurt, Istanbul 1995, s. 23-38; A.
M. el-Akkad, s. 38-54.
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lik tarihinin biitiinselligine inandigini, eserinin ismiyle ve kullandig:
tarihsel verilerle ortaya koymaya calismustir. Taberi’deki yaklagimin
benzeri, Mes’(di’de goriiliir. Mes’Gdi’ye gore tarih, her seyi kapsa-
yan bir ilimdir. Felsefe ile ilgili meseleler bile tekamiilleriyle beraber
tarihin konusudur.

Tarihe farkli bir boyut kazandiran Birani ise, genis ilmi faaliyeti ve
kuvvetli niifuzu sayesinde tarihe felsefi ruhu katmustir. Birtni, tarihi
meseleleri aydinlatmak igin arkeoloji, hatta jeoloji ve ekonomiye
6nem vermistir. Birlini, evren ve doganin bir olus ameliyesi i¢inde ol-
dugunu agik¢a belirtmistir. Ibn Miskeveyh’in “tekamiili hareket” ola-
rak tanimladig1 hayat teorisi, Ibn Haldun’un tarih anlayisiyla daha da
gliglenmistir.

Tarih diisiincesini kuramlagtiran Islim alimlerinin baginda Ibn Hal-
dun gelmektedir. Ondan 6nce veya kisa bir siire sonra geldigi halde
ondan bagimsiz kalan ve tarihi diisiinceye konu edinen Endiiliislii Ibn
Said el-Magribi, Residuddin Tabib, Taceddin es-Subki ve Heratli
Mirhond gibi tarihgi bilim adamlari da bulunmaktadir.

Ibn Haldun, ayr ve bagimsiz bir bilim olarak kurmaya ¢alistg ta-
rihi, felsefeyle siki baglari olan bir aragtirma alani olarak tanimlar ve
agik bir sekilde “felsefi-akli ilimler” arasina yerlestirir. Ibn Haldun ta-
rih geleneginin, retorik (belagat) ve politika geleneklerinden ayri tu-
tulmasi gerektigini vurgulamistir. Ibn Haldun’un en biiyiik meziyeti,
kiiltirel hareket ruhunu iyice kavramis ve sistemli bir sekilde bunu ifa-
de etmis olmasidir. Ibn Haldun’un diialist toplum tiplemesi, toplum-
sal degisim kuramu ve dongiisel tarih tezi Mukaddimenin ele aldig:
temel konulardir.

Ibn Haldun’un ¢agdagi olan Kafiyeci, evrensel anlamda bir tarih
metodolojisi ortaya koymus ve bu konuda miistakil bir eser yazmustir.
Kafiyeci’yi 6nemli kilan diger bir 6ge, tarih tasarimi konusunda man-
tiksal agidan tutarli bir metot teklif etmesi ve tarihsel bilginin mantik-
sal degerini tesbit eden bir ydntem 6nermesidir. Netice itibariyle Is-
lam ilim ve dusiince tarihinde, hem uygun bir zeminin, hem de tarih
felsefesi olarak kabul edilebilecek zengin mirasin mevcut oldugunu
sOylemek mimkindiir.
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