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ve ahlak nazari-

I. Giris

yeleriyle tani-
nan IV-V. (X-
XI.) yiizyil dusiiniirlerinden Méverdi’nin ahlaki, i¢timai, siyasi ve ikti-
sadi goriisleri birbiriyle baglantili olarak, dogrudan bu konular1 kapsa-
van Edebii’d-diinyd ve’d-din, el-Abkimii’s-sultaniyye, Kavininii’l-vi-
zdre ve Teshilii’n-nazar isimli dort eserinden hareketle irdelenecektir.
Maverdi’nin asagida mubhtelif bagliklar altinda incelenen fikirleri,
alem tasavvurundan kaynaklanan bitiinciilliik gézoniinde bulundu-
rulmadan hakkiyla anlagilamayabilir. Bu nedenle kisa bir giris olarak,
onun meseleleri ele alisgindaki ontolojik, epistemolojik ve aksiyolojik
biitiinlige deginmekte fayda vardir.

Islam devletinin ahlaki, hukuki ve siyasi 6zellikleri birbirinden ayris-
tirllamaz. Ciinkii Islim’in vahdet, hilafet, misak, ahid, akid, veldyet,
eminet gibi Kur’dni methumlardan olusan kavramsal yapisinin sekil-
lendirdigi ontolojik-politik semantik alan ve onun muhayyel sonugla-
r1 bir sosyo-politik sistemin varliginin mesraiyetinin temel unsurlarin
tretmektedir. Miisliiman alimlerin siyaset nazariyesi hakkindaki eser-
lerinde igtimai-siyasi nizamin bu sekilde kaynagindan hareketle mes-
rilastirlmasinin yollar ti¢ grupta toplanabilir:

1. Tarih otesi argiiman; i¢timai-siyasi diizenin esaslarini Allah ile in-
san arasindaki tarih &ncesi sozlesmeye baglar (yani Islim devletinin
gayesi insanligin elest bezmindeki ahdine ve hilifet misyonunal hiz-
mettir).

2. AKli deliller; sosyo-politik sistemin koklerini onun biitiinciil yapi-
sinin, makrokozmos ve mikrokozmosun mantiki tahlili yoluyla agiklar.

1 Insanligmn hilifet misyonuna iliskin daha genis degerlendirmemiz i¢in bkz.
Cengiz Kallek, Asr-2 Saddet’te Yinetim-Piyasa lligkisi, Istanbul 1997, s.
19-43.
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3. Tarihi argiiman; i¢timai-siyasi nizamin temellerini insan dogasina,
ozellikle de insanin hemcinslerine olan ihtiyacina dayanarak izah eder.?
Maverdi’nin adeta bu ti¢ yontemin bir terkibini yapmaya ¢alistig1 soy-
lenebilir.

Ayrica unutulmamalidir ki Isldim hukukunun (fikzh) ser‘i-teklifi hii-
kiimleri (Zcab-nedb-ibiha-kerihe-tahrim) hem bir anlamda pozitif hu-
kuk kurallarint hem de dini ahliki meczeden bir degerler skalasina sa-
hiptir;3 bu baglamda ahkimin kaynagina iliskin inancin epistemolojik
boyutu da vurgulanmalidir. Hiikiimlerin dinen yiikiimlii sayilan insan-
larin fiilleriyle iligkisi* dikkate alindiginda miikellefin ehliyetinin, 6zel-
likle de akil ve irade sahibi olusunun, mevzuyla baglantis1 daha iyi an-
lagihr. Dolayisiyla, meseleleri fakih goziiyle géren Maverdi’nin diisiin-

ce yapisinda akil, ahldk ve hukukun bir biitiin teskil etmesi dogaldir.

Ontolojik bakimdan mesralastirilmis siyasi erk anlayigi, biri giiciin
kaynagina, digeri kullanimna iligkin iki 6nemli sonuca sahiptir. Giiciin
kaynag; bir akdid konusuyken, kullanimi bir fikih meselesi ve siyaset er-
kinin kurumsallagsmasi sorunudur. Giiciin Allah’in hakimiyetinden
kaynaklandig1 anlayisi uyarinca devletin 6devi siyasi veldyetin nihat ku-
rumsallagmasidir. Bunun igindir ki Islim devleti ontolojik yénden
aragsal, kurumsal yonden askindir. Ctinkii o mutlak hikimiyet sahibi
Allah ile yaratiklart arasindaki ontolojik ribitanin en iyi sekilde kurula-

cag1 sosyo-politik ortamui tesis edecek bir iktidar aracidir ve mesriiyeti
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2 Ahmed Davutoglu, Alternative Pavadigms: The Impact of Isiam and Western
Weltansaungs, Lanham 1994, s. 101. Halbuki modern siyasi ¢ogulculugun
felsefi arka plani ontolojik yonden ¢oktanricilik ve panteizm, aksiyolojik a¢1-
dan pragmatizm /faydacilik ve metodolojik bakimdan radikal deneyselcilik
¢ergevesinde analiz edilebilir. Coktanrici ve panteist ontolojide mutlak ha-
yat sahibi bir varlik seklindeki ontolojik agkinlik fikrinin yoklugu bizi Tan-
ri(lar)’in gii¢leriyle diger varliklarinkinin ayni ontolojik diizlemde bulundu-
gu yorumuna gotiirmektedir; bkz. Davutoglu, a4.¢., s. 150.

3 Méverdi’nin mezhebi oldugu ger¢eginden hareketle i¢ tutarlilik agisindan
konu Séfii terminolojisiyle agiklanmustir. Usulciiler arasinda abkdm-1 hamse
adiyla meshur olan bu taksimi Hanefiler farz-vicip-mendub-mubah-tenzi-
hen ve tahrimen mekruh-haram seklinde yedili hile getirmislerdir. Farzlar
(veya icab) ve haramlarin (ya da tahrim) bir yoniiyle pozitif hukuktaki emir
ve yasaklara karsilik geldigi diisiiniiliince ikisi arasindaki hiitkiimler ahlaka te-
kabiil eder.

4 Bu konuyla ilgili genis bilgi igin bkz. Salim Ogiit, “Ef‘dl-i Miikellefin”,
DIA, c. X (Istanbul 1994), s. 452; Muhammed Ebii’l-Feth el-Beyandni,
“Hiikiim”, DIA, c. XVIII (Istanbul 1998), s. 466-468.
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bu hizmetinden kaynaklanmaktadir. Burada mekanizmaya bagimli ve
deger odakh sosyo-politik kiiltiirler arasindaki tezat goriilmektedir.
Maverdi’nin halifesinin, megriiyetini salt se¢im mekanizmasindan al-
mamasinin sebebi de budur.

Ayrica kozmolojik ilidhiyatin uzantisi olan bir sosyo-politik diizen
kurmaya yonelik bu titizlik Islim siyasi tarihinin teori ve pratigi agi-
sindan iktisadin siyasetin ardili yapilmasi, toplumsal istikrarin ve diize-
nin merkezine adaletin oturtulmast gibi 6nemli sonuglar dogurmus-
tur. Kisacasi Islim medeniyeti kuramsal belirleyicilik sirasina gore -
modern Bati’dakinin tam tersine- ontolojiden epistemolojiye, episte-
molojiden aksiyolojiye, aksiyolojiden siyasete ve siyasetten iktisada
(maddi diinya) dogru nihai bir hat farzetmektedir.

Simdi goriislerinin tahliline gegmeden 6nce faydasina binden diisti-
niiriin hayati kisaca tanitilacaktir.

II. Miverdi’nin Hayat1 ve Eserleri

a. Hayat1

Tam ad: Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Ma-
verdi olan alim 364’te (974) Basra’da dogdu. Babasi giil suyu
(mad’ii’l-verd) isiyle ugrastigr igin Maverdi lakabiyla tanindi. 1lk fikih
egitimini memleketinde Mu‘tezile alimi Abdiilvahid b. Hiiseyin es-
Saymeri’den aldi. 398 (1008) yilindan 6nceki bir tarihte Bagdat’a gi-
derek tahsilini siirdiirdii.” Nigabur yakinlarindaki Ustiiva’da ve diger
bazi yerlerde kadilik yaptiktan sonra Bagdat’a dondii. Fikih, ustl-i fi-
kih, tefsir ve ahlak dersleri verdi, hadis riviyet etti. Basra Camii’nde
de bir ders halkasinin oldugu anlagilmaktadir.®

5 Davutoglu, Alternative Paradigms, s. 152-153.
6 Davutoglu, Alternative Paradigms, s. 142, 153.

7 Burada ikinci Séfii olarak nitelenen Ebti Himid Ahmed b. Muhammed el-
Isferdyini ve Ebti Muhammed Abdullah b. Muhammed el-Béfi gibi bazi
Alimlerden ders okudu. Ebt Ali Hasan b. Ali el-Cebeli, Muhammed b. Adi

el-Minkari, Muhammed Ibnii’l-MuallA el-Ezdi, Ca‘fer b. Muhammed 1b- 221
nii’l-Maristini’nin de aralarinda bulundugu ulemidan hadis dinledi. Hane- DiVAN
fi fakihi Ahmed b. Muhammed el-Kudtiri’den yararland:. 2004/2

8 Miverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, nsr. Mustafa es-Sekki-Muhammed Serif
Siikker, Beyrut 1408,/1988, s. 390. Kendisinden fikih 6grenen ve hadis
dinleyenler arasinda Ebt Bekir el-Hatib Ahmed b. Ali el-Bagdidi ve Ebii’l-
Fazl Ahmed Ibn Hayr(in el-Bagdadi gibi 6nemli sahsiyetler bulunmaktadir.
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Maverdi’nin, kariyerinde -birbirlerine baba-ogul kadar yakin olduk-
larini bildirdigi- Ibn Ebii’s-Sevarib ailesinin en son kidilkudati Ah-
med b. Muhammed’in katkist olsa gerektir. Halife Kiim-Biemrillah ta-
rafindan 422 (1031 veya 423,/1032), 428 (1037) ve 435 (1043-44)
yillarinda Biiveyhi emirleri Ebt Kélicar, Celéiliiddevle ve Selguklu Sul-
tant Tugrul Bey’e halifeye biat edilmesi, hutbelerde isminin okunma-
s1, hilafete ait cizye gelirlerine dokunulmamasi, kendilerine seref paye-
leri verilmesi, aralarindaki ¢atismalari durdurmalan gibi muhtelif ko-
nularda diplomatik gorevlerle gonderildi, emirlerin ikram ve ihsanina
mazhar oldu.!? Kadilik maagi yaninda elde ettigi bu tiir gelirler saye-
sinde refah i¢inde yasadi. Elgilikleri sirasinda meliklere dogru bildigi
hususlarda yapici elestiriler yoneltmekten ¢ekinmedi. Mesela 423’te
(1032) Ebh Kalicir’in “sultin-1 a‘zam” ve “malikii’l-iimem” iinvanla-
rint almak istemesine, bunlarin hilafet makamina liyik oldugu gerek-
cesiyle kargi ¢ikti.!! Halife, 429 Ramazaninda (Haziran 1038) Celi-
liddevle’ye “sehingah-1 a‘zam /melikii’l-miilak” (sahlar sahi) invanini
verince halkin tepkisini ¢ekti. Gelismeler tizerine mesele hakkinda fet-
vast istenen alimler arasinda bulunan Méverdi, Celaliiddevle’ye yakin-
ligryla taninmasina ragmen bu duruma karst ¢ikti; dini gayretten kay-
naklanan bu tavri sebebiyle emirin bile takdirlerini kazandi.!? Ancak
halifenin ayni yil Maverd’yi Isldm tarihinde ilk defa olarak “akda’l-ku-
dat” (kadilar kadis1) tinvaniyla ddiillendirmesi ilgingtir. 437°de (1045)
Reisiirriiesa Ibnii’l-Miislime’nin vezirlige getirilmesinden sonra diplo-
masi sahnesinden ¢ekilen Maverdi, kendisini tamamen tedris ve telif
faaliyetlerine verdi. 30 Rebiiilevvel 450 (27 Mayis 1058) tarihinde
Bagdat’ta vefat eden alimin cenazesi Babtiharb semtindeki kabristana
defnedildi. Kaynaklarda vakar, hilim, haya, tevazu, ihlas, feraset, anali-
tik zeka gibi vasiflarla nitelenmistir.

Takiyyiiddin Osman Ibnii’s-Salah es-Sehrezari (6. 643,/1245), Ma-
verdi’yi tefsirinde ortaya koydugu bazi goriislerin Basralilar’in temayii-
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9 1bni’l-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilik ve’l-iimem, nsr. F. Krenkow,
Haydarabad 1357-59/1938-40, c. VIII, s. 26.

10 Ibni’l-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, nsr. C.J. Tornberg, Beyrut 1399 /1979, c.
1X, s. 418, 455, 522; 1bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, c. VIIL, s. 65-66, 116,
233; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nibdye, Beyrut 1966, c. X11, s. 33, 51.

11 Ibni’l-Cevz, el-Muntazam, c. V11, s. 65; 1bn Kesir, el-Biddye, c. X1, s.
33; Maverdi’nin kendisinin aktardig bir bagka 6rnek icin bkz. Teshilii’n-
nazar ve ta‘cilii’z-zafer, ngr. Ridvan es-Seyyid, Beyrut 1987, s. 221-222.

12 Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, c. IX, s. 459-460; 1bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, c.
VIIL, s. 97-98; 1bn Kesir, ¢l-Biddye, c. X11, s. 43-44.
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line uygun olarak Mu‘tezile’ninkilerle ortistigi igin gizli i‘tizél ile
itham etmis, ancak mutlak Mu‘tezili saymamis, bu nedenle de kendi-
sinden fikih ve hadis konularinda bir¢ok nakilde bulunmustur.!3 Siha-
biiddin Yéakat b. Abdullah el-Hamevi (6. 626,/1229) onun fiirdda $a-
fil, usulde Mu‘tezili oldugu kanaatindedir.'* Ancak TAceddin Abdiil-
vehhib b. Ali es-Siibki (6. 771,/1370)15 ve Sihabiiddin Ahmed Ibn
Hacer el-Askalni (6. 852,/1449)16 gibi Alimler temel bazi meseleler-
de Mu‘tezile’nin goriislerini benimsemedigi gergeginden hareketle
bu mezhebin mutlak bir mensubu sayilamayacagini savunmaktadir.
Maverdi’nin tefsirini ihtisar eden Izzeddin Abdiilaziz Ibn Abdiisseldim
da (6. 660,/1262) Ibnii’s-Salah’in sézkonusu esere yonelttigi agir
elestirileri agir1 ve insafsiz bulmaktadir. Aslinda miictehidlik mertebe-
sine erisen Maverdi’nin Mu‘tezile ve Es‘ariyye’nin bayraktarhigini ya-
pan ¢agdaglart Kadi Abdiilcebbér b. Ahmed el-Hemedéni, Rikniiddin
Ibrahim b. Muhammed el-Isferiyini ve Eb(i Bekir Muhammed b.
Tayyib el-Bakillani gibi buyiik kelamailarin ciiz’iyyatla ilgili bazi go-
rigleri arasinda tercihte bulunmasi tabii karsilanmalidir. Nassa oncelik
veren hadisgilerin akli miilahazalarla farkli goriisleri benimseyen alim-
leri i‘tizal ve teseyyu ile yaftalamasina sik¢a rastlandigi da unutulma-
malidir. Ayrica Halife Kadir-Billdh 420 yilimin 18 $aban, 20 Ramazan
ve 1 Zilkade (1 Eylil, 2 Ekim, 11 Kasim 1029) tarihlerinde toplumun
ileri gelenlerini huzurunda toplamis, Mu‘tezile ve Sia’ya reddiye ma-
hiyetinde olup er-Resd’ilii’l-Kadiriyye adiyla anilan yazili goriislerini
dinleterek mutabakatlarini almistir. Halife Kdim-Biemrillih da 433
(1041-1042) yilinda aym seyi tekrarlamistir.}” Biiyiik bir ihtimalle bu
toplantilara katilan Maverdi’nin s6zkonusu sartlara ragmen Mu‘tezile
taraftarhig yaptg disiinilmemelidir. Ayrica hadislerden hareketle
stinnetullaha aykirt macizeleri ve cennetin hél-i hizirda yaratilmishg:-
n1 kabullenerek halku’l-Kur’an’t reddetmesi, Allah’in zatanin tek, si-

fatlarinin kadim oldugu goriisiinii benimsemesi, Kur’an’in siinnetle

13 Ibnii’s-Salah, Tabakdtii’l-fukahd’i’s-Safi%yye, ngr. M. Ali Necib, Beyrut
1413/1992, c. 11, s. 638-639.

14 YakGt el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-iidebd’: Irsadii’l-erib, nsr. Ahmed Ferid Ri-
fai, Beyrut, ts. (Daru ihyai’t-tiirdsi’l-Arabi), c. XV, s. 53.

15 Taceddin es-Siibki, ez-Tabakditi’l-kiibri, c. V, s. 270.

16 1bn Hacer el-Askalini, Lisdnii’l-Mizdn, Haydarabad 1329-31, c. IV, s.
260-261.

17 1bnii’l-Cevzl, el-Muntazam, c. VII1, s. 41, 109-111; Ibn Kesir, el-Biddye,
c. XIL, s. 26, 49.
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neshedilemeyecegini savunmasi gibi konularda Mu‘tezile’nin usuliin-
den ayrilmaktadir.!8

Ashabii’l-viiciibtan ve Safit mezhebinin hifizi sayilan Maverd?’ye go-
re ictihad farz-1 kifiyedir; yeterli olmayanlara yiiklenirse kargasa ve fe-
sat ¢ikar, chil olanlar kaginirsa seriat duraklar, ilim soner.!® Zevi’l-er-
hamin mirast meselesinde 6ncekilerin goriisiine uymast yoniindeki bir
uyariya, ictihadi taklide yegledigi seklinde karsilik verdigine dair riva-

20
yet
heplerden tercihi cdiz gormesi?! de taassuba saplanmadigini goster-

meseleye bakisini yansitmaktadir. Miictehid kad: igin farkli mez-

mektedir. Hadis ilmine hassasiyetle yaklastigr anlagilan alim, icazet ve
miikitebe yoluyla riviyeti, hadis yolculugunu onleyecegi gerekgesiyle
reddetmistir.?? Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi?® ve Cemaleddin
Abdurrahman Ibnii’l-Cevzi el-Bagdadi (6. 597,/1201)%* onu sika,
Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi (6. 748 /1348)25 ve Ibn
Hacer el-Askalani?® sadiik olarak nitelemektedir.

Talebelerinden Basra Kadis1 Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ubeydullah
Ibn Ebii’l-Bekd’ Maverdi’nin biitiin kitaplarinin ravisidir. Eserlerinin
hayatta iken yayilmasina izin vermedigi seklindeki iddia herhalde dog-
ru degildir. Ciinkii rivayete gore Halife Kidir-Billah, muhtemelen Sii
Fiumiler’in ve Buveyhiler’in karsisinda Stinniligi hikim kilma ¢abasi
icinde, dort mezhebin otoritelerinden birer muhtasar fikih eseri yaz-

malarini istemis, Maverdi e/-Hap#sinin delillere yer vermeyen el-Iknd*

adli muhtasarini hazirlayip sunmus ve halife en ¢ok onu begenmistir.2”

Ayrica en-Niiket ve’l-‘wyim’unu Késim b. Ali el-Hariri’ye, Edebii’d-
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18 Maverdi, Edebii’l-kddi, nsr. Muhyi Hildl es-Serhin, Bagdat 1391-
1392/1971-1972, c. 1, s. 440-441; Aldmii’n-niibiivve, ngr. Muhammed
el-Mu‘tasim-Billah el-Bagdadi, Beyrut 1407 /1987, s. 33; Orhan Karmus,
Maverdi ve Tefsivdeki Metodu, Dogentlik Tezi, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi, Ankara 1981, s. 147.

19 Maverdi, e/-Havi’l-kebir, Muhammed b. iﬁhmcd el-Ezheri’nin ez-Zdhir'i
ile birlikte, ngr. Ali Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcid, Bey-
rut 1414 /1994, c. 1, s. 142.

20 Yakat, Mu‘cemii’l-iidebd’, c. XV, s. 55.

21 Edebii’l-kddi, c. 1, s. 644.

22 el-Havi, c. 1, s. 153-154.

23 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Baydid, Medine, ts. (el-Mektebetii’s-selefiyye),
c. XII, s. 102.

24 1bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, c. VII1, s. 200.

25 Semseddin ez-Zehebi, Mizdnii’l-itidal fi nakdi’r-ricil, nsr. Ali M. el-Bi-
cavi, Kahire 1382,/1963, c. I11, s. 155.

26 1bn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizdn, c. IV, s. 260.

27 YAkQt, Mu‘cemii’l-iidebd’, c. XV, s. 54.
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diinyd ve’d-din ve el-Abkdmii’s-sultdaniyye’sini Hasan b. Ahmed el-Ka-
tii’ye okuttugu,?8 son eserini de halifeye takdim ettigi bilinmektedir.
Kavaninii’l-vizdre’yi de -mukaddimesindeki ifadelere?® bakilirsa- ya
Kaim-BiemrillAh’in veziri Reisiirriiesd Ibnii’l-Miislime’ye veya Biivey-
hi emiri Celaliiddevle’nin veziri Hibetullah b. Ali Ibn Makdla’ya sun-
mus olmalidir (eserde sik sik kullanilan melik kavramiyla bu lakabi
yegleyen Biiveyhi emirlerine isarette bulunuldugu dusiiniiliirse ikinci
ihtimal daha kuvvetli gériinmektedir).

. Eserleri
Maverdi fikih (el-Havi’l-kebir,?® el-Tkna®l), tefsic (Tefsiru’l-
Kur’dn veya en-Niiket ve’l-‘uyin,3>  Emsalii’l-Kur’adn33), akiid

28 Muhammed Ibn Hayr el-Isbili, Fehrese md revabu ‘an siiyihib, ngr. F. Co-
dera-J.R. Tarrago, Kahire 1382 /1963, s. 59; Ibnii’s-Salah, Tabakdtii’l-fu-
kahid’is-SafiGyye, c. 1, s. 234.

29 Kavininii’l-vizdrve ve siydsetii’l-miilk, nsr. Ridvén es-Seyyid, Beyrut 1993,
s. 119.

30 Ebti Ibrdhim Ismiil b. Yahya el-Miizeni’nin Sifii fikhina dair el-Mubta-
sar’1imin tenkitli bir gerhi olan eserin tamami yayimlandigr gibi (ngr. Ali Mu-
hammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdilmevcid, Ezheri’nin ez-Zdhir'i ile bir-
likte, mukaddime cildi ve I-XVIII, Beyrut 1414 /1994; ngr. Mahmtid Ma-
tarac1 ve digerleri, Zeyniiddin Omer b. Muzaffer Ibnii’l-Verdi’nin Bebce-
tii’l-Have’si ve Ezher’nin ez-Zdhiri ile birlikte, I-XXIV, Beyrut
1414 ,/1994) esitli boliimleri ayrica basilmistir: Katdlii ebli’l-bagy (ngr. 1b-
rahim b. Ali Sandik¢1, Kahire 1987), Hiikmii’l-miirted, (nsr. Ibrahim Ali
Fethi, Kahire 1407 /1987), el-Muddrebe (nsr. Abdilvehhab Hevvas, Kahi-
re, ts. [1983], 1409 /1989, Manstire 1987), ed-Dahdys (ngr. Ibrahim b. Ali
Sandike1, Kahire 1412 /1992), el-Et%me (ngr. Ibrihim b. Ali Sandike1, Ka-
hire 1412,/1992), es-Sayd ve’z-zebd’ih (nsr. Ibrahim b. Ali Sandike1, Kahire
1413/1992); el-Havi: Min evvelihi hattd nibdyeti gusli’l-Cum ‘a ve’l-Gdeyn
(I-T11, ngr. Raviye bt. Ahmed ez-Zahhér, Cidde 1414 ,/1993), el-Hudid (1-
I1, ngr. Ibrahim b. Ali Sandike1, baski yeri yok, 1415,/1995), er-Radd‘ (nsr.
Amir Said ez-Zeybar, Beyrut 1416,/1996), en-Nafukér (nsr. Amir Said ez-
Zeybard, Beyrut 1418,/1998). Ayrica eserin Islim muhdkeme hukukuna
dair iki ciiz’ii tizerine Muhyi Hilal Serhin tarafindan Bagdat Universite-
si’nde yapilan yiikses lisans tezi de Edebii’l-kddi baghigiyla yayimlanmustir (I-
11, Bagdat 1391-1392 /1971-1972). Bu ¢alismanin el-Havi’l-kebir’in gihit-
lik bolimiintn ilavesiyle dort ciltlik bir baskist daha yapilmustir.

31 Eseri Hidir Muhammed Hidir tahkikli bir sekilde yayimlamustir (Kiiveyt
1402,/1982).

32 Kitap Hidir Muhammed Hidir (I-IV, Kiiveyt 1402,/1982; Kahire
1413/1993) ve Seyyid b. Abdiilmakstid b. Abdiirrahim (I-VI, Beyrut
1412,/1992) tarafindan tahkik edilmistir.

33 Bursa Eski Yazma ve Basma Eserler Kiitiiphanesi (Ulucami, nr. 1268) ve
Leiden Kiitiiphanesi’nde birer yazmasi mevcuttur.
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(A94mii’n-niibiivve veya Deld’ilii’ n-niibiivve3*)
t1 (el-Emsil ve’l-hikem3® ve Kitdb fi’n-nahv) gibi gesitli sahalarda bir-

cok eser kaleme almustir.3® Ancak burada konumuzla dogrudan iliski-

, Arap dili ve edebiya-

li olmasi bakimindan siyaset ve ahlaka dair eserlerinin tamitimi yeterli

olacaktr:

1. Edebii’d-diinyd ve’d-din. 1slim ahlikinin bir nebze Grek felsefesi
ve daha ¢ok Fars hikmeti katilarak fikihgr titizligi ve edip inceligiyle is-
lendigi kitapta din, diinya ve nefis edebi -aralarina daima belirgin hat-
lar ¢ekilmeksizin- incelenmektedir. Kullanilan yontem bir 6l¢iide man-
tiki olsa da esasen nakilci ve egiticidir.3” Edeb’de fukahdnin ustliinden
ve filozoflarn titopik modellerinden farkli bir yaklagimla 1slahat¢1 sos-
yo-politik ¢6ziimlemeler ve hatta kismen hukuk felsefesi yapilmugtir.38
Alntlarin yaklagik tigte ikisini tuttugu kitapta zayif hadislerle istishad
edilmigse de feziil konularinda buna cevaz vardir. Bizzat miiellifince
421 (1030) yilinda talebeye okutuldugu bilinen3® Edeb, ilki Istan-

bul’da (1299) ve sonuncusu Beyrut’ta (nsr. Mustafa es-Sekki-Mu-
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34 Peygamberligi akli esaslara dayandirarak kanitlamaya yonelen eserlerden
olup bir yandan miicizeye akli temeller bulmaya ¢alisirken diger taraftan
vahiy digindaki bilgi kaynaklarindan akil ve duyularin biitiin varlik ve olay-
lar1 kugsatmaktan 4ciz kaldigini, bu sebeple de zihinlerde dogan yahut ha-
yatta karsilasilan meselelerin halli i¢in evrensel bir kaynaga ihtiya¢ hissedil-
digini ispata ¢alisir. Niibtivvet miiessesesine ontolojik, epistemolojik ve ak-
siyolojik biitiinliik i¢inde yaklagan eserde peygamberlerin getirdigi dokt-
rinlerin dlemin yaratilis ve isleyisini mantiki ve tutarli yorumlara kavustur-
dugu, dolayisiyla gerek fert gerekse toplumun her tiirlii ihtiyacina cevap
verecek nitelikte oldugu kanitlanmaya ¢alisitimistir. Bu eserin bir¢ok baski-
st yapilmistir (Kahire 1319, 1330, 1353, 1391 /1971, 1985; nsr. Abdur-
rahman Hasan Mahmtd, Kahire 1407 /1987; ngr. Muhammed el-Mu‘ta-
sim-Billdh el-Bagdadi, Beyrut 1407,/1987; nsr. Muhammed Serif Siikker,
Beyrut 1412,/1992).

35 Kitap Fuid Abdiilmiin‘im Ahmed tarafindan birkag defa nesredilmistir (Is-
kenderiye, ts. [1402/1981], 1985; Devha 1403,/1983).

36 Maverd’ye er-Riitbe fi talebi’l-hisbe (nsr. Ahmed Cabir Bedrin, Kahire
1423 ,/2002) isimli bir eser nisbet edilmekteyse de bu kitap Ziyaeddin Mu-
hammed b. Muhammed Ibnii’l-Uhuvve es-Sifi’nin (6. 729,/1329)
MeGlimii’l-kurbe fi abkdmi’l-hisbe’sidir; bkz. Cengiz Kallek, “Ibnii’l-
Uhuvve”, DIA, c. XXI (Istanbul 2000), s. 235-236.

37 Majid Fakhry, Ethical Theories in Isiam, Leiden 1991, s. 158, 162.

38 Selihaddin Abdiillatif en-NAahi, el-Havdlid min dri’i Ebi’l-Hasan el-Basri
el-Bajgdadi el-ma‘vif bi’l-Maverdi, Beyrut 1414,/1994,s. 134-135.

39 Teshil, muhakkikin girisi, s. 54, dn.144.
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hammed Serif Siikker, 1408 /1988) olmak tizere tahkikli ve tahkiksiz

olarak onlarca defa nesredilmistir. 40

2. el-Abkdmii’s-sultdniyye. Muhtemelen 437-450 (1045-1058) yil-
lar1 arasinda yazilan ve mukaddimesindeki ifadelerden Isldim kamu hu-
kukuna dair ilk miistakil ¢aligma oldugu izlenimi edinilen kitap, yaza-
rin uygulamalara tepkisini yansitmakla birlikte, esasen teorik nitelikli
bir ihya tasarisidir. Genelde anayasa, idare, maliye ve devletler huku-
ku kapsamina giren bazi konular ele alan eser ilki Maximilianus En-
ger edisyonu (Mawerdii constitutiones politicae, Bonn 1853) olmak
iizere defalarca yayinlanmus ve gesitli dillere cevrilmistir.#! Imamii’l-

40 Musir’da ders kitabi olarak basilan bazi niishalari metnin tamamini igermez.
Ebti Osmén Sa‘d (Said) Ibn Liytin et-Tiicibi’nin (6. 750,/1349) ihtisar (en-
Nubbetii’l-‘ulyd min Edebi’d-din ve’d-diinyd, nsr. Muhammed es-Semini,
Tunus 1932), Hanzide Uveys Vefa b. Mehmed el-Erzincini’nin serh etti-
g1 (Minbicii’l-yakin serhu Edebi’d-diinyd ve’d-din, Istanbul 1328; Beyrut
1400,/1980) eseri Bergamali Cevdet serhten de istifadeyle genisleterck Os-
manh Tiirk¢e’sine aktarmustir ( Edebii’d-din ve’d-diinyd Terciimesi, 1-111, Ts-
tanbul 1327-1328). Yasar Caliskan - Edebii’d-diinyi ve’d-din’in sonundaki
altincr boliimii kapsamayan- bu terciimeyi sadelestirerek giintimiiz Tiirk-
¢e’sine kazandirmustir (Maddi ve Manevi Yiice Hedefler, Istanbul 1993).
Sadelestiren bazen miitercimin sozlerini atlamig, bazen metinden ayrilma-
sin1 zorlagtirmig, bazen onun agiklamalarini 6zetlemek kastiyla Méaverdi’ye
ait metni kesmisg, kimi zaman da ciimlelerin anlamint bozmustur (elestirisi
i¢in ayrica bkz. Cemal Aydin, “Bir Kitabin Katli ve Milli Egitim Bakanlig1”,
Dergih, V/55 [19941], s. 22). Edebii’d-diinyi ve’d-din’i ayrica Selahattin
Kip ile Abidin Sénmez (Istanbul 1978) ve Ali Akin (Edeb’iid-diinyd ve’d-
din, Istanbul 1979, 1982, 1998, 2000) Tiirk¢e’ye, O. Rescher Almanca’ya
cevirmistic (I-1IX, Das kitdb adab ad-dunyd wa’d-din, Stuttgart 1932-
1933; Osnabriick 1984). Escurial Kiitiiphanesi, nr. 744’de Ma rifetii’l-fe-
zd’il adiyla kayith (Casiri, 1, 224) yazma Edebii’d-diinyd ve’d-din’in bir niis-
hasidir. Leiden Kittphanesi, nr. Or. 989 /9°da kayith olan Edebii’t-tekel-
Ligm isimli ctiz ise Edebii’d-diinyd ve’d-din’in ilk bolimudiir.

41 Fransizca (¢ev. Edmond Fagnan, Les Statuts gouvernementanx, Alger [Ce-
z4ir] 1915, 1984; Paris 1982), Ingilizce (cev. Wafaa H. Wahba, The Ordi-
nances of Government: A Translation of Al-Abkam al-Sultaniyya, Reading
1996; trc. Asadullah Yate, al-Abkam as-Sultaniyyah: The Laws of Islamic
Governance, London 1416,/1996, 2001), Tirkge (¢ev. Ali Safak, El-Abki-
mu’s-Sultdniyye: Isidmda Hildfet ve Devlet Hukuku, Istanbul 1396 /1976,
1994), Farsca ve Urduca’ya terctime edilmistir. Ayrica S. Keijzer’in Fle-
menkge’ve (Mawerdi’s publick en administratief vegt van den Isiam, Den
Haag 1862), Léon Ostrorog’un Fransizca’ya (El-Abkdm es-Soulthiniya:
Traité de droit public musulman, Paris 1901-1906, 1925, Beyrut 1982),
Darlene R. May’in Ingilizee’ye (al-Mawardi’s al-Abkim al-Sultdniyyah: A
Partial Translation with Introduction and Annotations, Indiana Univer-
sity, Yaymnlanmamis Doktora Tezi, Bloomington 1978) kismi ¢evirileri O
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Haremeyn Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni (6. 478 /1085), el-Ah-
kamii’s-sultaniyye’yi ¢ok sert bicimde elestirir. Ona gore kitabinda ko-
rikoriine mezheplerin gorislerini aktaran Maverdi, nakilde hatalar
yaptig1 gibi tercih edilen goriisii delilleriyle vermemis ve benimsenen
usulti agiklamamustir. Buna Karsilik el-Abkdmii’s-sultdniyye’nin tertibi
giizeldir ve baglik secimi isabetlidir.#?> Bu kitabi Claude Cahen Islim
hukuk literatiiriiniin “istisnai bir terkibi”, M. Henri Laoust “Islim ka-
mu hukukuna dair eserlerin (...) mitkemmel bir 6rnegi” olarak nitele-
mektedir.#3 Carra de Vaux onu Kur’An hukukunun bir gesit felsefi na-
zariyesi seklinde vasiflandirmaktadir.#4 Muhammed Abid el-Cabiri’ye
gore el-Abkamii’s-sultaniyye’nin hilafete iliskin boélimiinde yapilan sey
Ebti Bekir el-Bakillini*> ve Abdiilkihir b. Tahir el-Bagdadi (o.
429/1037-1038)%¢ gibi miitekaddim Es‘ari kelimcilarinin imamet
konusunda Sii Rafiziler’e reddiye sadedinde kaleme aldiklar kelimi
goriisleri, fukahinin dini veldyetler hakkindaki re’yleriyle ve o giine ka-
darki siyasi-idari tatbikatla harmanlayarak 6zetlemekten ibarettir.*”
Celileddin Abdurrahman b. Ebt Bekir es-Suyiti’nin (6. 911,/1505)
ihtisar ettigi bildirilen*® e/-Abkdmii’s-sultaniyyede Hanbeliler’in go-
riiglerine hemen hig yer verilmemesi bu mezhebin mensubu Ebi Ya‘la
Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra’y1 (6. 458 /1066) aymi adli bir bagka
eser kaleme almaya yoneltmistir.
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vardur. II. Abdiilhamid zamaninda Ostrorog terctimesinin Tiirkiye’de dagi-
tumi yasaklanmustir. el-Abkdmii’s-sultdniyye'nin diger baskilar1 sunlardir:
(Kahire 1298, 1319, 1328; (nsr. Bedreddin en-Na‘sini), Kahire 1324,
1327, Beyrut 1402; Haydaribid 1350,/1931; Kahire 1380,/1960,
1386,/1966, 1973; (nsr. Muhammed Fehmi es-Sercini), Kahire 1978;
Beyrut 1405,/1985; (nsr. Ahmed Miibirek el-Bagdadi), Kahire-Kiiveyt
1409 /1989; (nsr. Abdurrahman el-Umeyre), Kahire 1994-1995.

42 Ciiveyni, e/-Guydst, nsr. Abdiilazim ed-Dib, Katar 1401, s. 141-142, 205-
206.

43 M. Henri Laoust, “La pensée et l’action politique d’al-Mawardi
(364,/450-974,/1058)”, Revue des Erudes Islamiques, XXXVI (1968), s.
11.

44 Carra de Vaux, Les Penseurs de Islam, Paris 1984, 1, 272.

45 Bakullani, Tembidii’l-evd’il ve telbisii’d-deld’il, nsr. Imidiiddin Ahmed Hay-
dar, Beyrut 1407 /1987, s. 442-558.

46 Abdiilkahir el-Bagdadi, Kitdbi Usili’d-din, Beyrut 1401,/1981, s. 270-
294.

47 Muhammed Abid el-Cabiri, el-‘Aklii’s-sivasiyyii’l-Arabi, Beyrut 1991, s.
359-360.

48 Kaitib Celebi, Kesfii’z-zunin ‘an esimi’l-kiitiib ve’l-fiindn, nsr. Kilisli Mu-
allim Rifat-Serefeddin Yaltkaya, Istanbul 1360-62,/1941-43, c. I, s. 19.
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3. Kavaninii’l-vizdre ve siyasetii’l-miilk veya Edebii’l-veziy. Kitapta
vezirligin tanimi ve ¢esitleri, vezirin nitelikleri, yetkileri, yiikiimliilik-
leri ele alinmakta ve bu makamin sahiplerine 6giitler verilmektedir.
Mubhtelif baskilar1 yapilan eser*? son olarak Ridvan es-Seyyid tarafin-
dan tahkik edilmistir (Beyrut 1979, 1993). Ytsuf b. Hasan el-Hiisey-
ni’nin (6. 922 /1516) Fars¢a’ya ¢evirdigi kitabin Hiiseyin Hiisnt b.
Salih el-Bosnevi (Zinetii’s-saddre fi tercemeti 4dabi’l-vizdre, 1U Ktp.,
TY, nr. 2729; Stileymaniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1857) ve Sirvaniza-
de Mehmed Riisdii Pasa ( Diistiirii’l-viizerd Terciimesi, IU Ktp., TY,
nr. 2690, 6929, 9610) tarafindan yapilmus birer Tirk¢e terctimesi
vardur.

4. Teshilit’n-nazar ve ta‘cilii’z-zafer. “Sulta”’nin mahiyeti, yapist,
felsefesi ve isleyis kurallarina iligkindir. Devlet bagkaninda bulunmast
zorunlu ahliki nitelikleri ve izlenmesi gercken siyaseti iki ana bolim
halinde inceler. Yazar mukaddimede eserin gerek yonetenlerin gerek-
se yonetilenlerin islahina yonelik hem dogmatik hem pratik igerikli bir
kitap olmasini istedigini bildirir.>® Bu cergevede zaman zaman tarihi
ornekleriyle birlikte hiikiimetlerin nasil kurulup korunduklarimi, basa-
risizlik ve yikilig sebeplerini ele almaktadir. Yazarin Ebt Kalicér ile Ce-
laliiddevle arasinda 428 yilindaki arabuluculuk misyonuna atifta bu-
lunmasi®! eserin bu tarihten sonra yazildigimi gostermektedir (nsr.
Muhyi Hilal es-Serhin, Beyrut 1401,/1981, 1406; nsr. Hasan es-Sa-
ati, Beyrut 19822; nsr. Rudvén es-Seyyid, Beyrut 1987).

5. Nasthati’l-milnk (nsr. Hidir Muhammed Hidir, Kiveyt
1403 /1983; ngr. Muhammed Césim el-Hadjisi, Bagdat 1406,/1986;
ngr. Fudd Abdiilmiin‘im Ahmed, Iskenderiye 1988). Fuad Abdiil-
miin‘im Ahmed klasik kaynaklarda adi ge¢meyen eserin Maverdi’ye
nisbetini gerekeeli bir sekilde reddetmekte ve Ebt Zeyd Ahmed b.
Sehl el-Belhi’ye (6. 322,/934) ait olabilecegi ihtimali tizerinde dur-
maktadir.?2 Mustafa Saribiyik, hakkinda doktora galismasi yaptig
(Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1996) eseri

49 Diger baskilarindan belirlenebilenler sunlardir: Kahire 1348,/1929,
1414 /1994; (ngr. Muhammed Siileyman Dév(id-Fuad Abdiilmiin‘im Ah-
med), Iskenderiye 19722 1396,/1976, 1398,/1978, 1411,/1991; (nsr.
Seldhaddin Besytni Raslin), Tanta 1976, Kahire 1983, 1985, 1986; (nsr.
Rudvin es-Seyyid), Beyrut 1979, 1993.

50 Teshil, s. 98.

51 Teshil, s. 221-222.

52 Nasthatii’l-miilisk, ngr. Fudd Abdiilmiin‘im Ahmed, Iskenderiye 1988,
muhakkikin girisi, s. 5-8, 13-33.
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tulmustur.

Tiirkge’ye ¢evirmistir (Siyaset Sanats, Istanbul 2000). Maverdi’ye ai-
diyetinin tartistlmasi sebebiyle bu kitap makalenin kapsami diginda tu-

53

II1. Goriisleri

a. Ahlaki Goriisleri

Ahlikin ve dini miikellefiyetin esast sayilmasi bakimindan aklin®*
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53 Maverdi’ye et-Tuhfetii’l-miiliikiyye fi 4dabi’s-siydsiyye adli bir eser daha iza-

fe edilmekle birlikte (ngr. Fudd Abdiilmiin‘im Ahmed, Iskenderiye 1977,
1402 /1982, 1993) bu da makalenin inceleme alani disginda birakilmustir.
Cunkii muhakkik, Bibliotheque Nationale’de kayith (nr. 2447) olup ka-
paginda Maverdi’ye nisbet edilen niishanin Ebii’l-Hasan Ali b. Muham-
med el-Ahvazi’nin ez-Tibrii’l-mesbik’u ile benzerligine dikkat ¢ektikten
sonra VII. (XIII.) yiizyilda yasamus kimligi mechul Misirl stifimesrep bir
Maliki’ye ait olabilecegine dair makul gerekgeler ileri siirmektedir (ez-
Tuhfetii’l-miiliikiyye fi 4dabi’s-siyisiyye, ngr. Fudd Abdiilmiin‘im Ahmed,
Iskenderiye 1977, muhakkikin girisi, s. 32-46; ayrica bkz. s. 129-130).
Ayrica et-Tubfetii’l-miilikiyye’nin basinda (s. 51) akl, miistakil varlig bu-
lunan ilk yaratik seklinde niteleyen zayif bir hadise yer verilmektedir. Di-
ger kitaplarinda aklin cevherligini reddeden Maverdi’nin bu hadisi onay-
lar méhiyette aktarmast i¢ ¢eligki doguracag icin eserin kendisine nisbeti
miimkiin degildir.

54 Eserlerinde kelimailarin konu hakkindaki goriislerini 6zetleyen Maverdi ak-

l1, varliklarin hakikatini bilme ve “iyiyle kotiiyti, hakla batl, hatayla sevabi
yakin derecesinde temyiz giicii” olarak tarif etmektedir. Ona gore akil, du-
yular veya akli énermeler yoluyla zaruri olarak idrik edilenleri bilme gek-
linde de tamimlanabilir (Edeb, s. 34, 36; Aldm, s. 27-28; Teshil, s. 117).
Akl diger biitiin faziletlerin bast, kokii, yonlendiricisi, ahlikin kaynag, di-
nin ve miikellefiyetin asli, diinyevi iglerin esasi, insanlarin kaynastiricist,
“hayra yonlendiren bir ruhani ilim”dir. O bir arazdir, cevher olamaz; ¢iin-
kii cevher varligini kendi bagina hissettiren seydir, halbuki akilli (insan) bu-
lunmadan aklin mevcudiyeti ileri stirtilemez. Maverdi’den sonra Mu‘tezi-
le’ye atfedilerek yapilan tariflerde akil “iyi ile kotityii birbirinden ayirt etme
giicii” olarak goriiliir (mesela bkz. Tehanevi, Kegsifii istaldhiati’l-fiindin, Is-
tanbul 1404,/1984, ““akl” md.). Maverdi akli ikiye aywrir: 1. Garizi akil. Al-
lah tarafindan insana dogustan verilen bir tabiat olup onun diger canlilar-
dan ayrilmasin saglayan hakiki akildir. Bu ayni zamanda tecriibe ve diisiin-
me yoluyla kazanilan bilgilerin de esasidir. Méaverdi’nin garizi akil tanim fi-
kih¢1 bir yaklagimla giri¢ nazarindaki 6nemi, yani teklifi kabul edebilme
ozelligi agisindan yapilmustir. Bu ¢ergevede taabbiid ya Allah’in bilinmesi,
stikrdn-1 nimet, adalet vb. gibi aklen gerekli olup dince pekistirilmis ya da
biitiin sert ahkidm gibi aklen céiz olup dince vacip kilinmustir, Ona gore
duyu verilerini ve zaruri olarak bilinen hususlar1 algilayan her insanin akli
tamdir. 2. Miiktesep akil. Garizi aklin kullanilmasiyla kazamlan akildir. O
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dinden 6nce geldigini savunan®® Maverdi, muhtemelen iktidar sahip-
lerinin -6zellikle kimi Emevi yoneticilerinin yaptigi tizere- birtakim
yanhs davranislarini ve haksiz uygulamalarini Cebriyeci yaklagimla ila-
hi takdirin geregi gibi gosterip mesriilastirmaya ¢alismalarina®® imkan
vermemek i¢in ahliki “insanin nefsinde gizli olup ¢esitli sebeplerle di-
sa vuran kisilik (abldkn’z-zdt) ile -akil, re’y, heva ve benzeri etkenle-
rin/etmenlerin yonlendirdigi- iradeli davranslar (ef*dlii’l-irdde)” sek-
linde tanimlamaktadir. Kisiligin de fitrattan kaynaklanan (garizi) ve
sonradan kazamlan (miikteseb) huylar seklinde iki boyutu vardir.5” Ki-
siligin tarifinde Grek felsefesinin izleri, iradeli davranislarin izahinda
IslAim-Arap kiiltiiriiniin damgasi sezilmektedir.>® Bu arada Maver-
di’nin kazanilmus kisilikte iradenin rolini ag¢ik¢a tartigmadig goril-
mektedir. Ona gore mutlak anlamda erdemli veya algak insan yoktur.
Erdemli faziletlerinin, al¢ak ise rezilliklerinin baskin oldugu kimse-
dir.” Bu noktada Galenci yaklagimin yansimast gézlenmektedir.0 Ts-
te imaret ve saltanat sahibi kisi -en tistiin ahlaki temsil eden Hz. Pey-
gamber’in halifesi sifatiyla- iktidarinin araci olan ahlikini gozetmeli,
huylarini/davranislarini diizeltmelidir. Esas ovgiiye layik erdemler ki-
sinin kendi ¢abalaryla edindikleridir.®! Hem din hem diinya maslaha-

Zeka yaninda sezgi, tecriibe, diisiinme ve 6grenim yoluyla olusup sinursiz-
ca gelisebilir. Dolayistyla bu nevi aklin verdigi hiikiimler farklidir; insanlar
arasindaki diistince ayriliklart da ¢ogunlukla buradan kaynaklanir. Maverdi,
dogast geregi sinrsiz kabul ettigi miikteseb aklin artigini fazilet sayar. Hal-
buki Aristocu yaklasgimda akil deha ve ahmaklik agiriliklari arasindaki itida-
li simgeleyen bir fazilettir. Aklin ¢oklugunun hile, kurnazlik ve zararciliga
yol agmasi bizzat fazlaliktan degil de onun yanlis ve kotii yolda kullanimin-
dan kaynaklanmaktadir (Edeb, s. 33-37, 140; Aldm, s. 27-28; Teshil, s.
107, 132). Miverdi bu son noktada kralin iktidarini koruyabilmesi i¢in her
yolu mesrd sayan Machiavelci yaklagimin tam aksini sergilemektedir (Akil
konusuna iligkin daha genis bilgi igin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, DIA,
c. IT (Istanbul 1989), s. 242-246).

55 Nahi, el-Havilid, s. 34-36.

56 Kadi Ebii’l-Hasan Abdiilcebbir b. Ahmed, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-
‘adl, ngr. TAhA Hiiseyin-Ibrahim Medkdr ve digerleri, Kahire, ts. (el-Mii-
essesetii’l-Misriyyetii’l-damme), c. VIIL, s. 4; Ahmed b. Yahy4 Ibnii’l-Mur-

tazi, Kitdbii Tnbakdti’l-Mu tezile, ngr. S.D. Wilzer, Wiesbaden 1961 s. 6. 231
57 Teshil, s. 101. . DIVAN
58 Mustafa Cagrict, “Méverdi’de Siyaset Ahlaki”, Isldmiyit, VI/1 (2003), s. 2004/2

73.

59 Teshil, s. 102.
60 Cagrici, “Maverdi’de Siyaset Ahlaki”,s. 73.
61 Teshil, s. 103-105.
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tin1 kapsamast bakimindan beseri mertebelerin en sereflisi sayilan nii-
biivvet makamina ahliki faziletleri en kdmil ve soyu en serefli kisi se-
¢ilmistir. Konumu itibariyle ondan sonra gelen imam ve emirin de nii-
btivvet hasletleriyle sekillenmesi vAciptir; bu makamlara rasid halifeler
gibi gerekli erdemleri kugsanmug ve hukukuyla héllenmis birisi getiril-
meli ya da ig bagindaki emir ve sultan 6nce kendi nefsini egiterek ahla-
kin efdalini ve davranislarin en giizelini sergilemelidir ki halkina 6rnek
olup dogru yola yénlendirerek giizelce yonetebilsin.®2 Bu yaklagim si-
yasetin en degerli meslek sayilmasinin gerekgesini de ortaya koyar.%3
Méverdi’nin yukaridaki ifadeleri Muhammed b. Muhammed el-Faribi
(6. 339/950) gibi IslAim filozoflarinca vurgulanan “devlet bagkam
toplumu i¢in ahlaki bir model olmalidir” seklindeki meshur Platoncu
kurali andirmaktadir. Ancak o, Firabi’nin aksine 4detd peygamber dii-
zeyine yiikseltilmis bir filozof-hiikiimdarin gerekliligini savunacak ka-
dar Platoncu iitopyaya saplanmaz.%* Maverdi’nin koklerinin asaleti ve
himmetlerinin yiiceligi bakimindan hiikiimdarlarda garizi erdemlerin
avama kiyasla daha ¢ok bulundugunu ve daha fazla disa vurdugunu

ileri siirmesi®®

avam-havas ayirnmciliginin genel kabul gordiigii segkin-
ci Abbasi sosyo-politik kiiltiir ortamindan etkilendigini gosterir gibi-
dir.%6 Ayrica halife adaylarinda nesep (Kuresilik) sart1 aramasinda, hem
soydan gelen fitri erdemlerin baskinligina hem devletin kurulugu ve
bekasinda asabiyetin gerekliligi anlayigina ortiilii bir isaret olabilir. Ma-
verdi, hitkemaya uyarak edebi, farzlarin edasini saglayan “seriat edebi”
ve {ilkenin bayindirligini gergeklestiren “siyaset edebi” seklinde ikiye
aywrarak her ikisinin de adalete yoneldigini, adaletin islevininse “siyasal
baris (seldmetii’s-sultin)” ve “ilkenin bayindirhgr (Gmdretii’l-biil-
dan)” oldugunu, farzlar boglayanin kendisine, tilkeyi tahrip edenin ise
baskalarina zuliimde bulunacagini belirtmektedir.6”

Miverdi insanin fiillerinde kendi giiciiniin (kudret ve istitdat) etkisi
olmadig: seklindeki bir diisiinceyi vazife (zeklif) tikrine aykirt gormiis
gibidir. Insanin kimligi, nereden gelip nereye gidecegi ve akibetinin ne
olacag sorularina cevap verilebildigi takdirde, onun neleri degerli say-
mas1 ve neleri yapmasi gerektigi hususuna da agiklik getirilebilir. Nele-
rin deger tagidigr sorusu, eninde sonunda bizi bir “ahlaki deger naza-
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62 Teshil, s. 134-135.

63 Cagrici, “Maverdi’de Siyaset Ahlaki”, s. 78.
64 Cagrici, “Maverdi’de Siyaset Ahlaki”, s. 79.
65 Teshil,s. 104-105.

66 Cabird, el-‘Aklii’s-siydsiyyii’l-‘Arabi, s. 343.
67 Edeb, s. 202-203.
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riyesi’ne, nelerin yapilmast gerektigi sorusu ise “ahlaki mikellefiyet

nazariyesi”’ne gotiiriir.8

b. I¢timai Goriisleri

Yunan filozoflarinin da etkisiyle sosyolojideki “ihtiya¢ doktrini”nin
savunuculugunu yapan Méverdi, insan toplumunun tek bagina tim
ihtiyaglarini kargilamaktan aciz fertlerin biraraya gelerek ig boliimii
yapma zorunlulugundan kaynaklandigini soylemektedir. Ona gore
“Beser tabiatinda -¢ikar farkliligina dayali hirslart sebebiyle- herhangi
bir kisitlayict olmaksizin maslahatlar tizerinde uzlasma ve bir zorlayi-
a1 bulunmaksizin haklar1 hususunda uyusma 6zelligi yoktur.”%? Su ifa-
deleriyle insanin medeni yaratilish oldugunu belirtmektedir:

“Ismi yiice Allah derin hikmeti ve kazii adaletiyle insanlart muhtelif si-
niflara ayirnug ve farkli konumlarda yaratmustir ki ayriliklariyla birbir-
lerini tamamlasinlar, farkliliklar sayesinde dayanigsinlar; boylece uyu-
lanla uyruk yekdigerine sevgiyle baglansin, 4mirle memur yardimlasa-

rak mutluluga ersin.””?

“Koti durumdaki kisi diinya dirlik ve diizen i¢inde bulunsa bile ne re-
fahtan tat ne istikrardan pay alir; ¢linkii insan nefsine duagkiindiir
(diinyd nefsibi) ve sahsina fayda saglamayan saldhi saldhtan saymadig:
gibi, kendine zarar1 dokunmadik¢a bozuklugun da farkina varmaz. Zi-
ra nefsi ayricalikli, durumu 6nceliklidir; gozii ¢ikarinin tizerindedir ve

kafas: ihtiyaglarina takihidir.””1

Sanki Miverdi en son alintilanan s6zleriyle ekonomi biliminde “tii-
ketici digsalliklar1” ve “karsilastirmali fayda” kavramlaryla ifade edilen
konulara deginmektedir.”? Ona gore diinya tek tek biitiin bireyler igin
ne mutluluk ne de yoksunluk dagitir. Yani eger insanlarin durumu
denk kilinsaydi birbirlerinden yararlanamazlards; ihtiyaglarinin karsi-
lanmasinda kendi kendilerine yetersizlikleri sebebiyle yok olurlardi.”3

68 Mchmet Aydin, “Ahlik”, DIA, c. 1T (Istanbul 1989),s. 12.

69 Alim,s. 42.

70 Edeb, s. 197.

71 Edeb, s. 200.

72 “Tiiketici digsalliklar” bireylerin titketim kararlarinda sahsi ihtiyaglari yanin-
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da baskalarinin tiiketimlerinin de goreceli etkisi oldugunu belirtir. “Kargi- DIVAN
lastirmali fayda” da benzer sekilde bireyin tiiketiminden sagladig: faydanin 2004/2
-sahsi ihtiyaclarinin tatmininin 6tesinde- kendisini kargilastirdigy digerleri-

nin tiikketim diizeyine gore degisebilecegini ifade eder. Birey, tiiketimi ken-

disini kiyasladig kisilerinkinden ¢oksa mutlu, azsa mutsuz olabilir.

73 Edeb, s. 200.
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Ctinki insan biitlin canlilarin en muhtacidir; hayvanlarin aksine hem-
cinsine bagimli olup yardimlasma giidiisii dogasinin ayrilmaz vasfi-
dir,”# konumlarindaki ayri-gayrilik kaynasma, aralarindaki yardimlagma
ve dayanigma uzlasma dogurur. Thtiyag ve yetersizlik kendisini zengin-
ligin tagkinhigindan ve giictin azginligindan korur; ¢linkii bagkalarin-
dan mistagni kalabildiginde pervasizlik dogasina baskin ¢ikar, yeterli
giice eristiginde tizerine bozgunculuk musallat olur.

Aile birliklerinin nasil daha genis topluluklara dontistiigii hususunu
yeterince aydinliga kavusturmayan’® Maverdi, toplulugun ve devletin
ortaya ¢ikisini sadece tiretim iligkilerinin yonlendirdigi tamamen do-
gal maddi bir siire¢ seklinde degil, agkin bir iradenin takdir ve tedbiri
olarak algilamaktadir. Insani muhtag ve yetersiz kilan Allah, ihtiyagla-
rint giderebilmesi i¢in sebepler, yetersizligini agabilmesi igin meslekler
yaratmustir; her fert bunlar1 akli ve maharetiyle bulur.”® Gereksinimle-
rin kargilanmasinda yardimlagmanin keyfiyetini belirleyici unsur ilham
degil akildir.”” Bu noktada Maverdi’nin, muhtemelen yayginlasan ba-
tnilige tepki olarak ilhamin asli bilgi kaynag: veya bilinenleri ispat ara-
a1 sayilamayacagini savundugu’® vurgulanmahdir. Anlagilan fakih sifa-
tiyla, aklh muhatap alan seriati, tasavvufun esin kaynakl hakikatine
yeglemektedir. Bu yaklasgimda $ia’nin masum imam inancina kapilari
kapatma gayreti de sezilmektedir. Cilinkl asagida agiklanacagy tizere
ilham kaynakli karar ve uygulamalarinin mésumiyeti iddia edilen
imamlarin dokunulmazlik /sorumsuzluk zirhina biiriindiiriilmesi ade-
ta kagimlmazdir.

Buna kargilik antropolojik, sosyo-psikolojik ve ekonomik bir anlayig
sergileyerek”? toplumsal yasaminin dirlik ve diizeni icin bireye gerekli
¢ temel unsuru soyle siralamaktadir:

1. “Itaatkir nefis/uysal olgun 6z”. Bu hem idare eden hem edilen
icin 6nemlidir, ¢tinkii nefsine hakim olamayan bagkalarina efendilik ya-
pamaz.

2. “Toplayic1 bag” (d#lfe cami‘a). Hemcinsleriyle kaynasamayan kisi
insanlarin kiricilik ve ¢ekemezlik gibi kotii huylarindan korunamaz.
Kaynagsma su bes unsurla saglanir: -Siimullii toplumsal birliktelige ve
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74 Edeb, s. 196.

75 Teshil, muhakkikin girisi, s. 9.
76 Edeb,s. 197.

77 Edeb, s. 306; krs. ag.e.,s. 33.
78 Alim, s. 25.

79 Teshil, muhakkikin girisi, s. 10.



Maverdrinin Ahlaki, ictimai, Siyasi ve Iktisadi Gorisleri

hiikiim /maslahat birligine gotiiren, dayanisma ruhu agilayan hak ve-
ya batl-80 “din; atalar, ¢ocuklar-torunlar ve akrabalardan olusan
“soy”; kabile ve asiretleri yakinlastirict hamiyet bagini kuran “diintir-
liik /husimlik”; kardeslik (mu’dbit) ve zorunlu ya da iradi arkadashk
kurumlari seklinde beliren “dostluk”;3! karsiliksiz maddi ihsan1 (s2a)
ve kavli-ameli iyiligi (ma%if) kapsayan “yardimseverlik”. Islimi ku-
rumsal agkinlik, soyut bir miiessese olarak devletin giiciinii arttirmak
i¢in 6zel ve kamusal hayatin denetimine degil cemaat hayatinin aksi-
yolojik temelini korumaya yonelik esasli hassasiyete dayalidir. Dolay1-
styla muhabbet toplumsal kaynasmanin ve istikrarin temel parametre-
si addedilir. Bu toplumsal diizen modeli halifeyle tebaa arasindaki ilis-
kiyi baba-ogul sevgisi, iimmet arasindaki muhabbeti de kardes sevgi-
siyle agiklamaktadir.82

3. “Yeterli maddiyat”. Asagida daha genis aciklamasi yapilacak olan
bu husus, medeni toplumun kurulmasinin sebeplerinden olan ihtiyag
maddelerinin tiretimindeki dayanisma ve is bolimiinti kapsamakta-
dir.83 Maverdi bir yandan maddiyatin iilfeti kolaylastiracak kadar adil
dagitilmasinin énemini vurgularken,3* diger taraftan ashnda muhtelif
meslekleri icrd ederek gecimlik saglamanin medeni toplumun kurucu
ve koruyucu unsurlarindan oldugunu imgeleyerek kazang igin ¢alis-
may1 tevekkiile aykiri géren ve zilim sultana hizmeti haram sayan ba-
z1 zahidlere karst gtkmaktadir.8°

Thtiyaglarin tatmini sdikiyle kurulan toplumun fertlerini baglayan
unsur maddi iligkiler olup insanlararasi islemlerdeki rekabet ve ¢ekis-

80Teshil, s. 199.

81 Miverdi dostluk ve sevgiyi, ferdi ve igtimai hayatin diizen i¢inde siirdiiriil-
mesinin baglica sartlarindan olan tlfetin sebepleri arasinda gostererek Hz.
Peygamber’in iilfeti saglamak i¢in sahabiler arasinda kardeslik bag: tesis et-
tigini hatirlatir. Dostluk ya zorunlu etkenlere bagh olarak kendiliginden
veya gayeli ve iradi bir sekilde kurulur. Bunlarin ilki ikincisinden daha giig-
lidiir. Zira ikincisi o giyenin elde edilmesiyle sona erebilecegi hilde birin-
cisi zorunlu ve hatta tabii sebeplere dayandig igin stireklidir. Bu dostluk
genellikle ruhi yapilari, sahsiyetleri bagdasan kimseler arasinda gergeklesir;
birbiriyle uyusan iki kisi arasindaki miinasebetler gittik¢e geligerek iyi ni-
yet, sevgi, giiven, dayanisma gibi ahlaki ve toplumsal dmillerin tesiriyle en
sonunda kisinin kendi benini dostundan ayr1 gormeyecegi “ask” derecesi-
ne ulasabilir; bkz. Edeb, s. 242-245.

82 Davutoglu, Alternative Paradigms, s. 157-158.

83 Edeb, s. 220-330.

84 Fehmi Ced‘dn, Usiisii’t-takaddiim inde miifekkivi’l-Isldm fi’l-Glemi’l-
‘Arabiyyi’l-hadis, Amman 1988, s. 68.

85 Edeb, s. 220-230; Teshil, muhakkikin girisi, s. 47-51.
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meleri diizenleyecek daha askin bir degere ihtiyag¢ vardir. Iste Maver-
di’ye gore insan diinyanin imarinda hemecinsiyle yardimlagmak istedi-
ginde tahakkuk etmesi gereken dmillerin en 6nemlisi dindir. Ciinki
din beser nefsini rahatlatir, i¢ huzuru verir, onlar giizel muamele ve
iliskiye, karsthkli yakinlik ve insafa Ozendirir, giinah ve suglardan
uzaklagtirir. I¢ barisa sahip olmayan insandan ¢evresini 1slah etmesi
beklenemez.

Miverdi, her seye ragmen Allah’in farkhi yaratigindan kaynaklanan
dogal esitsizliklere toplumsal yasamin getirdigi esitsizliklerin katilma-
sinin ¢atigmaya yol agabilecegini de 6ngoriir. Dolayisiyla sosyal adalet,
huzur ve giivenligin temini i¢in (illiyyet ilkesi) siyasi iktidara gereksi-
nim vardir; ¢iinkd devlet 6znel yargilarin yerine nesnel yargilan getire-
rek barig1 saglayabilecektir. Insani, topluluk hayatina, muhtag ve yeter-
siz dogasi, devlete ise adalet ve giivenlik arayigi siiriiklemektedir. Aslin-
da meseleye hukuk sosyolojisi agisindan bakildiginda Maverdi’nin hak-
liligr ortadadir, ¢linki esasen ancak uzlasmazligin oldugu ortamlarda
davalarin ¢6ziimiine yonelik son sozii soyleyip, hitkmiin infazini sag-
layacak otoriteye gerek varken, hi¢bir anlagsmazligin bulunmadigi, her-
kesin mutluluk i¢inde yasadigi cennetvari yapida buna ihtiya¢ yoktur.
Islim devletinin giyesi ise (gaiyyet ilkesi) insanin tarih éncesinden ge-
len ahdine ve insanlhigin hilifet misyonuna sadakattir. Yani giris bolii-
miindeki agiklamalarin iginda bakildiginda, onun medeniyeti esasen
¢atigma teorisi izerine degil, dayanisma ve is boliimt kuramui tizerine
kurulmus olup ana hedefi adalet ve giivenliktir. Kisacasi hiikiimet siya-
sal toplumun olusumunun ve korunmasinin gerekgelerini yerine getir-
meKk i¢in vardir, 6zellikle din muhafizlig yapmak igin degil.

c. Siyasi Gériisleri

Isldim’da hiikiimet ve devletin siyasi nizami1 meselesi 6nce felsefeciler
ve kelamcilar, sonra da hukukgular tarafindan tartistlmistir. 3¢ Maverdi
siyasi diigiincesini, Hulefi-yi Résidin’in ge¢miste kalmig asr-1 saddeti-
nin 6zlemi ile kusursuz adaleti tesis edecek miistakbel kurtarici beklen-
tisi arasinda bocalayan siyasi bunalim déneminde ortaya koymustur.
Bu nedenle, genel ve yerel idarelere ontolojik-epistemolojik-aksiyolo-
jik biittinliik i¢inde yaklagan Méverdi, ilk dort halifenin se¢im yontem-
lerini esas alan®” bir hilafet nazariyesi gelistirerek din, 1k, dil ve kiil-

86 Said Bensaid, “et-Tefkiru’s-siyasi ‘inde Ebi’l-Hasan el-Maverdi”, Mecelletii
Kiilliyyeti’l-dab ve’l-uliimi’l-insaniyye, 1/1 (Fas 1978), s. 257-258.
87 Bu yontemlerin zikri tahdidi degil ta‘dadidir.
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tiirleri farkli insanlar1 biinyesinde barindiran Islim devletinin birligini
ve bekasini korumaya gahismistir. Hilafeti icméaen vacip sayarken88 in-
sanlarin birbirine 4dil ve comert davranmasi miimkiin oldugundan
imamu gereksiz goren Hariciler’in Necdiyye kolu mensuplarina cephe
almaktadir.3? Ote yandan imamin Allah’in degil Hz. Peygamber’in
halifesi oldugu fikrini savunurken®? hem Fars siyaset kiiltiiriindeki zz/-
lullah (Allah’in golgesi) ideolojisini hem de yanilmaz kanun koyucu
masum imam (baliferullih) beklentisini diglamaktadir. Onun imama
yukledigi “huldfetii’n-niibiivve” misyonu dinin korunup yayilmasi
(kiiffarla cihad) ve IslAim toplumunun yénetimini igermektedir; “hila-
fet”in oncelikle diinyayi, “niibiivvet”in ise dini temsil etmesi bakimin-
dan bu tamlamanin kendisi dengecidir. Dolayisiyla halife dini, diinye-
vi ve iki yonli velayetlerden sorumludur.

Miverdi bir yandan $ia’daki imamun nassla tayini fikrine muhalif ta-
vir alirken 6te yandan -muhtemelen 6zellikle bu sifat1 kendilerine ya-
kistiran Fatimi idarecilerine karst Abbasi hilafetini koruma gayretiyle-
halifenin kabilesinin (Kureys) nassla ve icmayla siibtitunu savunur. Bu
arada misum imamun halefini tayinde yanilmazlig1 ideolojisinin karsi-
sina bir anlamda icma-1 immetin méisumiyeti fikrini yerlestirir. Kisa-
cast ona gore ictihad yapabilecek seviyede ilim, adalet, idari kabiliyet,
selimet, cesaret ve Kureys’e mensubiyet sartlarini tagtyan her Miislii-
man erkek halife olabilir.”! Maverdi, imamin Kuresiligi konusunda
daha serbest disiinen ve gerekli sartlart haiz bitiin Miislimanlarin
imam olabilecegi goriisiinii benimseyen Hariciyye ve Mu‘tezile’den
ayrilir.

Carl Brockelmann,?? Jean Sauvaget,”® Malcolmm H. Kerr®* gibi
sarkiyatgilar, zamaninda revag bulan imimet diisiinceleriyle hesaplas-
ma gayretini gozardr ettikleri Maverdi’nin giinlitk hayatin gergekle-
rinden kopuk ideal ve hatta titopik bir 1slahat tasarisi kurguladigini ile-
ri siirmektedir. Halbuki o, Yunan felsefesinin etkisiyle titopik ideal
devlet teorisyenligi yapan Farabi gibi filozoflarla ve Fars siyasetnime

88 el-Abkdm, s. 3; krs. Edeb, s. 204-205.

89 Schristini, el-Milel ve’n-nibal, nsr. M. Seyyid el-Kilani, Kahire 1381 /1961,
c. I,s. 124.

90 ¢l-Abkim, s. 22.

91 el-Abkim, s. 5.

92 C. Brockelmann, “Mawardi”, EF (Ing.), c. VI (Leiden 1991), s. 869.

93 J. Sauvaget, Introduction a Phistoire de Povient musulman, Paris 1943, s.
89.

94 M.H. Kerr, Islamic Reform, California 1966, s. 220.
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geleneginin tesiriyle devlet adamlarina pratik /pragmatik ogiitler tize-
rinde yogunlasan ulema ve biirokratlara karsi sosyo-politik sozlesmeye
dayali halife-merkezli bir hukuk devleti tasarlamaktadir. S6zlesmenin
hukukiliginin gostergesi -onun formiilasyonunda iimmetin temsilcile-

«
1

ri konumundaki- secici kurulun (eblii’l-hall ve’l-‘akd) “icab™ ve halife

adaymin goniillii “kabul”i olup onu halkin onayr (iat) izler.”®> Ma-

[4

verdi bu tasartyla halifeyi “timmet”in maslahatim ve birligini gozet-
mekle yiiktimlii kilarak ve agkin otorite konumuna yerlestirerek “kav-
mi” ¢ikarlara éncelik vermelerinden korkulan emirlerin iistiinde tut-
may1 hedeflemektedir. Ancak devrinde emirlerin fiili ve halifenin sim-
gesel iktidar temsil ettigi ger¢eginden etkilenerek imamin hiikiimran-
ligin1 tanimalar1 ve seriati uygulamalar kosuluyla iimeranin eyalet ikti-
darint gaspini (émdretii’l-istili’) zaruret kaidesi geregince onaylamak-
tadir. Halifenin hukuki hitkiimranlig: karsisinda emirin fiili otoritesinin
taninmast adem-i merkeziyetgiligin benimsenmesi anlamina gelmekte-
dir.?¢ Maverdi’nin gelistirdigi bu zaruret nazariyesi basta EbtG Hamid
Muhammed b. Muhammed el-GazzAli (6. 505/1111) ve 1zzeddin
Abdiilaziz Ibn Cemaia (6. 767 /1366) olmak iizere sonraki diistiniirler
tarafindan kullanilmustir.®”

Hamilton A. Roskeen Gibb”8 ve Erwin 1.J. Rosenthal®® gibi sarki-
yatgilarin yakistirmalarinin aksine Maverdi, zaruretten kaynaklanan

imdretii’l-istildy1 benimsemekle!00

-imimeti geriatin hikimiyet alani-
nin digina itmek yerine- aslinda gasip emirleri mesrtiyet siurlar igine
¢ekmeye ¢alismustir. Ciinkii veldyetlerden sorumlu imamin tevdi etme-
digi hi¢bir kamu gorevi mesru degildir ve biitiin devlet erkan: yetkile-
rini sadece tevliye yoluyla kullanir. Halife bir eyaletin idaresini zorla ele
gegiren emiri tanimak stiretiyle bolgenin yonetimine yetkili kilarak -fa-
sid ve mahzurlu sayilacak uygulamalar yerine- dini ahkdmin infazini
saglamaktadir. Bir¢ok ¢agdas arastirmacinin asir1 indirgemeci bir yak-

lagimla statiikocu olarak niteledigi bu diizende her ne kadar sartlar ve
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95 el-Abkim, s. 8.

96 Fazl Selak, “el-Fakih ve’d-devletii’l-Islamiyye: Dirase fi kiitiibi’l-ahkimi’s-
sultiniyye”, el-Ictibdd, sy. 4 (1989), s. 103.

97 E.LJ. Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam, Cambridge 1958,
s. 27-51.

98 H.A.R. Gibb, “Some Considerations on the Sunni Theory of the Calip-
hate”, Studies on the Civilization of Islam, ed. S.J. Shaw-W.R. Polk, Prin-
ceton 1982, s. 142-143; a.mlf. “Al-Mawardi’s Theory of the Khilafah”,
ag.e.,s. 152-153, 162-164.

99 Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam, s. 27-28.

100 el-Abkdm, s. 44.
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hikiimleri bakimindan mutlak tayin teamiillerinden sapma varsa da
agagidaki serl kanunlar ve dini ahkdm teminat altina alinabilmektedir:

1. Hz. Peygamber’in hilifetinden ve milletin islerinin idaresinden
sorumlu imadmet mansibinin muhafazast.

2. Misliimanlarin diismanlarina karg1 birlik ve dayanigmasimnin siir-
dirtilmesi.

3. Otoriteye itaatin saglanmast.

4. Ilgili bolgedeki dini gorevlere, akidlere, hiikiim ve yargilara ge-
cerlilik ve baglayicilik kazandirilmast.

5. Hadlerin layikiyla eddsinin gergeklestirilmesi.

6. Toplanan ser4 vergilerin onaylanmasiyla yiikiimliilerin sorumlu-
luktan kurtarilmasi, hak sahiplerinin istihkaklarina kavusturulmast.

7. Gasip emirin haramlardan ka¢inmasmin, itaatle karsgtlanmigsa
haklarini istemesinin, isyana maruz kalmissa sadakate ¢agirmasinin

miimkiin kilinmast.10!

Gésip emir -secilme sartlarini héizse- halifenin yetkilendirmesiyle
gegerli tasarruflarda bulunabilir. Eger sartlarin bazisini tagimiyorsa,
halife baghiligini saglamak, muhalefet ve direnisini 6nlemek i¢in ken-
disini dogrudan tanima veya ona bu kosullarin hepsine sahip bir yar-
dimar tayin edip eksiklerini gidermek stiretiyle iktidarini onaylama se-
cenekleri arasinda muhayyerdir.192 Ancak devlet erkinindan biri hali-
fenin tasarruflarini kisitlar ve yiriitme erkini tstlenir de dini ahkima
ve adaletin geregine uymazsa halife gii¢ sahiplerinden yardim alarak
onu diisiirmelidir.1%3 Maverdi’nin 6liimiinden iig yil sonra bu durum
gergeklesmis ve halifenin daveti tizerine Selguklu Sultani Tugrul Bey
Bagdat’a girerek tecaviizkir Biiveyhi Valisi Arslan el-Besasiri’yi uzak-
lagtirmustir. Ayrica eger halife diismana veya isyankir Miislimanlara
esir diigerse hilafetin tebaa tizerindeki haklar1 geregi iimmet tarafindan
kurtarilmasi lazimdir. Bu miimkiin degilse yerine baskasi segilir.10%
Ciinkii imamin sahst degil, iktidarin (s#/ta) mevcudiyeti ve hukukun
tstiinligl esastir; halife hacir altinda bile olsa devlet yiiriir, kanunlar
ve seriat gegerliligini korur. Yani hiikiimet sahsi degildir; devlet bagka-

m kendisine baz1 6zel haklar veya belli ayricaliklar tantmamalidir.105

101 ¢l-Abkdm, s. 45.

102 el-Abkidm, s. 45-46.

103 el-Abkdm, s. 27-28.

104 el-Abkim, s. 28-29.

105 Said Abdiilfettah Asdr, “el-Ahkimii’s-sultaniyye 1i’l-Maverdi”, Tiirdsii’l-
insaniyye, Kahire 1971, c. V, s. 24-25.
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Maverdi, Gibb’in ileri stirdiigl gibi iktidar1 zorla ele gegiren kisile-
rin konumunu biitiin kosullart ¢ignedigi takdirde dahi “genel ve kap-
samli tavizler vererek” ve “hukukun temellerini hige sayarak”1%% mes-
rlagtirmis degildir. Ona gore iktidar1 gasbeden kisi sadece dogruluk
ve ilim vasiflarindan -yani muhtemelen Gibb’in yanhs anladig: gibi sart
kosulan biitiin niteliklerden degil- yoksun olmast durumunda ve ancak
halifenin bu 6zelliklere sahip bir temsilcisinin dini ve kaz4i iglere yega-
ne yetkili sifatiyla nezaretini kabullenmesi sartiyla mesriiiyet kazanabi-
lir.107 Maverdi bu formiilasyonuyla fiilen giiglii diinyevi iktidarin ta-
ninmasint ve denetlenmesini halk nazarinda hili yegine dini otorite
konumunu koruyabilen zayif halifenin yetki alanina sokmaktadir. Ay-
rica Ehl-i stinnet inancini kurumaya ¢alisan s6zkonusu yaklasimda ha-
lifenin himayesindeki -Méverdi’nin de mensubu bulundugu- Siinni il-
miye smnifinin gelecegini teminat altinda tutma niyetinin yatip yatma-
digin tespit imkénsizdir.

Bu ¢er¢evede Méverdi’nin halifenin tek kisi tarafindan se¢ilmesini
dahi onaylamas: yiirtirliikteki veliahtlik miiessesesini mesrilagtirma gi-
rigsimi gibi algilanabilirse de esasen Zeydiyye disindakil®® Sia’ya karst
tavir aldigt, her seye ragmen imamin aranan vasiflart tagimasi sartini
giindemde tuttugu ve bir segmenle bile olsa imamet s6zlesmesi yap-
tirmak suretiyle kendisini seriatin muhafazasi ve tatbikiyle miikellef
kildigs fikrini vermektedir.19® Ciinkii veliaht tayinini onaylarken aday-
da gerekli niteliklerin bulunmasini 6nemsemistir; vasiflar: hilafete liya-
kati sakatlayacak kadar degismedigi miiddet¢e veliahdin azline cevaz
vermemesi de bunu gostermektedir. Sinirli sayidaki ehli’l-hal ve’l-ak-
di yeterli goriirken hem halife se¢iminin bir an énce sonuglanip siyasi
istikrarin saglanmasini, hem de ilk dort halifenin is bagina gelis usulle-
rinin megrdiyetini vurgulayarak Ismailiyye ve Imamiyye’ye karsi ¢ik-
may1 disiindigii soylenebilir. Kendine has sartlar iginde gelisen ilk de-
vir tatbikatinin sinirlt sayidaki ehli’l-hal ve’l-akde mutlak mesriyet
gerekeesi olusturmast makul goriinmese de halifenin genel se¢imle be-
lirlenmesinin o dénemler i¢in imkinsizigr unutulmamalidir. Ayrica
goriinen o ki, faziletli kisilerin topluma 6nderlik yapmas: gerektigini
digiinen Maverdi, erdemli Miisliimanlarin teskil edecegi chli’l-hal

DiVAN
2004/2

106 Gibb, “Al-Mawardi’s Theory of the Khilafah”, s. 163-164.

107 el-Abkdm, s. 45-46.

108 Zeydiyye’ye gore imam, Hz. Hasan ve Hiiseyin soyundan gelen biri ol-
masi sartiyla se¢imle belirlenebilir.

109 Hanna Mikhail, Politics and Revelation: Mawardi and After, Edinburgh
1995, s. 21-22.
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ve’l-akdin ancak kendileri gibi erdemli bir devlet bagkani sececegini
kurgulamaktadir; ¢tinkii onun segici kurul mensuplarinda aradig: ni-
teliklerle halife adaymunkiler selimet, cesaret ve Kureys’e mensubiyet
diginda ortiismektedir.!1% Bununla birlikte veliaht tayinini mesrtlas-
tirmak i¢in verdigi Mite gazvesi komutanlarinin Hz. Peygamber’ce
zincirleme olarak atanmasi 6rneginin delilligi tartigma gotiiriir, ¢iin-
kii biri velayet-i hassa digeri ise veliyet-i ammedir.!!! Bilindigi gibi
Ismailiyye tamamen ildhi bir mesele olarak telakki ettigi imamin segi-
mi hususunda insanlarin rol oynayamayacagini savunmaktadir. Bu
mezhebe gore devlet bagkani sadece Islim toplumunu yéneten kisi
degildir; o giinahsizlik ve ilham yoluyla gizli bilgilere vukufiyet gibi
stiin vasiflar tagiyan ve seriatin batini anlamini izah gibi 6zel gorev-
ler yiiklenen siyasi ve dini 6nderdir. S6zkonusu nitelikleri sebebiyle
imam, Stinni anlayistaki halifeden ¢ok farkl olarak Allah’la kul arasin-
da araa1 ve sefaat¢i konumundadir. Bu durum, onlarin neden IslAim
toplumunun biatiyla veya siradan bir devlet baskaninin tayiniyle segi-
lemeyecegini ortaya koymaktadir. Ismailiyye’nin mensuplari Ebti Be-
kir’i tanimalarin gerektirecek se¢im usuliinii ve imameti Abbas’a ak-
taracak veriset yontemini benimseyemezlerdi; geriye hilafet zincirini
on iki imama kadar stirdiirecek tek yol kaliyordu: Hz. Ali’nin bizzat
Hz. Peygamber’ce, sonraki her bir imamin da selefince tayin edilme-
si.112 ImAmiyye’nin masumiyet anlayist Allah adina hiikmeden, yo-
rumlarda bulunan teokrat bir otoriter yonetici, dolayisiyla bir teokra-

si anlayig1 ortaya ¢ikarmaktadir.113

Zeydiyye’ye ozellikle de Ceririyye’ye gore imimet dinin en 6nemli
meselelerinden oldugu i¢in her Miisliimanin Allah ve Restli’ni bil-
mesi gerektigi gibi imami da sahsen ve ismen tanimasi ve ona yardim
etmesi vaciptir. Imamini tanimayan, ddil imama uyup destek verme-
yen veya zalim devlet bagkanindan uzaklagmayan kimse gayr-i Islimi
bir konumda bulunur. Ismiiliyye de yasadigi dénemin imamini bilme-
yen kisinin 6mriind cihiliye 6limiiyle sona erdirmis olacagi kanaatin-
dedir.!1* Maverdi muhtemelen bu firkalari inkir sadedinde kamuoyu-

110 el-Abkdm, s. 4-5.
111 Ahmed Miibarek el-Bagdadi, “el-Ahkidmii’s-sultiniyye li-Ebi’l-Hasan el-

Miverdi”, Dirdsit fi’s-siydseti’s-gertyyve, Kuveyt 1408,/1987,s. 125-126. 241
112 Se¢im yonteminin aksine giinahsiz ve yanilmaz (mésum) selefinin tayiniy- DIVAN
le gorevi tistlenen yeni imamun vasiflart ve liyakati meselesi tartigilmaz. 2004/2

113 M. Akif Aydin, “Imimet”, DIA, c¢. XXII (Istanbul 2000), s. 205.

114 Bagdadi, “el-Ahkamii’s-sultaniyye li-Ebi’l-Hasan el-Maverdi”, s. 126-
127; Mustafa Oz-Avni Ilhan, “Imimet”, DIA, c¢. XXII (Istanbul 2000),
s. 202.
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nun tamaminin halifeyi sahsen tanimasinin zorunlu kilinmadigini sa-

vunmaktadir.115

Niibiivvete kiyasla ayni anda birbirinden uzak tlkelerde iki veya da-
ha ¢ok halifenin bulunmasini tecviz eden sz bir goriis varsal1¢ da ona
gore bunun ayni zaman ve mekianda olamayacagi icma ile sabittir. Bu-
rada tmmetin bitinliginin korunmasi yaninda rakip Fotmi hilafeti-
nin reddi ve Biveyhiler’in muhtemel halifelik girisimlerini 6nleme
gayreti sezilmektedir.

Halife, akdin geregi olan on yikimliligini edidan 4ciz kalirsa te-
baanin da ona karsi iki sorumlulugunu yerine getirmesinin farziyeti
diiser ve imam azledilmis sayilir.!17 Halife su on 6devi yerine getirme-
lidir:

1. Dinin ustliine ve icmé-1 immete uygun olarak muhafazasi.

2. Davalilar arasinda husumetlerin halli ve ahkdmin infazi, idari ve
adli davalarin hukuk karsisinda esitlik ilkesine ve adalet kurallarina go-
re goriilmesi.

3. Ulke genelinde asayisin ve ulagim giivenliginin tesisi, memleketin
bayindirlik ve ulagtirma iglerinin kamu yararina uygun bir sekilde yii-
riitiilmesi.

4. Hadlerin geregince tatbiki.

5. Sinir bolgelerinin caydiricr bir sekilde giiglendirilmesi, vatanin ve
tiimmetin dine, cana ve mala kasteden diigmanlardan korunmasi.

6. Islam diigmanlariyla cihad.

7. Vergilerin (fey ve sadakalar) baski veya zorbaliga firsat verilmeksi-
zin dinin nassla ya da ictihadla sabit kurallarina gore tahsili.
8. Hazineden atalarin ve diger istihkaklarin israf veya cimrilige sapil-

maksizin tam zamaninda takdiri.

9. Miilkiye ve maliye biirokratlarinin liyakatli ve giivenilir kisiler ara-
sindan atanmasi.

10. Ummetin idaresi ve dini birlik ve biitiinliigiin korunmas igin se-
fahat veya ibadete gomdiliip islerini tamamen adamlarina birakmama-
s1, bizzat yiiriitmesi ve denetlemesi.

Bunlarin edasinda kusur ederse Allah katinda hesaba ¢ekilip cezalan-

115 el-Abkdm, s. 21.

116 Edeb, s. 205-206.

117 Bagdadi, “el-Ahkdmii’s-sultdniyye li-Ebi’l-Hasan el-Méaverdi”, s. 130-
131.
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dirtlacagr gibi tebaanin -eyleme dontstirmek icin firsat kollayacakla-

r1- itaatsizlik ve nefret duygular1 beslemelerine de yol agar.!18

Hanefiler’in aksine fisitkin imametini reddeden Séfiiler, fiski ortaya
cikan imamin megriiyetini yitirecegi kanaatindedir.!1® Maverdi’ye go-
re tebaa ile iliskisi kargilikli akte dayali olan halifenin hiikiimranhg:
(sulta) mutlak degildir; kendisinde muayyen vasiflar arandig: gibi be-
lirli sorumluluklar yerine getirmesi sarttir. Konumunun gerektirdigi
sartlari tasimaz veya yiikiimliiliklerini yerine getirmezse tebaa tarafin-
dan hal‘i caizdir.!20 Maverdi halifenin ehlii’l-hal ve’l-akd tarafindan
hukuken gorevden alinabilecegini sdyler, ama bunun hukuken miim-
kiin yolunu gostermez. Azil mekanizmasini fazla belirginlestirmezken
belki de imamin -mesela Hobbes’un kraliyla karsilastirildiginda- zaten
sOzlesmeyle belli Ol¢iide Orselenmis otoritesini bastan tartisihr hile
getirmekten kaginmaktadir. Hal® yetkisini ehli’l-halle tahsis ederken
de ashinda bir azil aygiti gelistirmekten ¢ok, zorba emirlerin halifeyi
devirmesini 6nlemeye ¢alistigr diistintilebilir. Ayrica bu yaklasimda en
azindan Ismailiyye’ye reddiye sezilmektedir. Ciinkii Ismailiyye’nin
biitiin gruplarina goére imam insanlar tarafindan se¢ilmediginden on-
lar tarafindan dusiiriilemez. Zaten onun higbir fiilinde dini hiikiimle-
re aykirilik disiintilemeyecegi igin hal‘ edilmesi yahut kendisine karsi
silihli miicadeleye girisilmesi miimkiin degildir. Ote yandan Maver-
di’nin teoride bile olsa azle kap1 agma cesaretini gostermesi 6énemli-
dir, ¢iinkii bilebildigimiz kadariyla sonraki alimler bunu dahi yapama-
mustir. Kisacast onun halifesi segimle is bagina gelmesi, hukuka uymak-
la miikellef kilinmasi ve nazariyede de kalsa hal* edilebilirligi bulun-
mast sebebiyle mutlakiyetgi vasiflardan uzaktir.

Bilindigi gibi Miisliman fert toplumun hayatiyetinin korunmasin-
daki yikimliligini emir bi’l-ma‘rif ve nehiy ani’l-miinker yaparak
yerine getirir. Maverdi’nin “sivil yiikiimliiliik” kavramina en ¢ok yak-
lastig1 nokta da, emir bi’l-ma‘rif ve nehiy ani’l-miinker sorumlulugu-
nu -ferdi vak‘alarda duruma vakif olanlar tizerine, gii¢ yetirebilmeleri
hélinde- vacip saymasidir. Muhtemelen iktidart zorla ele gegiren yerel
hitkiimetleri kastederek orgiitlii bir kitle tarafindan islenen ve propa-
gandast yapilan miinkerden nehyin hitkmiine iliskin ¢esitli gortisler
aktarmaktadir. Ancak 6zellikle zalim sultan tarafindan iglenen bir
miinkerin, din ve hak agkiyla engellemeye ¢alisanin zarara girmesi ve

118 el-Abkdm, s. 22-23; Edeb, s. 206-207.

119 Bagdadi, “el-Ahkami’s-sultiniyye li-Ebi’l-Hasan el-Maverdi”, s. 132.

120 el-Abkim, s. 24-29; A§ﬁr, “el-Ahkimii’s-sultaniyye [i’l-Maverdi”, c. V, s.
24.
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hatta oldiriilmesi ihtimaline ragmen nehyine -maksada erigtirmesi
umuluyorsa- cevaz vermektedir. Her iki durumda da, hedefe ulastir-
mayacak veya ters tepebilecek ve tistelik 6nlemeye ugrasanin canina
mil olabilecek nehyin aklen de ser‘an da vacip kilinmayacag: kanaatini
tasidigr anlagiimaktadir. 12! Hariciyye, Ibaziyye, Zeydiyye, Mu‘tezile ve
Miircie’nin ¢ogunluguna gére imamin fasik veya zalim oldugunun or-
taya ¢tkmast hilinde silahli isyana kalkigmak, emir bi’l-ma‘rf ve nehiy
ani’l-miinker ilkesi geregi vaciptir. Onlardan ayrilan Maverdi Miislii-
man bireylerin devlete karst etkin direnisini saglayacak siyasi aygitlar
veya Orglitler tasarlama gayretine girmez. Her seye ragmen sosyolojik
gozlemlerine dayanarak sivil darbe uyarisinda bulunmaktan geri dur-
maz. Eger melikin gidisati bozulmus ama tebaa dogruluk tizereyse iki
ihtimal s6zkonusudur: Ya halk kendisini yola getirir ki bu durumda
otoritesini yitirerek kukla konumuna diiger veya toplum onun aleyhi-

ne doniip bir bagka iktidar adayini destekleyerek basa gegirir.122

Ancak, sapkin goriislerini yaymaya ¢alismadiklar: ve bolgesel ayrilik-
¢ilik yapmadiklart siirece Ehl-i siinnet’in disindaki bid‘at¢i bir mezhe-
bi benimseyen orglitsiiz Miisliman muhaliflere kars: -devlet bagskanina
itaati desteklemekten kaginsalar bile- iktidar tarafindan silahli gii¢ kul-
lanilmayacagina, yani -tibiri cizse- “sivil itaatsizliklerinin” miisama-
hayla karsilanacagina, kendilerine haklar ve hadlerle ilgili hiikiimlerin

123

adaletle uygulanacagina dair goriisii de'“° timmetin birlik ve biitiinli-

giiniin, disiince ve vicdan 6zglrliigiiniin korunmasina yoneliktir.

Méverdi’nin vurguladig: su ilkelerden anayasal bir hiikiimet ve no-
mobkratik bir idare tasarladigr anlagilmaktadir: Yiiklendigi dini mesuli-
yete ragmen halife, baskadidan daha genis ictihad yetkisine sahip de-
gildir; vezir mevcut hukuki prosediire uygun bir icraat veya harcama
yapmugsa imam onun yiiriirligiinii durduramaz;!2#4 vezir Allah’in hak-
lartyla sultanin haklan ¢atistiginda “Halika isyanda mahlaka itaat yok-

125

tur” kuralinin geregini yapmalidir;*=° melik niifuz kargasasina ve dev-

126 melik

let adamlarinin yetkilerini agmasina asla izin vermemelidir;
akidlerine uymalidir, ¢iinkii kendisini diinyevi konularda halk, dini hu-

suslarda Allah murakabe altinda tutmaktadir.!?” Maverdi’nin ayrica
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121 Edeb, s. 150-153; Mikhail, Politics and Revelation, s. 44.
122 Teshil, s. 253.

123 el-Abkdm, s. 79-80.

124 el-Abkim, s. 33-34.

125 Kavinin, s. 214.

126 Teshil, s. 243.

127 Teshil, s. 147.
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imamin 6limi tizerine kadilarinin azledilmis sayilmayacagi goriisiiy-

128 vargi bagimsizhigim vurguladig diisiiniilebilir.129 Devlet bagka-

le
nima genel giivenlik, vergi ve ceza (#azir) hukuku cercevesine giren
meselelerde verilen yasama (siydset-i ser‘Gyye) yetkisinin de mezélim si-

130

nirlart i¢inde sorgulanabilirligini gosterdiginin® alti ¢izilmelidir.

Maéverdi hiikiimet bagkanlarina istisare sorumlulugu yiiklemekle de
mutlakiyetgi bir yaklasim benimsemedigini gostermektedir. Ona gore
melik kararlarinda hataya diismemek igin ketum, agir basly, akilli, din-
dar, insafli, erdemli, yapici, saygin, agik sozlii, uzak goriislii, giiveni-
lir, tecriibeli, uzman, meselelerin kiinhiine vakif bilirkisilere danigma-
I1, farkls fikirlere sayg1 gostermeli, gerektiginde istisare meclisini genis-
letmelidir. Yetersizliginin izharindan ¢ekinmek veya 6zellikle gizli bil-
gileri korumak gibi goreceli ve 6znel gerekgelerle bagina buyruk ha-
reket etmesi (istibdddubu bi-re’yih) toplumsal sorunlara iliskin yanls
politikalar izlemesine ve sonugta sirlarin ifsdsindan daha biiytik zarar-

lara yol agabilir.13!

Klasik IslAmi nazariyede nassin muhtevasindan ¢ikan dini bir no-
mokrasinin mevcudiyeti yaninda hukukun din kokenliligine ve ehem-
miyetine iligkin suur da kalici ve canhdir. Bu nedenle beseri iligkiler
mutad tizere Allah ile insan arasindaki gizli ribitayla birlikte algila-
nir.132 Maverdi’nin hiikiimetleri degerlerini ve mesriiyetlerini bizati-
hi se¢im prosediiriinden almazlar. Ayrica onun yaklasiminda cifte ki-
liclar doktrinindeki gibi kusurlu diinyevi otoritenin temsilcisi kralla
onu kutsayip mesrilastiran askin dini otoritenin miimessili kilise ara-
sindaki ikileme benzer bir mantik s6zkonusu degildir.

Miverdi’ye gore rejim (miilk) iki temel (k4 ide) tizerinde istikrar ka-
zanir: “Kurulus” (ze’sis) ve “yonetim” (siydset). Rejimin kurulusu da
ti¢ alternatif esasa dayanir: “Din”, “kuvvet” ve “mal/servet”:

1. Bunlardan en giigliisii, koklisii, stireklisi ve baghlik bakimindan
ihlashisi topluluk-kurucu unsur olan dindir. Melik akdine uymayip

128 el-Abkim, s. 101.

129 A§ﬁr, “el-Ahkimii’s-sultaniyye [i’l-Maverdi”, c. V, s. 26.

130 Miverdi mezéilim bahsine uzunca bir miistakil bolim aywnustir; bkz. el-
Abkdm,s. 102-135.

131 Edeb, s. 422-430; Teshil, s. 166-172.

132 Hukuka dayali her diizen mutlakiyet ve anarsi uglarindan ayrilan bir no-
mokrasidir, ancak tanimlanmasi ve taninmasi siirecine gore nomokrasi de
uygulamada asir1 uglara yaklasabilir. Hukuk diizeni sadece zahiri bir sekil-

dir; arkasindaki varsayimlar teokratik, demokratik, tabiat¢1 vb. olabilir;
bkz. Kerr, Islamic Reform, s. 39-40.
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diinya islerinde dinden sapar veya onu bozarsa halk kendisinden uzak-
lagir ve hem dini hem diinyay: ihy4 edecek bagka bir aday etrafinda
toplanarak iktidar1 degistirir.

2. Giice dayal rejim tesisi ya hiikiimetin ihmal ve aczinden ya da zu-
liim ve istibdadindan (cevr) kaynaklanir. Mevcut baskici rejim zayifla-
yinca giigliiler iktidara tamah ederek veya stiregen zulmii durdurmak
i¢in harekete gegerler. Soy, goriis ve cesaret bakimindan ileri gelen bi-
rinin emirliginde toplanan yeterli saytya ve hamasete sahip bir ordu ik-
tidar1 devirebilir. Maverdi, “giice dayali rejim” (miilk kdbir) adim ver-
digi bu rejimin halka karsi adaletli davranmasi durumunda onaylanip

benimsenecegini ve koklesecegini diisiinmektedir.!33

3. Mal ve servete dayali diizense (plutarsi) zenginlesen bir ziimrenin
(kavim) devlet i¢indeki konumunu ve baglantilarini kullanarak iktida-

11 ele gegirmesiyle kurulur. En zayif rejim budur.!34

Maverdi, istikrarli bir hiikiimetin tesisinin ardindan gelen yonetim
stirecinde “iilkenin bayindirligi”nin, “tebaanin giivenligi”’nin, “ordu-
nun idaresi”nin ve “kamu maliyesinin yonetimi”nin (takdiru’l-emvil)
onem tasidigini belirtir. Bunlardan birincisi ve sonuncusu asagidaki

boliimde agiklanacaktir.

a. Tebaanin gtivenligi. Tebaa Allah’in hifzin1 devlet bagkanina tevdi
ettigi bir “emanet”tir ve ondan hesaba ¢ekilecektir. Ciinkii halk tehli-
kelerden ancak melikin sayesinde korunabilir, adalet ve hakkaniyete
onun ihsaniyla ulagabilir. Iktidar sahibi halka nisbetle “yetimin velisi”
konumunda olup geregini yapmalidir. Melik bedendeki kalp, tebaa
uzuvlar konumundadir; dolayisiyla ikincinin iyiligi 6ncekinin sagligina
bagldir. Melikin tebaasina karsi -yerine getirdiginde adil ve faziletli sa-
yilmasini ve itaate hak kazanmasini gerekli kilacak- on sorumlulugu

vardir:135

1. Yerlesim birimlerinin emniyetini giivenceye almak.
2. Mesken dokunulmazliklarini temin etmek.
3. Ulagim giivenliklerini saglamak.136

4. Kendilerine adalet ve hakkaniyetle davranmak.
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133 Ayrica bkz. Teshil, s. 253.

134 Teshil, s. 203-205; devletin kokenine iligkin spekiilatif teorilerle ilgili ola-
rak bkz. Davutoglu, Alternative Paradigms, s. 90.

135 Teshil, s. 214-215; krs. ag.e., s. 197-199; Maverdi timmetin sultani-
nin/imamin gorevlerini Edebii’d-diinyd ve’d-din’de (s. 206-207) yedi, el-
Abkdmii’s-sultaniyye’de (s. 22-23) on grupta toplamaktadir.

136 Krs. Teshil, s. 279.
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5. Zayiflari giigliilerin eziyet ve tasallutundan korumak.
6. Aralarindaki husumetleri ¢6zmek.
7. Hadleri uygulamak.

8. Su sebekeleri ve kopriiler gibi alt yapi tesislerinin yapim ve baki-
mint tstlenmek.

9. Din, meslek, gelir gibi ayiric1 vasiflarina gore giigleri nisbetinde
vergilendirmek.13”

10. Ibadet ve muimelat konularinda Isliam hukukunun geregini ye-
rine getirmelerini gozetmek.

Halife ile melik arasindaki en belirgin fark birincinin yiikiimliiliikle-
ri arasinda en oOncelikli olan dinin muhafazasinin ikincinin gorevleri
arasinda bulunmamasidir. Ayrica tevliye yetkisine sahip halifeye devlet
erkdnini liyakatli ve giivenilir kisiler arasindan atama sorumlulugu
yiiklenmektedir.

b. Ordunun idaresi. Burada asker! konularin teknik ayrintilarina
inen Maverdi’nin iktidar-ordu iligkilerinde izlenecek siyasete dair agik-
lamalarinin tek ctimleye sigdirilabilecek temel mesaji sudur: Melik or-
dusuyla iktidardadir; dirlik ve diizenini saglayamazsa askerin giicii

aleyhine doner.138

Miverdi’ye gore toplumsal dirlik ve diizenin sirasiyla dini, siyasi,
hukuki/adli, inzibati, iktisadi ve beseri (psikolojik) olarak nitelenebi-
lecek alt1 temeli vardir:

1. Uyulan din. Insanlarin birbirlerininkine aykir1 kigisel goriislerine
uyup karsit ¢ikarlarinin pesinden kogmasi ayrilik ve ¢atigmaya yol aga-
caktir.13? Ayrica insan akli, gii¢ ve seref (statii) bakimindan farkl dii-
zeydeki kisilerin esit oldugu bir yonetim (/biikm) tizerinde ittifaka im-
kin vermez; iste uzlasmay1 ve beseri saadeti saglayacak yegine kurum
-ister hak ister batil olsun, inananlarinin tizerindeki yaptirim giicii ba-
kimindan- “din”dir.}4% Din vicdanlara hikim olup gizli duygular
baskilamak stiretiyle nefsin sehvetlerini ve génliin diirtilerini dizgin-
leyerek erdemli birey ve uyumlu vatandas yetistiren ménevi otorite-
dir.#! Din diinyevi kurtulusun en saglam dayanag, uhrevi kurtulu-
sun biricik tutamagidir; akilli kimseye iki cihan saadetinin kaynagina

137 Teshil, s. 214-215; krs. ag.e., 5. 197-199.
138 Teshil,s. 216-220.

139 Edeb, s. 69-70.

140 Teshil, s. 199.

141 Edeb, s. 202; krs. Teshil, s. 199-200.
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yapigip korumak yaragir.142 Miilk kiifiirle payidar olabilir ama zuliim-
le baki kalamaz. Ciinkii neticede kiifiir batilin, iman hakkin din edi-
nilmesidir; biri sapkin digeri dogru olsa bile sonugta ikisi de inang sis-
temidir.!43 Gani ve kudretli Allah insan1 muhtag ve aciz yaratmistir ki
acziyet ve hicetimize bakarak eksikligimizi ikrarla O’nun yaraticihigi-
n1 ve rezzakhigin tantyalim. Toplumun varlig: sadece bireysel ¢aresiz-
lige dayanmaz. Acziyet toplumun tesekkiilityle ortadan kalkmadig:
halde gii¢ insan1 miistagni davranmaya yoneltir, zenginlikse dogasin-
daki azginhk damarinin kabarmasina yol agar.144 Dolayisiyla din sap-
kinlarin serrini 6nleyecek, beseri iliskileri diizenleyecek, ihtilaflar ¢6-
zecek, giivenligi saglayacak, tizerinde uzlasilmis bir otoriteye (suitin)
ihtiya¢ duyar.

2. Baskin otorite /etkin yonetim (sultdn kdhir). Insanlarin dogasin-
da -giiglii bir direng ve zorlu bir engel olmadig: takdirde- arzuladikla-
r1 seyler ugrunda yarisma ve kazanma, kendilerine direnenleri sindir-
me egilimi vardir. Zulmiin 6ntindeki engel ancak su dort husustan bi-
ri olabilir: Zecredici akil, sinirlayict din, caydirici otorite, kisitlayici ye-
tersizlik. Bunlarin en etkilisi otorite korkusudur; ¢iinki akil ve din za-
yif diigebilir veya hevinin diirtiilerine yenilebilir ki bu durumda otori-
te korkusu en g¢etin caydiric1 ve en giiglii 6nleyici olur. Méverdi’nin
kargasadan /fitneden hayirlh gordiigii baskin otoriteye karst duyulan
korku, ¢ekingenlik, saygi ve tizim sayesinde azginlik, ayirimailik, tasg-
kinlik ve zorbalik yanlilart denetim altinda tutulur. Toplumun tizerin-
de birlestigi, kendisine uyulmasini ve ahkdminin uygulanmasini farz
telakki ettigi dinin tahrifat, bid‘at, irtidat ve fesattan korunmasiyla yii-
kiimlii sayilan sultan 6dev bilinci tagtyan giiglii birisi olup sorumlulu-
gunu yerine getir(e)mezse baskici ve bozguncu konumuna diiser ve
hem din zeval bulur hem iktidar.!#5 Buna karsilik dini umursamaya-
rak onun saglayacag siyasal-toplumsal diizen, dayanigma ve barig orta-
munt istibdatla gerceklestirmeye ¢alisan devlet bagkani hata eder; ¢lin-
kit kuracag zorba rejim, denetimi yitirildigi an kendi aleyhine dénebi-
lir.146 Bu nedenle devlet baskam diismanlariyla bile bariscil iliskileri
yeglemeli, kin ve diismanligi canlara mal olacak siddet ve ¢atigma yeri-
ne siyasi blof, diplomatik manevra, tuzak ve malla savmaya 6ncelik ver-
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142 Teshil, s. 202.

143 Teshil, s. 226.

144 Edeb, s. 202; Bagdadi, “el-Ahkamii’s-sultiniyye li-Ebi’l-Hasan el-Maver-
di”, s. 270-272.

145 Edeb, s. 203-204; krs. Teshil, s. 155.

146 Teshil, s. 199.
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melidir.14” Bu ifadelerden anlagildig1 kadariyla baskin otoriteye kayit-
s1z sartsiz teslimiyet gerekmez. Otorite her seye ragmen kutsal degil-

dir; zaruretler miktarinca takdir olunur.148

3. Yaygin adalet. “Adalet miilkiin temelidir” felsefesi ve adaleti dev-
letin saglayacag: diisiincesi, Miverdi’nin temel hareket noktasidir.
Melik giiglii-zayif, soylu-siradan, havas-avam ayirimina sapmaksizin
kanun kargisinda ve haklarin edisinda kendisi de dhil herkesi denk
tutmalidir; ¢iinkii Allah insanlar arasinda ayirimeilik yapmaksizin esit-
likle hitkmetmis, bu konuda azizle zelili miisivi kilmistir. Iste yoneti-
ci de miisivat konusunda Allah’in hitkmiine uymali, kendi aleyhine
bile olsa insafli davranip haklinin hakkini vermeli, zulim ve baskiy1
durdurmalidir ki halk da iligkilerinde hakkaniyeti gozetsin.!4? Bu ifa-
deler firsat esitliginden ziyide hukuk 6niinde esitligi vurgulamakta ve
siniflar arast ¢atisgmay1 degil kaynagmay1 6ne gikarmaktadir. 10 Mu‘te-
zili egilimlerine ragmen Maverdi ayni mezhebin mensuplarindan Amr
b. Bahr el-Céhiz’in (6. 255,/869) su yaklasgimini sergilemez: “Avam,
havassin hizmetlerinde kullanageldikleri, iglerine kostuklari, diismani
savmak ve sinrlart korumakta yararlandiklari birer aragtan ibarettir.
(...)”151 Maverdi’nin kismen Aristo’nunkine benzer “itidal”ci adalet
anlayis1 kendisini esitlik ilkesinin din-hukuk ekseninden sosyal ve eko-
nomik diizene taginmasini reddetmeye yoneltmektedir.}52 Ancak o,
Aristo’nun aksine kati siniflasmayr mesrtilastirmaya ¢alismadigy gibi
bazi insanlarin kole olarak yaratildigini da savunmamaktadir. Méverdi
ayrica idari adaleti mezalim mahkemesiyle giivence altina almakta, se-
riatin hiikmiine tabi kilmaktadir.'>3 Hatta halifenin mezalim davalari-
na bizzat bagkanlik etmesini adaletin bir baska gostergesi saymakta,
boylece devlet bagkaninin soyutlanmishik ve ululugunun karsisina ula-
silabilirlik ve basitlik idealini koymaktadir.!>* Ona gore iiste karst ada-
let samimi itaati, sadakati ve genis destegi, asta kars1 adalet yiikiimlii-
likleri kolaylastirmayi, sikintiyi gidermeyi, istibdattan kaginmay: ve

147 Teshil, s. 256, 280, 287; Edeb, s. 268-269; krs. Kavinin,s. 161.

148 Nahi, e/-Havilid, s. 137.

149 Teshil, s. 283.

150 Nahi, e/-Havdlid, s. 120, 140.

151 Cihiz, el-‘Osminiyye, nsr. Abdisselam Muhammed Hartan, Kahire
1374 /1955, s. 250-252.

152 Mikhail, Politics and Revelation, s. 31.

153 Teshil, s. 199; Nahi, el-Havilid, s. 102-103.

154 Mikhail, Politics and Revelation,s. 32.
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yonetimde hakka uymayi, denge karst adaletse biktiricr ziyaretlerden,

fazla nazdan ve eziyetten kaginmay1 kapsamaktadir.1>®

4. Genel giivenlik. Mutlak giivenlik yaygin olanidir. Can, mal ve 1r-
z1 teminat altina alan genel giivenligin saglandig ortamda insanlar
kendilerini giivencede hissederler, gayretleri yayginlasir, iyi halliler hu-
zur duyar, giigsiizler diglanmaz. Aksine, endiseli ve tedirgin kimse ra-
hat ve emniyet hissi tasimaz. Korku bazen 6zel bazen geneldir; birin-
cisi can, mal veya evlid u iyél kaygisindan ibaretken ikincisi biitiin ah-
véle sirdyet eder. Giiven bunalimi insanlarda kuruntu ve takintiya yol
acarak maslahatlarini gozetmelerini engeller, tasarruflarini sinirlar, top-
lumun yasamu ve diizeni igin gerekli islerin edasim kisitlar.1>6 Maverdi
bu sozleriyle giiven bunaliminin fikri ve ruhi dengesizlik ve istikrarsiz-
lik doguracagim vurgulayarak ilging bir tespitte bulunmaktadir.!>”
Giintimiizde de gortldigi tizere genel giivenlik siyasi ve i¢timai dii-
zenin, gelecege yonelik iyimserligin, iktisadi istikrarin tesisi, istihda-
mun, yatirimlarin ve tiikketimin planlanabilmesi gibi olumlu sonuglar
dogurmakta, giiven bunalimi ise anarsi, iktisadi buhran, istikbale ilis-
kin belirsizlik veya kotiimserlik, yatinmlarin durdurulmasi, tiretimin
kisilmasi, tiiketimin azalmasi, paranin tedaviilden ¢ekilmesi, issizligin
artigt, ckonominin kii¢iilmesi gibi menfi neticelere yol agabilmektedir.

5. Siirekli bolluk. Méverdi’nin ifadesiyle “Bu sayede insanlarin du-
rumlart iyilesir, zengin-fakir herkes bolluktan pay alir, kiskanghk azalir,
yokluktan kaynaklanan kin silinir, imkanlarin genislemesiyle goniiller
hos olur, dayanisma ve yardimlagma artar. Bu durum diinyevi dirlik ve
diizenin en giiglii etkenidir; ¢iink{ bolluk zenginlige evrilir, varlik gii-
ven ve comertlik dogurur. Aksine yokluk bozukluga yol agar. Bollu-
gun huzuru gibi yoklugun sikintis1 da geneldir. (...) Bolluk kazangta
ve triinlerde olmak tizere iki tarludiir; birincisi ikincisinden dogar.
Ikincisinin bollugu ilahi sebeplere dayanmakta olup adaletin sonucu-
dur.”158 Bu sozleriyle hukuki-ahliki olgunlagmanin igtimai, siyasi, ik-
tisadi istikrar ve refah tizerindeki olumlu etkilerine iliskin toplumsal
gozlemlerini yansitan Méaverdi esasen siirekli bollugun ekonomik nite-

liginden daha ¢ok toplumsal boyutuyla ilgilenmektedir.!5?

6. Genis emel /beklenti. Bu diirtii tesebbiis arzusunu kamgilayarak
insani, omriine sigmayacak ve hatta hayat boyunca erisilmesi umula-

155 Edeb, s. 211-213.

156 Edeb, s. 215.

157 Cagrici, “Maverdi’de Siyaset Ahlaki”, s. 86.
158 Edeb, s. 216-217.

159 Nahi, el-Havilid, s. 143.
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mayacak seylerin elde edilmesine yoneltir; eger sonraki nesil 6nceki-
nin ihtayag fazlasi yapitlarindan yararlanamasaydi her kusagin gereksi-
nim duyacag yerlesim birimlerini ve tarim alanlarim bile yeniden
olusturmasi gerekirdi ki bundaki zorluk ve imkansizlik agiktir. Iste bu
nedenle Allah insanliga -hilafet misyonunun geregi olarak- diinyanin
imarini, dirliginin tamamlanmasini saglayan, biiyiime, gelisme ve iler-
lemenin itici giiciinii tegkil eden genis emel vermistir. Boylece maddi
umran nesilden nesile gelistirilerek aktarilagelmistir. Eger emeller ki-
sa olsayd: kimse giinliik ihtiyacindan fazlasini karsilamayacak, anlik
zorunluluklarin tatmininin Otesine gegmeyecek ve sonrakilere ise ya-

ramaz bir enkaz devredecektir.160

Yukaridaki tahlillerinde Méverdi sosyo-politik olaylarin iyi bir goz-
lemcisi olarak karsimiza ¢ikmakta, siyasal iktidarin igtimai, iktisadi ve
hukuki temellerini ortaya koymaya ugragmaktadir. Ayrica bu agikla-
malarin ayrintilarinda Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn
Haldtin’un (6. 808,/1406) “tavirlar nazariyesi” gizlidir.1¢1 Dogrusu
Maverdi, Ibn Haldn’unki kadar agik, gelismis ve deterministik olma-
makla birlikte tavirlar nazariyesinin basit bir 6rnegini bagka baglamda
da sunmaktadir. Ona gore devletin kurulusu sert yaratilig ve kaba kuv-
vete dayanir, ¢tinkdi bu itaati ¢abuklastirir. Ara agamada rejimin istik-
rar1 ve bollugun hustli i¢in yumusaklik ve dogruluk gereklidir. Son
sathada ise idari yozlasma ve sadakatsizligin dogurdugu baski ve zafi-
yet yayginlik kazanir. Idarecilerin dogalan ve goriisleri her asamanin

sartlartyla uyumlu olacaktir,162

Maverdi makamlarin tecriibe ve beceri agisindan uygunluk aran-
maksizin babadan ogula intikaline karst ¢ikmakta, -riitbe hiyerarsisini
kabul etmekle birlikte- atil kapasiteye yol a¢ilmamasi icin kariyerler
arasindaki kabiliyete ve liyAkate dayali gegisi onaylamaktadir.13 Ciin-
kii bilindigi tizere Sasaniler’in simf atlama yasagi makam ve mevkile-
rin adil dagilimini ortadan kaldirmakta ve gelisme azmini kirarak ka-
biliyetleri koreltmektedir. Bu yaklagim tam olarak giintimiizdeki firsat
esitligi anlayigini yansitmasa da dezavantajli gegmisine ragmen tistiin
niteliklere sahip bireylerin engellenmesine karsi bir durustur.!®* Ona

160 Edeb, s. 201-219; ayrica bkz. Nahi, el-Havdlid, s. 143. 251
161 Teshil, s. 203-209; Muhammed Celib el-Ferhan, “el-Fikru’l-iktisadi fi ki- DIVAN
tabati’l-Maverdi”, el-Ictibdd, sy. 34-35 (1997), s. 192-193; Nahi, e/-Ha- 2004/2

valid, s. 5-7.
162 Teshil, s. 206.
163 Teshil, s. 232-235, 264-265.
164 Mikhail, Politics and Revelation,s. 32.
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gore melik ehliyetsiz kimseleri gorevlendirmemek igin 6zellikle devle-
tin temelini tegkil eden saltanat vekilleri vezirler, adalet terazisi ve hu-
kukun koruyucusu kadilarla hikimler, devletin erkimi ve tilkenin bek-
¢isi genelkurmay, refah ve bayindirhigin sorumlusu maliyeciler olmak
tizere dort simif biirokratin tayininden 6nce ahlak, yeterlilik, asalet ve
himmet diizeyini arastirmakla yiikiimliidir. Sonraki asamada da -4cil
miidahale gerektirebilecek durumlarda gecikmelerin 6nlenebilmesi
bakimindan- merkeze uzak bolgedekilere oncelik vererek istihbarat
teskilati araciligiyla bunlarin hal ve gidisatlarini siirekli denetletip dog-
ruluk ve giivenilirliklerini giivence altina almak zorundadir.1® Devlet
bagkani gerekirse raporlari bizzat incelemeli ve yanls istihbarata daya-
I hatali miidahalelerden ka¢inmak i¢in de ¢apraz denetimde bulunma-
lidir. 166 Maverdi tebaay asir1 sagan ogiitiicii ve ezici biirokrasiye kar-
sidir. Hiikiimetin varlik sebebinin biirokrasiyi sisirmek degil halkin re-
fahini saglamak oldugu goriisiinden hareketle bazi temel idari islahat
tekliflerinde bulunmaktadir. Masraflar1 toplumun sirtinda agr bir yiik
olusturan biirokrasi sinifi yeterli en az diizeye indirilmelidir, ¢iinkii

cokluk ¢cekismeye, o da yozlagsmaya ve kayirmaciliga yol agar.16”

d. Iktisadi Goériisleri

Yukarida incelenen yaklasimdan da anlagildig1 tizere siyaset, daima
ahlék anlayigindan kaynaklanan aksiyolojik kuramlarla dogrudan iliski-
lendirilmistir. IslAm medeniyeti teorik belirleyicilik sirasina gére onto-
lojiden epistemolojiye, epistemolojiden aksiyolojiye, aksiyolojiden si-
yasete ve siyasetten iktisada (maddi diinya) dogru nihai bir hat farzet-
mektedir. Modern Bati’da bu tablo tam tersinedir.!%8 Yani kozmolojik
ilahiyatin uzantisi olan bir sosyo-politik diizen kurmaya yonelik titizli-
gin Islim siyaset tarihinin teori ve pratigi agisindan énemli sonuglarin-
dan biri, iktisadin siyasetin ardili yapilmasidir; siyaset eserlerinin bu ko-

nuya yaklagimi ortaktir.169

Miverdi gerek makro gerekse mikro ekonomi ¢ergevesine giren
onemli degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bunlarin baginda yukarida
deginilen “iilkenin imar1” gelmektedir:

165 Teshil, s. 237-243.

166 Teshil, s. 269-272.

167 Kavinin,s. 216.

168 Davutoglu, Alternative Paradigms, s. 142, 153.
169 Davutoglu, Alternative Paradigms, s. 153.
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Ulke kirsal ve kentsel kesim olmak tizere iki kisimdur. {lki iktidarin
(miilk) gegimini saglayan temel maddeleri iiretir. Uriin fazlasini satip
ihtiyaglarini saglar; dirligi bolluk ve servet kaynagidir. Hilkiimetin
koyliye karst ti¢ temel sorumlulugu vardir: Can-mal giivenliklerinin
saglanmasi, su sebekelerinin bakim-onarimi, ser‘? adil vergilerin tize-
rinde vergi alinmamasi, uzmanlik alanlar olan tarim disinda angarya
yiiklenmemesi.

Schirler ziral ve girisimci/ticarl olmak tizere ikiye ayrilir. Birinci
grup ihtiya¢ maddelerinin bollugu agisindan yerlesmeye daha uygun,
durumu nisbeten iyi, halki daha koklii yerlerdir.!7? Buralar ulasgim ve
dagiim kolayligr acisindan ekim-dikim alanlarina gére merkezi ko-
numda bulunmalidir. Devletin yiikiinidi tasiyan hammaddeleri barin-
dirdig icin beseri birlik mezraada baglar. Kirsali mamur olan zirai se-
hirlerin kendileri de bayindirdir. Bu yonleriyle tarimci sehirleri giri-
simci/ticari kentlere tercih eden!”! Maverdi’nin “zirai umran” anla-
yistnin kismen Aristo’nun dogal kazang yollart nazariyesinden etki-
lendigi diisiiniilebilir.!”? Ulkenin gelismisliginin gostergesi ve iktida-
rin aynasi konumundaki girisimci sehirler ise tasra kentlerinin ortasin-
da ve ticaret merkezlerine yakin olmali, diizenli alicilara uzak kalma-
malidir. Varliklarini stirdiirebilmeleri ve kalkinabilmeleri igin tagimaci-
liga imkén veren su ve kara yollar tizerinde bulunmali, ulagim giiven-
likleri saglanmali, ristim ve vergileri hafif tutulmalidir. Asayisinin te-
min edilmesi halinde ¢esitli meslek erbabinca iiretilen muhtelif ma-
mullerin mevcudiyeti sehirlesmeye zemin hazirlar. Devlet bagkani
misidereden ve agir vergilerden kaginmalidir; aksi takdirde kagkinla-
ra veya mallarin bagka bolgelere yonlendirilmesine yol agilir.1”3 Bu
son nokta ayrica 6zel miilkiyetin korunmasinin énemini vurgular. Ki-
sacas1 yukaridaki tespitler Maverdi’nin bolgeler ve sehirlerarasi is bo-
limiine dayali tiretim ve dagitim yaninda mallarla servetin sektorler
ve tretim faktorleri arasindaki dengeli dolagimina verdigi 6nemi ser-
gilemektedir.

Varhigr biiyiik yerlesimci toplulugunu gerektiren sehrin kurulusu-
nun ve stirekliliginin zorunlu dogal sartlar1 sunlardir: Su, kirsal kesim,
ihman iklim, iglenebilir toprak ve otlak.!”# Bunlardan bagka Maver-

170 Teshil, s. 211-212; krs. Edeb, s. 307.

171 Krs. Edeb, s. 307.

172 Ridvan es-Seyyid, “cl-Medine ve’d-devle fi’l-Islim: Dirase fi rii’yeteyi’l-
Maverdi ve Ibn Haldn™, el-Ebbds, XXXIV (1986),s. 71-72.

173 Teshil,s. 211-213.

174 Teshil, s. 210.
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di’nin sehri hayat tarzim1 medenilestiren su iktisadi unsurlar igerir:

Hadleri uygulayacak otorite ve ahkimu infaz edecek kadi,!”>

tretim,
sanayi, meslekler, ticarethineler, ilim miesseseleri, Cuma camileri,
mahalleler, caddeler, gesitli pazarlar...176 Miilk (iktidar) koy topluluk-
larinda da mevcut oldugu i¢in sehir, devletin méahiyetinin veya siyasi
varliginin bir ctiz’ti degil gelisim sathalarindan biridir; yani temeli de-

gil lahikasidir. 17”7

Onceki boliimde deginilen “kamu maliyesinin idaresi”ne gelince,
Maverdi’ye gore rejim kamu servetinin bolluguyla istikrar bulur, azli-
giyla bunalima duser. Vergi adaleti hem halka hem rejime mutluluk
getirir. Biitge yonetimi gelirlerin ve giderlerin takdiri olmak tizere iki
boyutludur. Gelirler ya nassla veya ictihadla belirlenir ve nassa muha-
lefet cliz degildir. Eger gelirler standart kurallara baglanirsa adaletli
uygulamalarla artis gosterir, aksi takdirde azalir. Gider kalemleriyse ya
liizumlu veya mubah sebeplerden kaynaklanan ihtiyaglardir yahut ge-
lirleri agmayacak ve agir1 vergilendirmeyi gerektirmeyecek miimkiinat-
tir. Ug gesit biitge vardir: Aqik, fazla, denk. Biitge fazlasi ekonomiye is-
tikrar ve giiven getirir; zor zamanlar i¢in ihtiyat akgesi igerir. Biit¢e ag1-
g1 iktidarin ve ekonominin sorunlu oldugunu gosterir; 6zellikle halk
sikintiya sokar. Denk biit¢e barig doneminde istikrar, savas sirasinda

bunalim demektir.178

Maverdi’nin alintuladigt “Erkinsiz (ksifidt) devlet (miilk), vergisiz (if
dil) erkdn, variyetsiz vergi ve adaletsiz variyet olmaz” seklindeki Sasa-

179 sanki adaletin varlik sebebinin ikti-

ni kurali tersten okundugunda
darin muhafazasi oldugu gibi bir anlayist im4 etmektedir ki bu durum-
da adalet, kolaylikla hinedanlarin iktidarlarinin devami icin korumak
zorunda kaldiklar asgari sey diizeyine indirgenmektedir. Ne var ki 6n-
ceki bolimde 6zetlenen degerlendirmelerinin genelinden adaleti top-
lumun refahinin ve hukukun edasinin geregi saydigi anlagilan Maver-

di’nin bu yaklagimi benimsemesi imkéansizdir.

Kamu maliyesinin idaresi konusunda vezire su tavsiyelerde bulun-
maktadir: Gelirler heybet ve seffaflikla korunmalidir. Zuliim, suistimal,
emanete hiyanet, bozgunculuk ve bunlarin yol agacagi vergi kayiplari-
nin 6nlenebilmesi i¢in gelirlerin idaresinde gorevlendirilecek memur-
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175 el-Abkdm, s. 134.

176 Teshil, s. 210-211; Seyyid, “el-Medine ve’d-devle fi’l-Isldm™, s. 79.

177 Seyyid, “el-Medine ve’d-devle fi’l-Islim™, s. 76.

178 Teshil, s. 221-223; Ferhin, “el-Fikru’l-iktisddi fi kitibati’l-Maverdi”, s.
187-188.

179 Teshil, s. 228.
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larda adalet, giivenilirlik, is bitiricilik, uzmanlik ve miisamahakarlik
vasiflar1 aranmalidir. Bu 6zelliklere sahip gorevliler insaf edip miisa-
maha goriir, baskict ve yikict olmaz, emanete sahip ¢ikar, hisilat ko-

rudugu gibi gelir kalemlerini ve arttirma yollarini bilir. 180

Bir vergi bolgesini (‘amel) emanet ustliyle isleten ndzirin kusurun-
dan dolayr gelirler gereken seviyenin altinda kaliyorsa yerine -varsa-
yeterli niteliklere sahip, daha yiiksek vergi devsirmeyi vaad eden veya
devsirmesi umulan bir baskasi atanmalidir. Ancak daha yiiksek teklifi
verenin bunu is bagindaki nizira diismanhk veya halki ezmek maksa-
diyla yapmadigindan emin olunmalidir.!81 Vergi bolgelerinin dil si-
yaset kanunlarina uygun dismeyen iltizam (damdn) usiliyle isletme-
ye verilmesi benimsenmemelidir. Miiltezim (ddmin) daha yiiksek ver-
gi geliri toplamak i¢in bolgesini tahakkiim altina almakta, halka baski
uygulamakta ve boylece kagkinlara yol agmaktadir. Halbuki emin sa-
dece kanuni vergileri devsirir ki adaletli olan da budur.182 Amillerin
Osiir ve harag gelirlerini tazmini ser‘an bauldir; ¢linkii emanet¢i konu-
mundaki 4mil vicip vergilerin tahsilinden ve hasilitin tevdiinden so-
rumlu bir vekil gibidir, emanetin ed4sindan sonra cksigi tazmin etmez
veya fazlaliga el koyamaz. Halbuki belli bir miktar gelirin garanti edil-
mesi (damin) eksigi bor¢glanmayi ve artana malik olmayi gerektirir ki
bu emanet ahkAmina aykiridir.'83 Amilin maagindan (cerdye) daha co-
gunu haksiz yere almasi, belirlenmis vergilerden fazlasini zorla topla-
mast hos goriilmez; suistimali varsa tazmin ettirilir.184 Mezalim nézi-
r1 gibi divan sorumlusu da raiyyenin vergi memurlar aleyhindeki sika-
yetlerini inceleyip hitkme baglamak ve varsa zararlarinin tazminini
saglamakla yiikiimliidiir.'8> Ciinkii mevcut vergiler asir1 yiiksek oldu-
gu gibi topraklarn agik arttirma yontemiyle kesime verilmesi baski ve
somiiriiye yol agmaktadir.!8¢ Keyfi vergilerin 6niiniin alinmasi igin

oranlarin divan kayitlarinda agikga ilan1 gereklidir.18”

Amil sadakalarin tahsilinde zélim ama taksiminde 4dil davraniyorsa
zekdtn kagirilmast céiz goriilmekle birlikte kendisine verilmesi daha

180 Kavinin,s. 192.

181 Kavinin,s. 198.

182 Kavinin, s. 198-199; Teshil, s. 240-241; iltizimin hitkmii i¢in ayrica bkz.
el-Abkdm, s. 229.

183 ¢l-Abkim, s. 229.

184 el-Abkidm, s. 275.

185 el-Abkdm, s. 107, 283-284.

186 Kavinin, s. 198-199; Teshil, s. 240-241.

187 el-Abkdm, s. 107.
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dogrudur; alirken adil, dagitirken zalimse gizlemek vacip olup 6demek
ciiz degildir.!88 Bu fetva devlet-miikellef iliskilerine tepkisel bir yakla-
sitmdan ¢ok sozkonusu dini-mali sorumlulugun hakkiyla edasini temi-
nat altina alma gayretinin yansimasidir.

Yetkili makamin sorumlulugu 6zel miilkiyete gii¢ sahiplerince saygi
duyulmasini saglamak, zorbalikla miisidere edilmesini engellemek,
vergi tahsilitinin ve harcamalarin idari diizenlemelere uygunlugunu
denetlemek, tahsildarlarin, divan ve ordu mensuplarinin suistimalleri-
ni 6nlemektir. Keyfi davraniglarinin ve zuliimlerinin 6niine gegilebil-
mesi i¢in devlet adamlarina divanlardan diizenli ve yeterli ticretler bag-
lanmahdir.'8 Ayrica 6zellikle basarili valiler ve harag gorevlileri kisa
araliklarla degistirilmemelidir; ¢iink bu durum onlarin uzaklastirilma
ihtimaline kars1 iiretken yatirimlari aksatmalarina ve gelecekte igsiz kal-
ma endisesiyle ihtiyat akgesi biriktirmek i¢in halki agir1 vergilendirme-
lerine sebebiyet verebilir. S6zkonusu tutumun zincirleme olarak siir-
mesi eyaletlerin harabina yol agar. Melik diiriist, tiretken ve verimli ¢a-
lisanlarin mallarina ¢esitli bahanelerle el koyarak ne onlart yolsuzluga
sevketmeli ne de kendisini zalim durumuna diisiirmelidir. Buna karsi-
lik isyan veya hiyanet igindeki yoneticiler derhal gorevden alinmals,
tovbekar olup durumlarini tamamen diizeltmedikleri takdirde tekrar

devlet memuriyetine atanmamalidir.190

Komgularla yapilan sulh anlagmalar1 ve bu ¢ergevede tilkeye sokulan
ticaret mallarindan alinacak giimriik vergilerinin oranlari ve varsa yeni
diizenlemeler keyfiliklerin onlenebilmesi i¢in siurlardaki divanlarda
ayrintih bi¢imde kaydedilmelidir. IslAim tilkesinde sehirlerarasi ticaret-
ten alinan i¢ giimriikler haramdir; bu konuda ictihada mesag da yok-
tur. Ayrica adil siyaset ve kanunlar ¢ergevesine girmeyen bu uygulama-
ya ancak zorbalikla yonetilen yerlerde nidiren rastlanir. Valilerin sart-
lar geregi vergi mevzuati ve oranlari tizerinde yaptiklar ayarlamalar ge-
riat¢a yasaklanmamus olup ictihada mahal varsa kabul edilir. Diizenle-
me mesrii ve makul degilse vergiler ister artirilmig isterse azaltilmis ol-
sun yeni statli reddedilir; ¢linkii zamda raiyyenin, indirimde hazinenin

zarar1 vardir.191

Miverdi, cizyenin miikelleflerin mali durumuna gore ictihadla belir-
lenecegi kanaatindedir. Harag topragin verimliligi, sulakligy, tirtintiniin

188 el-Abkdm, s. 154.
189 el-Abkdm, s. 106-109.
190 Teshil, s. 266-267.
191 el-Abkdm, s. 272-273.
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kiymeti ve -nakdi vergilemede- pazarlarla arasindaki mesafeye dayali
o0deme kapasitesi gozoniinde bulundurularak takdir edilmelidir. Ha-
raggiizarlarla feyin hak sahipleri arasindaki adaletli dengenin gozetil-
mesi sarttir; miikelleflere ihtiyaglarini (bavdic) karsilayacak ve zor
glinler (mevdib) i¢in ihtiyat akgesi biriktirecek kadar gelir muhakkak
birakilmalidir. Vergiler halkin toprak verimliligini arttirici yatirnmlarin-
dan kaynaklanan tiriin artis1 sebebiyle yiikseltilmemelidir; aksi takdir-
de girisim arzulart kirilarak atl kapasiteye yol agilir. Buna karsilik su-
lama tesislerinin bakim-onariminin geciktirilmesi gibi kendi ihmalle-
rinden kaynaklanan tiretim diisiisii vergi indirimini gerektirmez; aksi
takdirde atilete saplanirlar. Hara¢ miikellefi vergisini 6deyemeyecek
kadar mali sikint1 igindeyse erteleme uygulanir. Eger toprak ancak iki
yilda bir ekilebilecek verimlilikteyse harag konurken su ii¢ segenekten
biri yeglenmelidir: Her yil ekilebilen topragin vergisinin yarist takdir
edilmelidir; mevcut alaninin yarist tizerinden vergilendirilmelidir; tirii-
niinlin yiizde ellisi matrah olarak alinmalidir. Harag arazisinde islet-
mecinin yerlesmek i¢in gereksinim duydugu mesken ve miistemilati-
na ayrilan yerden toprak vergisi kesilmez; ancak ihtiyag fazlasi binala-

rin isgal ettigi kissmdan alimr,192

Kamu harcamalart zorunlu ve gerekli kalemlere yoneltilmelidir.
Melikin adam kayirmaksizin ve haddi asmaksizin ihtiyag sahiplerine
imkanlar nisbetinde ati tahsisi takdire siyandir; hesapsiz atd dagitmak
ve haksizlik yapmak, israf ve savurganhk (zebzir) sayilir.193 Savurgan-
higa karst ¢itkan Maverdi’ye gore melik kapisini agindiran herkesi
memnun etmeye kalksa hazira daglar dayanmaz; bir ziimreye verip
digerlerini mahrum biraksa ayrimcilik yapmuis, ¢alisanla ¢alismayani,
varlikliyla diiskiini denk tutsa boliisim adaletine aykiri davranmuis
olur; ayrica emeksiz kazanca alisan ati sahipleri tembellik ve atélete
saplanir. Buna karsilik melik gelirleri hazinelerinde biriktirir de gere-
gi gibi dagitmazsa emanete hiyinet, gorevi suistimal, riisvet¢ilik ve
yolsuzluk yayginlasir, devletin temelleri sarsilir, milletin dirlik ve dii-

192 el-Abkim, s. 184, 188-193.

193 Teshil, s. 174. Savurganhiga karst ¢ikan Maverdi’ye gore tebzir (hovarda-
lik) ile israf farkli anlamlara gelir; birincisi mesra alanlari, ikincisi megra
oranlar1 agmaktir. Yani israf bir seyi gereksiz yere haddinden fazla sarfet-
mek, tebzirse gayri mesri yere asirt derecede harcamaktir. Ayrica israf ke-
miyette, tebzirse keyfiyette hata oldugu igin birincisi ikinciden daha ha-
fiftir. Buna gore dogru yerler dahi segilse haddinden fazla sarfiyatta bu-
lunmak israf, miktari ne olursa olsun yanls yerlere harcamak ise tebzirdir;
bkz. Edeb, s. 276; en-Niiket, c. 1, s. 454-455.
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harcanmas siirecinde boliigiim adaleti, hakkaniyet, liyakat, itidal /ikti-
satlilik, saydamlik, diirtistliik ve benzeri ilkelere vurgu yapmaktadir.
Odemelerle ilgili goriigleri hayat standardina iliskin ipuglar1 vermesi
acisindan da ilgingtir.

Giderlerin idaresinde gorevlendirilecek memurlar ordunun erzéiki
gibi muayyen sarf kalemlerinin miktarlarini ve hak sahiplerini bilmeli,
nafaka/bahsis benzeri 4arizi 6demeler hakkindaki emirlere vakif olmal
ve amirin politikasint kavramali, harcama yetkisi verilen kalemleri bel-
lemeli, iktisatli davranmali, Gcretlerin 6denmesinde kamu yararii go-

zetmelidir.19°

Ge¢im ugruna tilkelerini savunmaktan geri kalmamalari igin miica-
hidlere ordu divanindan yeterli diizeyde atd baglanmalidir. Kifiyet
miktarin belirlemede su ti¢ 6l¢iit esas alinmalidir: Kiginin bakmakla
yiikiimli oldugu aile fertleri, hizmetgileri, binek ve yiik hayvanlari, ko-
numuna uygun barinak. Bunlar i¢in temel ihtiyaglar karsilamaya yete-
cek yillik bir ata tahsis edilir ve her sene durumu gozden gegirilerek
gerekirse yeniden ayarlanir. Maverdi atinin kifiyet miktarinin tizerin-
de belirlenip belirlenemeyecegi sorusunu, Sifii’nin devlet biitgesi art-
sa bile zam yapilamayacag ¢iinkii hazine gelirlerinin ancak hukak-1 13-
zimeye tahsis edilebilecegi seklindeki menfi gortsiini ve Ebtt Hani-
fe’nin beytiilmal kaynaklarinin bollagsmast kosuluna bagl cevazim ak-
tararak cevaplamaktadir. Atalar istihkakin ger¢eklesmesine ve hazinede
kargiiginin bulunmasia ragmen geciktirilirse hak sahiplerinin -borg-
larda oldugu gibi- talep hakki dogar. Hazine, gelirlerinin iptaline veya
tehirine yol agacak birtakim fevkalide durumlarla karst karsiya kalirsa
hak sahiplerinin atilar1 -diger 6deme giigliigii ¢eken borglulardaki ala-
caklarin ertelenmesinde oldugu gibi- 6telenir.1?°

Maverdi’nin zekita iligkin bir goriisii de hayat standardi anlayigim
yansitir. Zekatta hak sahibi sekiz simf (et-Tevbe 9 /60) arasindaki savas-
¢1 olmayan miskinlerle!®” fakirlere durumlarina gore yillik gegimlerine
yetecek kadar pay verilir. Bir grubun mensuplarina ayrilan kisim hepsi-
ni kifayet derecesine eristirececk miktarin tstiindeyse fazlalik kendi his-
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194 Teshil, s. 174-178; israf konusuyla ilgili genis bilgi i¢in ayrica bkz. Cengiz
Kallek, “Israf”, DIA, c. XXIII (Istanbul 2001), s. 178-180.

195 Kavinin, s. 192-194.

196 el-Abkdm, s. 269-270.

197 Méverdi’ye gore miskin yeterli ge¢imligi bulunmayan kimse olup fakirden
biraz daha iyi durumdadir.
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seleriyle gecimlik diizeye ulagamayan diger gruplarin mensuplarina,
yoksa bagka bolgelere aktarihir.!198 Miskin ve fakirlere kamu arazilerin-
den himai tahsisi cdiz olup buralardan varliklilarin istifadesi yasaktur.
Ayrica cihiliye donemi 4detleri arasinda bulunan gii¢li zenginlere
mahsus hima uygulamasi kaldirilmistir.!® Maverdi fakirlerin korun-
masina yonelik bu iki hitkmii vurgularken ayni zamanda kaynaklarin

tahsisinde adil gelir dagilimi ilkesine verdigi 6nemi yansitmaktadir.200

Maverdi devletin ekonomiye taraf olarak katilmasini uygun bulmaz.
Vezirin -dolayisiyla onun sahsinda tist diizey devlet erkininin- iktisa-
di faaliyetlerde bulunmasini onaylamaz; 6zel miilkiyet haklarina ve
hiir tesebbiise saygilidir. Bagka bir ifadeyle yoneticiler herhangi bir si-
nifla rekabet etmemeli, is ortakligi yapmamalidir, ¢iinkii bu durum
haksiz rekabete yol agip diizeni bozar, tebaanin ¢alisma azmini kirar,

kamu islerini ihmale ugratir.201

Maverdi, bazi belediyecilik hizmetlerinin ve pazarlarin denetimi
basta olmak tizere kamu alanlarindaki zibita gorevinin yiirttilmesi
isini hisbe tegkilatinin sorumluluk alanina sokmaktadir. Mesela su se-
bekesinin, surlarin ve ibadethanelerin bakim-onarimu gibi belediye alt
yap1 hizmetlerinin, muhtag yolcularin temel ihtiyaglarinin giderilmesi
ve benzeri kamu haklarinin -varsa- yerel idarelerin biitgesiyle, yoksa
merkezi hazineden talep edilecek destekle yahut sehrin ileri gelenle-
rinden saglanacak goniilld katkilarla edast muhtesibin yiikiimliliikleri

arasindadir.202

Olii arazilerin iiretime kazandirilmasina nem veren Maverdi’nin il-
gili ifadelerinden, hem kaynaklarin etkin kullaniminin saglanmasini
hem de spekiilatif amagli toprak yagmaciliginin 6niine geg¢ilmesini he-
defledigi sezilmektedir. Sultanin, tizerinde tasarrufu ciiz goriilen -da-
ha 6nce Miisliimanlarca 6zel miilkiyet altina alinmamus- 4ul 6li top-
raklardan ihya ve imar imkinma sahip girisimcilere ikti-1 temlikte bu-
lunmast ciizdir. Sultan tarafindan ikt bile edilse boyle bir topragin
miilkiyeti ancak su ti¢ islemle kazanilir: Arazinin etrafinin sinir olustu-

198 el-Abkim, s. 156-158.

199 el-Abkim, s. 242-243.

200 Rif‘at el-Ivazi, “Tahlil iktisadi li-Kitdbi’l-Ahkami’s-sultiniyye 1i’l-Méaver-
&7, Mecelletii’d-dirdsiti’t-ticariyyeti’l-Isldmiyye: Chmi‘atii’l-Ezher, 1/1
(1985),s. 112-114.

201 Kavinin,s. 143-144.

202 el-Abkim, s. 321; Ivazi, “Tahlil iktisddi li-Kitadbi’l-Ahkadmi’s-sultaniyye
Ii’l-Méverdi”, s. 116; hisbe konusuyla ilgili genis bilgi i¢in ayrica bkz.
Cengiz Kallek, “Hisbe”, DIA, c. XVIII (Istanbul 1998), s. 133-143.
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racak sekilde ¢evrilmesi, kuraksa ekime-dikime uygun hale gelinceye
kadar sulanmasi veya bataksa kurutulmasi ve iglenmesi. Ilk iki asama
gerceklestirilir de toprak islenmezse sadece su kaynaginin ve hariminin
miilkiyeti elde edilir. Tktddar ihydya muktedirse ve bunun i¢in yeterli
zaman gegtigi halde geregini yapmamugsa islemi tamamlamast veya
araziden ¢ekilmesi istenir. Eger baskast bu durumdaki toprag: ihya
ederse -iktidara ragmen- sahiplenebilir. Thydyr gergeklestiren kimse -

devletin iznini almaksizin- topragin miilkiyetini kazanr.203

Dolayisiyla, Maverdi’ye gore “gitleme” ve “su bulma” 4ul toprakla-
rin temellika i¢in gerekli olmakla birlikte yeterli degildir. Bagka ifadey-
le, ¢itleme atl bir topragin gegici devrini miimkiin kilarsa da ihy4 edil-
medigi miiddet¢e hiikiimetin fesih hakki sakhidir. Goriintise gore o,
anl arazilerin ¢ogunlukla, tizerlerinde bir miktar emek ve sermaye ya-
tirimu yapilmasi ve yeterli 6zenle igletilmesi kosuluyla ikta edildigi ka-
naatini tagimaktadir. Burada amir hiikiim “iglet ya da kaybet” seklin-
dedir. Tlgili toprak tizerindeki hak sadece kullanma kapasitesine istina-
den korunabilmektedir. Goriindiigii kadariyla Méverdi, yetersiz yati-
rim, yerlesim ve iyilestirmenin sadece topragin degil ayni zamanda
emek ve sermayenin de etkin dagilimini ciddi boyutlarda zedeledigi
ger¢egini gozlemlemis olmalidir. Burada Maverdi 4ul arazilerin istila
ve temelliik edilebilmesi igin gerekli asgari emek sartin1 ortaya koy-
maktadir. Aul bir toprag diriltme arzusuna ve sart kosulan maddi ya-
tirimi gergeklestirecek veya topragin kullaniminda kayda deger bir de-
gisim yapacak imkénlara sahip kisinin ilk énce devlet baskaninin ona-
yin1 almasi sart degildir. Bu 6zel baglamda, merkezi veya yerel idareler
atl topraklarin diriltilmesi i¢in asli ruhsat vermeye yetkili degildirler.
Aslinda, 4tl arazilerin ihya yoluyla temelliikiine ilahi asli istihkak zaten
Hz. Peygamber tarafindan verilmistir.

Kendi sartlar1 géz 6niinde bulunduruldugunda, Miverdi’nin yoru-
munu hakl ¢ikarmak igin asagidaki gerekgeler verilebilir:

Uretim faktorleri arasinda yer alan beseri ve maddi kaynaklar hem
piyasa hem de hiikiimetler tarafindan kullanim alanlarina tahsis edile-
gelmislerdir. Servetin oncelikli kaynag1 ve ortagag toplum yapisinin
temeli olan toprak Islim’in ilk yiizyilinin ortalarinda metalagtirilarak
bir emlik piyasasinin tesekkiiliine zemin hazirlamistir. Maverdi, Ebt
Hanife’nin aksine, Siinnet’in askin hitkmiint vurgulayarak, kamu ma-
kamlarinin bu konudaki takdir yetkileri iizerinde kismi bir denetim
onerir gibidir. O, sorumluluk tartigmalarina yol agabilecek veya agmis

203 el-Abkdm, s. 231-232, 248-249.
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olan sinirsiz takdir hakki diistincesini onaylamamaktadir. Muhteme-
len mahkemelerin halifenin tasallut giiciinii sinirlamada zorlandikla-
rin1 gozlemledigi igin iktidari, ihya islemine izin verme hakkindan
akidevi gerekgelerle yoksun birakmayr daha uygun bulmaktadir. Bu
durum bir yandan himayecilik, yolsuzluk, tarafgirlik, kayirmacilik ve
dirlikten uzak derebeyligi, diger yandan da biirokrasi ve kirtasiyecili-
ge bagl zaman ve enerji israfini en aza indirerek devletin yetki alani-
n1 daraltmaya yonelik dogmatist bir girisim gibi gériinmektedir. Bu,
genelde servet dagiliminin, 6zelde toprak ve kaynaklarinin boliisii-
miiniin ferdi istihkaklarin bir fonksiyonu oldugu gercegiyle baglanti-
lidir. Baska bir ifadeyle, ilk hak temlikleri rakip taraflarin nisbi serve-
tini kesinlikle etkiler.

Bir bagka sebep de ruhsat almanin idari masraflari, ne kadar ciiz’i
olursa olsun, israfa ve kaynaklarin verimsiz alanlara tahsisine yol aga-
cakur ki her ikisi de ahliken hos karsilanmaz. Thyé yoluyla temelliik
kaidesi Hz. Peygamber tarafindan hukuki, idari ve iktisadi islerde et-
kinligi arttiracak sekilde oyle bir tasarlanmistir ki hem kaidenin kendi-
si hem de onunla tahsis ve icra edilen iktisadi haklar ve miikellefiyet-
ler etkinlik sartlarini yerine getirmektedir. Bu agidan bakildiginda M-
verdi’nin yaklasimu, tiretim artigina odakli “arz-yanl” bir toprak siya-
setine delilet eden tegvik politikasini yansitiyor gibidir.

Miverdi’ye gore para, satin alma veya tazminat islemlerinde malla-
rin mutlak kiymet ol¢iisti ve hesap aracidir. Paranin iyiliginin faydasi
ve kotiiliigiinitin zarari geneldir; onun saglamliginda devlet bagskaninin
¢ikar1 -gelirlerinin ¢oklugu ve giderlerinin azhig bakimindan- teba-
aninkinden kat kat fazladir. Tezyifi durumunda halk saglam parayla is-
lem yapmay1 yegleyip kotiistinden kagar. Boyle olunca ihtiyag madde-
lerini ancak giigliiler ve zenginler temin edebilir. Halk sik sik deger
kaybina ugrayarak tedaviilden kaldirilmasi ka¢inilmazlasan koti milli
para yerine bagka hiikiimetlerin iyi paralarina yonelir. Sikkenin bozul-
masi iktidar sarsar; dolayisiyla saglam para iktidarin (siyasi istikrarin)
temellerinden biridir.2%* Bu nedenle sikkede sahtekarlik yapanlara
ta‘zir cezasi uygulanmasina hitkmeden2%% Maverdi, sozkonusu ifade-
lerinden agik¢a anlagildigy tizere ekonomi biliminde Merkantilist ikti-
sat¢t Thomas Gresham’in (6. 1579) anisina Gresham Kanunu adiyla 261

anilan, “Koti para iyi parayr kovar” seklindeki kurali yiizlerce yil 6n- DIVAN
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204 Teshil, s. 275-276; Ferhan, “el-Fikru’l-iktisidi fi kitdbati’l-Maverdi”, s.
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kitAbati’l-MAverdi”, s. 185-186.



Cengiz KALLEK

262

DiVAN
2004/2

ce vurgulamaktadir. Bunun yaninda zimnen de olsa, iyisinin stoklan-
masi sebebiyle piyasalarda sadece para tedaviiliiniin degil ayrica mal
dolagimindaki dengenin de bozulacagini ima eder gibidir.

Maverdi’ye gore Allah insanlarin ihtiyaglarini gidermeleri ve yarar-
lanmalan i¢in dort gesit tiretim ve kazang yolu yaratmistir. Bunlardan
kendiliginden iireyebilme 6zelligine sahip nebétit ve hayvanatin istih-
salini saglayan ziraat ve hayvancilik asli, ihtiya¢ maddelerinin temin
edilmesi ve diger gereksinimlerin giderilmesine yonelik girisim anla-
mundaki ticaret ve smaat fert mesleklerdir. Yerlesik hayat yasayanlarin
dretim kaynagi olan tarimin faydasi genel ve iirtinii boldur. Hayvanci-
lik yerlesik hayati benimsemeyen gogebelerin yasam tarzina en uygun
tretim alanidir. Ciinkd biiyiik ve kiigiik bas hayvanlar giidiilmelerinin
ve bakimlarmin kolayligi, nakliyeye uygunluklari, tirtinlerinin ¢okluk
ve siirekliligi sayesinde gogerlerce tercih edilirler. Ticaret iki tiirladiir:
1. Yerli ticaret: Sehir sinirlant igindeki toptancilik ve perakendecilik
olup firsatgilik ve karaborsaciliga uygunlugu sebebiyle saygin kisilerce
yeglenmez. 2. Dis ticaret. Sehirlerarast mal alim satimidur; kiilfetinin ve
riskinin yiiksekligi, sermayesinin biytikliigii bakimindan bir cesaret isi
olup 6ncekinden daha faydalidir. Siaat ti¢ kistmdir: Fikir isciligi, el is-
¢iligi ve ikisinin karigtmi. Sanayinin araci insanlardir; soylular serefli
mesleklere, diisiikleri bayag: islere yatkindir. Ciinkii dogast insani ken-
disine yarasan iglere yoneltir. Sanatlarin en sereflisi fikir, en disigi el
isleridir. Fikir igleri diisiince tirtinti olup iki kistmdir: 1. Saglam teknok-
ratik goriislere dayal siyasi ve iktisadi (zedbirii’l-bildd) kararlanin alinip
uygulanmasi. 2. Teorik diistinceye dayal bilgi tiretimi. Buna gore ida-
reciler ve onlarin yardimecilar ulemé en Gstiin isi yapan en serefli mes-
lek erbabidir. El isleri de el sanatlari ve vasifsiz (bebimi) is¢ilik olmak
tizere ikiye ayrilir; birincisi egitim ve beceri gerektirmesi bakimindan
daha iistiindiir. Tkincisi itibarsizligr ve agirligi bakimindan sert yapili,
bayag1 ve zavalli insanlarin meslegidir. Ikisinin karigimindan ibaret sa-
natlarsa katiplik gibi fikir agirlikli ve ingaat ustaligr gibi bedensel isgilik
agirhikl meslekler seklinde ikiye ayrilmakta olup 6nceki daha kiymetli-
dir.2% Tarim1 en hayati meslek sayan Maverdi’nin, fikir isciligini en asil
sanat telakki etmesi medeni-siyasi toplumsal hayat i¢in 6zelde yoneti-
min, genelde hizmet sektoriiniin 6nemini kavradigini gostermektedir.
Ne var ki devlet idaresi sanati sayilan siyaseti iktisadi hayatin birer ke-
simini tegkil eden diger biitiin mesleklerin efendisi kilan bu hiyerarsik
tasnif Maverdi’nin felsefesinde iktisadin siyasetin ardili oldugunun da
kanmitidir. Ayrica vasifsiz iscilige behimi (hayvanca) yakigtirmasi Is-

206 Edeb, s. 305-311.
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lam’1in ruhuna uygun olmayip muhtemelen Yunan ve Sisini diistince-
sinden esinlendiginin veya ¢agin sosyo-kiiltiirel baskisinin etkisinde

kaldiginin bir gostergesidir.2%7

Yukarida da agiklandig tizere Méverdi bireyin iktisadi davramsinin
tahlilini yapmaktadir: Yeterli ge¢imligin temini kiginin diinyevi duru-
munun dirlik ve diizeni i¢in zorunludur; ¢linki ihtiyag insanin ayril-
maz 6zelligidir. Insani ayakta tutan maddelerin yoklugunda hayati s6-
ner, dini yipranir, eksikligindeyse o nisbette canliigi azalir, diinyas:
kararir. Ciinkii varligr gayrina bagiml olan seyin olgunluk ve diiskiin-
ligii de ona tabidir. Dolayisiyla ihtiyacin giderilmesine ¢alismak gere-
kir. Gegim ve kazang yollarinin bireylerin kendi kendilerine yetersiz-
liklerinden kaynaklanan farklilik ve ¢esitliligi insanlar arasindaki isbo-
liimi ve dayanismanin sebebi olmustur; aksi takdirde birlesip ge¢im-
liklerini temin edemezlerdi. Allah onlar1 bu yollara yoneltecek tabiat
ve akil vermistir. Boylece herkes kendine uygun bir iste uzmanlagip di-
gerleriyle dayanisma i¢inde ge¢imini saglar. Allah, insanlarin kazang ve
gegim yollarinda ferdi ¢ikar ugrunda birbirlerini ezmelerini, arzulart
pesinde pargalanmalarini 6nlemek, mutluluklarinin tamama ermesini
ve maslahatlarinin genellesmesini saglamak i¢in ilhami degil de akl
rehber, din ve seriati hakem ve arabulucu kilmistir.

Yeri geldikge iktisadi ahlika da deginen Maverdi haksiz iktisap, se-
bepsiz zenginlesme ve dilencilikten uzak durulmasi, servetin kiymeti-
nin bilinmesi, harama yeltenilmemesi, savurganliktan kaginilmasi ge-
rektiginin altim ¢izmektedir.2%® Maverdi’ye gore kisinin ancak gegi-
mini temin edecek ve ihtiyaglarini gidermeye yetecek kadar kazanma-
st takdire en siyan durum, tutumlulugun en itlimh mertebesidir. Ayri-
ca kifdyet miktarina kanaat getirenlere heldlinden ve giizel kazanma-
ya ¢alismak ve stipheli seylerden kaginmak yaragir. Ancak konuyla ilgi-
li baz1 hadisleri ve sahabe kavillerini aktaran dustiniir kifiyet miktari-
nin tanimint yapmamakla birlikte yiyecek, giyecek, barinak, binek ve
hatta hizmetginin masraflarini kargilamaya yetecek ge¢imligi kastedi-
yor gibidir.2%? Bir baska yerde kifiyet miktar1 kazanci, kisiyi fakirlik si-
nirindan ¢ikartip zenginligin en alt derecesine ulastiran orta yol ola-
rak degerlendirmektedir.21? Gegimlik kazanci aramaktan ve ihtiyagla-
1 karsilamaktan alikoyan gerekgeleri tembellik, tevekkiil ve ziithd-ka-

207 Ced‘an, Usiisii’t-takaddiim, s. 68-69.

208 Edeb, s. 461-463; Ferhin, “el-Fikru’l-iktisadi fi kitabati’l-Maverdi”, s.
194.

209 Edeb, s. 312; krs. el-Abkim, s. 269.

210 Edeb, s. 321; kanaat mertebeleri hakkinda ayrica bkz. a.g.¢., s. 328-330.
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naat olarak ti¢e ayirmakta, birincinin kisiyi mahrumiyete siiriikleyece-
gini, toplumun sirtina yiik ve basina bela kilacagini belirtmektedir.
Ikincisi aslinda kisiyi ztigiirtliige diistiren Acizlikten, tevekkiil adi yakis-
tirlmis ihtiyatsizliktan ibarettir. Ugiinciisii ancak nefsine hakim olabi-
lenler i¢in 6vgiiye degerdir. Bu yaklagimi genis emel konusundaki agik-
lamalariyla birlikte degerlendirildiginde daha anlaml bir hal almakta-
dir. Her héliikirda onun bakis agis1 hazciligr kalkinmanin motoru gibi
goren klasik iktisat¢ilarinkiyle uyusmaz.

Maverdi kifayet miktariyla yetinilmeyip daha fazlasinin arzulanmasi-
n1 da dort sebebe baglamaktadir:

1. Sinirsiz tutkularin esiri olunmasi. Bu durum Kkiginin tiikketim ¢il-
gimligina saplanarak doyumsuzluk iginde kendisini yipratmasi ve artik
hi¢bir seyden tat alamayip insanliktan ¢ikmasiyla sonuglanabilir. Yani
insan aligkanlik ve tutkularinin kolesi hiline gelir, bunlar tarafindan
sartlandirilirsa hem kendisine hem topluma yabancilagir.

2. Hayir yollarinda harcama niyeti. Kisinin stipheli islemlerden ve
asinliktan kaginmasi, arzularinin pesinde kogsmamasi, harcamalarinda
miimkiin mertebe dengeli davranmast durumunda daha fazla kazanma
arzusu takdir ve 6vgiiye sdyandir; ¢iinkii mal iyiliklerin araci, dinin yar-
dimaisi ve kaynagma vasitasi olup varhigini kaybedenin itibari diiger,
heybeti azalir.

3. Mirasgilara birakma arzusu. Sahsi harcamalarim bile kisip rahat
yiizii gormeden mirasgilan i¢in haril harl mal biriktiren zavallilar Al-
lah’tan tmidi kesip kendilerini rizkin kapist sanarak hem diinyalarin
hem de -bu yolda yiiklendikleri veballer yiiziinden- dhiretlerini tehli-
keye atmaktadirlar.

4. Miilkiyet¢ilik tutkusuyla yigiciligin hos goriilmesi. Zamanla do-
yumsuz tutkularina esir diiserek materyalistlesip bencillesen kisiler in-
sanlarin en asagist olup her tirli kinamaya layiktir; ¢iinki sinirsiz sa-
hip olma hirst bireyi hukuksuzluk, vefasizlik, dini-diinyevi sorumsuz-

luk ve erdemsizlige sevkeder.?!!

Genis emele iliskin yorumuyla birlikte diisiintldiigiinde bu ifadeler-
den agik¢a anlagilan odur ki, Maverdi mutlak anlamda kars1 ¢ikmadi-
g1 kifdyet miktarindan fazlasinin maddecilik ve hazciliga yol agip kisi-
nin hem diinyasin1 hem de &hiretini tehlikeye sokabilecegine dikkat

cekmektedir.212

211 Edeb, s. 313-327.
212 Cagrici, “Maverdi’de Siyaset Ahlaki”, s. 87.
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Maverdi giniimiizde ev ekonomisi adi verilen tedbirii’l-menzil ko-
nusuna evlilik gerekeelerini sayarken sadece bir paragraflik yer ayir-
mustir. Ona gore ev ekonomisi 6zellikle kadinlarin ugrasi haline gel-
migse de bizzat eslere birakilmas: gerekmez; bu alanda diger hanim-
larin hizmetinden yararlanilmasi daha uygundur. “Kadin feslegendir
isveren degil” sozii bu nedenle séylenmistir. S6zkonusu evlilik gerek-
¢esi ne dince tercihe sayandir ne de adamhiga (midiriivvet) yakisir. Her
seye ragmen boyle bir niyetle evlenilecekse olgun, hamarat, ev ekono-
misinde maharetli, erkek adetlerini bilen birisinin se¢ilmesi daha isa-
betlidir.213
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