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Ozet

Bu makalenin biiyiik 6nermesi, Islam siyaset diisiince-
sinin ana hatlarini ortaya koymay1 amaclayan ¢alisma-
larda ahlak eserlerinin géz ardi edilmemesi gerektigi-
dir. Bilhassa adalet, mutluluk, sevgi gibi kavramlarin
sozkonusu eserlerdeki acilimlarini, siyaset diisiincesine
katki noktalarindan biri olarak géormek miimkiindiir. Bu
bakis acisindan hareketle makalede, ibn Miskeveyh’in
Tehzibu’'l-ahldk ve Risdle fi mahiyeti’l-adl eserlerindeki
adalet kavraminin siyasi tazammunlarina isaret edilme-
ye calisilacak, boylelikle biiylik 6nermeyi destekleyecek
bir 6rnek inceleme ortaya konacaktir.

Anahtar Kelimeler: ibn Miskeveyh, Adalet, islam Siyaset
Diistincesi, Tehzibu’l-ahldk, Risdle fi mahiyeti’l-adl.

ORYANTALIST BAKIS AGCISININ sinirlarindan
kurtulmus, Islam diisiincesini bir biitiin olarak ele almak suretiyle
Islam siyaset diisiincesinin ana hatlarini ortaya koyan calismalara
duyulan ihtiyag giiniimiizde de devam etmektedir. Esas itibariyle
“sosyal bilimler tasnif ve zihniyetinin” cercevesiyle sinirh kalan
mevcut ¢calismalarda gz ardi edilen bazi telif tiirlerinin, bu sa-
hada kaleme alinacak yeni metinlerde degerlendirilmesi elzem-
dir. Bu makalede, ferdi ahlak tizerine yogunlastig1 i¢in siyasete
dair arastirmalarda dikkate alinmayan “ahlak eserleri’nin siyaset
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diisiincesine katki noktalarina isaret edilerek, ibn Miskeveyh’in
fikirleri 6rneginde bu katki noktalarindan bazilar1 gésterilmeye
calisilacaktir.

I. Ahlak diisiincesinde siyaseti aramak

Islam siyaset diisiincesinin ana hatlarin1 ortaya ¢ikarmak, pek
cok disipline ait literatiiriin taranmasini gerektirmektedir. Kur’an
ve hadislerde ortaya konan yaklasimin belirlenmesinin yaninda,
fikih ve kelam eserleri ile siyasetname tiirii kitaplar da gézden ge-
cirilmeli, biitiin bu birikimden hareketle temel bir cerceveye ula-
siimalidir. Elbette felsefe eserleri de boyle bir arastirmada ince-
lenmesi gereken ilk kaynak tiirti arasinda yer almaktadir. Felsefe
literatiirii siyaset goziiyle taranirken, dogrudan siyaset tizerine ya-
z1lmig ya da konuya dair ayr1 boliim agmis felsefi eserler muhakkak
ilk dikkati ¢eken kaynaklar olacaktir. Peki bunun yaninda, daha
ziyade “fert olarak insan”a dair bir arastirmay1 icerdigi icin “ahlak
eseri” olarak taninan calismalarin da siyaset diistincesine katkida
bulunabilecek y6nlerinin oldugunu sdylemek miimkiin midiir?
Ahlak eserlerinde tespit edilebilecek siyasete iliskin bahislerin ve
kavramlarin, miistakil olarak Islam siyaset diisiincesine kazandir-
dig1 6zel bakis acilar1 var mudir? “Iyi yasam nedir?” sorusunu mer-
keze alan felsefi eserlerin, arastirma boyunca birey ya da toplumu
esas almis olmasi, aralarinda kesin bir ayrim yapilmasini gerek-
li kilar m1? Yahut ferde ve ahlakina odaklanmis bir arastirmanin,
sozkonusu bireylerin toplamindan olusan bir toplumun niteligine
dair baz1 degerlendirmelerde bulunmus oldugunu diistinmek ma-
kul degil midir? Bu sorulardan hareketle ahlak eserlerinin siyaset
diisiincesi bakimindan yeniden gozden gecirilmesinin verimli so-
nuclar doguracag diisiiniilebilir.

Klasik felsefe eserlerinde, siyaset ve ahlakin birbirini tamamla-
yan iki arastirma olarak goriildiigiinii s6ylemek miimkiindiir. Me-
sela Aristoteles (6. 322 M.0.), ahlaka dair eseri Nikomakhos’a Etik'i,
siyasete dair eseri Politika’ya gecis ifadesiyle bitirir ve ona gore Po-
litika esasinda, Nikomakhos'a Etik’teki insana dair arastirmanin
tamamlayici bir parcasidir.! Aristoteles’e nispet edilen baska bir
ahlak eseri olan Biiyiik Ahlak (Magna Moralia) da, ahlaktan bah-

1 Aristotle, Nicomachean Ethics, cev. H. Rackham (Grekge metniyle birlikte),
Harvard University Press, Michigan 2003, s. 642-643; X: ix. 23.
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sedilecekse ilk olarak ahlaki sahsiyetin ne oldugunun incelenmesi
gerektigi ve bunun da aslinda siyasetin konusu oldugu ifadesiyle
baslar. Eserde acik sekilde, ahlaki karakterin ilmi bir disiplin ol-
makla beraber siyasetin de baslangi¢c noktasi oldugu belirtilmek-
tedir. Hatta bir biitlin olarak konunun ahlaktan ziyade siyasetin
icinde oldugu da ileri siiriilmektedir.

Siyasetin temel yap1 tasi ve olmazsa olmazi insanin ruhuna dair
arastirma, bir anlamda siyaset ilminin baslangi¢ noktasi olarak go-
rillmiistiir. Platon da (6. 347 M.0.) Yasalar kitabinda, insanlarin
ruh yapisini ve huylarini arastirmanin en yararh sanatlardan biri
oldugunu ve bu sanata siyaset dendigini belirtmistir.> Benzer se-
kilde Aristoteles de Nikomalkhos’a Etik’te, siyasetin insan ve ahlak
arastirmasiyla kesistigi noktayi, siyasetin amaciyla iligkilendirir.
Ona gore siyasetin amaci, “insan icin iyi” olanin arastirilmasidir.*
Bu sebeple siyaset adami “mutluluk” konusuyla 6zellikle ugrasma-
I1 ve bundan dolay1 da “ruh” konusunu son derece iyi bilmelidir.
Cunki Aristoteles’e gore “birey olarak insan icin ve sehir icin mut-
luluk bir”dir.°®

Siyaset ve ahlaki i¢ ice ge¢mis bir arastirma olarak ortaya koyan
antik filozoflarin birikimini tevariis eden Miisliiman filozoflarin da,
ahlak ile siyaset arasinda derin ve siirekli bir baglanti gordiikleri-
ni sdylemek miimkiindiir. Ozellikle Farabi (6. 950) gibi Platonvari
bir ideal devlet kurgulamasina girisen filozoflarda, ahlak-siyaset
biitiinlesmesi son derece belirgindir. Nitekim Farabi, sehir halki-
nin mutlulugu elde etmesini saglayan seylerin ilmi olan el-ilmu’l-
medeniyi, ahlak ve siyaseti kapsayacak sekilde tanimlamaktadir.”
flimler tasnifinde de ahlak ve siyaseti ortak bir tanimla medeni il-
min altina yerlestiren Farabi'ye gore faziletli davranislar, faziletli
bir yonetim olmadan gerceklesemeyecektir.®

2 Aristotle, Magna Moralia (The Works of Aristotle IX, ed. W. D. Ross, Oxford
University Press, Londra 1949 icinde), 1181a-1181b.

3 Plato, Laws, cev. R. G. Bury (Grekce metniyle birlikte), Harvard University
Press, Edinburgh 1994, s. 86-87; I: 650 b.

4 Aristotle, Nicomachean Ethics, s. 6-7; 1. ii. 7-8.
5 Aristotle, Nicomachean Ethics, s. 60-61, I: xiii. 2-7.

6 Aristotle, Politics, cev. H. Rackham (Grekce metniyle birlikte), Harvard Uni-
versity Press, Edinburgh 1998, s. 538-539; VII: ii. 1.

7 Farabi, Kitabu tahsilu’s-saade, nsr. Cafer el-Yasin, Daru’l-Endeliis, Beyrut
1983, s. 63.

8 Farabi, Ihsau'l-ulium, Daru’l-mektebeti’l-hilal, Beyrut 1996, s. 79-80.
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Siyaset ve ahlak arastirmasinin birbirini tamamlayici yoniinii en
iyi ifade eden sey hic siiphesiz, geleneksel ilimler tasnifidir. Pratik
felsefeyi ifade eden ameli hikmet; ahlak (tedbiru’n-nefs), ev yoneti-
mi (tedbiru’l-mendzil) ve sehir idaresi (tedbiru’l-miidiin, siydsetii’l-
miidiin) disiplinlerinden miitesekkil bir biitiinliik olarak Islam
felsefesinde idrak edilmistir. S6zkonusu ti¢ disiplin, ilimler tasnifi
bakimindan metodik bir ayirima tabi tutulsa da pek c¢ok filozof bi-
reysel ahlak, ev yonetimi ve siyaseti birbirini tamamlayan bir siireg
olarak gdormiis ve eserlerini bu dogrultuda kaleme almistir. Ancak
bununla beraber islam diinyasinda, daha yogun olarak fert diize-
yinde bir ahlak arastirmas: yiiriiten, ideal devlet ve yonetici bahis-
lerine dolayh olarak deginmekle beraber esas olarak ruha ve onun
iyilestirilmesine odaklanan calismalar da mevcuttur. Geleneksel
ilimler tasnifi tizerinden ifade edilirse bunlar, ameli hikmetin ev
y6netimi ve siyaset bahsinden ziyade ahlak bahsine yogunlasan
eserlerdir.

Tedbiru’n-nefs bahsine yogunlasan eserlerin Islam ahlak diisiin-
cesi literatiiriindeki yeri incelendiginde, kabaca Nasiruddin Tasi
(6. 1274) dncesi ve sonrasi olarak ifade edebilecegimiz iki tiir yazim
tarziyla karsilagsmaktayiz. Thsi 6ncesi ahlak eserlerinden bazilari
Ebt Bekir Razi (6. 932) ve Ebti Zeyd el-Belhi'nin (6. 934) eserleri
gibi rthani tip arastirmasi tarzinda ahlaka deginen eserler iken;
bir kism1 da Yahya b. Adi (6. 895) ve ibn Miskeveyh’in eserleri gibi
dogrudan ahlaka hasredilmis calismalardir. Kindi gibi tek bir ruhi
mesele lizerine yogunlasan ya da ahlaki hikemiyatin aktarilmasi yo-
luyla ahlaka deginen eserler de mevcuttur.® Tiisi 6ncesi literatiiriin
daha ziyade ruh, duygulanim, ruhun kuvveleri ve bunlarin iyilesti-
rilmesi, bireysel bir ahlaki olgunluk diizeyine ulasilmasinin yollari
gibi kisinin sahsiyetine yonelik meselelerle ilgilendigini séylemek
miimkiindiir. Bu tiirdeki eserlerin zirvesi olarak nitelenebilecek, is-
lam ahlak diisiincesi denince akla gelen ilk 6rnek telif olan'? ibn
Miskeveyh'’in Tehzibu'l-ahldk’indan sonra, ahlak eserlerinde siya-
set bahislerini ayr1 bir boliim olarak takip etmek daha kolay hale
gelmektedir. Ciinkii Tasi, ibn Miskeveyh’in Tehzibu'l-ahldk’in ter-
ciime etmesi kendisinden istendiginde, hem terciimenin kitabin

9 Islam ahlak diisiincesinin tesekkiil devrindeki ahlak eseri tiirleri icin bk. iI-
han Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tesekkiilii, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis doktora tezi, Istan-
bul 1989.

10 Mehmet Aydin, “Ahlak”, DIA, 11 (Istanbul 1989), s. 11.
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degerini diistirmesinden korktugu hem de s6zkonusu kitabin, ken-
disinin son derece 6nemli buldugu siyaset ve ev yonetimi bahisle-
rini disarida biraktigini diistindiigii icin teklifi reddetmistir. Bunun
yerine, “zamanla yok edilmis” bu iki temel disipline de yer verecegi
yeni bir ahlak eserini bizzat kaleme almay tercih etmistir.!!

TaGst’'nin ameli hikmetin ahlak, ev yonetimi ve siyaset bolim-
lerinin lictinti de iceren Ahldk-1 Ndsuri adlh eseri, kendisinden
sonra yazilan ahlak eserleri tizerinde son derece miiessir olmus,
Kinalizdde'ye kadar uzanan ahlak eseri yazim geleneginde nere-
deyse birebir takip edilmistir. Siyasete miinhasir bir bélimii icer-
mesi sebebiyle bu eserler, Islam siyaset diisiincesi iizerine ¢alisma
yapanlarin da dikkate aldig1 calismalar olmustur. Ancak Tthsi 6ncesi
bireysel ahlaka yogunlasmis eserlerin siyaset calismalarinda 6nem-
li 6l¢ctide gozard edildigini gérmekteyiz. Bu durumun en agik gos-
tergelerinden biri, Islam siyaset diisiincesini ele alan en temel ¢calis-
malarin neredeyse hicbirinde ibn Miskeveyh’e deginilmemesidir.'?

Ferdi ahlak arastirmasinin siyasetin parcasi olarak degerlendi-
rilmesinin yaninda, s6zkonusu ahlak eserlerinde siyasete dair pek
cok bahse de yer verilmektedir. Tedbiru’l-miidiint miistakil olarak
ele almamis Tasi 6ncesi ahlak eserlerinin bircogunda ideal dev-
let yoneticisinin vasiflarina, hitkiimdarin sahip olmasi ve olma-
mas1 gereken huylara; mutluluk, adalet gibi siyasetle son derece
baglantili goriilebilecek kavramlara deginilmektedir. Dolayisiyla
s6zkonusu ahlak eserleri, klasik Islam diisiincesindeki cari siyaset
algilarimi ortaya ¢ikarmak amaciyla yeniden okundugunda, muh-
telif bakimlardan 6nemli goriinebilir ve bu sebeple siyasete dair bir
arastirmada bu eserlerin gézden kacirilmasi, diistincenin bir bii-
tlin oldugu 6nciili de dikkate alinarak bir hata olarak nitelenebilir.

Ahlak eserlerinin insan ruhuna ve ruhun kuvvelerine dair bahis-
leri, insan dogasina dair bir yaklasim sunmaktadir. islam siyaset
diisiincesini tam olarak belirlemek i¢in, insan dogasinin nasil an-
lamlandirilip tanimlandigl siiphesiz cok miihimdir. Dolayisiyla bir

11 Nasiruddin Tsi, Ahldk-1 Nasiri, cev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, Litera Ya-
yincilik, istanbul 2007, s. 13.

12 Mesela bkz. Erwin I. J. Rosenthal, Political Thought in Medieval Islam:
An Introductory Outline, The University Pres, Cambridge 1962; Ann K. S.
Lambton, State and Government in Medieval Islam: An Introduction to
the Study of Islamic Political Theory: The Jurists, Oxford University Pres,
Oxford 1981; Antony Black, The History of Islamic Philosophical Thought,
Routledge, New York 2001.
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siyaset arastirmasinin belki de daha en basinda, “insan”a ytikle-
nen anlamlan kesfetmek gerekmektedir. Ahlak eserlerinin bu hu-
susta son derece yol gosterici olacagi asikardir. Stiphesiz bu, ¢cok
kapsaml ve derin bir arastirmay1 gerekli kilmaktadir. Ancak ahlak
eserlerinde, siyasete daha dogrudan katkida bulunacak yonler de
mevcuttur. Bunlardan ilki, yukarida da deginildigi tizere miiellif-
lerin eser boyunca ideal hiikiimdarin vasiflarina dair verdigi bilgi-
lerdir. Faziletli toplum ve yonetici, yonetici-tebaa iliskisi, tebaanin
kendi arasindaki iliski bicimleri gibi muhtelif basliklar altinda de-
gerlendirilebilecek bahisler, bir “ahlak” kitabinin siyaset diisiin-
cesine katki noktalar1 olarak goriilebilir. Ornegin, fizyolojik ince-
leme yapmak suretiyle ahlaka etki eden faktérlere, ruha ve ruhun
hastaliklarina deginen Ebti Zeyd el-Belhi, beden ve ruh tababetini
merkeze alan Mesdlihu'l-ebddn ve’l-enfiis eserinde, bir anlamda
ahlak arastirmasi yapmaktadir. Ancak eseri icinde miizik dinleme,
ofke kontrolii, zevkten kaginma, yalnizlik gibi meseleleri ele alirken
hiikiimdarlara da baz tavsiyelerde bulunmaktan geri kalmayarak
tedbiru’l-miidiine de deginmistir.!® Yine ahlakin 1slah1 amaciyla
ruhun halleri, hastaliklar1 ve tedavisinden bahseden bir ahlak eseri
olan et-Tibbu'r-riithdni’nin yazar1 Ebt Bekir Razi de, insan ihtiyac-
larinin gesitliligini vurgulayarak is boliimiiniin 6neminden bahset-
mis, boylelikle siyasetin temeli olan toplumun 6nemi ve islevine
vurgu yapmugtir.'4

ibn Miskeveyh’ten yaklasik elli yil 6nce Tehzibu'l-ahldak adiyla
bir eser kaleme almis olan Yahya b. Adi de ele aldig1 huylar, nef-
sin kuvveleri, faziletler-reziletler, ahlaki diizeltme yollar1 gibi ko-
nularla tam bir ahlak ¢alismasi ortaya koymus gériinmekte ve Is-
lam siyaset diisiincesine dair bir calismada rahatlikla gérmezden
gelinebilmektedir. Halbuki ibn Adi eserinde, ele aldig1 her fazilet
ve rezilet bahsinin sonunda, ilgili fazilet veya reziletin hiikiimdar
bakimindan ayr bir degerlendirmesini yapmaktadir. Mesela ibn
Adi’ye gore kanaat halk icin bir fazilet iken, hiikiimdar i¢in bir fazi-
let olmamakta,'® ac gozliiliik (sereh) halk icin rezilet iken hiikiim-

13 Ebt Zeyd el-Belhi, Mesdlihu’'l-ebdan ve'l-enfiis, ed. Fuad Sezgin, Frankfurt
1984, s. 337.

14 Ebt Bekir Muhammed b. Zekeriya er-Razi, et-Tibbu'r-riihdni, Resdilu felse-
fiyyeicinde, ed. Paul Kraus, Kahire 1939, s. 80-82.

15 Yahya b. Adi, Tehzibu'l-ahldk, Yahya Ibn ‘Adi A Critical Edition and Study of
his Tahdhib al-Akhlaq, ed. Naji Al-Takriti, Beyrut-Paris 1978, s. 83.
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dar icin béyle sayilmamaktadir.'® Hilm fazileti ise halk icin erdem
olmakla beraber, hiikiimdar i¢in ¢cok daha giizel ve ylice bir fazi-
let olarak degerlendirilmektedir.!” Vefa faziletine sahip olmayan
bir hiikiimdar, vefasiz bir tebaadan daha kerih gijriill'irken,18 zuhd
gibi ilim sahibine yakisan bir erdem hiikiimdar i¢in uygun goriil-
memektedir.'® Gortldiigii tizere bunlar, bir ahlak eserinde yer alan
bilgiler olmakla birlikte tipki bir siyasetname gibi yénetim ve yo-
netici anlayis1 ortaya koymaktadir. Diger eserler ve bahisler bagla-
minda benzer 6rnekleri cogaltmak miimkiindiir.

Ahlak eserlerinin siyaset diistincesine katki noktalarindan bir di-
geri ise adalet, mutluluk, sevgi gibi temel kavramlara, bu eserlerde
getirilen acilimlardir. Siyaset diisiincesiyle de dogrudan iliskili bu
kavramlar, ahlak eserlerinde ¢cok daha tafsilath olarak ele alinmak-
tadir. Dolayisiyla adi gecen kavramlarin ahlak eserlerinde ortaya
konan mahiyetlerini tetkik etmek suretiyle, ahlak-siyaset diisiin-
cesi birlikteligini gérmek miimkiindiir. Mesela mutluluk (saader)
kavraminin Platon’dan beri birey-toplum-devlet birlikteligi icinde
aciklanmis olmasi, islam filozoflar icin de benzer bir anlayisi s6z-
konusu kilmistir. Buradan hareketle pek ¢ok ahlak eserinde birey-
sel mutlulugun faziletli bir hayata, faziletli bir hayatin da faziletli
bir topluma baglanmis oldugunu gorebilmekteyiz. Benzer sekilde
sevgiyi de, fertleri birbirine baglayan, dolayisiyla toplumun, hatta
bazen hiikiimdar-tebaa iliskisinin temeli yapilan bir kavram olarak
ahlak eserlerinde bulabilmekteyiz.

Siyaset ve ahlak diisiincesinin temas noktalarini gérebilmek icin
elverigli kavramlardan biri de adalettir. Adalet, ahlak distincesi-
nin temel kavramlarindan biri olmakla beraber, 6zellikle toplumla
iligkili boyutlar1 ve ideal bir yoneticinin vasfi olarak goriilmesi ba-
kimindan siyasetle de son derece alakalidir. Bu sebeple siyasetin
de ahlakin da temel kavramlarindan biri olarak kabul edilebilecek
adaletin ahlak eserlerinde yer alan acilimlarinin, siyaset diisiince-
sine de biiyilik oranda 151k tutacagini diisiinmek dogru olacaktir.
Buradan hareketle asagida adalet kavramini merkeze alip, bir ah-
lak eserinde siyasetin izini stirmek tizere, Islam ahlak diisiincesinin 99
ilk sistematik ahlak kitabi olarak kabul edilen, ibn Miskeveyh’in Divan
2009/2

16 Yahya b. Adi, Tehzibu'l-ahldk, s. 93.
17 Yahya b. Adi, Tehzibu'l-ahldk, s. 84.
18 Yahya b. Adi, Tehzibu'l-ahldk, s. 89.
19 Yahya b. Adi, Tehzibu'l-ahldk, s. 104.
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Tehzibu’l-ahldk adl eserini inceleyecek; filozofun miistakil olarak
adalet kavramini ele aldig1 Risdle fi mdhiyeti’l-adl (Adaletin Mahi-
yetine Dair Risale) adl1 eser cercevesinde de kavramin mahiyetini
daha kapsamli olarak ortaya koymaya calisacagiz.

I1. Adalet kavramu iizerinden bir okuma: ibn Miskeveyh’te siyaset

Yaklasik olarak miladi 951-1030 yillar1 arasinda yasamis olan ibn
Miskeveyh; felsefe, tip, simya, edebiyat ve tarihle mesgul olmus
bir islam diisiiniiriidiir. Farabi ekoliine bagh oldugu bilinen filo-
zof; ibn Sina, Ebu Reyhan el-Birtini, Ebu Hayyan et-Tevhidi gibi
tinli cagdaslaryla goriiserek bilgi alisverisinde bulunmustur. Fel-
sefe, tip, edebiyat ve tarihe dair otuzu askin eseri olmasina ragmen
bunlardan ¢ok az1 giiniimiize kadar ulasabilmistir. 2° Siyasete dair
goriislerini incelemeye ¢alisacagimiz Ibn Miskeveyh’in bu konuda
miistakil bir eser kaleme alip almadigi bilinmemektedir. Baz1 kay-
naklar Kitabu’s-siydse ve Niizhet-name-i aldi adl eserleri ona ait
olarak zikretse de ad1 gegen kitaplar bugiin elimizde degildir.?! ibn
Miskeveyh’in en meshur kitabi, Platon, Aristoteles ve Galen gibi
filozoflarin goriislerinden faydalanmakla beraber bu farkl filozof-
larin goriislerini uzlastirip bir potada erittigi*? islam felsefesindeki
ilk sistemli ahlak eseri olan Tehzibu’'l-ahldk ve tathiru’l-a’rak’tir
(Ahlak: Olgunlastirma ve Damarlart Temizleme).

ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahlak’in yazari olmasi sebebiyle bir
ahlak filozofu olarak taninmistir. Hem miistakil bir siyaset eserinin
elimizde bulunmayisi, hem de bir ahlak filozofu olarak 6ne ¢ikma-
s1 nedeniyle olsa gerek o, Islam siyaset diisiincesini konu edinen
glinlimiiz eserlerinin ¢cogunda zikredilmemektedir. Ancak ilk bo-
liimde isaret ettigimiz sebeplerle, bir ahlak diisiiniirii olarak ibn

20 Eserleri hakkinda bir liste icin bkz. Abdiilkadir Sener, Ismet Kayaoglu, Ci-
had Tung, “Onsodz”, Ahlak: Olgunlastirma, Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Ya-
ylari, Ankara 1983, s. 7-8; Mehmet Bayrakdar, “ibn Miskeveyh”, DIA, XX
(Istanbul 1999), s. 201-208.

21 Miifit Selim Saruhan, Ibn Miskeveyh Diisiincesinde Tanri ve Insan, T1ahiyat
Yayinlari, Ankara 2005, s. 87.

22 ibn Miskeveyh'in Tehzibu'l-ahldk ve Risdle fi mahiyeti’l-adl eserlerinde
ortaya koydugu adalet anlayisini, Platon, Aristoteles, Yeni Platonculuk ve
Stoa’nin goriislerini uzlastirmasi sebebiyle 6zel bir katki olarak degerlen-
diren bir calisma icin bkz. Macit Fahri, “Justice in Islamic Philosophical
Ethics: Miskawayh’s Mediating Contribution”, Journal of Religious Ethics,
111/2 (1975), 243-254.
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Miskeveyh’in goriislerinde de Islam siyaset diisiincesine katkida
bulunacak bakis acilar1 bulmak miimkiindiir. Siyasete dair fikirle-
rinin, 6zellikle adalet kavrami cercevesinde okunabilecegi diisiin-
cesinden hareketle boyle bir arastirma yapmak ufuk agici olacaktir.
ibn Miskeveyh, Risdle fi mahiyeti’l-adl (Adaletin Mahiyetine Dair
Risale) isimli eserinde “adalet” tizerinde etraflica durarak, kavrami
metafizik, fiziki, ahlaki ve siyasi boyutlariyla beraber ortaya koy-
maya calismustir. Tehzibu’'l-ahldk’ta ise bireysel adaleti saglama-
nin yollarimi inceleyerek kavramin ahlaki tazammunlarina dikkat
¢cekmis, adil bir hiikimdarin nasil olmasi gerektigine dair gortis-
lerini ortaya koymak suretiyle adaleti siyasete dair fikirlerine dahil
etmistir. Bu calismada filozofun yontemi takip edilerek, oncelikle
adaletin alem ve Tanr1 diizeyindeki konumu belirlenecek, ardin-
dan kavramin ahlaki ve siyasi bakimdan anlamlari incelenecektir.

A. ibn Miskeveyh’te adalet kavrami

Ibn Miskeveyh’e gére tam varlik, mutlak ve gercek olan “Bir”dir.
Her tiirlti yetkinligi ifade eden “Bir”, eksiklik kabul etmez, degis-
mez ve bizatihi mutlak “iyi”yi ifade eder. Buna gére varligin olma-
yisin1 ifade eden yokluk da kotiidiir. Tabil ve ilahi dlemin temel
vasfi olarak adalet de dogrudan varlik alaniyla iliskilidir ve boylece
“iyi”nin alanina dahildir. Adaletin yoklugunu ifade eden zuliim ise
yoklugun, yani “kétii”niin alanina girmektedir. ibn Miskeveyh'in,
zulmiin bir cevher ya da varlik olmadig1 hususundaki israr1 bu iliski
sebebiyledir. Varlik alanina gelen kotii olamayacagi icin, yoklugun
da, zulmiin de varhigindan s6z edilemez; yokluk varligin, zuliim ise
adaletin yokluguna delalet eden isaretlerdir sadece. 2> Dolayisiyla
ibn Miskeveyh’te adaletin, esas olmasi gereken duruma isaret etti-
gini, zulmiin ise dogal olanin bozulmasi, varlik durumunda bulun-
mas1 gerekenin (adaletin) bulunmamasi oldugunu soyleyebiliriz.?*
Sozkonusu konumlandirma su sekilde gosterilebilir:

VARLIK X YOKLUK
Iyi (Hayn) X Kotii (Ser) [Bizatihi varliklar1 yok] 101
Adalet X Zuliim Divan

2008/2

23 Ibn Miskeveyh, Risdle fi mahiyeti’l-adl, An Unpublished Treatise of Mis-
kawaih on Justice or Risala fi Mahiyat Al-adl li Miskawaih, ed. M. S. Khan,
E.J. Brill, Leiden 1964 icinde s. 12-13.

24 ibn Miskeveyh, Risdle fi mahiyeti’l-adl, s. 13-14.
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Adalet kavramim varhgmn ve “iyi’nin alanina yerlestiren ibn
Miskeveyh daha sonra, Risdle fi mdhiyeti’l-adl’de adalet kavrami-
nin varlik alanindaki tezahiir bigimlerini ele almaktadir. Tanr1’da,
tabiatiistii alemde, tabiat dleminde, kisinin nefsinde, kisiler arasi
iliskilerde ve nihayet toplumun biitiiniinde adaletin gerceklesme
bicimlerinden s6z eden filozof, her diizlem icin farkli bir adaleti
tesis seklinden s6z etmektedir. “Farkl diizlemler icin farkli adalet
anlayislar1” olarak nitelendirebilecegimiz bu yaklasim, “adalet”
kavraminin 6ziine dokunmaksizin, muhtelif varlik katmanlarin-
da kavramin mahiyetinin tezahiiriinii agiklamaktadir. Séyle ki ibn
Miskeveyh, adi gecen risalesinde ilahi, tabii ve 6rfi olmak tizere
ti¢ adalet ¢esidinden bahsetmekte; bunun yaninda s6zkonusu i¢
adaletten ayr1 olmayan, insana 6zgi bir ihtiyari adaletin de bulun-
dugunu belirtmektedir.?’ Bahsedilen biitiin bu adalet tiirlerinde
kavram 6zii itibariyle ayni olsa da, adaletin tabiatta, bireyin nefsin-
de ve toplumdaki tezahiiriinii saglayan seyler farklidir.

ibn Miskeveyh aciklamalarina, insana en yakin ve duyularla al-
gilanan aleme iliskin olmas1 sebebiyle tabii adaletten baslasa da,
yukaridan asagrya dogru, yaniilahi dlemden tabiata, oradan bireye
buradan da topluma uzanan ¢izgiyi takip eden- bir aciklama yon-
temiyle de konu incelenebilir. Bu siralama geregince ilk olarak ilaht
adalet Ibn Miskeveyh’e gore, metafizik ve ezeli-ebedi varliklarda
mevcut olan adalettir. Maddesiz varliklarda bulunan ilahi adaleti
ayni zamanda yaraticinin vasfi olarak da kabul etmek miimkiin-
diir.?® Filozofun, hakkinda en az bilgi verdigi adalet bicimi ilahi
adalettir. Ibn Miskeveyh bu hususta sadece Pisagorcularin ilahi
alemi sayilarla acikladiklarini, ¢iinkii sayilarda “diizen” bulundu-
gunu belirtmektedir. Bu gortise katilip katilmadiginm acikca soyle-
meyen diisiiniir, diger adalet bicimlerinde oldugunun aksine, ilahi
adaleti saglayan temel ilkeye dair herhangi bir izahta bulunmaya-

25 Ibn Miskeveyh, Risdle fi mahiyeti’l-adl, s. 12.

26 Risdle fi'l-lezzdt ve'l-alam adl eserinde Ibn Miskeveyh, ilahi olanin liituf-
la muttasif oldugunu ve ilahi liitufta adaletin gozetilmedigini belirtmistir.
Tabii olan ise adalet diizenine gore kurulmustur. Bu risalede ortaya konan
anlayisa gore alemin varhginin sebebi liituf, alemin imaretinin sebebi ada-
let, alemin yikilisinin sebebi ise zuliim olarak belirlenmistir; bkz. Mahmut
Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, Klasik Yaymlar, Istanbul
2007, s. 264. Burada liituf ile alemin yaratilisina bir gondermede bulunul-
dugu, dolayisiyla adalet risalesinde ele alinan ilahi adaletin, yaratilistan zi-
yade ilahi alemin diizenine bir atfi icerdigini soyleyerek celiskiyi gidermek
miimkiindiir.
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rak, sézkonusu risalede bu kadarla yetinmenin gerektigini ifade
etmektedir.?’

Tabiiadalet duyu aleminde, yani maddede var olan adalettir. Buna
gore evren, kendi igerisinde esitlik ile kurulmus bir adalete sahiptir.
Cevherler arasindaki esitlik yalnizca nicelik bakimindan degil; 6z,
nicelik, nitelik veya baginti gibi farkli bakimlardan saglanmistir.
Yani nicelik bakimindan esitlenmesi miimkiin olmayan iki ayr1 cev-
her, nitelik ya da baginti1 yoniinden de olsa bir sekilde esitlenmis-
tir. Tabii alemi olusturan su, hava, toprak, ates gibi elementler de
esitlik icindedir. Ozii itibariyle ¢ok farkli olan cevher arasinda bile
bir esitlik vardir. Kimyanin bu esitligi ortaya ¢ikarmakla ugrasan bir
ilim olduguna isaret eden ibn Miskeveyh, bu ilmin “ilmu’l-meva-
zin” adinin da buradan geldigini belirtir. Iste tabiattaki bu element
esitligi sayesinde yeryiiziindeki denge tesis edilerek varligin deva-
mu saglanmis olur. ibn Miskeveyh’e gore tabiatta saglanan adalet
de budur. Alemin diizeni adalete dayanir, bu adalet yok oldugunda
evren de yok olur. 28 Ozetle filozofa gore tabii diizlemde adaleti sag-
layan unsurun “esitlik” oldugunu séylemek miimkiindiir.

Orfi adalet ise 6zel ve genel olmak iizere iki gesittir. Ozel 6rfi ada-
let, muhtelif sehirlerde-bolgelerde bulunan kimselerce kabul edilen
ve ona uyma hususunda ittifak edilen ilkelerle saglanan adalettir.
Ondan ayrilmamak hususunda iki kisinin bile bir araya gelip an-
lasmasiyla gerceklesebilecek bu adalet, genellikle toplumlarin ge-
leneklerinde kendine yer bulur. Bunlar yasa koyucu tarafindan da
dikkate alinir, zamanla degisme ihtimali diisiiniilerek yasalastirilir.
Bu yasalar, genel kabul gordiikleri donemde adildir ve adalet bunla-
ra uymayi gerektirir, uyulmamasi adaletsizlik ve haksizhiktir. 2 Buna
gore 6zel orfi adalet mutabakata dayalidir ve zaman icerisinde ih-
tiya¢ duyulmasi halinde bu adaleti saglayan yasalar degistirilebilir.

Ozel orfi adaleti, Tehzibu'l-ahldk’ta belirtilen bilgilerle biraz
daha tafsilatlandirmak miimkiindiir. ibn Miskeveyh Tehzibu'l-
ahldk’ta, adaletin {i¢ seyde bulundugunu belirtir: “(a) Mallarin ve
sereflerin paylastirlmasinda, (b) Alim, satim, degisim gibi iradi
muamelelerde, (c) Zuliim ve tecaviiziin sézkonusu oldugu seylerin
paylastirlmasinda.”® Aristoteles’in Nikomakhos'a Etik’inden il- 103
. Divan
27 Ibn Miskeveyh, Risdle fi mahiyeti’l-adl, s. 20. 2009/2
28 ibn Miskeveyh, Risdle fi mahiyeti’l-adl, s. 15-18.
29 ibn Miskeveyh, Risdle fi mahiyeti’l-adl, s. 18-19.

30 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk ve tathirul-a’rdk, nsr. ibnu’l-Hatib,
Matbaatii’'l-Asriyye, Kahire 1398/1977, s. 125.
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ham alan®! bu tasnifi 6zel 6rfi adaletin bir izahi olarak diistintirsek,
karsimiza her diizlem ic¢in ayrica belirtilmis adalet dengeleri ¢ik-
maktadir. Soyle ki; 6zel orfi adalet aslinda toplum icinde saglanmasi
gereken adaleti ifade etmektedir ve Ibn Miskeveyh’e gore yasalarla
saglanmalidir. Yasalar ise mutabakata dayanmaktadir. Su halde bu
mutabakatta adil olan1 belirlemek nasil miimkiin olacaktir? iste yu-
karida yapilan ticlii tasnif, bunu belirlemede yardimci olmaktadir.

Yasalarla diizenlenen iliskilerde adaletin saglanmasi i¢in dikkat
edilecek noktalari, yukarida belirtilen {i¢ husus ¢ercevesinde anla-
mak miimkiindiir. Buna gore adaletin saglanmasi gereken ilk diiz-
lem, mallarin ve sereflerin dagitimidir. ibn Miskeveyh, mallarin ve
sereflerin taksiminde oranti ve nispetlere dikkat edilmesi gerektigi-
ni belirtir.>? Buna gore bir miihendisin yaptig1 is ile onun emrindeki
iscilerin yaptig1 is esit goriinmese de, -orant1 ve nispetlere gore dii-
stiniildiigiinde- aslinda denktir.3® Aristoteles s6zkonusu denkligi
soyle izah eder: “Esitlik, ancak sahislarin esitligi ile s6zkonusu olur.
Kisiler esit degilse, esit paylasima da sahip olamayacaklardir.”3*
Dolayisiyla paylastirmalarda “kimin icin” oldugu g6z 6niinde bu-
lundurulmalidir. Aristoteles Politika adli eserinde konuyu daha da
acmis; 6rnegin miilkiyet bakimindan esit olmayanlarin her yonden
esit olduklarini diisiinmenin yanlis oldugunu, miilkiyet sahipligine
dayanan bir siyasi birlikte esit oranda degil, herkesin kendi miilki-
yetiyle orantili olarak pay almasinin adaletli oldugunu belirtmis-
tir.3® Buradan hareketle bahsedilen esitligin aritmetik bir esitlik
degil, orantisal bir baglanti oldugunu anlamaktayiz. Nitekim Aris-
toteles de “Adalet bir cesit orantidir”3® soziiyle bunu ifade etmek-
tedir. Dolayisiyla ibn Miskeveyh'in, sé6zkonusu diizlem icin adaleti
saglayan seyin orant1 oldugunu sdylerken neyi kastettigi bu sayede
daha acik sekilde anlasilmaktadir.

Alim-satim ve degisim gibi iradeyle yapilan islerdeki adalet ise
mallarin ve zanaatlarin birbirine nispetine gore belirlenir. Ozii
itibariyle farklh iki nesne alisverise konu oldugunda, bunlar ara-
sindaki esitligin saglanmasi ile adalet meydana gelir. Burada s6z-
konusu edilen esitlik, ilk cesitten farkli olarak aritmetik esitliktir.

31 Aristotle, Nicomachean Ethics, s. 266-267, V:ii. 12-13.
32 ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, s. 125.

33 Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, s. 128.

34 Aristotle, Nicomachean Ethics, s. 268-269; V: iii. 6.

35 Aristotle, Politics, s. 210-211; III: v. 8-9.

36 Aristotle, Nicomachean Ethics, s. 268-269; V: iii. 8.
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Ancak iki farkli nesne arasindaki nispet, mesela ayakkabinin stite
nispeti nasil belirlenecektir? iste burada adaleti saglamak icin ih-
das edilen bir araci ortaya ¢cikmaktadir ki bu da paradir. Paranin iki
taraf arasinda 6l¢ii ve esitligi sagladigini belirten ibn Miskeveyh,
Aristoteles’in “para adil bir kanundur” séziine de atifta bulunur.®’
Aristoteles ise paranin dogal degil uylasimsal olusuna dikkati ce-
kerek, para yoluyla aligverislerde saglanan bu adaletin “diizeltici”
yoniine vurgu yapar. Alim satimlarda denkligi saglamak suretiyle
tesis edilen adalete “diizeltici” adalet adini veren Aristoteles boyle-
likle, 6zel 6rfi adaleti saglayan yasalarin yapiminda bu esitligi, do-
layisiyla adaleti gozetmenin gerekliligini ifade eder.3®

Gortiildiigii tizere 0zel 6rfl adaleti saglayan yasalarin, alim satim-
la ilgili boyutunda adaleti saglayan temel unsur aritmetik esitliktir.
Bu esitlige Ibn Miskeveyh medeni adalet demektedir. Aristoteles’in,
“devletin varlig1 orantili alip vermelere dayanir”®® ifadesine paralel
olarak ibn Miskeveyh de “medeni adaletle sehirlerin mamur oldu-
gunu, medeni adaletsizlikle ise sehirlerin harap oldugu”nu belir-
tir.** Fark edilecegi iizere adalet kavraminin ¢oziimlemelerinden
siyasete dair miihim noktalara ulasmak miimkiin gériinmektedir.

Ozel orfi adaletin kapsamina alinabilecegini belirttigimiz, adale-
tin saglanmasi gereken ticlincii diizlem; “haksizlik ve tecaviiz bu-
lunan seyler”dir. Aristoteles’te bu ti¢tincii madde, ikinci maddenin
altinda yer alir. Aristoteles’e gore diizeltici adalet iki kistmdir: flk
kismi alim satim gibi isteyerek yapilan alisverislerde s6zkonusu
iken, ikinci kismi hirsizlik, zina, 6ldiirme gibi maruz kalinan ya
da suc teskil eden durumlardadir.*! Bu diizlemde de orantisal bir
esitlik, Ibn Miskeveyh’in ifadesiyle geometrik esitlik saglanmalidir.
Cinkii burada da esit olmayan sahislar arasinda bir denklestir-
me islemi yapilmasi s6zkonusudur.*? Aristoteles’in 6rnegi burada
aciklayici ve ilgi cekicidir: Yonetici olan bir kisi baska bir sahs1 do-
verse, yoneticinin ceza almasi gerekmemekte, fakat herhangi bir
sahis ileri gelenlerden birini déverse hem doviilmesi hem de ceza-
landirilmasi gerekmektedir. Burada, herkesin yaptiginin karsiligini
almasi esitligi saglamaz, herkes kendi konumu ve durumuna gore

37 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 127.

38 Aristotle, Nicomachean Ethics, s. 272, 273- 280,281; V: iii 14-v. 7.
39 Aristotle, Nicomachean Ethics, s. 280-281; V: v. 6.

40 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 127.

41 Aristotle, Nicomachean Ethics, s. 266-267; V. ii.13- iii.1.

42 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 128.
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degerlendirilip orantisal olarak karsiligini alir.*3 Goriiniirdeki esit-
sizlik haksizlik degil, herkesin hakkini1 almasi, hakka gore hitkiim
verilmesidir ki yaygin tanima gore adalet de budur.**

Risdle fi mahiyeti’l-adl’ deki tasnife geri dontiliirse, 6zel orfi ada-
letten sonra genel 6rfl adaleti ele almak gerekecektir. Genel 6rfi
adalet, farkli bolgeler s6zkonusu bile olsa, bazi konularda evrensel
olarak mutabakata varilmis olan denkliklerdir. Ornegin altinla ya-
pilan ticarette, biitiin insanlarin deger sahibi olduguna dair tizerin-
de anlastigi bir madde s6zkonusudur ve bunun tizerinde bir denk-
lik saglamak suretiyle adalet gerceklestirilir. Tehzibu’'l-ahldk’ taki
ifadelerden de anlasildig1 kadariyla burada adaleti saglayan temel
ilke yine esitliktir.*> Genel 6rfi adalet de mutabakata dayanmakla
beraber, tesadiifi bir sekilde degil, uzun yillar siiren gézlem ve in-
celemelerin iiriinii olan insan tecriibesinin ortak karari neticesin-
de gerceklesmistir.*® Burada altinin 6rnek olarak verilmesi son de-
rece aciklayicidir. Gergekten de altin, ylizyillar boyu insanoglunun
degerli oldugu hususunda uzlasmis oldugu bir maddedir. Ancak
bir giin siradan bir topragin altina doéniistiiriilebilmesi miimkiin
olsa, hi¢ siiphesiz yine benzer bir mutabakat ile altin degerini yi-
tirecektir. Dolayisiyla burada, dis sartlar neticesinde sekillenen ve
buna bagh olarak degisebilen bir uylasim s6zkonusudur. Degisme-
yen sey ise, mallar arasi takasta gozetilen esitlik prensibidir. iste bu
esitligin saglanmasi, Ibn Miskeveyh’e gore genel 6rfi adalettir.

ilahi, tabii ve 6rfi adaletin ardindan ihtiyari adaleti ele alan ibn
Miskeveyh, onu tabii, 6rfl ve ilahi adaletten ayr1 tutmamakta, bu
tcliinilin icinde degerlendirmektedir. Tabii ve ilahi adaletin insan
iradesiyle baglantisiz tarzda izah edilmesi sebebiyle bu ifadenin
mantikdisi olduguna dair elestiriler mevcut olmakla birlikte,*’
insanin Tanr ve tabiat ile iliskide bulundugu diistiniilerek bunu
mantikli bulmak da miimkiin gériinmektedir. insanla ilgili olan
ihtiyari adalet, kisinin ti¢ nefsi kuvvesinin (meleki-behimi-gazabi
kuvve) dengeli héle getirilmesiyle saglanir. Bu ii¢ kuvve birbiriyle
dengeli sekilde calistiginda, faziletin biitlinti kabul edilen adalet
ortaya cikar. Ayrica Tehzibu’'l-ahldk’ta verilen ilave bilgilere gore

43 Aristotle, Nicomachean Ethics, s. 278-279; V: v.1-v.7.

44 Mustafa Cagrici, “Adalet”, DIA, I (Istanbul 1988), s. 341.
45 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 128.

46 ibn Miskeveyh, Risdle fi mahiyeti’l-adl, s. 18.

47 M. S. Khan, Unpublished Treatise of Miskawayh on Justice or Risala fi Mahi-
yat al-Adl Li Miskawaih, s. 21.
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ihtiyari adalet, iki asir1 uctaki reziletlerin tam ortasindadir. Bu se-
beple ibn Miskeveyh'te ihtiyari adaletin denge ve itidal ile saglan-
dig1 sdylenebilir.*

itidali aciklama mahiyetindeki baz bilgileri de yine Aristoteles’te
bulmak miimkiindiir. Karakter erdemini ifade eden itidal, yani her
meselede orta yolu takip etme de aslinda bir anlamda esitligin ifa-
desidir. Cilinkii orta, biitiiniin iki esit mesafede boliinmesiyle orta-
ya cikmaktadir. itidalin en miikemmeli de, iki tarafi esit olan tam
bu noktada durabilmektir. Ancak Aristoteles, orta noktanin herkes
icin ayni olmadigim ifade ederek, esitlik kriterine yine bir kayit
koymustur. Ciinkii herkesin ortas1 ayni degildir. Kimisi icin on bes
kilo yemek cok, ii¢ kilo yemek azdir; bir beden egitimcisi icin ise
oranlar daha farklidir.*® Su halde esas olan herkes icin gecerli arit-
metik bir esitlik degil, ilke olarak asirilik ve eksiklikten kagmaktir.
ibn Miskeveyh'in, faziletlerin orta yol oldugu ifadesiyle® kastettigi
de siiphesiz budur.

Risdle fi mdhiyeti’l-adl’den kavramsal cergevesini ¢ikardigimiz,
Tehzibu'l-ahlak’'taki aciklamalar ve Aristoteles’in eserlerindeki
izahlar yardimiyla da icerigini anlamaya calistigimiz adalet kavra-
minyi, siyasete de 151k tutmasi bakimindan soyle sistematize ederek
toparlayabiliriz. Goriildiigii iizere ibn Miskeveyh’e gore hem ilahi
hem de tabii dlem adalete binden aciklanmistir. insan ise énce
kendi nefsi i¢inde adaleti saglamak, daha sonra da diger insanlarla
iliskilerinde adil olmak zorundadir. Toplumlar arasi iliskiler de ayni
sekilde adalet esasina dayali olmasi halinde saglikli sekilde devam
eder. Yani ilahi alemden baslamak {izere her varlik kademesinde
adalet sozkonusudur. Dolayisiyla tabiatin, insanin ve toplumun
varligini devam ettirmesi de, ilgili zemindeki adaletin bekasiyla
miimkiin olmaktadir. Bunu sodylece gosterebiliriz:

TANRI = TABIAT = INSAN = TOPLUM = TOPLUMLAR

U U U U U
flaht Tabii Thtiyari Ozel Orfi Genel Orfi
Adalet Adalet Adalet Adalet Adalet

Ancak sozii gecen her diizlemde adaletin saglanmasi farkl sekil-
lerdedir. Tabii alemde adaleti saglayan tam anlamiyla esitlik iken,

48 ibn Miskeveyh, Risdle fi mahiyeti’l-adl, s. 19; ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ah-
lak, s. 23-24, 33-38.

49 Aristotle, Nicomachean Ethics, s. 90-91, II: vi. 5-9.

50 Tbn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 34.

Divéan
2009/2

107



Hiimeyra KARAGGZOGLU

108

Divéan
2009/2

ihtiyari adalette gerekli olan dengedir, itidaldir. Ozel 6rfi adaletin
alisverislerle ilgili boyutunda aritmetik bir esitlik saglanmasi gere-
kirken, haksizlikla ilgili meselelerde daha orantisal, sahsin konumu
ve durumuna gore bir denklik saglanmalidir. Fakat ister orantisal
ister aritmetik olsun, adaletle saglanmaya calisilan temel hedefin
esitlik oldugu goriilmektedir. Bu durumun aslinda metafizik ko-
numlandirmayla dogrudan bir iliskisi bulundugu anlasilmaktadir.
Yukarida ifade edildigi tizere varlik, birligi, birlik de tamlk, mii-
kemmellik ve iyiligi ifade etmektedir. Iste esitlik, sézkonusu birlige
yaklastirmanin bir araci oldugu, coklugu birlemeyi basardig icin
boylesine énemlidir. ibn Miskeveyh’e gére adalet kelimesinin tii-
retilisi de bu anlama isaret etmektedir. Adaletin kokii olan “adl”,
agirliklarda denkligi; ihtiyari adaletin hedefi olan “itidal” ise bu
kokten tiireyerek oOlciiliiliigii ifade etmekte, biitiin bu denkliklerin
fiillerdeki karsiigl da “adalet” olmaktadir.’! Adaletin esitlige da-
yanmasi, boylece varlik, birlik ve “iyi”"nin makaminda olusu bun-
dandir. Biitiin bu adalet diizlemlerini ve metafizik konumlandir-
mayi, kisinin nefsinden baslayarak su sekilde semalastirilabilir:

VARLIK ALANI
HAYR/ ivi
[LAHI ALEM
U
TABIT ALEM
(Elementlerin, cevherlerin esitligi)
Tabii Adalet: ESITLIK
U
INSAN
(Kendi nefsi icerisinde kuvvelerin dengelenmesi)
ihtiyari Adalet = DENGE/ITIDAL

U u
(Bir toplumda, insanlar arasi iliskilerde) (Toplumlar arasi iliskiler)
Ozel Orfi Adalet Genel Orfi Adalet
U U U (Mutabakata dayali)
Mallarin ve Aligverisler Haksizlik ve ESITLIK
sereflerin (Tam karsiliga gore) tecaviiz sozkonusu
paylastirlmas1 ~ ARITMETIK olan igler
(Konum ve ESITLIK (Konum ve
duruma gore) duruma gore)
ORANTISAL ORANTISAL ESITLIK

ESITLIK

51 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 124.



Ahlak Diisiincesinde Siyaseti Aramak: ibn Miskeveyh'te “Adalet” Kavraminin Siyasi Yansimalari

Buna gore her seyden once adalet, varlik sahasinin temel vasfi-
dir. Tanr ve soyut seyler, ezeli-ebedi olarak varolduguna goére bun-
larda bozulmaz bir adalet s6zkonusudur. Evren de esitlik tizere ku-
rulu tabii adalet ile varlik alaninda durabilmektedir. Insanla iligkili
cesitlerinde adalet, varlik alanini ve esas olmasi gereken durumu
ifade eder. Buna gore oncelikle bireyde, nefsin kuvveleri arasinda
denge saglamak adalettir. Gelenek ile yerlesmis yasalar da, s6zko-
nusu iligki tarzlarinda (mallarin dagitimi, alis verisler vs.) ilgili esit-
lige dikkat etmek stretiyle orfi adaleti saglarlar, bu da toplumun
varligint miimkiin kilan ortami temin eder. Sonug olarak filozofun,
adaleti hem metafizik alemin ve yaraticinin vasfi, hem tabiat1 ve
toplumu ayakta tutan ilke, hem de insanin ahlaki gelisiminin zir-
vesi olarak anladig1 goriilmektedir.

Zultiim ise varlik sahasinin temel vasfi olan adaletin yoklugudur.
Dolayisiyla yukarida yer alan her tiirlii esitlik seklinin yoklugu, ada-
letsizlik anlaminda zuliimle karsilanmaktadir. Tabiattaki dengenin
bozulmasi halinde evren varlik sahasindan silinmeye baslayacak-
tir. Insanin kendi nefsinde kuvvelerini dengeleyememesi halinde
ise ahlak bozulmaya ugrayacak, insani insan yapan mitkemmellik-
ten, hayirdan uzaklasilacaktir. Orfi adaleti saglayan esitlikler bo-
zuldugunda ise toplum da bozulacaktir.

Su halde s6zkonusu dengelerin kurulmasini ve korunmasini sag-
layacak olan nedir? Iste kavramin belki de siyasete en ¢ok yaklasan
tarafi budur. Ciinkii insana iliskin, tercihin miimkiin oldugu biitiin
iradi alanlarda gerekli dengelerin kurulmasi, nihayetinde yasa ko-
yucuya, yani yoneticiye ait gortinmektedir. Biitlin toplumlar ara-
sinda ortak olan bir diizeni ifade eden genel 6rfi adalet, evrensel bir
mutabakata dayandigi icin daha kapali bir bicimde isliyor goriin-
se de, gerek bireyin kendi nefsinde ihtiyari adaleti saglamasi icin
gerekli sartlarin ve egitimin saglanmasi; gerekse 6zel orfi alanda
adaleti saglayan dengeleri kuracak yasalarin yapilip korunmasi ibn
Miskeveyh’e gore hiikiimdara aittir.>> Bunun nasil yapilacagina
dair ayrintilar1 ise Tehzibu'l-ahldk’tan okumak, bir anlamda yuka-
rida elde ettigimiz adalet kavrami diizlemlerinin pratikteki uygula-
malarinin nasil ifade edildigini gormek artik mtimkiindyir.

109

Divan

B. Tehzibu’l-ahldl’ta adalet-siyaset iligkisi 2009/2

Tehzibu'l-ahldk’ta ortaya konan siyaset anlayisi, diistiniiriin insan
ve ahlaka dair fikirleriyle sikica baghdir. Bu eserde ibn Miskeveyh’in

52 Tbn Miskeveyh, Risdle fi mahiyeti’l-adl, s. 19.
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insan nefsinden baglayarak ahlak ilminin yerini tespit ettigini, ah-
lakin tesisi hususunda da siyasete degindigini gormekteyiz. Calis-
manin bu kisminda Ibn Miskeveyh’in sézkonusu ingas1 adim adim
takip edilecek, devaminda ise yukarida belirtilen teorik cerceveden
hareketle, filozofun ihtiyari ve 6rfi adaletin gerceklestirilmesinde
hiikiimdara bictigi rol gosterilmeye calisilacaktir.

Siyasetin, ancak toplumun varhg ile s6zkonusu olabilecegi ge-
nel bir kabuldiir. Toplumun olusabilmesi ise, bireylerin bir araya
gelmesi ile miimkiin olmaktadir. Su halde ibn Miskeveyh’e gore
bireyleri bir araya getiren, boylece onlara siyasetin kapilarini acan
sey nedir? Filozofa gére bu soru, insan nefsini dogru bir inceleme-
ye tabi tutmakla agiklik kazanmaktadir. ibn Miskeveyh’e gére bir
cisim degil cevher olan®® insan nefsinde, bilme ve yapma/eyleme
giicii olmak tizere iki gii¢ vardir.>® Her iki giiciin de mitkemmellik
noktasi farklidir. Bilme giiciiniin zirvesi nazari mitkemmellik dii-
zeyidir. Buna, ilimlerin son mertebesi olan metafizik ile ulasilir.
Yapma/eyleme giiciiniin miikemmelligi ise ahlaktir. Ahlaka, 6nce
sahsi diizeyde nefsin kuvvelerini dengelemek, sonra bireyler ara-
sindaki iligkileri diizene koyan bir sehir yonetimi tesis etmek ile
ulasilir ve boylece ortak mutluluk saglanmis olur.>® Filozofa gore
bilme ve yapma/eyleme giicii, madde ve stret gibidir, ancak bir-
birleriyle tam olabilirler. Dolayisiyla yalnizca yapma/eyleme giicii
ya da yalnizca bilme giicii yeterli degildir.*®

Ameli mitkemmellik olan ahlaka ulasmasi gereken insan, irade
sahibi ve buna bagl olarak secim yapabilen bir varlik oldugun-
dan iyilikler ve kotiiliikler ile karsi karsiyadir.’’ Cevher olmasi
bakimindan {iistiin bir tabiata sahip olan insan nefsinin kendine
has fiili, ilimler ve marifet yoluyla gerceklesmektedir. Kisi bunla-
ra yoneldigi oranda fazilete ulasir ve deger kazanir.>® Dolayisiyla
ibn Miskeveyh’e gore giizel ahlaka sahip olmak, insanin dogrudan
var edilis amacina yonelmesi anlamina gelmektedir. Zaten en bas-
ta adaleti varlik durumuyla 6zdeslestirmis olan filozof, burada da
insan varhigin iyilikler ile 6zdeslestirmekte ve yine esas varlik du-
rumunu olumlu tarzda yorumlamaktadir. Bu durumda nefsin ko-

53 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 13.
54 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 49.
55 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 49-51.
56 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahlék, s. 49-50.
57 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahlék, s. 19-20.
58 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 18-19.
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tiiliiklere yonelmesi, tabiatin1 bozmasi, yaratilistaki durumundan
cikmasi olarak goriilmektedir.>®

Yaratilis amaci olan iyiliklere yonelmesi gereken fert bunu na-
sil basaracaktir? Iste Ibn Miskeveyh’in toplumun olusumuna dair
fikirleri tam da burada ortaya cikmaktadir. O, insanin yaratilisi
itibariyle medeni oldugunu ifade eden filozoflara katilmakla bir-
likte faziletlere ve dolayisiyla mutluluga ulasmak icin toplum ha-
linde yasamanin bir zorunluluk oldugunu diisiinmektedir. Insan
oncelikle, diger insanlarla yardimlasarak eksiklerini tamamlayarak
hayatta kalabilir.%° ikinci olarak, fazilete sahip olabilmek icin top-
lum icinde yasamak zorundadir. Ciinkii kisi, hemcinsleri arasin-
da yasayip kendisinde bulunan kuvvelerini iyi yonde kullandikca
ahlakli olabilecektir. Zaten insanlar arasinda yasamadikga, adalet,
comertlik, iffet gibi faziletleri gostermesi de s6zkonusu olamaya-
cak ve bu durumda adi gecen faziletlere sahip oldugunu séylemesi
de yanlis olacaktir.?! O halde insanin gerek hayatin1 devam ettire-
bilmesi gerek hakiki ahlaka ulasabilmesi i¢in toplum zorunludur.

Toplum icinde yasayarak faziletli bir hayat icin ilk adimi atan
insanin, ibn Miskeveyh’e gore ahlakin temel ilkesi kabul edebile-
cegimiz adalete ulasabilmesi icin 6ncelikle kendi nefsine yénelme-
si gerekmektedir. ibn Miskeveyh’in ihtiyari adalet dedigi bireysel
adaletin, insanda bulunan ii¢ temel kuvvenin (meleki-behimi-ga-
zabi kuvve) dengelenmesi ile gerceklestigi yukarida belirtilmisti.
Insandaki meleki giiciin dengeli calismasi ile hikmet, behimi gii-
ciin dengeli calismast ile iffet, gazabi giictin dengeli calismasiyla ise
secaat faziletleri gerceklesmekte, bu {i¢ kuvvenin dengelenmesiyle
ise adalet fazileti ortaya cikmaktadir.%?

Kuvvelerin dengelenmesi seklinde kisaca ifade edebilecegimiz
ahlaki olgunluga, yani ihtiyari adalete insanlarin ulasmasi nasil
miimkiin olacaktir? Insanoglunun kendine zararh olan seyleri de
arzu edebildigi diistiniildiigiinde, kuvvelerini dengeleyebilmek,
nefsini gelistirebilmek ve bu sayede de mutluluga ulasabilmek
insanin kendi basina yapabilecegi bir sey midir? ibn Miskeveyh'e
gore bu yolda insanin yol gostericilere ihtiyaci vardir. Her insanin 111
farkli faziletlere yatkin oldugunu, mesela kimilerinin yiiksek ilim- Divan
2009/2

59 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 19-20.
60 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 22-23.
61 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 38.

62 Tbn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 23-24.
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lere ulasabilecek kapasiteye sahip oldugunu vurgulayan filozofa
gore, kisiyi mutluluga ulastiran sey, kendine has fazilet diizeyine
erismektir. Iste burada ibn Miskeveyh’in siyasetle ahlaki bulustur-
dugu noktalardan birine erisilmektedir. Ciinkii insan1 kendine has
mutluluguna yoneltecek olan, yasadigi sehrin yoneticisidir.%®

64 insanlara iki yonden hizmet vermelidir: ilim-

Sehir yoneticisi,
lerde yiiksek dereceye erisebilecek diizeydekileri nazari miikem-
mellik seviyesine yoneltmek, bununla beraber insanlar1 sanatlara
ve bedeni islere sevk ederek ameli mitkemmellige ulastirmak. Bu
sayede insan, -eger kapasitesi varsa- nazari miikemmellige ve bu-
nun sonucu olan en yiice mutluluga ya da ameli mitkemmellige
erisip ahlaki mutluluga erisecektir.®® Boylelikle hiikiimdarin ihti-
yari adaleti saglama hususundaki gorevi ve tamamlayict konumu

anlasilmis olmaktadir.

Hiikiimdarin yol gostericiligiyle nefsi diizeyde ahlaka ulasan,
yani ihtiyari adaleti saglayan insanin mutlulugunun tamamlan-
masl i¢in, i¢inde yasanilan toplumun da adalet diizeyine ulagmasi
gerekmektedir. Ibn Miskeveyh’in o6rfi adalet adin1 verdigi ve alis-
verisler ile sosyal iligskilerde farkli dengelerin kurulmasiyla sagla-
nabilen bu adalet diizeyinin tesisi hitkiimdara aittir. Ciinkii 6zel
ve genel orfi adaleti iceren medeni adalet, ancak kanunlara uyma
yoluyla gerceklesebilir. Su halde bu diizeni saglayacak kisi kimdir?
ibn Miskeveyh’e gore burada da gérev hiikiimdarindir. Adil yoneti-
ci, adalet ve esitlikten ayrilmaksizin kanun koyucunun halifesi gibi
hareket eder ve bireylerin hukuka uymasini saglar.®®

Hukuk sézkonusu oldugunda bir Islam diisiiniirii olarak ibn
Miskeveyh’in 6zel bir kaydi1 daha bulunmaktadir. Filozofa gére din
de bir kanundur ve bu sebeple dini gelenekleri ve seriati korumak

63 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahlék, s. 83.

64 ibn Miskeveyh Tehzibu’'l-ahldk’ta yonetici kisi icin “melik”, “miidebbiru’l-
miidiin” ve “imam” kelimelerini kullanir. Eser icerisinde -istisnalar1 bulun-
makla birlikte- genel olarak, “melik” kelimesinin Miisliiman olsun olma-
sin biitiin ydneticiler icin kullanildigl, “imam” kelimesinin ise yoneticinin
Miisliiman olusunun vurgulandig: yerlerde tercih edildigi soylenebilir.
“Miidebbiru’l-miidiin” unvaninin ise, hiikiimdarin halk arasinda adalet ve
ahlaki diizeni saglamasina dair bahislerin gectigi yerlerde kullanildig: dik-
kat cekmektedir. Fakat bunlardan hareketle yazarin zihninde imam, melik
ve miidebbiru’l-miidiin arasinda cok kati ve belirgin bir ayirim oldugunu
soylemek miimkiin gériinmemektedir.

65 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahlék, s. 83-84.

66 Tbn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 129.
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da hiikiimdarin gorevidir. Hitkkiimdar dini, dinin sayginhgini, emir
ve yasaklarii korudugu siirece hitkiimdar olmaya layiktir. Bu g6-
revden uzaklastikca zorba adini hak eder ve bu durumda mesrui-
yetini kaybettigi icin azledilmeli,%” adaletli olan yeni bir hiikiimda-
ra yerini birakmalidir.®® Yani ibn Miskeveyh’e gére hiikiimdar hem
orfl adaleti saglayan kanunlarin hem de ilahi kanunlarin bekgcisi-
dir. Ibn Miskeveyh'in Aristoteles’e atfettigi, kanunlarin {i¢ tane ol-
dugu, birinin Allah’in kanunu, ikincisinin hakim, ti¢tinciisiiniin de
para oldugu seklindeki ifadeyi de®® bir anlamda ilahi, 6zel ve genel
orfl adaleti toparlayan bir tasnif kabul etmek miimkiindiir. Esasin-
da Aristoteles Allah’in kanunuyla ilgili herhangi bir sey sdyleme-
mektedir.”” Dolayisiyla sézkonusu yapiy1 ibn Miskeveyh’in katkist
olarak degerlendirmek miimkiindiir.

Goriildiigii iizere ibn Miskeveyh diisiincesinde faziletin biitii-
niinii ifade eden adaletin gerek birey gerek toplum bazinda sag-
lanmasi, ancak hiikiimdarin varhigi ile miimkiin olmaktadir. Zaten
hiikiimdara mesruiyetini veren de, ilgili diizlemlerde gereken ada-
leti saglamasidir. Boylelikle ibn Miskeveyh’in, ahlak iizerine inga
edilmis bir siyaset anlayisina sahip oldugunu séylemek miimkiin
goriinmektedir. Ancak filozof yalmizca ihtiyari ve 6rfi adaleti hii-
kiimdarla iliskilendirmekle kalmamakta, hiikimdar-tebaa iliski-
sini de adalet kavrami {izerinden aciklamaktadir. Ancak burada,
adalete yardimci bir kavram olarak “sevgi” (muhabbet) de konuya
dahil olmaktadir.

ibn Miskeveyh sevgi kavramini, adaletin kapsamina giren bir fa-
zilet olarak ele almaktadir.”! Adalet gibi sevgi de, insanin yaratili-
sina uygun olan esas niteliktir. Hatta ibn Miskeveyh’e gore insan,
yaratilis1 itibariyle sosyal yakinlik duygusuna sahip oldugu icin
“insan” adin1 almistir. Insan kelimesinin aslen “iinsiyet” anlamini
tasidigini diisiinen filozof, fitratimizdaki bu yakinlik duygusunun,

67 Ancak Ibn Miskeveyh, hiikiimdarin nasil azledilip yenisinin nasil secilebi-
lecegi gibi konulara deginmemektedir. Hiikiimdara dinin siirlari gorevini
yliklemesi ve bu gérevi yapamamasi halinde azledilmesi gerekliliginden

bahsetmesi, filozofun teokratik bir devlet anlayisina sahip oldugu yorum- 113
larina bile sebep olmustur; bkz. Badruddin Bhat, “Miskawayh on Society D3ivan
and Government”, Islamic Studies, XXIV/1 (Islamabad 1985) s. 35. 2009/2

68 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 154-155.
69 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 127.

70 Mustafa Cagrici, “Adalet”, s. 343.

71 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 32.
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her tiirlii sevginin kaynagi oldugunu belirtmektedir.”? insanlar
tab’an bir araya getirip toplum olusturan sey de bir bakimdan bu
karsilikli sevgidir. Sevgi olmadikca sosyal yardimlasma gercekles-
meyeceginden, toplum dagilma tehlikesiyle karsilasmaktadir.”

Insanlar arasindaki sevginin her daiim korunmas gerektigini ifa-
de eden ibn Miskeveyh, dinin ve gelenegin, bu sevgiyi korumaya
yonelik usulleri icerdigine isaret etmektedir. Buna gore cemaat-
le kilinan bes vakit namaz, sehirlilerin hepsini belli bir vakitte bir
araya toplayan Cuma namazi, yeryiiziindeki biitiin mii’'minleri bir
araya getiren hac ibadeti Miisliimanlar arasindaki sevgiyi tazele-
mektedir.”* Filozofa goére hiikiimdarin temel gérevlerinden biri,
her tiirlii tedbiri alarak tebaa arasinda sevgiyi yerlestirmek ve koru-
maktir ki”® bunun da 6ncelikli yolu, sevgiyi tesis eden dini gelenek-
leri uygulamak ve korumaktir.”®

Sevgi cesitlerini tek tek ele alan Ibn Miskeveyh, hiikiimdar ve te-
baa iliskisini de bu sevgi tiirleri icerisinde izah etmeye calismak-
tadir. Filozofa gore babanin ¢ocuga sevgisi, kendisi i¢in istedigini
cocugu icin de istemek, onun egitimi ve ge¢imi icin biitiin 6mri
boyunca ¢alismak, cocugunun kendisinden {istiin olmasindan
memnun olmak, ¢ocugu biiytidiikce sevinci artmak gibi sekillerde
tezahiir etmektedir. Cocugun babaya sevgisi ise daha azdir. Co-
cuk babasini ancak uzun bir siire sonra sevimeye baslar, babasinin
kendisine verdigi emegin ve sevginin hakkiyla farkina vardiktan
sonra ona saygi duyar ve onu sever. iste filozofa gére hiikiimdarin
tebaaya sevgisi, babanin cocuguna duydugu sevgi gibi, tebaanin
hiikiimdara duydugu sevgi ise, cocugun babasina duydugu sevgi
gibidir.””

Hiikiimdar tebaa iliskisinde iki taraf da birbirine kars1 baz1 hak
ve ddevler tasimaktadir. S6zkonusu hak ve 6devlerin dogru sekilde
yerine getirilmesini diizenleyen de adalettir. ibn Miskeveyh'’in ifa-
desiyle, “adalet korunmazsa fazlalik ve noksanlik ortaya ¢ikar, sev-

gilerde bozukluk goriiliir, ydnetim degisir ve isler tersine doner.””

72 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahlak, s. 153.

73 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 22-23.
74 Tbn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 153-154.
75 Ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahldk, s. 145.

76 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 154-155.
77 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 159.

78 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahlék, s. 159-160.
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Ayni zamanda buna gore haksizligl 6nleyen, herkese yararh isler
yapan, boylece tebaasina siirekli iyilikte bulunan faziletli bir hii-
kiimdara itaat etmek, ona tesekkiir etmek, onu 6rnek almak ve sev-
mek, adaletin bir geregidir. Hiikiimdarin iyiligine sevgiyle karsilik
vermeyen kisi zulmetmis olur.”®

Buna gore sevgi, oncelikle adaletin kapsaminda bir fazilettir ve
gerektigi yerde sevgi gostermemek bir zuliim olarak ifade edilmek-
tedir. ibn Miskeveyh’in adalet kavramini sevgiye belirgin bigimde
oncelemesi dikkat cekicidir. Zira ondan sonraki klasik dénem Is-
lam ahlak felsefesi geleneginin basindaki isim olarak kabul ede-
bilecegimiz Ttsi’de ve bu gelenegin sonundaki isim olarak deger-
lendirebilecegimiz Kinalizade’de de sevgi acikca adalete déncelen-
mistir. “Adalete ihtiyac sevgi yoksunlugu yliziindendir” diyen T1si,
adaletin yapay bir birlesimin (ittihdd-1 sindi), sevginin ise dogal bir
birlesimin (ittihad-1 tabii) geregi oldugunun soylendigini belirtir.
Sevgi olsayd1 insaf ve intisafa, yani hakkini verme ve almaya (yani
adalete) ihtiya¢c duyulmayacagini ifade eden®® Ttisi’ye gére toplu-
mu olusturan temel unsur aslinda sevgidir.

Kinalizdde de benzer sekilde toplanmalarin tarzlarinin (ictima
tarikleri) iki oldugunu, birinin adalet digerinin ise sevgi (mu-
habbet) oldugunu belirtir. Bir topluluk icinde sevgi saglandigin-
da adalet tarikine ihtiyac kalmayacagim belirten®! diisiiniiriin

782 pldugu ifadesi acikca, ibn

“mevctidatin bekasinin muhabbetle
Miskeveyh’in dlemi ayakta tutanin adalet oldugu vurgusuna uyma-
maktadir. Yine hem TGsi'nin hem de Kinalizade’'nin, “muhabbetin
adaletten iistiin oldugu”® ifadesi, ibn Miskeveyh’in “adalet ko-
runmazsa sevgilerde bozukluk goriiliir’®* beyanina denk diisme-
mektedir. ibn Miskeveyh’in, Aristoteles’in “yoneten ve yonetilen
arasinda adaletin olmadig yerde, ikisi arasinda dostluk da olmaz,

»85

hicbir sey olmaz”® soziiyle 6zetlenebilecek yaklasimini daha 6ne

79 1bn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 132.
80 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Ndstri, s. 247.

81 Kinahizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, haz. Mustafa Kog, Klasik Yaymlar, {s-
tanbul 2007, s. 419.

82 Kinalizdde, Ahldk-1 Aldi, s. 420.

83 Nasiruddin Tasi, Ahldk-1 Ndsuri, s. 247; Kinahizade Ali Celebi, Ahlak-1 Aldi,
S. 419.

84 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 159.
85 Aristotle, Nicomachean Ethics, s. 496-497; VIII: xi.6.
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cikardigi, Tasi'nin ise Aristoteles’in “dostluk”a dair bahislerinde
ele aldig1 sevgi kavramini daha 6nceledigi diisiiniilebilir. Fakat Ki-
nalizadde 6rneginde goriildiigii tizere Tsi nin fikirlerinin ileriki d6-
nemlerde ibn Miskeveyhinkilerden daha etkili oldugunu séylemek
miimkiindiir. Su halde ibn Miskeveyh’in “adalet” kavramim ¢ok
daha merkeze alan bir siyaset anlayisi ortaya koydugunu sdylemek
miimkiin goriinmektedir.

Ibn Miskeveyh'’e gore hiikiimdar, halk icerisinde adil bir yénetim
anlayigi tesis etmek zorundadir. insan nasil nefsinin bir giiciinii
ihmal ettiginde mutluluk gerceklesmiyorsa, sehrin yoneticisi de
bir ztimreye 6nem verip diger bir ztimreyi ihmal ederse o, ydonetici
unvanini almaya layik degildir. Bu sebeple hiikiimdar, halki arasin-
da esitligi gozetmeli, bu sekilde adaleti saglamalidir.®® Goriildiigii
iizere Ibn Miskeveyh’te hiikiimdarin yiikiimliiliigiinii, filozofun

XN

smurlarini ¢izdigi “adalet” kavraminin icine yerlestirmek suretiyle

aciklamak mimkiindiir.

Hem temel fazilet, hem de hiikiimdarin esas gorevi olan adalet,
bireysel diizeyde (ihtiyari adalet) diistinme giicliniin diger giicler
tizerinde tam hakimiyet kurmasi sonucu gercgeklestigine gore, bunu
en iyi saglayan kisi de stiphesiz diisiinme giicii en yiiksek olan filo-
zoflardir. Bu sebeple ibn Miskeveyh'’in tavsif ettigi hiikiimdarin en
ideal karsiliginin filozof oldugunu diisiinmek yanlis olmayacaktir.
Dolayisiyla o, acgikca dile getirmese bile filozofun hiikiimdarhga la-
yik kisi olduguna dair fikrini aktardig1 Aristoteles’i desteklemekte,
ideal hiikiimdar filozof donaniminda bir kisi olarak gérmektedir.
Zaten adaleti kendi nefsinde gerceklestirebilmeyi, ancak hakkryla
diisiinebilen insan basaracaktir. Hitkkiimdar da béyle biri olduguna
gore bu, filozofa yakin bir kisidir.%”

Sonu¢

Goriildiigii iizere Ibn Miskeveyh, adaleti hem yaraticinin hem
tabiat aleminin hem de insan ve toplumun temel vasfi olarak goér-
miis ve bu cercevede bir siyaset anlayisi ortaya koymustur. Filozofa
gore birey bazindaki ihtiyari adaletin saglanmasi egitimle miimkiin
olmakta, bu hizmeti sunma gorevi ise hitkiimdara verilmektedir.
Ancak insan, hem sevgiye meyilli tabiat1 hem faziletleri tek basina

86 Ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 104.
87 ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-ahldk, s. 129.
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gerceklestirememesi hem de ihtiyaclarini tek basina karsilayama-
masi sebebiyle tek basina degil toplum icinde yasamaktadir. Dola-
yistyla yapma giiciiniin miikemmelligi olan iistiin ahlaka ulagma-
s1, ancak faziletli bir toplum icerisinde miimkiin olabilecektir. ibn
Miskeveyh’e gore faziletli toplum, adalet tizere kurulmus ve ada-
letle devam eden bir toplumdur. Mal ve hizmet arasindaki denklik
esasina dayanan toplumsal adaleti koruyan sey hukuktur ve bunun
koruyucusu da hiikiimdardir. Hatta hitkiimdar bu gérevini yerine
getirememesi halinde gérevden alinmalidir. Burada hiikiimdarin
gorevi, 6zel ve genel orfi adaletin saglanmasi seklinde 6zetlenebi-
lir. Son olarak tebaa, iyi hizmetine karsilik adalet geregi hitkiimdara
sevgi beslemeli, hiikiimdar da dinin ve gelenegin kurallarina riayet
ederek hem tebaasryla kendi arasindaki hem de tebaanin birbirine
karsi duydugu sevgiyi korumalidir. Su halde ibn Miskeveyh’te si-
yaset, tabii ve ilahi dlemin temel vasfi adaletin, insanlik diizeyinde
saglayicisi ve koruyucusu olarak hitkiimdara emanet edilmesidir.
Hiikiimdarin yapmasi gereken ise, her diizlem icin sézkonusu olan
adalet dengesini kurmak ve yasatmaktir.

Islam ahlak diisiincesinin en énemli isimlerinden biri olan ibn
Miskeveyh’in diisiincelerinden, siyasete dair pek cok veriye ulas-
mak miimkiindiir. Filozof, ahlaka dair eseri Tehzibu’'l-ahldk’ta
acikca, ahlak merkezli bir siyaset anlayisi ortaya koymaktadir. Top-
lumun olusumunu ahlaki kaygiya baglamasindan, hiikiimdarin te-
mel gorevlerini ahlak tizerinden temellendirisine kadar, siyasete
biitiinciil bir ahlaki yaklasimla bakan ibn Miskeveyh’in bu yakla-
siminin temelinde ise adalet kavraminin bulundugunu séyleme-
miz miimkiindiir. Zira incelememiz sonucunda da belirdigi tizere
ibn Miskeveyh’te alem, insan ve toplum “adalet” esasina baglan-
mis; insan ve toplum diizeyindeki adaletin saglanmasi ise devlet
yonetiminin basindaki kisiye emanet edilmistir. Burada dlemden
bireye ve bireyden topluma uzanan biitiinciil bir adalet tasavvuru
sozkonusudur. Nitekim adalet kavraminin metafizik konumlandi-
rilisindan da anladigimiz tizere ashinda bu, Tanr’y1 da kapsayan
bir varlik tasavvurudur. Siyaset bu tasavvurun birey ve toplum
diizeyinde tesisinin bir araci olarak anlamlandirilmis ve boylelik-
le ahlakla beraber, hatta i¢ ice tasvir edilmistir. Bu sebeple islam
diisiincesi gelenegine 6zgii bir siyaset anlayisin tespit edebilmek,
ancak dolayl olarak siyasete deginen ahlak eserlerinin de dikkate
alinmasiyla miimkiin olacaktir.
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Abstract
Searching the Politics in Moral Thought: Political
Implications of Ibn Miskawaih’s Concept of “Justice”

The main proposition of the article is that moral works
should not be ignored in the works of Islamic political thou-
ght, especially in concepts like justice, happiness, love, in
which the moral works can be seen points of contribution
to political thought. From this perspective in this article, we
will point to political implications of the concept of justice in
the Miskawaih’s works, Tahdhib al-Ahlak and Risala fi mahi-
yat al-‘adl. This will be set forth an example examination for
supporting the main propositon.

Key Words: Ibn Miskawaih, Justice, Islamic political thou-
ght, Tahdhib al-Ahlak, Risdla fi mahiyat al-‘adl.



